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Nagovor nadskofa msgr. Alojza Urana

Ko sem 1. 1964 vstopil v ljubljansko bogoslovje, sem bil $e predkoncil-
ski kristjan. Vendar pa sem kmalu zacutil, da se v Cerkvi nekaj dogaja.
Spiritual Vesenjak nas je posebno v liturgi¢éno reformo zelo ucinkovito
uvajal in znal tudi teolosko utemeljiti spremembe, ki smo jih dozivljali.
Se danes sem hvalezen, da sem lahko prav v ¢asu uvajanja v duhovnistvo,
v bogoslovskih letih od blizu zacutil pomlad v Cerkvi. Spominjam se tudi
vzklika starejSega moza, ki je rekel nekako takole: »Kako sem srecen, da
lahko enkrat po slovensko sodelujem pri sveti masi!«

II. vatikanski koncil je predstavljal veliko prelomnico v Cerkvi, saj je
zakljucil obdobje, ki bi ga lahko imenovali »konstantinska era«, ko je
krsc¢anstvo prepojilo vsa podrocja skupnega Zivljenja. Se je pa ze vedno
bolj kazal tudi razkorak med vero in zZivljenjem. Razvoj znanosti in teh-
nike je vedno bolj potekal mimo Cerkve in njenih okostenelih struktur,
ki niso mogle ve¢ slediti dogajanju v novem okolju, predvsem pa ¢loveku
niso dala odgovora na nove izzive.

Zato je bila odlocitev »prehodnega« papeza Janeza XXIII., da sklice
vesoljni cerkveni zbor, preroSka odlocitev, ki jo danes iz vec¢je oddaljenosti
Se bolj ob¢udujemo in cenimo. Sedanji sv. Oce lepo poudari, da je »kon-
cil o¢rtal obliko vere, ki ustreza zivljenju sedanjega kristjana.« (K izvirom
prenove). Glavni poudarki koncila: pastoralnost, ekumenskost in dialos-
kost se danes po 40 letih $e bolj kazejo kot temeljne usmeritve Cerkve za
prihodnost.

Pokoncilski ¢as je po zacetnem navdus$enju in pomladnem vrenju prine-
sel tudi »prepihg, ki je nekatere (tudi duhovnike in redovnike) odnesel iz
Cerkve. Nekateri so bili razocarani in koncilske prenove niso sprejeli (Le
Fevre). Se danes so dolo¢eni krogi v Cerkvi prepri¢ani, da krize Cerkve
in vere ne bi bilo, ¢e ne bi bilo koncila. Prepri¢an sem, da bi sicer bila kriza
Se vecja, saj bi vase zaprta kr$¢anska skupnost izgubila svoje bistveno
poslanstvo: biti v svetu, pa ne od sveta.

Cerkev mora sprejeti vlogo Kristusa, ki je vstopil v vso bedo in uma-
zanijo sveta, vendar se je ohranil neomadezevan. Ce je v ¢asu zakljucka
koncila $e bila navzoca neka »vzviSenost« Cerkve nad svetom, potem smo
v §tirih desetletjih tudi praktiéno »dozoreli« za preprosto in sluzeco
Cerkev, kakor jo je videl papez Janez XXIII., ko je Ze pred koncilom
napovedal: »Prenova Cerkve bo prisla po ubogih!«

V Cerkvi na Slovenskem se je v pokoncilskem ¢asu veliko spremeni-
lo. Zelo hitro smo izpeljali liturgi¢no reformo, spremenili prezbiterije,
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dobili slovenske liturgi¢ne knjige in ogromno druge literature, zaziveli so
ZPS in laiki so bili nekoliko bolj aktivno vkljuceni v versko zivljenje.
Zazivele so nekatere nove strukture na $kofijski in medskofijski ravni.
Vendar so se tudi pri nas vedno jasneje kazali znaki sekularizacije, raz-
kristjanjenja in krize vere, kar je bilo navzoce v zahodnih kapitalisti¢énih
druzbah Ze prej. Sploh je za nas modro, da nekoliko spremljamo dolo¢ene
pojave v zahodnih deZelah, ker bodo ti v nekaj letih prisli tudi k nam.
Prakti¢ni materializem in hedonizem je prodrl v nase okolje in v Cerkev.
Zmanjsanje duhovnih poklicev (posebno redovnic) ter upadanje Stevila
rojstev sta zunanji znamenji globoke notranje duhovne in moralne krize,
kar je pravzaprav kriza vere.

Vmes so se zgodile druzbene spremembe, doziveli smo samostojnost
in nazadnje enakopravnost v EU. Vendar pa se na verskem podro¢ju ni
izboljsalo, ampak, ¢e gledamo po ¢lovesko, poslabsalo.

Vzrokov je veliko. Tudi nekatera predavanja se bodo ukvarjala s tem
vprasanjem aktivnega vklju¢evanja Cerkve v druzbo in v evropsko skup-
nost.

Problem pa je predvsem znotraj Cerkve. Tradicionalna vernost ne more
ve¢ posredovati najpomembnejsih vrednot vere, upanja in ljubezni. Sedan;ji
papez je zelo poudarjal, da se nahajamo v podobnem okolju, kakor so se
nahajale prve krs¢anske skupnosti, ki so opisane v Apd. Skrbeti je treba
za zdravo tradicijo, vendar pa je potrebno tudi oblikovati Ziva in mo¢na
jedra, ki bodo po prilikah o soli, kvasu in lu¢i pric¢evala za vstalega Kri-
stusa. Vero je treba ponovno postaviti in Cerkev ne pozna druge poti, kot
je katehumenat, uvajanje odraslih v kr§¢anstvo, pa naj bo to pred krstom
ali po krstu (Pavel VL.).

Ne potrebujemo novega koncila, pa¢ pa ohranimo, kar je v pokoncil-
ski prenovi dobrega in zdravega, odstranimo, kar je neprimernega, izbol-
jSajmo, kar je nepopolnega in vedno i§¢imo nova pota za posredovanje
istega Bozjega kraljestva za na$ ¢as in prostor.

Zahvaljujem se tistim, ki so sprejeli za teoloski simpozij to idejo, vsem,
ki bodo sodelovali z organizacijo in predavanji in vsem vam, ki ste se
udelezili tega srec¢anja. Na vse nase delo klicem Bozji blagoslov.
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Teoloski simpozij ob 40-letnici sklepa
II. vatikanskega cerkvenega zbora

Leta 2003 je minilo Stirideset let od izida konstitucije o svetem bogosluzju,
prvega dokumenta drugega vatikanskega cerkvenega zbora, ki ga nekateri
imenujejo kar uvertura v koncilsko prenovo Cerkve. Ze v prvem ¢lenu
omenjene konstitucije je namrec zapisan cilj koncilske prenove, in sicer:
»Sveti cerkveni zbor si postavlja za nalogo: poskrbeti, da bodo verniki ved-
no bolj kr§¢ansko ziveli; bolje prilagoditi potrebam nasega ¢asa ustanove,
ki so spremenljive; pospesevati, kar bi moglo prispevati k edinosti vseh, ki
verujejo v Kristusa; in okrepiti, kar bi pomagalo vse ljudi poklicati v narocje
Cerkve« (B 1). Omenjeno obletnico je Teoloska fakulteta zaznamovala s
simpozijem, ki je potekal 3. decembra 2003, v Ljubljani in je bil uvrs¢en v
teden Univerze v Ljubljani.

40-letnico sklepa drugega vatikanskega cerkvenega zbora je Cerkev na
Slovenskem prav tako obelezila z obseznim simpozijem, ki je potekal od 29.
do 31. marca 2003, v organizaciji Teoloske fakultete Univerze v Ljubljani.
Vsebinsko je simpozij sledil besedam kardinala Suenensa, ki jih je izrekel
na koncilu in z njimi oznacil koncil za »koncil o Cerkvi navznoter in o Cerkvi
navzven«. Tudi papeza Janeza XXIIL. je 11. oktobra 1962, ob odprtju kon-
cila poudaril, da je potrebna najprej prenova Cerkve same, da bo sposobna
izpolnjevati svojo odre$enjsko nalogo sredi ¢lovestva. V tem je tudi vsebi-
na »aggiornamenta, ki ni reforma v vsem in za vsako ceno, temve¢ pred-
postavlja nedotaknjenost Bozjega razodetja in Cerkve, kakrsno je zamislil
Kristus, hoce pa Cerkev usposobiti za to, da bi zares u¢inkovito posredo-
vala Bozje razodetje ¢lovestvu svojega ¢asa.

Tridnevni simpozij, ki je potekal v Ljubljani, Mariboru, na Mirenskem
gradu, v Celju in Murski Soboti, je Zelel odgovoriti na naslednja vprasanja:
kaj je koncil povedal pomembnega za tisti in danasnji ¢as, za tedanje in
sedanje razmere, za Zivljenje posameznika in celotne Cerkve; kako poteka
proces prenove, zacrtan na koncilu, kje so potrebne nove vzpodbude in kje
korekture? Simpozij je skusal tudi odgovoriti na kritike, ¢e$ da je koncil
odprl vrata novodobnim vplivom, ki jih ni mogoce zajeziti, relativizmu in
negotovosti v verskih in moralnih zadevah, krizi duhovniske in redovniske
identitete, anarhiji v liturgiji itd.

Dr. Marjan Turns$ek se je v razpravi z naslovom Znamenje in orodje Svete
Trojice v zgodovini osredotocil na zakramentalni vidik Cerkve, ki je na
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drugem vatikanskem koncilu v okviru razumevanja Cerkve kot skrivnosti
prisel najbolj do izraza. V razpravi je poskusal tudi predstaviti nekaj podrocij
v sedanjem globaliziranem okolju, kjer naj bi Cerkev v vsej polnosti uresni-
¢evala svojo zakramentalnost, in sicer sredi cerkvenega obcestva.

Dr. Anton Strukelj je v predavanju z naslovom Kdo je Cerkev? predstavil
Cerkev kot subjekt, osebo, Kristusovo nevesto, ki ji je Marija ogledalo, ker
je povsem v Kristusu in Bogu, ki v njej prebiva. Poudaril je, da je Cerkev
poklicana, da postane prebivalis¢e Boga v svetu in v njej se ¢lovestvo ob-
likuje po Kristusu.

Dr. Rafko Valencic¢ v svoji razpravi z naslovom Preroskost pastoralne
konstitucije Gaudium et spes, med drugim zavrne prepricanje, da je bil koncil
ponesrecen poskus prenove z mnogimi, predvsem negativnimi posledicami.
Zavrne tudi povr$no in zavestno manipuliranje z mislimi koncila in izjavami
ter postavi trditev, da je koncil delo Svetega Duha, ki je sprozil evangelj-
sko prenovo obcestva in posameznika, ki je potrebna v vsakem ¢asu in tra-
jna naloga vseh. Na podlagi analize koncilskih dokumentov poudari, da si
je koncil najprej prizadeval za osebno poglobitev verskega in moralnega
zivljenja kristjana; zivljenje duhovnikov, redovnikov in laikov je postavil na
teoloske in eklezioloske temelje, pri ¢emer ni zanemaril antropoloskih in
druzbenih prvin, ki omogocajo vzgojo k osebni zrelosti in spodbujajo ne-
nehno spreobrnjenje.

Dr. Janez Juhant je ob vprasanju ugotovil, da je koncil odlo¢ilno usme-
ril delovanje Cerkve k svetu postmoderne. Koncil je, po njegovem mnenju,
katolicane zavezal za dialog s svetom, pokoncilska zgodovina pa potrjuje,
da je to zapleten proces, posebej tezaven je v postkomunisti¢nih drzavah.

Dr. Drago K. Ocvirk v predavanju z naslovom Cerkev gradi evropskega
duha in obratno prikaze, kako sta Evropa in kr§¢anstvo sad medsebojnega
vplivanja in interakcije. Po njegovem mnenju je zavest o tem dobila svoj
ustrezen doktrinaren in deloma institucionalen izraz prav na koncilu. V
drugem delu pa spregovori o novih druzbenih razmerah, kjer je posameznik
suveren in v njih lahko prepoznamo nov odnos tudi med politiko in Cerkvijo,
ki se odraza v njunem sodelovanju.

Dr. Bogdan Dolenc je v predavanju Pot ekumenizma je pot Cerkve - stiri
desetletja uresnicevanja odloka o ekumenizmu poudaril dejstvo, da se je
katoliska Cerkev na koncilu uradno pridruzila ekumenskemu gibanju in
zanj podala svoja nacela. V predavanju je spregovoril o dosezkih »eku-
menizma ljubezni in resnice« in o svetlih tockah ter sencah sedanjega eku-
menskega gibanja. Dosezki izzvenijo kot vabilo k prenovljeni ekumenski
duhovnosti.

Dr. Vinko Poto¢nik v predavanju 40 Let po koncilu: Cerkev »ad intra«
in Cerkev »ad extra« ne obuja spominov na dogodek izpred Stiridesetih let,
pac pa se spraduje, kje je Cerkev danes in kako razume samo sebe Stiri
desetletja po koncilu. Predavanje je nastalo ob analizi dveh pomembnejsih



S. Fabijan, Teoloski simpozij ob 40-letnici sklepa II. vatikanskega ... 321

dokumentov drugega vatikanskega koncila, dogmati¢ne konstitucije o
Cerkvi Lumen gentium in pastoralne konstitucije o Cerkvi v sedanjem svetu
Gaudium et spes.

Dr. Marijan Peklaj v svoji razpravi ugotavlja, da je bilo v stirih desetletjih
po koncilu veliko narejenega, da bi Bozja beseda hranila tako teolosko
raziskovanje kot oznanjevanje in molitev Cerkve. Ugotavlja tudi, da je gle-
de nacela, naj bo Bozja beseda kakor dusa teologije, mogoce opaziti velik
napredek na podrocju dogmati¢ne, moralne in pastoralne teologije.

Dr. Ivan Rojnik ugotavlja, da 40 let po koncilu Cerkev uspesno deluje
na raznih podrocjih evangelizacije, ki jo danes razumemo kot mnogovrst-
no in dinami¢no dejavnost in ne ve¢ v smislu misijonske pridige, temve¢ kot
sluzenje, pricevanje itd. Vsi, ki jim je zaupana evangelizacija, bodo po nje-
govih besedah lahko samo s svojim osebnim pri¢evanjem povezovali ¢love-
ka z Bogom in mu pomagali vstopiti v skrivnost vere.

Dr. Peter Kvaternik je imel predavanje z naslovom Sol zemlje in mesto
na gori in podnaslovom Obcestveni znacaj Zupnije. Ugotavlja, da Cerkev
danes nima le problemov in tezav, ima tudi velike moZznosti in priloZnosti,
¢e bo seveda odprta za izzive sodobnosti. Predavatelj izpostavi dejstvo, da
je pastorala v Cerkvi na Slovenskem $e izrazito vezana na obrede in pode-
ljevanje zakramentov, danasnji ¢as pa klice po prehodu iz ob¢estev, ki so z
zakramenti oskrbljena, k obc¢estvom, ki z obhajanjem zakramentov vsem
vernikom omogocajo krepitev vere v zZivega Boga. Po njegovem mnenju
morajo nase Zupnije iz oskrbovanih obcestev vedno bolj postajati skrbeca
obcestva, usposobljena, da tudi sama nudijo pomoc¢ vsem tistim, ki jo po-
trebujejo znotraj ali zunaj obcestva.

Dr. Anton Jamnik je imel predavanje z naslovom Cerkev pricevalka
clovekovega dostojanstva in skupnega dobrega v liberalisticni druzbi.

Mag. Bozidar Rustja je predstavil pomanjkljivosti in pozitivne strani
odloka o sredstvih druzbenega obve§c¢anja, ki je bil eden prvih sprejetih
dokumentov drugega vatikanskega cerkvenega zbora in je bil dejansko prvi
cerkveni dokument o komunikaciji.

Dr. Anton Mlinar svoje razmi$ljanje namenja analizi antropologije v
pastoralni konstituciji o Cerkvi v sodobnem svetu Gaudium et spes in per-
spektivi, ki jo to besedilo odpira prihodnosti, saj je to po trditvah predavatelja
prvi dokument v zgodovini Cerkve, ki poleg sinteze kricanskega gledanja
na ¢loveka v celoti uposteva ¢lovekov svet in ¢loveka v svetu.

Dr. Ivan Janez Stuhec v predavaniju z naslovom Moralno odlocanje med
avtonomijo in heteronomijo med drugim poudari, da je moralna teologija v
dvajsetem stoletju naredila velik razvoj, da je koncil postavil metodolosko
izhodisce, da je potrebno moralno teologijo utemeljiti na Svetem pismu in
cerkvenih oc¢etih ob upostevanju sodobnih znanosti in znamen;j ¢asa.

Dr. Borut Kosir je v svojem predavanju predstavil proces nastajanja
novega Zakonika cerkvenega prava, ki ga nekateri imenujejo zadnji kon-
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cilski dokument in je bil pripravljen 20 let po zakljucku koncila, in sicer na
podlagi u¢enja drugega vatikanskega koncila in pokoncilskih izku$enj ter
ob upostevanju vseh zakonitosti kanonskopravne znanosti.

Simpozij sta dopolnjevali okrogli mizi v Ljubljani in Mariboru, in sicer
pod naslovom Cerkev, koncil, laiki - slovenska resnicnost. V Ljubljani so
sodelovali: dr. Janez Juhant, ga. Mojca Kucler Dolinar, ga. Petra Tomazic,
g. Jurij Paljk, g. Justin Stanovnik in dr. Vinko Poto¢nik. V Mariboru pa so
sodelovali: mag. p. Milan Bizant, dr. Ivan Janez Stuhec, mag. Marjetka Raus,
g. Tomaz Kricej in ga. Andreja Stunf. Sogovorniki so, vsak s svojega zorne-
ga kota in na podlagi lastnih izku$enj ter koncilskih smernic, predstavili
danasnji polozaj laikov v Cerkvi na Slovenskem.

Silvester Fabijan,
¢lan komisije za pripravo teoloskega simpozija na TEOF
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Vabljeno predavanje (1.06) UDK 262.5 Vat II: 282
BV 65 (2005) 3, 323-344

Marjan Turnsek

Znamenje in orodje Svete Trojice v zgodovini

V desetletjih pred drugim vatikanskim koncilom opazimo spremem-
be v zZivljenju Cerkve in v teoloski doktrini o Cerkvi kot po¢asen proces
zorenja. Zacetek prepoznamo v okviru prenovitvenih gibanj v teologiji in
pastorali.! Na podrocju ekleziologije so se dopolnjevali razli¢ni tokovi, ki
so v koncilskih besedilih nasli svojo dokon¢no potrditev. V prvi vrsti je
bila ponovno odkrita Cerkev kot skrivnost (mysterion), kar je omogocilo
Zivo razpravo o tem, kateri pojem naj bi bil na koncilu sprejet kot osnov-
ni pojem za izrazanje narave Cerkve, ali »popolna druzba« ali »skrivnostno
Kristusovo telo«. S sprejetjem skrivnosti Cerkve za izhodisce in hkrati za
sredi$ce, h kateremu se v ekleziologiji vse steka, je razumljivo, da je dobi-
lo prednost »skrivnostno Kristusovo telo«. S tem je usmerjenost eklezi-
ologije postala nedvoumno kristocentri¢na z obnovljenim pneumatolos-
kim poudarkom. Dejstvo pa je tudi, da je ideja o skrivnostnem telesu v
zgodovini teoloskih tokov bila vedno predhodna prebujanju skupnostnih
vrednot v doktrinarni in stvarni podobi Cerkve, kar pa je nujno odprlo
trojisko, torej odnosno, perspektivo.

Od teh dveh tem ni mogoce lociti vprasanja edinosti Cerkve. Tudi to
vprasanje se postavlja v dveh smereh, vertikalni in horizontalni.> Govoriti
o enosti Cerkve vkljucuje tudi razpravo o njenih mejah, ali obstajajo in
¢e obstajajo, kaksne so. S tem eklezioloska problematika odpira vprasa-
nje odresenja v Cerkvi, torej vprasanje osnovnega aksioma »zunaj Cerkve
ni zveli¢anja«.

Morda je bila najpomembnej$a povezovalna tocka med novimi ekle-
zioloskimi tendencami, ki so iskale neko uravnovesenje med razli¢nimi
napetostmi, zakramentalni vidik Cerkve. Kristocentrizem ekleziologije
»Kristusovega skrivnostnega telesa« je povezal kristolosko in ekleziolo-
$ko dogmo, v interpretiranju skrivnosti Cerkve po analogiji skrivnosti
uclovecene Besede. Kot je Kristus epifanija Oceta in zakrament odrese-
njskega srecanja ¢loveka z Bogom, tako je tudi Cerkev zakramentalna

1 Nastejmo samo najpomembnejSe: prebujanje skupnostnega ¢utenja, kristocentri¢na
duhovnost, odkrivanje laikata, liturgi¢na prenova, prenova bibli¢nega in patristi¢cnega
§tudija, ekumensko gibanje.

Nedvomno so na tem podro¢ju pomembna dela Hurteventa (L’unité de I'Eglise du
Christ, Paris 1931) in Congarja (Chrétiens désunis: Principes d’'un »oecuménisme«
catholique, Paris 1937).
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epifanija Kristusa in njegovega odresenjskega dela v svetu kot konkret-
na uresnicitev Ocetove vsezvelicavne volje. Znotraj eklezioloSkega toka,
ki razglablja o zakramentalnosti Cerkve, se postavlja za kasnejsi koncil
izredno rodovitno sprasevanje o eklezialnem vidiku zakramentov.?

V nadaljevanju bomo raziskali zakramentalni znac¢aj Cerkve, kot ga
zasledimo v koncilskih dokumentih.

1. Eklezialna razseznost zakramentov

Poimenovanje »zakrament« je neke vrste beseda »kljuc«, s katero je
mogoce vstopiti v novo zavedanje, ki ga ja Cerkev sprejela o sebi na dru-
gem vatikanskem koncilu. Ta ideja P. Smuldersa izrazi sorazmerno raz-
Sirjeno mnenje med teologi.* Zakramentalni vidik je znacilen za vse ele-
mente cerkvenega obcestva, ze v njeni ontoloski strukturi, ki je prisotna
v globalni skrivnosti njenega poslanstva v svetu. Zavest zakramentalne
narave Cerkve je bila izrecno prisotna na koncilu od izida prvega doku-
menta naprej (Sacrosanctum Concilium). V dogmati¢ni konstituciji o
Cerkvi (Lumen Gentium) je koncil sprejel povsem za svoje to sicer pa-
tristi¢cno pojmovanje, se potrudil razloziti dejansko vsebino tega izraza in
tako priznal napor teologov, ki so jo Zeleli ponovno ovrednotiti.’ Vidiki,
ki jih je teolosko razpravljanje v desetletjih pred koncilom izpostavilo, se
na razli¢ne nacine zrcalijo v celotni doktrinarni usmeritvi koncila.® Pre-
letimo najprej osnovna koncilska dejstva glede naSe problematike.

1.1 Analiza besedil

Z opredelitvijo, da »po pravici torej velja bogosluzje za izvr§evanje
duhovniske sluzbe Jezusa Kristusa« (SC 7), je konstitucija Sacrosanctum
concilium odprla pot vsem poglobitvam te ideje v naslednjih dokumen-

* Glede povzetka konvergencénih idej v ekleziologiji med prvim drugim vatikanskim
koncilom glej A. Anton, Lo sviluppo della dottrina sulla Chiesa nella teologia dal Vati-
cano I al Vaticano 11, v: Facolta Teologica interregionale Milano, L’ecclesiologia dal
4Vaticano I al Vaticano 11, Brescia 1973, 27-86.

Prim. P. Smulders, L’Eglise sacrement du salut, v: G. Barauna, L’Eglise de Vatican II,
t.2, Paris 1966, 314. Glej tudi G. Dejaifve, L’ecclesiologia del Concilio Vaticano 11, v: Fa-
colta Teologica interregionale Milano, L’ecclesiologia ..., 92-93; Editoriale, Concilio, post-
concilio, paraconcilio, v: Civilta Catolica 136 (1985), 1, 3-13; M. Turnsek, Chiesa e sacra-
gnenti nella teologia del periodo preconciliare e nei decreti del Vaticano 11, Roma 1991.

" Prim. G. Philips, La Chiesa e il suo mistero: storia, testo e commento della Lumen Gen-
gium, Milano 1989, 70.

Na primer: zakramenti kot »skrivnosti« - SC 2, 6-7; 47; osnovna zakramentalnsot
Kristusa in Cerkve - SC 5.10.16.59-60; odnos Cerkev - zakrmaneti - SC 5.11.27.48.59;
LG 11; PO 5; AA 3; vera - zakramenti / beseda-zakrament - SC 59; AG 14; zakramen-
ti v zgodovini odresenja - SC 5.24.35; DV 2-6.14-20.
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tih. Ze sama struktura SC je pomenljiva glede novosti v dojemaniu liturgije
in zakramentov v Zivljenju cerkvene skupnosti. Zakramentalna ekonom-
ija je nedvomno postavljena v bogosluzno izkusnjo Cerkve.’

SC na zacetku izrazi, da koncil Zeli »pospesevati, kar bi moglo prispe-
vati k edinosti vseh, ki verujejo v Kristusa«.® V zakramentih, najbolj v
evharistiji, »se uresnicuje delo nasega odreSenja« in Kristusova skrivnost
ter pristna narava prave Cerkve (prim. SC 2). In ta pristna narava Cerkve
se najbolj kaze v zakramentalni, teandri¢ni, naravi Cerkve in v cerkveno-
stni, socialni in komunitarni razseznosti zakramentov, kakor tudi vseh
drugih liturgi¢nih dejanj Cerkve. Ko so razpravljali na koncilu o zacetnem
besedilu te konstitucije (13. generalno zasedanje, 6. novembra 1962), so
posebej poudarili pomanjkanje »socialnega in eklezialnega vidika«
posameznih zakramentov.” Ceprav interventov v tej smeri ni bilo prav
veliko, so vendar imeli taksno teZo, da so pustili sled v dokon¢nem besedilu.
Poleg dveh zakramentom lastnih ciljev, »posvecenje ljudi« in »izkazovanje
bogocastja Bogug, je predstavljen $e tretji, in sicer »gradnja Kristusovega
telesa«. Liturgi¢na dejanja, e posebej seveda zakramenti, »niso zaseb-
na dejanja, marvec opravila Cerkve, ki je ‘zakrament edinosti’, sveto ljud-

’ Glej C. Vagaggini, I/ senso teologico della liturgia, Roma 1965, 509-607; A. M. Triacca,
»Liturgia« »locus theologicus« o »theologia« »locus liturgicus«? Da un dilemma verso
una sintesi, v: Paschale musterium. Studi in memoria di S. Marsili (1910 - 1983), Roma
1986, 193-233.

SC 1: »..quodquid ad unionem omnium in Christum credentium conferre potest, fovere
.k
’ Posebej pomenljiv je poseg pomoznega $kofa iz Liona Mariusa Maziersa v: Acta
Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I1, Citta del Vaticano 1973, 1, 174-
175: »Huiusmodi labor mihi videtur occasionem opportunam praebere, ut melius expri-
matur aspectus socialis tum verborum, tum actionum in sacra Liturgia, tum etiam modi
administrationis Sacramentum ... Nunc autem, aspectus ille socialis, et, ut ita dicam, »ec-
clesialis«, rarissime percipitur a fidelibus in vita sacramentali ... Patet insuper quod sac-
ramenta non sufficienter a fidelibus considerantur sicut fontes illius caritatis fraternae,
quae est fructus et signum amoris erga Deum. Propterea, toto corde optarem, ut aspec-
tus ille socialis et ecclesialis modo simplici sed efficaci exprimeretur in unoquoque ritu
sacramentali.« Isto temo je povzel §kof iz Vigevana Aloisius Barbero v: prav tam, 187-
189: »Iure meritoque affirmatur sacrae Liturgiae inesse characterem cum pastoralem
tum didacticum, at, ni fallor, nihil fere in schemate invenitur circa aspectus et fructus
socialis seu communitatios sacramentorum. ... Opus huius praeparationis personalis et
socialis, quae integrae Liturgiae proprium est, praesertim in sacramentis perficitur. Ef-
fectus seu fructus sociales sacramentorum, utique dimanantes a gratia cuiuscumque
sacramenti propria, multum certe a primis christianis cognoscebatur,magni habebatur
et enixe variis modis fovebatur ... Nulla ergo res tam aliena est a Liturgia, praesertim
sacramentaria, quam individualismus.«

Prim. P. Adnes, Penitenza e riconciliazione nel Vaticano 11, v: R. Latourelle, Vaticano
11 ...: venticinque anni dopo (1962-1987), Assisi 1987, 1, 688; F. Coccopalmerio, Co-
munione ecclesiale e struttura del diritto di partecipare ai sacramenti, v: La Scuola Cat-
tolica 102 (1974), 758-774.
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stvo, ki ga zedinjajo in urejajo $kofje« (SC 26). Ta princip je povsem v
skladu z izro¢ilom in je postal temelj za prenovljeno pojmovanje Cerkve
in njenih dejanj. Nosilec bogosluzja ni duhovnik, ampak celotna Cerkev
kot hierarhi¢no strukturirana skupnost. Delivec zakramentov vedno de-
luje v prvi vrsti in persona Ecclesiae.' Z ugotovitvami, da zakramenti
spadajo k celotnemu telesu Cerkve in imajo za nalogo, da to telo »gradi-
jo«, »izrazajo« in uresnicujejo, se na impliciten nacin potrjuje, da je zakra-
mentalno bogosluzje izraz Cerkve, pojmovane kot communio (prim. SC
7.26-27.41.59). »Celotno telo Cerkve (universum Corpus Ecclesiae)« (SC
26), ki je v toc¢ki 7 razloZzeno kot skrivnostno telo Jezusa Kristusa, torej
Glava in udje, ne predstavlja vesoljne Cerkve po vsem svetu, marve¢ pred-
vsem konkretno skupnost vernikov, ki so zbrani skupaj s svojimi pastirji
in so prav zato zedinjeni v Bogu po Kristusu v Svetem Duhu.'

Kolikor so zakramenti dejanja Cerkve kot obcestva, moramo po nauku
SC v njih prepoznati dejanja »Cerkve v njeni vidnosti«, dejanja obcestva
kristjanov, ki so povezani z vezmi krsta, vere, pastoralne skrbi in zbrani
pod vodstvom Skofov ali njihovih zakonitih predstavnikov. Toda Cerkev
v svoji vidnosti ni ni¢ drugega kot zemeljska pojavnost »Cerkve v njenem
ontolosko-notranjem vidiku«."® Tako so zakramenti po pojmovanju kon-
cila tudi dejanja Kristusa v vidnih dejanjih Cerkve, torej zemeljske pojav-
nosti dejanj povelicanega Kristusa. »Za izvr§evanje tolik§nega dela je
Kristus vedno navzoc v svoji Cerkvi, zlasti v bogosluznih opravilih«; v
zakramentih je na razli¢ne nacine prisoten »s svojo mocjo .., tako da ka-
dar kdo krscuje, Kristus sam kr$cuje« (SC 7). Cerkvenostna narava zakra-
mentov torej izhaja iz Kristusove prisotnosti v njih. A ta njegova nav-
zocnost se ne more uresnicevati drugace kakor v njegovem misti¢nem
telesu, tudi ¢e se zakramenti obhajajo privatno.'

Dokument predvsem potrjuje trojni namen ali tri u¢inke zakramentov:
»posvecenje ljudi, »graditev Kristusovega telesa« in »bozje ¢escenje«;
dodaja pa, da »kot znamenja pa imajo tudi nalogo poucevanja« vernikov,
torej imajo tudi neko mistagosko vlogo.”® Zakramenti so »zakramenti
vere, ker jo ne le predpostavljajo, ampak jo tudi hranijo z besedami in

" Prim. J.A.J ungmann, Konstitution iiber die heilige Liturgie,v: LThK: Das zweite Va-
tikanische Konzil, Freiburg 1967, 1, 35-36; P. Adnes, La fonction sotériologique des sa-
crements, v: Studia missionalia 30 (1981), 89-111.
s Prim. J. A. Jungmann, Konstitution ..., 36.
"~ O vprasanju »Cerkve kot vidnega in nevidnega odresenja« glej F. Coccopalmerio,
Comunione ecclesiale e struttura del diritto di partecipare ai sacramenti, v: La Scuola
1(Afattolica 102 (1974), 765-768.
; Prim. SC 27.7.59

SC 59: »Sacramenta ordinanatur ad sanctificationem hominum, ad aedificationem
Corposris Christi, ad cultum denique Deo reddendum; ut signa vero etiam ad instruc-
tionem pertinent.«
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obrednim obhajanjem utrjujejo in jo izpovedujejo. Pojem zakramenta ima
tukaj zelo Sirok pomen »svetega znamenja, ki nam klice v zavest misel
svetega Tomaza Akvinskega o »sacramenta fidei«. »1zpovedovati« ali
»izrazati« vero je notranje povezano s skupnostno vlogo zakramentov.
Nekaj izrazati ali izpovedovati ima smisel le, ¢e je tudi nekdo, ki lahko to,
kar je izpovedano, tudi sprejme. Koncil se je v svoji pastoralni skrbi za-
vzel, da morajo zakramentalna znamenja dejansko izrazati svoj lasten in
poln pomen. V tem »polnem pomenu« ne sme manjkati cerkvenostna
dimenzija zakramentov, saj se lahko ta polnost doseze le v Cerkvi in po
njej. Pri odkrivanju obcestvene razseznosti zakramentov je treba omeniti
Se ugotovitev, da vsa zakramentalna milost »izvira iz velikono¢ne skrivnosti
Kristusovega trpljenja, smrti in vstajenja, kajti iz Kristusa dobivajo svojo
moc¢ vsi zakramenti in zakramentali« (SC 61). Ze v 5. tocki se prvi¢ po-
javi izraz »velikono¢na skrivnost, ki se nato pogosto ponavlja.l S tem je
osvetljeno jedro zgodovine odreSenja: odreSenjsko delo Jezusa Kristusa
na krizu. Ta velikono¢na skrivnost se uresnicuje tukaj in zdaj, v Cerkvi in
po delovanju Cerkve kot Kristusovega telesa. Zakramenti so pojmovani
kot uresnicevanje Kristusove duhovniske sluzbe, ko »vidna znamenja v
bogosluzju oznacujejo in vsako na svoj nacin povzrocajo posvecenje clove-
ka in tako skrivnostno telo Jezusa Kristusa, namre¢ glava in udje, izvriuje
celotno javno bogosluzje« (SC 7). SC brez dvoma poudarja cerkvnostni
element zakramentov. Zakramenti so v prvi vrsti dejanja Cerkve. Delo
odresenja, ki ga nadaljuje Cerkev, se uresnicuje v bogosluzju po dveh vzpo-
rednih in dopolnjujocih se poteh: po prvi se oznanja osvoboditev od zla,
ki se je zgodila v Kristusovi velikono¢ni skrivnosti, po drugi poti pa se ta
skrivnost posedanja »z daritvijo in zakramenti« (SC 6).

SC moc¢no poudari cerkvenostno in skupnostno naravo liturgije in v tem
je v popolnem soglasju s podobnimi idejami, ki se pojavljajo tudi v drugih
dekretih koncila, ki so bili izdani kasneje, Se prav posebej s formulacijami
v dogmati¢ni konstituciji o Cerkvi Lumen gentium. Raziskali bomo ta do-
kument, da bi odkrili tudi bolj doktrinarni vidik eklezialnosti zakramentov.

Najprej ni tezko odkriti, da LG med zakramenti in Cerkvijo »spontano
in z 7ivo jasnostjo utrjuje tesno povezavo«. Tezje pa bi lahko govorili o
kak$nem izrecnem nauku o zakramentih, ¢eprav se jezik te konstitucije
pogosto odpre moc¢nim zakramentalnim poudarkom. Bistvena tematika
je seveda Cerkev sama, ki zeli izraziti pogled nase, da bi mogla »svojim
vernikom ter vsemu svetu pobliZje razjasniti svojo naravo in vesoljno
poslanstvo« (LG 1). Ce preucujemo nastajanje besedila in njegovo struk-
turo, lahko vidimo, kako se je med koncilom razvijalo novo dojemanje
Cerkve, za katerega je znacilno, da je manj poudarjena njena posebnost
kot »societas perfecta«, veliko bolj pa se utrjuje misel o Cerkvi kot »mys-

 Prim. SC 6.61.106.107.109
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terium / sacramentum« in o Cerkvi kot boZjem ljudstvu, kar brez dvoma
bolj ustreza sodobnemu ¢asu.” Znotraj tak$sne samodoloc¢enosti Cerkve
se odpira mnogo $irsi prostor zakramentom, ki so Ze tradicionalno veza-
ni na pojem mysterion. Ze v 3. tocki konstitucije je zakramentalna prob-
lematika nasla svoje mesto. V osebi Jezusa Kristusa je bilo na zemlji uvede-
no bozje kraljestvo in nam je bila razodeta »skrivnost« (LG 3), kot svo-
boden, skrivnosten nac¢rt modrosti in dobrote (prim. LG 2), s katerim je
vecni Oce ustvaril vesoljni svet in dolo¢il ljudi za udelezenje pri svojem
bozjem zivljenju. Ta zacetek in ta razvoj nebeskega kraljestva, ki ju sim-
bolizirata kri in voda s strani Jezusa Kristusa na krizu (prim. LG 3) se
obhajata in uresnicujeta vsaki¢, ko se obhaja kaksen zakrament.”® V svojih
ucinkih zakramenti uresnicujejo isti cilj: »predstavlja in uresnicuje se edi-
nost vernikov, ki v Kristusu sestavljajo eno telo«, Cerkev, »to je v skrivnosti
ze pricujoce Kristusovo kraljestvo« (LG 3). V 7. tocki koncil to tesno zv-
ezo med zakramenti in Kristusovim telesom, ki je Cerkev, utemeljuje z
naukom svetega Tomaza Akvinskega.!” Skrivnostno in resni¢no zdruzeni
s Kristusom, ki je trpel in bil poveli¢an, oblikujejo verniki po zakramen-
tih tudi med seboj enost v Kristusu, kajti vsem je podarjen isti Duh Kri-
stusa, ki vanje uvede »Kristusovo zZivljenje«. Zakramenti imajo skupaj s
Cerkvijo svoj izvor in tudi svojo perspektivo v odresenjski bozji ekonomiji.
Toda zakramenti, evharistija prav posebej, imajo neko teolosko-ontolo-
$ko prednost pred Cerkvijo, kolikor se v njih Cerkev ne samo hrani, am-
pak se tudi konstituira in gradi® Z bibli¢no teologijo krsta, evharistije in
zakramenta svetega reda je Se bolj jasno dolocen njih cerkvenostni znacaj:
s krstom »smo upodobljeni po Kristusu« v njegovi smrti in njegovem vsta-
jenju, pri »lomljenju evharisti¢nega kruha« smo udelezeni pri Gospodovem
telesu in smo »dvignjeni v skupnost z njim in med seboj«; med razlicnimi
darovi Svetega Duha za izgradnjo Kristusovega telesa »je na prvem me-
stu milost apostolov« (zakrament svetega reda). V tocki 7 je opisana
Cerkev kot skrivnostno Kristusovo telo, v katerem se vstali in poveli¢ani
Kristus nam podarja kot v nekak$nem podalj$anju u¢loveéenja in poudar-
jeno razkriva, kako so zakramenti pri tej skrivnosti udelezeni, ko »pred-
stavljajo in ustvarjajo enotno skupnost Kristusovega telesa« s tem, da

" Kratek povzetek zgodovinske situacije najdemo pri G. Dejaifve, L'ecclesiologia ...,
87-89.

To seveda posebej velja za zakramentalno darovanje velikono¢nega jagnjeta v
»zakramentu evharisti¢nega kruha« (LG 3), v nekem pomenu, v kolikor vsi zakramenti
izhajajo iz pashalne skrivnosti in so usmerjeni v evharistijo, pa vsi zakramenti delezijo
Bri isti Kristusovi milosti.

Prim. LG 7: »In corpore illo vita Christi in credentes diffunditur, qui Christo passo
atque glorificato, per sacramenta acrano ac reali modo uniuntur.«

Prim. A. Grillmeier, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, v: LThK: Das zweite
Vatikanische Konzil, Freiburg 1967, 1, 160.
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vernike asimilirajo v Kristusa.?! S tem, ko zakramenti upodabljajo ude po
Glavi in omogocajo rast Cerkve, ki jo udejanja Sveti Duh, razodevajo svojo
eklezialno naravo. Bog je Zelel uresniciti univerzalno odreSenje ne indi-
vidualno (prim. LG 9), ampak tako, da je ljudi posvetil po prerojenju in
maziljenju s Svetim Duhom v krstu, ter tako oblikoval »duhovno stavbo
in sveto duhovnistvo« (LG 10), ki naj bo za vse in za vsakega »vidni zakra-
ment te odresilne edinosti« (LG 9). Kot kri¢eni so torej verniki »posveceni
za oblikovnaje« izvoljnega ljudstva in Kristusovega telesa.? V tem po-
svecenju izstopa dvojni znacaj: z ene strani je kult Bogu, v katerem du-
hovnisko ljudstvo daruje duhovne darove, torej samega sebe kot »Zivo,
sveto, Bogu prijetno daritev, z druge strani pa je posvecevanje ljudi. To
sta dva vidika, ki sta oba zakoreninjena v mysteria carnis Christi. V Kri-
stusu, tem prazakramentu, ki je osebno Bog, se odresenje razodeva kot
liturgi¢no dejanje, kajti on sam je skrivnost bogosluZzja, ki ga obhaja v
nasem imenu, in je isto¢asno dar odreSenja ali posvecenje. Ta dva vidika
zivita v zakramentih Cerkve, ki so skrivnostno obhajanje nasega odresenja.
Koncil torej izraza tradicionalne ideje Svetega pisma, tako Stare kot Nove
zaveze, kjer je poudarjeno, da je subjekt zaveze vedno celotno bozje ljud-
stvo, torej je Cerkev partner v zavezi. Ce so vse poti odresenja nujno
usmerjene v obcestvo, je povsem normalno, da imajo tudi zakramenti to
usmeritev. Toc¢ka 10 LG povzame in na §iroko razvija duhovnisko vlogo
bozjega ljudstva, da razlozi izvor in pomen duhovni$tva vseh kr§cenih,
kakor tudi usmerjenost skupnega in sluzbenega duhovnistva, ki sta usmer-
jena drug v drugega, ¢eprav ohranjata razliko po bistvu, ne samo po stop-
nji.”* Oba zakramenta, krst - izvor skupnega duhovnistva vernikov - in
zakrament svetega reda - izvor sluzbenega duhovniStva, izrazata
udelezenost pri istem Kristusovem duhovni$tvu in kazeta svojo naravo,
ki je bistveno skupnostna. Kr§ceni se v moc¢i skupnega duhovnistva
»udelezujejo evharisti¢ne daritve« in svetega obhajila, sodelujejo pri vseh
zakramentih, molijo in se zahvaljujejo Bogu, so pricevalci svetega Zivljenja
z odpovedovanjem in dejavno ljubeznijo. Tudi sluzbeni duhovnik je na
svoj nacin »za druge, kolikor »in persona Christi« in v imenu vseh ver-
nikov daruje evharisti¢no daritev ter »oblikuje in vodi« sveto duhovnisko
ljudstvo.

Organska rast bozjega ljudstva se uresnicuje po zakramentih in po po
Kristusu oblikovanem osebnem zivljenju vernikov. Tocka 11 na zgo$cen
nacin zelo konkretno opise, kako posamezni zakramenti uresnicujejo »sve-

" Prim. G. Philips, La Chiesa ..., 101.

Prim. A. Elberti, Il sacerdozio regale dei fedeli nei prodromi del Concilio Ecumenico
2‘}/alicano 11, (1902 - 1962), Roma 1989, 284.
" LG 10: »Sacerdotium autem commune fidelium et sacerdotium ministeriale seu hier-
archicum, licet essentia et non gradu tantum differant, ad invicem tamen ordinantur...«
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to in organsko bistvo« Cerkve. Zato iz te tocke izhaja pomembno vprasa-
nje: na kakSen nacin koncil razume zakramente v kontekstu nauka o
zakramentalnosti Cerkve? Isto¢asno govori o zakramentih in krepostih,
o enosti zakramentalne in osebne vernosti; na nek nacin izraza notranjo
vez med »zakramentom« in »besedo«. V vsakem zakramentu je pre-
poznana osebna odlocitev, ne da bi se zanikala popolna zastonjska po-
daritev zakramentalne milosti** Ker je zanimanje konstitucije usmerjeno
v duhovniski znacéaj bozjega ljudstva, je pozornost ves ¢as usmerjena v
»zakramentalnog, in to je gotovo doktrinarna novost koncilske pozornosti,
ki na zakramente gleda vedno s skupnega eklezialnega gledis¢a.”® Sedem
zakramentov, LG postavlja v okvir svetega bistva in organske strukture
Cerkve. Ne zadovolji se z izpostavitvijo socialnih u¢inkov, ampak Zeli
osvetliti njihov celovit cerkvenostni, ob¢estveni vidik; trudi se pokazati
gosto mrezo dinamic¢nih odnosov in izmenjav nadnaravnih dobrin, ki se
ustvarjajo v naro¢ju Cerkve pri obhajanju (podeljevanju in sprejemanju)
razli¢nih zakramentov.

Eklezialni vidik krsta se pokaze prav pri njegovem uc¢inku: novokrscen-
ca vkljuci v Cerkev po neizbrisnem znamenju, ga delegira za kr$canski kult
in za javno izpovedovanje vere. Poseben vidik tega ucinka pride do ve-
ljave pri krstu nekatolicanov: v moci krsta so tudi oni zdruzeni s Kristu-
som in zato tudi z njegovim skrivnostnim telesom (prim. LG 15). Pri bir-
mi se uresnici polna in bolj aktivna vez s Cerkvijo, ki izhaja iz »posebne
moci« Svetega Duha. Birmani kristjan ima namre¢ dolZnost raz$irjanja
vere kot resni¢ni »pric¢evalec za Kristusa«. Z birmo dobi tudi mo¢, da more
izvrsiti to, za kar je bil zadolZen Ze pri krstu. Ta nauk je sorazmerno trd-
no postavljen na anti¢no in srednjevesko pojmovanje v Cerkvi* Birmani
kristjan je prica, misijonar in branitelj Cerkve, ki je »vesoljno znamenje
odresenja«. S svojim vsakdanjim Zivljenjem $e bolj odloc¢ilno prispeva k
ucinkovitosti Cerkve kot znamenja in orodja za odresSenje sveta.

Z ugotovitvijo, da je evharistija »vir in viSek« vsega kr§¢anskega ziv-
ljenja, ji LG pripisuje osrednje mesto med zakramenti. V besedilu o
evharistiji v 11 toc¢ki konstitucije G. Philips razpoznava pet dogmati¢nih
tock sinteze glede evharistije: 1. vse kr§¢ansko Zivljenje »priteka z oltarja
in se k njemu vraca kot svojemu vrhuncug; 2. darovanjska narava evhari-
stije zahteva, da verniki, ko darujejo hostijo, darujejo »bozjo Zrtev in sami
sebe z njo«; 3. kar se tice samega liturgi¢nega obhajanja, koncil ponovno
poudarja potrebo po sodelovanju glede na vsakemu udelezencu lastne na-
loge, kot jih predvideva hierarhi¢na struktura zbrane skupnosti; 4. ker vsi
skupaj gradijo cerkveno obcestvo, je bistvenega pomena, da verniki ob-

24 Prim. A. Grillmeier, Dogmatische ..., 183-184.
25
e Prav tam, 184.
Za strnjen pogled na tradicijo prim. G. Philips, La Chiesa ..., 142-143.
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likujejo dejavni zbor in se zato »ne morejo ne osamiti ne zaspati«; 5. ob-
hajilo dejavno uresnic¢uje skupnost: »zbor, sr¢no skupnost, v kateri se
oblikuje bozje ljudstvo, in to ne samo v zunanjem obredu, ampak v celo-
viti resni¢nosti Zivljenja«; tako se evharistija predstavlja kot zakrament
cerkvene edinosti.”’ Ista ideja se ponovi v to¢ki 26, pri opisu narave $ko-
fovske sluzbe, ki dobi svoj najvisji izraz prav pri evharistiji, iz katere
»Cerkev neprestano zivi in raste«. Evharisti¢no telo Jezusa Kristusa po-
stane zdruzevalni in konstitutivni princip skrivnostnega Kristusovega tele-
sa, Cerkve. Da bi bili iz¢rpni, moramo dodati k skupnostni razseznosti
evharistije e njeno eshatolosko dimenzijo (prim. LG 50). V evharistiji je

Sledi opis zakramentov, ki ne spadajo med uvajalne zakramente. Gle-
de zakramenta sprave in pokore je izrazena zelo zanimiva resnica: koncil
je izpostavil cerkvenostni vidik tega zakramenta na nacin, kot ga $e ni-
smo zasledili v izjavah cerkvenega uciteljstva.®® Ucinek tega zakramenta
ima dvojni znac¢aj (prim. LG 11): Bozje odpusc¢anje in spravo s Cerkvijo.
Toda cerkvenostna razseznost tega zakramenta se ne ustavi zgolj pri spravi
s Cerkvijo, ki je bila z grehom »ranjena, saj Cerkev kot skupnost sode-
luje Ze pri pripravljanju penitenta na spreobrnjenje. Njen trud, da spre-
obraca gresnike, je v njeni ljubezni (caritas), v zgledu drugih vernikov in
v molitvi za greSnike. To besedilo je neposredni dokaz, da spreobrnjenje
gre$nikov zanima vse ¢lane Cerkve. Iz tega sledi, da nosi greh v sebi, ceprav
je v prvi vrsti zalitev Boga, tudi mocan proticerkveni naboj. Greh krs¢enega
¢loveka se trajno pokaze tudi v bolj ali manj globoki rani na obcestvu.
Oboje, tako greh kot sprava, imata duhovni in druzbeni vpliv. Vsak greh,
tudi Se tako skrit, je neka izguba za vso Cerkev, vedno pomeni nek nega-
tivni odboj za bozje ljudstvo, kot je tudi vsako zakramentalno odpusca-
nje za Cerkev nosilec necesa pozitivnega.? Zato je tudi primerno in celo
potrebno, da skupnost intervenira v dobro gres$nika, dokler ta ne najde
odpuscanja in miru. Z ljubeznijo, molitvijo in zgledom Cerkev vpliva na
gres$nika, ki ima dobro voljo, da bi se lazje priblizal Kristusovi svetosti, ki
za gre$nika ne obstaja mimo konkretnih udov Kristusovega telesa. Vsak
vernik, ki je kr§¢en in birman, je ziva celica misticnega telesa in mora
odgovoriti na navdihe Svetega Duha in s svojim Zivljenjem prispevati k

~ Prim. G. Philips, La Chiesa ..., 144-146.

P. Adnes, Penitenza e riconciliazione nel Vaticano 11, in R. Latourelle, Vaticano 11 ...,
26992. Glej tudi A. Grillmeier, Dogmatische ..., 187.

Z vsakim grehom je ranjena tudi Cerkev v svoji vlogi znamenja in orodja edinosti
ljudi med seboj in odresenja sveta. Zato greh vedno povzroca delitve in zaprtost gresni-
ka samega vase. Bolj kot je ta zaprtost svobodna, vedji je greh in bolj nevarna je ranje-
nost Cerkve. Gelj M. Midali, Il Popolo di Dio, v: razli¢ni avtorji, La costituzione dog-
matica sulla Chiesa, Torino 1965, 408.



332 Bogoslovni vestnik 65 (2005) 3

svetosti tega telesa, ki mora predstaviti in podeljevati drugim tisto milost
in nadnaravne dobrine, ki jih je bil sam delezen po Cerkvi.*’

Tudi pri bolniskem maziljenju je razviden dinamicen bipolaren odnos
med Cerkvijo in njenim udom, saj se med njima dogaja medsebojna iz-
menjava nadnaravnih darov. LG izpostavi dve znacilnosti tega zakramenta:
z ene strani je celotna Cerkeyv, ki »bolnika priporo¢a« trpec¢emu in po-
velicanemu Gospodu z dejanjem maziljenja in molitvijo duhovnikov, po
drugi strani pa bolni vernik pripomore k dobremu celotne Cerkve, ko
Bogu daruje svoje trpljenje in celo smrt v svobodnem zedinjanju s Kri-
stusovo velikono¢no daritvijo. Cerkev se pribliza bolniku kot celotno
obcestvo bozjega ljudstva in mu posreduje nebeske darove, ki so sposob-
ni spremeniti njegovo bolezen v bogocastno dejanje udelezenosti pri
odresenjskem trpljenju Jezusa, kar ima brez dvoma tudi telesne ucinke.
Vse to je mozno samo v Cerkvi in po njej. Tako ima bolnik spet novo
moznost, da uresnici svojo zivo vkljucenost v Kristusovo skrivnostno telo,
in to v tezkem trenutku svoje bolezni ter je na poseben nacin poklican se
oblikovati po odreSenjskem trpljenju in smrti Kristusa. Udelezenost krist-
jana preko zakramenta bolniskega maziljenja pri skrivnostih Kristusove-
ga trpljenja, njegove Glave, ne zagotavlja samo vecnega zivljenja mazi-
ljencu, ampak je v duhovno korist tudi vesoljni Cerkvi.

LG v 11. tocki sklene svoj pregled zakramentov Se z dvema, ki prispe-
vata k nadaljnji izgradnji Cerkve: to je zakrament svetega reda in zakra-
ment svetega zakona. Prvi je komajda omenjen, saj se mu je koncil po-
svetil posebej. V Stevilnih omembah drugega pa koncil nenehno vztraja
na izjemno slovesni razglasitvi dostojanstva zakramenta svetega zakona
in druzine. Kr§¢anske zakonce moc¢no vabi, da bi Se bolj gorece ziveli
skrivnost svoje poklicanosti in svojega poslanstva ter tako prispevali svoj
delez k duhovni prenovi Cerkve. S tem je mo¢no poudarjena eklezialna
vrednost zakona in sveta struktura kr$¢anske druzine, ki predstavlja
»domaco Cerkev«. V veli¢ini zakramenta je zakon »znamenje skrivnost-
ne enosti in rodovitnosti ljubezni med Kristusom in Cerkvijo« in isto¢as-
no krsc¢anski zakonci kot tak$no uc¢inkovito znamenje seveda delezijo pri
tej ljubezni in rodovitnosti. Skrivnost poro¢ne ljubezni med Kristusom in
Cerkvijo pa je istocasno predstavljena kot zgled, kot paradigma zakon-
ske skupnosti, ki je pojmovana v okviru nerazvezne skupnosti in rodovit-
ne ljubezni. Kristus Gospod privzame naravni zakon udov svojega
skrivnostnega telesa, ga dvigne na nadnaravni nivo, ga naredi za izraz in
nosilca svoje bozje ljubezni. Udelezba pri skrivnosti edinosti in ljubezni
Kristusa in Cerkve kon¢no pomeni tudi vkljucitev v skrivnost smrti Kri-

30 . . . o s qe . . .

To zanimanje za eklezialni vidik greha in zakramenta sprave ni nekaj povsem nove-
ga. Cerkev prvih stoletij se je tega zelo jasno zavedala in tudi javno ter odlo¢no odgo-
vorila kot prica liturgi¢na praksa slovesne sprave.
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stusa za Cerkev pa tudi uresni¢enje njegovega odresenja v vernikovem
zivljenju. S tem zakon in zakonsko Zivljenje dobita znacaj tistega bogosluzja
(kulta), ki se je zgodovinsko na najvi§ji na¢in uresnic¢ilo na krizu® VLG
lahko prepoznamo $e tretji cerkvenostni vidik zakramenta svetega zako-
na: zakonska ljubezen postane ljubezen do Kristusa in do Cerkve, ko pre-
ko medsebojne ljubezni zakonca gradita Kristusovo skrivnostno telo. V
moci zakramenta spocetje in vzgoja naras¢aja ne ostaneta samo golo
¢lovesko dejstvo, ampak postaneta sveta in nadnaravna skrivnost; in tako
se v okrilju druzine uresnicuje temeljno poslanstvo Cerkve: prvo oznani-
lo evangelija in prebujanje ter uresni¢evanje lastne poklicanosti vsakega
posameznika. Kristus sam in njegova Cerkev rojevata in vzgajata ude
Kristusovega skrivnostnega telesa po delovanju starsev.”> Podobno se
izrazi G. Philips: »Posebna milost zakramenta zakona se uresnicuje v tem,
da posvecujoca moc¢ Kristusa Odresenika privzame ter oplemeniti zakon-
sko in starSevsko ljubezen v bozjo ljubezen, ki jo sveti Janez imenuje agape,
ko ji podeli ve¢nostno razseznost«.>* Na kaksen nacin potem zakonci v
moci svojega »posebnega zakramenta« sluzijo celotni Cerkvi, predstavi LG
v toc¢ki 34: »Tam imajo zakonci poseben poklic, da bi bili drug drugemu
in otrokom price vere in Kristusove ljubezni. Kr§¢anska druzina glasno
oznanjuje tako sedaj delujoce moci bozjega kraljestva kakor tudi upanje
na blazeno zivljenje. Tako s svojim zgledom in pri¢evanjem prepricuje svet
o grehu in razsvetljuje tiste, ki i§¢ejo resnico.«

V tretjem poglavju LG (tocke 18-29) koncil poudari tudi hierarhi¢no
strukturo Cerkve z obravnavo zakramenta svetega reda, Se posebej z
moc¢nim poudarkom na §kofovski sluzbi, ki je najvisja stopnja tega zakra-
menta. Se mocneje kot zakrament zakona je ta usmerjen samo v cerkveno
skupnost. Pomembno je Ze to, da je to poglavje postavljeno za poglavje o
bozjem ljudstvu, kar so koncilski ocetje storili po predlogu usklajevalne
komisije. To zaporedje je v svoji novosti navdihnjeno z jasno vizijo lestvice
krs¢anskih in eklezialnih vrednot: na njej bozje ljudstvo s svojimi vecni-
mi cilji predstavlja veli¢ino na nivoju ciljev, ki se nenehno sublimirajo in
se pripravljajo na prehod v veénost, medtem ko cerkvena hierarhija s
svojim poslanstvom in svojo oblastjo predstavlja velic¢ino v redu sredstev,
ki bodo presla s prihodom dokonénega bozjega kraljestva. To zaporedje
predpostavlja neko prednost v razmerah zgodovine odre$enja, ceprav se
Cerkev na zemlji vedno kaze v svoji zgodovinsko-hierarhi¢ni razseznosti.

Cerkvenostni ali ob¢estveni poudarek »razli¢nih sluzb« v Cerkvi je Ze
v uvodu v poglavje, kar omogo¢i branje in razumevanje celotnega poglavja

" G. Philips, La Chiesa ..., 150.

Glej tudi pojasnitev glede kr§¢anske vzgoje v Gravissimum Educationis v §t. 3; v
dekretu Apostolicam Actuositatem $t. 3.6.11; v pastorlani konstistuciji Gaudium et Spes
§t. 48.

* G. Philips, La Chiesa ..., 150.
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v tej luci; gre za prvo usmeritev in vidik presojanja vsebine celotnega
poglavja: razli¢ne sluzbe so naravnane »v dobro vsemu telesu« in njihovi
nosilci »sluzijo svojim bratom, da bi se vsi ... svobodno in urejeno trudili
za isti cilj in tako dospeli do zveli¢anja« (LG 18).3* Cerkvenostni princip
teh sluzb ima svoje korenine v Pavlovi teologiji Cerkve kot Kristuovega
telesa. LG razvija svojo idejo o »hierhiji v sluzbi bozjega ljudstva« tako,
da jo kar najbolj mo¢no zasadi na kristolosko podlago:* za to ne zadosca
samo dejstvo postavitve Cerkve s strani Kristusa, ampak je treba poudariti
tudi enost udov med seboj, ki kljub svoji razli¢nosti tvorijo eno telo in jih
zato ozivlja isti Duh. Skupno in sluzbeno duhovnistvo sta naravnani eno
na drugo; obe sta udelezeni pri edinem Kristusovem duhovnistvu: izhajajo¢
iz istega izvira, ¢eprav z razlicnimi nalogami, pripomoreta k uresniceva-
nju istega cilja.

Novo priblizevanje k temi cerkvenosti zakramenta svetega reda naj-
demo v tocki 19 LG, kjer je osrednja tema kolegialnost $kofov.*® Na te-
melju mnogih besedil Nove zaveze LG vabi k biblicnemu uvidu, da je
Kristus »te apostole postavil kot zbor ali trdno skupnost; na ¢elo temu
zboru pa je dal iz njihove srede izbranega Petra«. Kristus jim da deleziti
pri svoji oblasti, da bi »vsa ljudstva napravili za njegove u¢ence in jih
posvecevali in vodili«. Kristus tako ni samo Zivel in izpolnjeval svoje po-
slanstvo na zemlji, ampak ga je prenesel na apostole. V zavesti s tem dej-
stvom se je apostolska in poapostolska Cerkev vedno bolj jasno zavedala
nujnosti nasledstva vseh teh sluzb (prim. LG 20-22) in kolegialnosti §ko-
fov.”’ »Zborna narava in zborni znacaj $kofovskega reda« (LG 22) se kot

*Isto idejo najdemo tudi v poglavju o laikih v toc¢ki 37; tu je ideja razvita z vidika laikov,
ki imajo pravico, da od svetih pastirjev v obilju prejemajo duhovne darove Cerkve, §e
posebej pomoc¢ Bozje besede in zakramentov ..« Vprasanje je bilo v prvotni shemi doku-
menta skoraj odsotno, zato je v diskusiji o tej temi bilo na koncilu jasno zaznati Zivo
za_nimanje. Prvi je problematiko izpostavil kardinal J. Bueno y Monreal (Sevilla, Spani-
ja). Ko je govoril o socialnem vidiku Cerkve, je odkril, da shema s tega vidika ne
obravnava ne duhovniStva ne diakonata: »Sed de sacerdotii natura, missione et media-
tione necessario exercenda ratione ipsius characteris sacerdotalis nihil dicitur. Lacuna
huiusmodi omnino impleri debet, ne elementum vere essentiale oblivioni mandetur. Nihil
etlam de ministero inferiori v. gr. de diaconatu saltem innuitur« (glej Acta Synodalia, 131).

* Med 31. generalno sejo (1. december 1962) je kardinal Kénig (Dunaj, Avstrija) izra-
zil nujnost, da se pred obravnavo §kofovske sluzbe na kratko predstavi »boZzje ljudstvo,
izgradnji katerega morata skofovska in duhovniska sluzba sluziti (prim. Acta synodalia,
132 134).

* 1z zive razprave v koncilski avli se ¢uti izredna pomembnost tega argumenta. Med
usmeritvami, ki so bile dane koordinacijski komisiji, je bila tudi zahteva kardinala Sue-
nensa (dana na prvem zasedanju med 21. in 27. januarjem 1963), da mora shema vse-
bovati tudi osvetlitev kolegialnosti §kofov in pokazati na povezanost med skofovsko in
duhovmsko sluzbo ter pojasniti vzvisenost sluzbenega duhovnistva.

" Kardinal Frings (Ko6ln, Nemc¢ija) je poudaril zavest o $kofovskem zboru in primatu v
anti¢ni Cerkvi med 47. sejo 14. oktobra 1963 (prim. Acta synodalia, 493-495).
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»prastari obi¢aj« uresnicuje v povezanosti Skofov po vsem svetu med se-
boj in z rimskim $kofom »z vezjo edinosti, [jubezni in miru« kot tudi na
koncilih.*® Posamezni nosilci tega reda so prav zaradi edinosti s $kofovskim
zborom in papezem »vidno pocelo in temelj edinosti v svojih delnih Cer-
kvah« (LG 23). Tudi duhovniki so zdruzeni s svojimi §kofi »v en sam du-
hovniski zbor« in so zato tudi med seboj v »intimnem bratstvu« (LG 28;
41). Vendar ima tudi to duhovnisko bratstvo svoj razlog v tem, da po-
stanejo »vzgled ¢redi« in v njihovem sluzenju krajevnim obcéestvom, da
se le-ta morejo imenovati »Bozja Cerkev« (LG 28). Nosilci zakramenta
svetega reda so »most« med »legitimnimi lokalnimi obcestvi« in »Kristu-
sovo Cerkvijo«, da se vsako krajevno obcestvo zbrano okoli oltarja pod
»svetim predsedstvom $kofa« spremeni v »simbol tiste ljubezni in edinosti
skrivnostnega telesa, brez katere ne more biti zvelicanja« (LG 26). Na
prvem mestu je poudarjeno lokalno obhajanje evharistije, a z dodatkom
besedice »legitimno vodstvo« je povezano s celotnim kontekstom apo-
stolskega nasledstva in tako vesoljne Cerkve. Skupnostna narava zakra-
menta svetega reda zahteva, da njeni nosilci skupaj z bozjim ljudstvom »v
raznoli¢nosti vsi pri¢ujejo za ¢udovito edinost v Kristusovem telesu« (LG
32). Ta dolznost pastirjev, ki so okrepljeni z zakramentom, ostane tudi v
primeru smrtne nevarnosti (prim. LG 41). Vidik »sluzenja« je povsem jasno
Vv prvi vrsti, a ni¢ manj jasno ni izraZzena naloga »vodenja«.* Svetopismeska
podoba pastirja je blizja ideji »ljubece skrbi« kot izvr§evanju neke »obla-
sti«. Vsi osnovni vidiki duhovni$ke sluzbe, u¢enje, bogosluzje, vodenje, pa
so bistveno obcestveni.?’

Z analizo vseh ostalih dokumentov drugega vatikanskega koncila lah-
ko ugotovimo, da v njih ni izrazena ve¢ nobena novost glede nasega pred-
meta obravnavanja. V vseh se ¢uti neposredna ali posredna prisotnost idej
iz prvih dveh velikih konstitucij.

1.2 Sinteza ugotovljenih dejstev

Na osnovi analiziranih dejstev bomo sintetizirali najpomembnejsa
dejstva glede naSega vprasSanja, kot so nastala na koncilu:

* Konil je bil vzpodbujen k preciziranju pojma zbornosti $kofov, ker so nekateri skofje
izrazili njegovo dvoumnost. Kot primer navedimo naslovnega $kofa D. Mansilla Reoyo
(Burgos, Spanija) v: Acta synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, 408:
»Collegialitas enim est vox aequivoca et ambigua; eius sensus et acceptiones variae
sunt.« Podobno tudi nadskof iz Zaragosa (Spanija): prav tam, 420-422.
39 . . . . . P
Pomembnost oblikovanja kandidatov za duhovnis$tvo v smislu sluzenja je izrazena v
g{ijekretu Optatam totius, tocka 4 in 16.
Te ideje so usklajene s tekstom v dekretu Presbyterorum Ordinis. Glej tocke
2.5.7.8.13.
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1. Liturgi¢na obhajanja, posebno zakramenti in med njimi $e prav pose-
bej evharistija, so definirana kot »cerkvenostna obhajanja«. Kult, Zrtve
vernikov in odgovarjajoc¢e duhovnistvo se bistveno uresnicujejo v Zivljenju,
ki je sveto, versko, molitveno, dobrodelno in apostolsko. Na koncilu se je
Cerkev zavedla same sebe in se razodela svetu kot organska enost, v ka-
teri ni ni¢ zgolj privatno.

2. Zakramenti imajo javen, cerkvenostni znacaj, zato nikoli ne morejo
biti zreducirani na dejanja posameznih vernikov; kolikor pa so dejanja
povelicanega Kristusa, uresnic¢ena v dejanjih vidne Cerkve, je tudi zakra-
mentom lastna organska struktura. Iz tega lahko z gotovostjo sklepamo,
da je njihov resni¢ni smisel mogoce dojeti le v Cerkvi in po njej.

3. Cerkvenostni vidik zakramentov se uresni¢uje in opaza na dveh
nivojih: a) na nivoju »delivec - prejemnik« zakramenta in b) na nivoju
ucinkov. Uc¢enje koncila se ne zaustavlja prevec¢ na prvem nivoju, ampak
precej bolj poglobi drugi nivo; v tem je jasno zacutiti njegovo pastoralno
usmeritev.

4. Mocno so podcrtani trije cilji in posledi¢no trije u¢inki vsakega zakra-
menta: posvecenje, izraZzanje bogocastja Bogu, graditev Kristusovega
skrivnostnega telesa ali rast Cerkve. Preko prvih dveh se posameznik
oblikuje po Kristusu; tretji pa je »posredovalni uc¢inek« (res et sacramen-
tum), ki izrazi novo stanje prejemnika v Cerkvi.

5. Izvor primarne uc¢inkovitosti zakramentov je Kristusova pashalna
skrivnost.

6. Koncil istocasno govori o zakramentih in krepostih, o enosti med
zakramentalno in posami¢no osebno vernostjo (duhovnostjo); ne zadosca
osebno posvecenje: vernik ima namrec¢ dolZznost in pravico biti »izvoljen
rod«, »kraljevo duhovnistvo« in »pridobljeno ljudstvo«.

7. Zakramenti imajo teolosko-ontolosko prednost pred Cerkvijo, saj
Cerkev utemeljujejo in hranijo kr§¢ansko Zivljenje.

8. Glede posameznih zakramentov koncil ni razvil svoje teologije,
ampak je dobro nakazal pot: a) krst: klju¢na dejstva njegovega eklezial-
nega znacaja so: vkljucitev v Kristusovo skrivnostno telo, pripadnost
Cerkvi in izvoljenemu rodu, bozje otrostvo, poslanstvo za krs¢anski kult,
javno izpovedovanje vere; b) evharistija je opredeljena kot eden izmed
konstitutivnih elementov Cerkve, je srce Cerkve, ki se uresnicuje na vzvi-
Sen nacin pri oltarju - je izraz »obcestva« (communio); evharisti¢ni
skrivnosti se ne more ni¢ dodati; koncil se najbolj posveca pogojem in
nacinu njenega obhajanja: edinost med vsemi »obcestvi« je notranji kon-
stitutivni element evharistiénega slavja, brez katerega se ne more udeja-
njiti; obcestveni vidik evharistije se zrcali tudi v socialnih zahtevabh, ki iz
nje izhajajo (»vez ljubezni«, »znamenje edinosti« in »zakrament usmilje-
nja«); in kon¢no je isto bistvo tudi del preroske in eshatoloske razseznosti
Cerkve; c) zakrament svetega reda: kot temeljna poteza je poudarjeno
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»sluzenje«, biti »za druge«. Ta poteza izhaja iz bistva zakramenta; v tej
perspektivi so nato razvite tudi ideje o kolegialnosti (zbornosti) skofov,
o »duhovniskem bratstvu« in apostolskem nasledstvu, ki je zunanje zna-
menje, ki se nanasa na odnos do vesoljne Cerkve; ¢) sveta birma: je pol-
na, torej bolj aktivna, odgovorna in zavestna pripadnost krs¢nega cerkve-
nemu obcestvu; d) zakrament sprave: na koncilu se je obnovila zavest
dvojnega ucinka tega zakramenta: bozje odpuscanje in sprava s Cerkvi-
jo; s tem je nedvomno povezan tudi socialni vidik greha; e) zakrament
svetega zakona: eklezialni poudarek je zaznati Ze v tem, da koncil odnos
Kristus - Cerkev vzame za model rodovitne zveze med krS¢anskimi za-
konci; tako zakonsko Zivljenje sprejme znacaj kr§¢anskega bogosluzja; z
medsebojno ljubeznijo zakonci gradijo Cerkev; eklezialni znacaj zakra-
menta zakona, ki je temelj kr§¢anske druZine, se izraza z uporabo izraza
»druzina kot domaca Cerkevg; f) bolnisko maziljenje: tudi v tem zakra-
mentu najdemo med Cerkvijo in njenim ¢lanom dinamicen bipolaren odnos,
ki pride do izraza v medsebojni izmenjavi nadnaravnih darov; s Kristuso-
vo milostjo, ki jo je delezen po Cerkvi, lahko bolnik spremeni svojo bolezen
v kultno dejanje s tem, da je udelezen pri Kristusovem krizu.

Po tem pregledu koncilskih besedil z vidika obc¢estveno-eklezialne
razseznosti zakramentov, lahko z gotovostjo sklenemo, da je koncil to
razseznost izjemno poudaril, saj je bila kar nekaj stoletij nekoliko zapo-
stavljena tako v teologiji kot v Zivljenju Cerkve; povezal jo je z idejo o
»mysterion-u« v smislu cerkvenih ocetov in trinitari¢ne vizije Cerkve. Iz-
vor in srce vsakega obhajanja Cerkve je trinitaricna skrivnost. Cerkev, ki
obhaja bogosluzje, je ljudstvo, zbrano vimenu Oceta, Sina in Svetega Duha.
V vsakem zakramentalnem obhajanju Cerkev zazivi to svojo resni¢nost,
da je trinitaricno obcestvo, in to v ontoloSkem in strukturnem smislu.
Zakramentalno dejanje hierarhi¢no urejenega zbora vernikov je tak$na
trinitari¢na resni¢nost, ki postavlja Cerkev v dinamizen ve¢ne izmenjave
podarjanja in sprejemanja med Oc¢etom, uc¢lovecenim Sinom in Svetim
Duhom in jo usmerja proti eshatoloski dopolnitvi, ko bo na$ trinitari¢ni
Bog vse v vsem in vsi bodo eno obcestvo z Njim. Koncil, ki je imel pred
o¢mi nove socioloske in psiholoske pristope k sodobnemu zivljenju, ki
lahko pohabijo obcestveni vidik Cerkve, je hotel dati temeljne usmeritve
za teolosko avtenti¢no dojemanje (skladno z razodetjem in s tradicijo
Cerkve) obcestveno-cerkvenostnega vidika zakramentov, ki se lahko kdaj
zreducirajo na sredstvo uresni¢evanja posameznih skupin, in ne predvsem
orodje podaritve in rasti skupnosti, ki zaobjema vse kristjane.

2. Cerkev na valu tretjega tisocletja

Cerkev se je na drugem vatikanskem koncilu dojela kot znamenje in
orodje boZjega v zgodovini. In to je njena naloga, ki ji jo je zaupal njen
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ustanovitelj, tudi v tretjem tisocletju njenega obstoja. To, kar je bilo vse-
binsko zajeto v znan teoloski aksiom »zunaj Cerkve ni zvelicanja« (»ta
potujoca Cerkev je potrebna za zvelicanje«, C 14), ki je skozi svoj zgodovin-
ski razvoj od antike preko preloma srednjega v novi vek in vse do dva-
jsetega stoletja dobilo svojo dokonéno dolo¢enost, je drugi vatikanski
koncil zajel v zgovorne pojme: »nekak zakrament, to je znamenje in orodje
za notranjo zvezo z Bogom in edinost vsega ¢loveskega rodu« (C 1), »orod-
je odresenja vseh ljudi« (C9), »vidni zakrament te odresilne edinosti« (C
9), »vesoljni zakrament odresenja« (C 48). Torej je za to resni¢nost upo-
rabila zakramentalno izrazje, ki na nedvoumen nacin izraza vidno realno
prisotnost bozjega delovanja v konkretnih zgodovinskih danostih, ki so
vedno znova potrebne odres$enja in novih uresnicitev klica k svetosti. Ljud-
je potrebujejo gotovosti o bozji navzo¢nosti med njimi.

2.1 Znamenje in orodje Svete Trojice sredi novodobske paradigme

Cerkev se danes ne more izogniti postmoderni miselnosti. Ceprav ni
od tega sveta, je vendar vsa zasajena v ta svet in za ta svet. Novodobska
paradigma gotovo izhaja iz situacije, v kateri je skrajni racionlaizem za-
Sel v skepticizem s sklepom, da razum ni sposoben poznavati metafizi¢ne
resni¢nosti, zato je treba zavreci vsako misel na to, da bi se absolutno lahko
manifestiralo v zgodovini.¥' Ob sprejetju tega dejstva ostaja samo prag-
mati¢no utemeljevanje religije in vere z eti¢nim ali politi¢cnim naglasom.*
Presenetljivo pa se je moc¢no razsirila od srede prej$njega stoletja naprej
e ena reakcija na princip »vse je relativno«. To je novodobski (new age)
antiracionalizem v zadovoljevanju Zeje po absolutnem, ki se kaze v
mnozi¢nosti razli¢nih ponudb in poti. Pri tem iskanje preseganja relati-
vizma ne gre v smeri novega srecanja med »jaz« in »ti« ter ustvarjanjem
»mi«, ampak v smeri preseganja subjekta z ekstati¢nim vra¢anjem v proces
kozmic¢nega krozenja. To je v bistvu vracanje raznih gnosti¢nih poskusov
iz anti¢ne dobe v novi preobleki. Ceprav sprejema in celo vrednoti vsa
znanstvena spoznanja, hkrati ponuja na podroc¢ju religije povsem antira-
cionalisti¢ni model postmoderne »mistike«, ki se uresnicuje na povsem
neoseben nacin. Absolutnega ni mogoce verovati, ampak izkusiti. Abso-
lutno, Bog, ni oseba, ampak je »duhovna energija, ki preveva vse. Iz tega
izhaja, da je vera pravzaprav vibriranje ¢lovekovega jaza s celoto vesolja.
S tem naj bi bila presezena vsaka razdeljenost in posami¢nost. Odrese-
nost pa se zrcali kot reSitev posameznika od samega sebe, ¢lovek se odresi
tako, da izgubi svojo individualnost in se zlije v kozmic¢ni »vse«, se pogrezne

z; V to smer razvijata svojo misel Knitter in Hick.
Prim. J. Ratzinger, Fede, Verita, Tolleranza: Il cristianesimo e le religioni del mondo,
Edizioni Cantagalli, Siena 2003, 131.
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v polnost zivljenja. Za dosego tega »bega od samega sebe« v opojnost
neskonénega in skrivnost vsega se ponujajo najrazli¢nejSe metode, od
harmonije glasbe, plesov, vonjav, prastarih obredov do magi¢nih in okult-
nih praks.

Cerkev kot znamenje in orodje odresenja ostaja tudi sredi vsega tega
ponudba objektivnega krscanstva, ki ga objektivira prav konkretna
zgodovinskost Jezusa Kristusa in prav tako tudi njegovega skrivnostnega
telesa, ki je Cerkev. Taks$no kr§canstvo se ne more raztopiti v mnozi¢nosti
osebnih dozivetij, saj ima trdno tocko v Jezusu Kristusu, ki je prazakra-
ment Boga sredi zgodovine. Iz nje izhajamo in k njej se neprestano vraca-
mo. In ker je Cerkev temeljni zakrament Kristusa sredi danasnjega sveta,
je prav Cerkev danes objektivnost kr§¢anstva, ki ne more biti oblikovano
po meri posameznika (subjektivno), ampak po bozji meri.

2.2 Orodje presinjanja zgodovinskih oblik bivanja z ljubeznijo troedin-
ega Boga

Trajna naloga Cerkve je, da prepreci, da bi na svetu zavladal pekel.
Pekel je stanje odsotnosti Boga. Kjer ni Boga, kjer ni ve¢ nobenega zarka
njegove prisotnosti, tam je pekel.”® Ker tudi v tretjem tiso¢letju ne manj-
ka utopij o svetu brez Boga, svetu, ki naj bi se resil Boga, Kristus posilja
Cerkev tudi temu casu, kajti tudi malikom teh utopij bo na koncu, kot
vedno do sedaj, Zrtvovan ¢lovek. To pa zato, ker v njih ¢lovek ne prizna
ve¢ nobene meje svojemu delovanju, ker pa¢ nad njim ni nobenega Boga;
bozje pa v taksnih okoljih izgine iz zgodovinske vidnosti zato, ker iz tak-
$nih ljudi ve¢ ne sije nobena lu¢ bogopodobnosti, noben konkreten sij
Ljubezni, ki se pretaka med osebami svete Trojice. Izziv ponovne evan-
gelizacije je prav v tem, da se v tak§no okolje, miselnost, prakso, sorod-
stvo, ustanovo ... naseli kristjan, naseli Cerkev. Zgovorni primeri tak$nih
dejavnosti, kjer se poteze pekla kazejo v izjemno subtilnih oblikah, sko-
raj dosledno pod krinko ideje dobrega za ljudi, so tudi naslednji: sodob-
na trgovina s ¢loveSkimi organi, »ustvarjanje« plodu, raziskovanje o
boleznih in zdravju, »boj« proti neenakemu nara$¢anju svetovnega pre-
bivalstva, nasilna »pomoc« pri demokratizaciji sveta, istovetenje zakon-
skih zvez med moskim in Zensko z istospolnimi zvezami in s tem relati-
vizacija naravne strukture druZzine .. Vse to se predstavlja vimenu huma-
nizma; v ozadju pa se vedno tlakuje izredno Siroka pot sestopa v pekel,
na kateri se Zrtvujejo posamezna ¢loveska bitja na racun bogatenja in
»izboljSevanja« zivljenja Ze tako prebogatih manjsinskih izbrancev.

? Glej J. Ratzinger, Weggemeinschaft des Glaubens: Kirche als Communio, Sankt-Ul-
rich-Verlag, Augsburg 2002, 248-260.
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Iz vsega tega in Se mnogo drugega se jasno zrcali naloga »vesoljnega
zakramenta odresenja« na zacetku tretjega tisocletja: a) sredi sveta pred-
stavljati Boga; b) ustvarjati prostore bozje navzoénosti; ¢) kri¢anska vera
je v tem, da tisti, ki »so bili od Boga dotaknjeni«, zanj pric¢ajo; Cerkev je
na svetu zato, da »naredi« Zivega Boga spoznatnega, da se ¢lovek lahko
uci ziveti z Bogom, Ziveti pod njegovim pogledom in v skupnosti z njim;
¢) Cerkev je zato na svetu, da iz njega izganja temine pekla in ga z bozjo
svetlobo naredi spet vseljivega (to ima veliko vidikov: od ekoloskih do
teroristi¢nih); svet je ¢loveski le zaradi bozje prisotnosti; d) Cerkev mora
biti tudi v sedanjosti okvir zaveze med Bogom in ¢lovekom, po kateri svet
postaja prostor bozje navzoc¢nosti; ) po vzoru apostola Pavla je danes
Cerkev poklicana, da ponavlja apel razumu (prim. Apd 17,27 sl.) in oznanja
z vsemi sredstvi razpolozljivost stvarstva za Stvarnika (prim. Rim 1, 20);
f) po vzoru apostola in evangelista Janeza pa mora Zivo in gorecée prina-
Sati v tretje tisoCletje oznanilo Jezusa Kristusa (prim. Jn 1, 18); g) najvec-
jain centralna naloga Cerkve pa ostaja tudi danes, da ¢loveku pokaze pot
h Kristusu in ga na tej poti spremlja; Cerkev je »popotna drusc¢ina vere«
(Ratzinger, Weggemeinschaft des Glaubens); seveda ni cenenih receptov,
kako naj Cerkev danes ponudi spremstvo na vseh tako hitro se razvija-
jocih in spreminjajocih podrogjih, a ponuditi ga mora, sicer bo zatajila samo
sebe, ponuditi ga mora, ¢etudi se osmesi, pade pod krizem in dozivlja za-
ni¢evanje in porog

2.3 Cerkeyv - organizem v komunikaciji

Bistvo zakramentalnosti je komunikacija med Bogom in ¢lovekom:;
Cerkev kot nekaksen zakrament je tudi danes poklicana izklju¢no h ko-
munikativni drzi, ki pa mora biti prilagojena novi komunikacijski
resni¢nosti sveta. Njena naloga ostaja, da temu komunikacijsko spremen-
jenemu svetu in silno povecanemu ¢lovestvu prenese Kristusov klic in
njegovo veselo oznanilo. V tem evangelizacijskem okolju Cerkev ne sme
reducirati vpraSanja komunikacije na vpraSanje uporabe novih komuni-
kacijskih sredstev, da ne bi sporocila podvrgla sredstvu. Sodobna »indu-
strija odnosov z javnostjo«, »reklamna industrija, je ustvarila za Cerkev
nevarno situacijo, v kateri je podoba postala pomembnejsa od bistva, od
vsebine, prodajanje pomembnejse od prodajane stvari. Cerkev na tej ravni
nima ljudem povedati kaj novega, oziroma bo vedno capljala za druzbo.*
Komunikacijska sredstva lahko postavljajo vprasanja, oblikujejo spodbude,
ne morejo pa nadomestiti substrata, ki je v osnovi vsake religiozne tradicije.
Nobeno sredstvo namre¢ ne more nadomestiti naloge in dolznosti

“ Prim. M. C. Carnicella, Comunicazione ed evangelizzazione nella Chiesa, Paoline, Mi-
lano 1998, 132-162.
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cerkvenega obcestva, da zivi v globalni komunikacijski razseznosti, da Zivi
communio, torej konkretno zgodovinsko obcestvo med ljudmi in z Bogom.
Ponovna evangelizacija pomeni za Cerkev sprejeti komunikacijo kot svojo
pra-drzo, kot drzo celotnega svojega »aparata«; to pomeni, da odkrije in
sprejme tiste metode, ki ji bodo omogodile: a) trajno ustanavljati in prenav-
ljati strukture in situacije, ki bodo nudile alternativno komunikacijo gle-
de na pomasovljeno, ki danes prevladuje; s tem bi Cerkev tlakovala poti
osvobajanja v duhu evangelija; b) trajno ustanavljati in prenavljati struk-
ture in situacije, ki bodo uresnic¢evale in vzpodbujale horizontalno komu-
nikacijo v iskanju stvarne udelezbe vseh na vseh nivojih (kot je bilo v prvi
Cerkvi - glej Apd); c) pozivljati komunikacijske procese (odnose), da bodo
omogocali vedno $irSe prostore svobodnega izrazanja ter ustvarjalnih in
osvobajajocih odgovorov na vzorce in nacine, ki se vsiljujejo od zunaj, na
mnoge manipulacije, ki se dogajajo, na stereotipe in poniZevanja, na
ponavljajoce se vzorce obnasanja, na ¢ustvene in neutemeljene sodbe ...;
¢) Cerkev naj odkriva »izkusnjo« naslovnika, ki naj sluzi za osnovo ko-
munikacije njenega sporocila in hkrati odkriva morebitno »meta-komu-
nikacijo, ki lahko $e tako pozitivno, celo najboljse sporocilo takoj zadu-
§1 z mnogo mocnejsimi negativnimi za Cerkev skritimi sporo¢ili (spom-
nimo se Jezusove prilike o semenu, ki je padlo na razli¢na tla in okolje;
ali na primer mame, ki se trese pred psom, otroku pa pravi, naj se psa ne
boji - katero sporocilo bo za otroka mo¢nej$e? Pomislimo na obvezno pri-
sostvovanje bogosluzju, ki je po vrhu Se suho, neoblikovano ali za ljudi
nesprejemljivo; enako e se veliko govori o sodelovanju laikov v Cerkvi,
prakti¢no pa v zupniji ne morejo skoraj nikjer sodelovati).

Komunikativna drza pomeni za Cerkev, da goji Zive in pristne odnose
na vseh nivojih in v vseh vidikih, da postane »projekt odnosnosti«, v njej
mora biti prisotna nenehna skrb za vzgojo in oblikovanje v komunikaciji.
Kar seveda ne pomeni u¢enja uporabe raznih komunikacijksih sredstev,
¢eprav je koristno in potrebno poznati zakonitosti njihove govorice. Ure-
sni¢evanje te poti dinami¢ne komunikacije spada gotovo v prerosko sluzbo
evangelizatorja in Cerkve, s katero v sedanjosti Ze anticipira eshatolosko
popolno odnosno uresnicenost. Zaradi skrivnostne vsebine ne more pov-
sem opustiti poeti¢ne ali umetniske dimenzije, ki nagovarja najbolj obcut-
ljive plasti ¢loveka; v procesu evangelizacije mora imeti ta odnosna di-
namika tudi uresni¢evalno razseznost, s katero je v konkretni socialni
razseznosti Ze udeleZena pri ustvarjanju prihodnosti, ki sicer na nesorazme-
ren nacin sovpada z bozjim kraljestvom.

2.4 Molitvena odnosnost Cerkve

Papez Janez Pavel 11. v apostolskem pismu Novo millennio ineunte
(ODb zacetku novega tisocletja, CD 91) podérta tezo o pomembnosti
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molitve in ¢lovekove notranjosti ter s tem v zvezi poudari »prvenstvo
milosti«: »Da, dragi bratje in sestre, nase krSc¢anske skupnosti morajo
postati prave ‘Sole’ pristne molitve, kjer se s Kristusom ne bomo sreceva-
li le zato, da bi ga prosili za pomo¢, ampak tudi da bi se mu zahvaljevali,
ga slavili, ¢astili, se vanj poglabljali, ga poslusali, mu izrazili svojo zavze-
to privrzenost, vse do prave ‘predanosti’ srca« (33). Cez nekaj odstav-
kov nadgradi prej$njo misel: »V nacrtovanju, ki je pred nami, se je po-
trebno z ve¢jim zaupanjem zavzemati za tak$no pastoralo, ki bo vse svoje
razseznosti dala na razpolago za molitev, osebno in obcestveno. To
pomeni spoStovati bistveno nacelo kr§c¢anskega gledanja na zivljenje:
prvenstvo milosti .. Mar naj se potem ¢udimo, ko tega nacela ne uposte-
vamo, ¢e nasi pastoralni nacrti dozivljajo neuspeh ali polom ter puscajo
duhu more¢ obcutek nezadoséenosti« (38)?

2.5 V obhajanju zakramentov je Cerkev najbolj znamenje in orodje
bozZjega v zgodovini

Papez Janez Pavel I1. nas je s pisano besedo (Cerkeyv iz evharistije, CD
101) in z razglasitvijo leta evharistije (Ostani z nami, Gospod; oktober 2004
- oktober 2005) tudi spomnil na osrednje mesto evharistije v Cerkviin s
tem tudi na mesto nedelje kot Gospodovega dne. Nedelja z evharistijo v
sredi$cu jasno oznanja, da je Bog izhodisce in cilj ¢asa. Prav pri sveti masi
se Cerkev presega v svoji tusvetni resni¢nosti in vidnosti, ko vanjo vstopa
povelic¢ani Kristus pod podobo kruha in vina, se ji daje v hrano in jo prav
z realno, stvarno in bistveno povezanostjo posameznega vernika s seboj
»stori« za svoje prebivalisce v svetu. Tu se zgodi objektivno preseganje
zgodovine, kajti liturgije ne obhajamo sami, ampak v njej »pride« med nas
Gospod sam.

V nasem zakramentalno eklezioloSkem kontekstu ne smemo mimo $e
enega zakramenta, ki je morda znotraj cerkvenih obcestev v zadnjih
desetletjih postal najbolj odtujen: zakrament sprave; koncil je spet poka-
zal njegovo skupnostno razseznost, a do danes ni bilo veliko narejenega
za zopetno priblizanje tega zakramenta; ne da bi zanikali vrednost globin-
ske psihoanalize, psihoterapij in $e drugih metod, toda brez sliSane bozje
besede, ko odpusca gres$niku in ga spravlja s Cerkvijo in s seboj ter z njim
samim, ostanejo vsi ¢loveski poskusi ozdraviti bolnega ¢lovekovega duha
nezadostni.

Sklep
Cerkev sme sebe meriti le po tem, koliko je v njej resni¢ne bozje nav-

zoc¢nosti, priznanja Boga, koliko je v njej Ziva boZzja volja glede povsem
konkretnih stvari, dogodkov, druzbenih procesov .. Brez vsega tega bi
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postala Cerkev le aparat, ki vzdrzuje le samega sebe, seveda bi tako bila
le karikatura sama sebe. V Cerkvi mora biti Ziv »primat boZzjega, to je
njena absolutna zahteva, samo tako je lahko zares ziva in rodovitna.® Brez
Boga je svet v temi in Cerkev sluzi svetu, kolikor v njej zivi Bog in je ona
zanj prosojna, kajti s tem je Bog tudi v svetu na ¢loveku viden nacin, torej
na zakramentalen nacin, torej na ¢loveku primeren nacin. Vec ko je med
nami Bogu odtujenih ljudi in bolj ko so mu odtujeni, bolj pomembno je,
da je preko Cerkve na viden, ¢loveku zaznaven nacin Bog prisoten med
njimi po kristjanih, po obcestvu Cerkve. Cerkev je sopotnistvo z Njim na
poti k Ocetu v mo¢i in pod vodstvom Svetega Duha: samo v tej vlogi je
resnic¢na.

Sklenimo s papezem Bendiktom XVI, ki je $e kot prefekt kongregacije
za nauk vere razmisljal takole: »Psalm 119 je v celoti prezet s hvaleznostjo
in veseljem nad poznanjem bozje volje. Mi vemo, da je ta volja zdaj meso
postala v Jezusu Kristusu, ki je postal vidna pot in istocasno usmiljenje,
ki nas vedno znova sprejema in vodi. Ali se ne bomo spet razveselili tega
sredi sveta, ki je poln zapeljevanja in teme? Nujna naloga Cerkve v nasem
stoletju se mi zdi, da spet prebudi veselje nad Bogom, veselje nad bozjim
razodetjem, nad prijateljstvom z Bogom.«*

Povzetek: Marjan Turn$ek, Znamenje in orodje Svete Trojice v zgodovini

Razprava je osredotoc¢ena na zakramentalni vidik Cerkve, ki je na drugem vatikan-
skem koncilu v okviru razumevanja Cerkve kot skrivnosti (misterion) prisel najbolj jas-
no do izraza. Ceprav je po koncilu vsaj nekaj ¢asa zelo izstopal pojem »bozje ljudstvo,
se vendar vedno bolj kaze, da je vidik zakramentalnosti izredno rodoviten. V samih
koncilskih besedilih je to pojmovanje mo¢no prisotno v razumevanju in poudarjanju
eklezialnega vidika zakramentov, zato je analiticni del razprave posvecen prav
raziskavi neposrednih izvirnih besedil in koncilskih razprav, ki so bile v ozadju teh for-
mulacij na to tematiko. Ker se prav preko zakramentalnosti najbolj pokaze vloga
Cerkve kot znamenja in orodja bozjega v zgodovini, drugi del razprave poskusa sin-
teti¢no predstaviti nekaj podrocij v sedanjem globaliziranem okolju, kjer naj bi Cerkev
v vsej polnosti danes uresnic¢evala svojo zakramentalnost, kot »prostor« trojiske ljubez-
ni sredi zivljenja sodobnega sveta, kot »prostor« bozje navzocnosti za tavajocega
cloveka. Posebej so izpostavljeni vidiki: Cerkev sredi novodobske paradigme, Cerkev
globalno komunikacijski organizem, molitvena odnosnost Cerkve ter osrednost zakra-
mentov v zZivljenju cerkvenega obcestva.

Kljucne besede: Cerkev, Cerkev kot zakrament, Sacrosanctum Concilium, Lumen
Gentium, zakramenti, drugi vatikanski koncil, Sveta Trojica

Summary: Marjan TurnSek, The Holy Trinity as Sign and Tool Through History
The treatise is centred on the sacramental aspect of the Church, which was ex-

pressed in a most clear manner at the Second Vatican Council within the understand-
ing of the Church as a mystery (mysterion). Though for some time after Vatican II the

: Prim. J. Ratzinger, Weggemeinschaft ..., 251.
J. Ratzinger, Weggemeinschaft ..., 259.



344 Bogoslovni vestnik 65 (2005) 3

concept of the »people of God« was rather more prominent, the aspect of sacramental-
ity has shown itself to be extremely fruitful. In the texts of Vatican II themselves this
concept is strongly present in the understanding and emphasizing of the ecclesial as-
pect of the sacraments, therefore the analytical part of the treatise is dedicated to the
research of the direct original texts and of the background discussions of Vatican II
relating to this topic. Since just the sacramentality very distinctly shows the role of the
Church as God’s sign and tool through the history, the second part of the treatise tries
to synthetically present some areas in the present globalized environment, where the
Church should fully put into effect its sacramentality as a »place« of Trinitarian love
in the midst of the modern life, as a »place« of God’s presence for the wandering
man. Particular aspects emphasized are: the Church in the midst of the New Age
paradigm, the Church as a global communication organism, the prayer relationship in
the Church, and the central position of sacramental celebrations in the life of the
Church community.

Key words: Church, Church as sacrament, Sacrosanctum Concilium, Lumen Gen-
tium, sacraments, Second Vatican Council, Holy Trinity
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Anton Strukelj

Kdo je Cerkev?

Leta 1962 mi je Bozji sluzabnik nad$kof Anton Vovk podelil zakrament
sv. birme. V €asu priprave na birmo in tudi pozneje smo v domaci cerkvi red-
no molili za vesoljni cerkveni zbor. Se danes imam Zivo v spominu pro$njo:
Ponovi v nasih casih cudeze kakor na prve binkosti: »O Bozji duh, v Jezusovem
imenu poslan od Oceta, podpiraj in nezmotljivo vodi Cerkev, razlij na veso-
ljni zbor polnost svojih darov.. Ponovi v nasih ¢asih ¢udeze kakor na prve
binkosti in daj, da sveta Cerkev, zdruzena v skupni pregoreci molitvi okoli
Marije, Jezusove matere, in pod Petrovim vodstvom, razsiri kraljestvo Bozjega
Odresenika, ki je kraljestvo resnice, pravice, ljubezni in miru.«!

Kako nepricakovana, smela in prerosko daljnovidna je bila odlocitev
tedanjega papeza, zdaj ze bl. Janeza XXIII. ali Dobrega, da skli¢e koncil!
Ta misel je bila prav gotovo navdihnjena od Svetega Duha.? Nedvomno je
koncil delo Svetega Duha.

1. Koncil Svetega Duha

Prenovljena podoba Cerkve, iz katere drugi vatikanski koncil povsod
izhaja, ima pred seboj kot cilj boljse delovanje. Koncil zahteva novo mis-
ljenje in novo delovanje, zavzema se za sluZzenje ubogim, poudarja sodelo-
vanje in dialog. V kr§¢anskem poslanstvu terja celoten razpon med prist-
nim bozjim razodetjem in celostno odprtostjo k svetu. Koncil terja nove
usmeritve, da bo prvotno oznanilo prispelo tja, kamor hoce in mora priti;
zato postavlja nove, zelo daljnosezne zahteve, ki vse izvirajo iz prvotne vo-
lje nedeljivega, troedinega Boga, ki je Stvarnik, Odresenik in Posvecevalec.
Vsi kristjani imajo pravico in dolznost, da ohranjajo v spominu prvobitne

! Molitev za vesoljni cerkveni zbor, v: Druzina, $t. 6, 1961, str. 2. Hvala prof. M. Smo-
;iku, da je nasel besedilo te molitve.

Jean XXIII, Attentifs a Dieu, Cerf, Paris 2000, 104-107. Papez, ki je v vsej preprostosti
sprejemal od Boga dobre navdihe, priznava, da je bil on prvi, ki ga je predlog o sklicu
koncila presenetil. Nih¢e mu dal niti najmanj$e ideje o tem, ¢isto nepri¢akovano je to
izrekel v svojem prvem pogovoru za drzavnim tajnikom, dne 20. januarja 1959. Nato se
mu je vse zdelo tako naravno v neposrednem in nadaljnjem razvoju. »Po treh letih pri-
prave, prav gotovo zelo naporne, a vseeno srecne in mirne, sem zdaj tukaj ob vznozju
svete gore. Naj nas Gospod podpira, da bomo vse pripeljali k dobremu koncu« (Vatikan,
jeseni 1962), str. 107.
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dogmati¢ne resnice kot samoumevno ozadje za vse povedano. »Gospod je
cilj ¢loveske zgodovine, tocka, v katero se stekajo vsa hrepenenja zgodo-
vine in civilizacije, sredi$¢e cloveskega rodu, veselje vseh src in izpolnitev
vseh njihovih tezenj« (CS 45,2).

Ker je samo Kiristus resitev vseh svetovnih problemov, gre za to, da se
najprej vsi verujoci upodobijo po njem. Kristjan je poslan v »svetni svet« z
najbolj pristnimi kr§¢anskimi vrednotami, kot so: molitev, pokora, evangelj-
ski sveti, apostolska zavzetost, spostljiva ljubezen do vseh ljudi.

Ce je Cerkev v svojem bistvu »vesoljni zakrament odresenja« (C 48; CS
45; M 1), ker se ljubeca in zveli¢avna bozja volja razsirja na vse ljudi (L 5;
M 7), potem more Cerkev to dolocitev izpolniti le s tem, da napravlja to
ljubeco bozjo voljo razvidno z bitjo kristjanov v svetu. Bit Cerkve je prvot-
no in neposredno njeno poslanstvo: »Poslanstvo Cerkve se spolnjuje z de-
lovanjem, s katerim v poslusnosti Kristusovi zapovedi in ob nagibanju milo-
stiin ljubezni Svetega Duha postaja v polnosti dejavno navzoca vsem ljudem
in narodom, da bi jih z zgledom Zivljenja in z oznanjevanjem, z zakramenti in
z drugimi sredstvi privedla k veri, k svobodi in h Kristusovem miru« (M 5).

Celotno bistveno sporocilo koncila je izrazeno s tem dvojnim poudar-
kom: bit Cerkve (kot poslanstvo) je nelocljivo njeno delovanje; bozja lju-
bezen, ki jo Cerkev oznanja in Zivi, pa je pocelo edinosti ¢lovestva v duhu
bratstva. »Vsi ljudje so poklicani k tej edinosti s Kristusom« (C 3).

Izjava o poslanstvu Cerkve se ne bi mogla glasiti bolj polno: »Cerkev je
po svoji naravi ‘misijonarska’, saj ima po nac¢rtu Boga Oceta svoj izvor v
poslanstvu Sina in poslanosti Svetega Duha« (M 3). Na obli¢ju Cerkve mora
sijati veli¢astvo Kristusove ljubezni do vseh ljudi, tudi do nekrs¢enih. To
seveda ni mogoce brez notranjega spreobrnjenja. Vsi »kristjani, naj Zivijo
kjerkoli, morajo z Zivljenjskim zgledom in pricevanjem besede razodevati
novega cloveka, ki so ga oblekli s krstom, in mo¢ Svetega Duha, ki jih je
okrepil z birmo« (M 11). »Krs¢anska poklicanost je Ze po svoji naravi pokli-
canost k apostolatu« (LA 2).

Tezisce apostolske dejavnosti je preneseno na laike. Njegovega »apo-
stolata se ne more nadomestiti z nicemer« (LA 16). Laiki svoj »apostolat
dejansko izvrsujejo tako, da se trudijo za evangeliziranje in posvecevanje
ljudi, in hkrati s tem, da ¢asni red prekvasajo ter izpopolnjujejo z duhom
evangelija« (LA 2). Laiki so »lu¢ sveta« (LA 13). Vidimo: »Kristjani so
prevzeli ogromno nalogo, ki jo je treba izvrsiti na tem svetu« (CS 93,1).
Zlasti za laike »se odpira neizmerno podrocje apostolata« (LA 14), zato
so poklicani k odgovornosti.

Smrtni udarec je zadan tisti mentaliteti, ki meni, da mores biti kot do-
ber drzavljan spotoma tudi katoli¢an: z izpolnjevanjem nekaterih verskih
dolznosti si zagotovis svoje zasebno zveli¢anje, v ostalem pa prepustis§ skrb
za kricanstvo strokovnjakom, kleru. »Ce je nenehno govor o ‘Cerkvi’, potem
mora vsak kristjan vedeti, da je s tem misljen on sam. Mimo so ¢asi, ko so
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smeli laiki svojo odgovornost zvaliti na kler. Kler bo vedno jasneje tista
pomozna organizacija, ki naj vzgaja in ohranja bozje ljudstvo (laos Theou)
v pravem kr$¢anskem duhu. Zato je prejel svoje posebne posvecevalne,
uciteljske in vodstvene milosti. Noben laik se danes ne more pritoZevati in
zaceti stavka: ‘Cerkev bi morala ..", ne da bi se obenem vprasal, ¢e on sam
dela tisto, kar bi morala Cerkev.«?

»Zahteva se celotna napetost, bociti se mora najdalj$i mostni lok,
naloZena je najtezja odgovornost. Koncil ni olaj$al, ampak otezil. Ta koncil
je bil bolj kakor drugi koncil Svetega Duha. Kajti Duh izhaja od Oceta in
Sina; od Oceta, ki je ustvaril svet in njegove ureditve, od Sina, ki je s krizem
in najhuj$o odpovedjo odresil svet. To pa nista dve obmocji drugo poleg
drugega, kajti Oce je vse ustvaril v naravnanosti na Sina, in Sin je vse stvari
odresil v naravnosti na Oceta, da bi mu polozil k nogam dovrseno kralje-
stvo (1 Kor 15,23). Duh pa je poslednja enota ustvarjenega sveta in sveta
Cerkve, on je sveten in duhoven v povedanem smislu: Duh presSinja vse
svetno v naravnanosti na Kristusa, vse kr§¢ansko odpira v naravnanosti na
Ocetov kozmos.«* To je veliki program, to je celoten lok poslanstva. »Vsak
v Cerkvi, naj bo menih ali nuna, $kof ali duhovnik, laik ali misijonar, je dolZzan
v svojem bivanju predstavljati celoten lok ... Po jasnem koncilskem nauku
ravno kr$¢anska odpoved vodi k pravi svobodi in zrelosti ljubezni. Kdor Zivi,
da bi pomagal, ne da bi uzival, razume to.«>

2. Nebeska Cerkev

»Ljudje smo navajeni gledati vse iz svojega lastnega zornega kota, ka-
kor da bi bili mi sredi$¢e in mera vseh stvari, ne le svetnih, ampak tudi bozjih.
To navado je prevzela znanost od tako imenovanega ‘antropoloskega pre-
obrata’ v ¢asu razsvetljenstva in jo kot znanstveno metodo razglasila za sveto.

A Bog se v svojem lastnem gledi$¢u ne pusti motiti. On je Ze od nekdaj
navajen gledati vse s svojega stali$¢a, pa ne samo gledati, ampak tudi ure-
jati in voditi. Njegovo stojis¢e moremo imenovati nebesko, ceprav vemo, da
nebes ne moremo krajevno dolociti .. Bog vodi iz nebes odresenjsko doga-
janje za nas in zgodovino; sredis¢e zgodovine pa je Cerkev Jezusa Kristusa,
njegovega Sina, ki po svojem uclovecéenju, svojem trpljenju, smrti in vsta-
jenju ‘sedi na njegovi desnici’, da se bo neko¢ kot ‘sodnik Zivih in mrtvih’
pojavil pred vsem svetom in njegovo zgodovino. Cerkve, ki se imenuje nje-
govo telo in njegova nevesta, ni mogoce lo¢iti od njega.«® Ker je Marija,

Hans Urs von Balthasar, Wer ist ein Christ?, Johannes Verlag, Einsiedeln 1999 123 sl

Istl Konzil des Helllgen Geistes, v: Spiritus Creator, Skizzen zur Theologie, Johannes
Verlag, Einsiedeln 1999 111, 232s.

Isti, n. d., 235s.

Istl Die hlmmllsche Kirche und ihre Erscheinung, v: Homo creatus est. Skizzen zur
Theologie, Johannes Verlag, Einsiedeln 1986, V, 148.
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Kristusova mati kot »pracelica« te Cerkve v nebesih pri njem, je s tem ze
razlo¢no jasno, da je tezis¢e Cerkve v nebesih. Tudi mi kot kristjani »ima-
mo svojo domovinsko pravico (politeuma; conversatio) v nebesih« (Flp 3,20).
Smo »sodrzavljani svetih in bozji domacini« (Ef 2,19). Se ve¢, nebesko
Cerkev moramo zares imenovati in imeti za »svojo mater« (Gal 4,26). Po
krstu smo se namrec »priblizali gori Sionu in mestu zivega Boga, nebeske-
mu Jeruzalemu in tiso¢em angelov, slovesnemu zboru prvorojencev, ki so
zapisani v nebesih, in Bogu, sodniku vseh, in duhovom pravi¢nih, ki so do-
segli popolnost, sredniku nove zaveze Jezusu in krvi kropljenja, ki glasneje
govori kakor Abelova« (Heb 12,22-24). Vse to: Bog, Jezus, nebeska Cerkev
spada skupaj, in tudi mi kot udje Cerkve spadamo zraven.

Cerkev kot communio sanctorum je »nepregledno obcestvo tistih, ki se
zavzemajo drug za drugega.«’ Vsi smo odgovorni drug za drugega, nihce
ni otok. »Nih¢e izmed nas sebi ne zivi in nih¢e sebi ne umrje« (Rim 14,7).
Pri obhajanju evharistije sta zbrana nebo in zemlja, nebeska in potujoca
Cerkev. Ali dovolj pogosto in razlo¢no - zlasti v letu evharistije - oznanja-
mo, da obhajamo evharistijo v resnici »z vsemi angeli in svetniki? Brez nji-
hove navzo¢nosti se ne obhaja nobena evharistija na zemlji.« Pri vsaki sv.
masi se zdruZzujemo »najprej s castitljivo vedno Devico Marijo, materjo
nasega Boga in Gospoda Jezusa Kristusa, s svetim JoZefom in apostoli,
mucenci in vsemi svetniki.« Posebno pretresljivo pride do izraza obcestvo
svetih v molitvi »Suplices te rogamus: Ponizno te prosimo, naj te darove tvoj
sveti angel prinese na nebeski oltar pred tvoje bozje velicastvo, da bomo
vsi, ki od tega oltarja prejmemo presveto telo in kri tvojega Sina, polni
milosti in vsega nebeskega blagoslova«. To moramo razumeti dobesedno
in stvarno: ko z enega oltarja, zemeljskega in nebeskega, prejmemo en sam
dar, Kristusovo telo in kri, tedaj postanemo v resnici napolnjeni »omni bene-
dictione coelesti et gratia«. Cerkev kot communio sanctorum je »srce sve-
ta«. V neznatni, ponizni obliki evharisticnega slavja »se izvrSuje delo nase-
ga odresenja« (C 3). Zato prosimo, »naj bo ta spravna daritev vsemu svetu
v mir in zveli¢anje« (3. evh. molitev).

»Brez dvoma je Cerkev na zemlji v veliki meri tudi zemeljsko vidna stvar-
nost kakor mi ljudje, ki se priznavamo k njej, kakor je bil to tudi Jezus
Kristus, ko je Zivel na zemlji. Toda kakor je bilo pri Jezusu Kristusu, tako
je tudi pri Cerkvi: najpomembnejse na njej ostaja nevidno, tako kakor je bilo
boZanstvo na zemlji bivajoc¢ega Kristusa nevidno in dostopno samo za
vero.«® Ce gledamo na skrivnost Cerkve v njeni polni celovitosti, vidimo,
da ima nebeska Cerkev prednost pred zemeljsko. Zunanja, vidna podoba
Cerkve se tedaj javlja samo kot majhen del ledene gore, ki plava v
neskonénem oceanu.

; Isti, n. d., 156.
Isti, n. d., 149.
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Koncil v tej zvezi govori kar o analogiji med Kristusom in Cerkvijo. Kot
skrivnost, kot vesoljni zakrament odreSenja, je Cerkev vidna stvarnost, napol-
njena z nevidno bozjo resni¢nostjo. Vidna in nevidna prvina Cerkve sestav-
ljata eno samo nerazdeljivo stvarnost. Koncil pravi: »Na druzbo, oskrbljeno
s hierarhi¢nimi organi, in na skrivnostno Kristusovo telo, na vidno druzbo
in duhovno obcestvo, na zemeljsko Cerkev in z nebeskimi darovi obogateno
Cerkev ne smemo gledati kot na dve stvarnosti, ampak oboje sestavlja eno
samo sestavljeno stvarnost, ki se sestoji iz bozje in ¢loveske sestavine. Zato
jo po globoko segajoci analogiji primerjamo skrivnosti u¢lovecene Besede«
(C 8). Na Cerkev moramo gledati predvsem kot na skrivnost, mysterion,
sacramentum (Tertulijan, ki je vpeljal latinsko terminologijo, je besedo
mysterion prevedel kot sacramentum).

3. Cerkev kot skrivnost

Stirideset let po uradni objavi koncilskih odlokov moramo ugotoviti, da
»se misel o Cerkvi kot zakramentu ni mogla uveljaviti po $irini cerkvene
zavesti in po $irini teologije.« Tako ugotavlja kardinal Joseph Ratzinger ze
dobrih deset let po koncilu in to velja $e danes. Kardinal nadaljuje: »Medtem
ko se je geslo ‘bozje ljudstvo’ razsirilo s hitrostjo vetra in danes spada k
besednemu zakladu Skofov in zupnijskih svetov, profesorjev in preprostih
vernikov, besede zakrament za Cerkev nih¢e ne uporablja. Pa vendar bi se
morali po namenu koncila obe izjavi medsebojno dopolnjevati in pojas-
njevati; pojem ‘bozje ljudstvo’ je smiselna izjava samo na osnovi pojma
zakramenta.«’

Oznacevanje Cerkve kot »bozje ljudstvo« je samo zase nezadostno in
pomanjkljivo, saj nikakor ne dosega tiste globine skrivnosti Cerkve, ki nam
jo podaja pojmovanje Cerkve kot Kristusovega telesa in neveste. V Novi
zavezi se pojem »bozje ljudstvo« (morda z eno ali dvema izjemoma) na-
naSa samo na Izrael, torej na ljudstvo stare zaveze; to ni direktno cerkveni
pojem, zatrjuje kard. Ratzinger.!® Molitev, zlasti kontemplativna, bi v svoji
»Cisti kulturi« v socilosko-demokraticnem pojmovanju Cerkve sama v sebi
izgubila svoj smisel. Postala bi notranje cerkvena funkcija ali pa tujek v kr§can-
stvu. V danasnjem »demokrati¢nem« svetu enostransko sklicevanje: »mi smo
Cerkev« privede do pojavov, kakr$ni so nastali v sosednjih nemsko govorecih
dezelah, npr. »Kirchenvolksbegehren«, »Cerkev od spodaj« ipd.

Perspektiva se takoj spremeni, kakor hitro se spomnimo, da izvira oznace-
vanje »bozje ljudstvo« iz Stare zaveze in s tem sploh ne izraza tistega, kar

’ Joseph Kard. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamental-
theologie, E. Wewel Verlag, Miinchen 1982, 47. O pozabljenih koncilskih pobudah go-
vori zbornik: Giinther Wassilowsky (izd.), Zweites Vatikanum - vergessene Anstofie, ge-
enwdrtige Fortschreibungen, Quaestiones disputatae 207, Herder, Freiburg 2004.
Glej Joseph Ratzinger, Sol zemlje, Druzina, Ljubljana 1998, 208.



350 Bogoslovni vestnik 65 (2005) 3

je novozavezno razlocilna znacilnost Cerkve; ta se marve¢ pokaze Sele pri
obeh oznakah »Kristusovo telo« in »Kristusova nevesta«. Ti dve sintagmi
sta tesno povezana s skrivnostjo evharistije. Cerkev postane telo z delez-
nostjo pri realnem, zZrtvovanem Kristusovem telesu in preliti krvi. Tudi
skrivnost »enega telesa« med Kristusom-Zeninom in Cerkvijo-Nevesto (Ef
5,21-27) je umljiva samo na temelju evharistije. Cerkev kot Kristusovo telo
in njegova nevesta ni samostojna sama iz sebe. Cerkev ni in ne more biti
ni¢ drugega kakor razprostranjenje, priobcevanje, podarjanje Kristusove
osebe. Cerkev je v svet iztekajoca se Kristusova ljubezen.

Papez Pavel V1. je rekel o Cerkvi, da je »vidni nacrt bozje ljubezni do
¢lovestva« (Govor 22. junija 1973; KKC 776). V ta »nadrt bozje ljubezni«
se je poglabljal 2. vatikanski koncil. Papez Janez Pavel II. je v pripravi na
sveto leto 2000 zapisal: »Na koncilskem zborovanju si je Cerkev, da bi ostala
povsem zvesta svojemu Ucitelju, zastavila vprasanje o svoji istovetnosti in
pri tem znova odkrila globino svoje skrivnosti kot Kristusovo telo in neve-
sta« (Tertio millennio adveniente, 19).

4. Kdo je Cerkev?

S tem smo prisli do odlo¢ilnega vprasanja: »Kdo je Cerkev?« Ce nam-
re¢ Cerkev ni le »telo, ampak tudi »nevesta, tedaj postane jasno, da Cerkev
ni le »nekaj«, ampak tudi »nekdo«. Cerkev je v resnici oseba, je sub-jekt, se
pravi nekdo, ki je pod-vrZen Kristusu, je oseba, ki ima ob-sebi Kristusa. Na
vprasanje »Kdo je Cerkev?« torej lahko natanéno odgovorimo: Cerkev je
subjekt, je oseba, je Kristusova nevesta. Poleg $tevilnih podob, ki jih koncil
prideva Cerkvi, je Cerkev kot Nevesta Besede, Sponsa Verbi, izrazito po-
udarjena (B 74784 85;,C467939416465; R 12; BR 8 23; CS 43). Prica-
kovati je, da bo prav to izvirna svetopisemska podoba o »zaro¢nistvu« ali
»Zenitovanjskosti«, ki oznacuje najbolj osebno razmerje Boga do svojega
ljudstva (prim. Oz, Iz, Jer, Vp) in ki jo cerkveni ocetje in tudi kasnejsi pi-
satelji tako bogato, poglobljeno in razvejano opisujejo, postala rodoviten
nastavek za prenovo Cerkve. Koncil sam privzema bogato tipologijo
cerkvenih ocetov, ki razlagajo, da je Cerkev rojena iz Kristusove prebodene
strani, kakor je bila Eva ustvarjena iz Adamove strani: » Ex latere Christi in
cruce dormientis ortum est totius Ecclesiae mirabile sacramentum« (B 8).

Naj na kratko povzamemo to izvirno gledanje na Cerkev kot nevesto in
osebo: kdo je Cerkev in kak$na naj bo, Cerkev konkretno izkusa, ko se ozira
na Marijo. Marija je njeno ogledalo, ¢ista mera njenega bistva, ker je po-
vsem v Kristusu in Bogu, ki v njej prebiva. Za kaj drugega naj bi sicer ec-
clesia bila, ¢e ne za to, da postane prebivalisc¢e Bogu v svetu? Bog ne deluje
z abstraktnimi pojmi. Bog je oseba, in Cerkev je oseba. Kolikor bolj mi, vsak
posamezno, postanemo oseba, sionska h¢i, oseba v smislu, da more Bog
prebivati v nas, toliko bolj postajamo eno, in toliko bolj smo Cerkev, toliko
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bolj je Cerkev res Cerkev. »Ce je tako, tedaj je Cerkev najbolj navzoca tam,
kjer je najvec vere, upanja in ljubezni, kjer je najvec¢ nesebi¢nosti in prena-
Sanja drugih .. Za tak$no podobo o Cerkvi smo se Ze zdavnaj odlocili, ¢e
vprasanje ‘Kdo je Cerkev?’ vzamemo zares. Samo realni subjekti morejo
zadovoljivo odgovoriti, ne zgolj kolektiv.« Clovestvo je delezno bozje milosti
po Kiristusu in Cerkvi. Ker Cerkev kot nevesta odgovarja Kristusu, ima svojo
najvisjo subjektivnost v Mariji. »Kolikor se kon¢no preliva skoz Cerkev ena
sama milost, ta milost stori, da se vsi duhovi v vsej osebnostni razli¢nosti
svojih poslanstev in poti milosti stekajo skupaj v eno sredisce zavesti. To
sredi$¢e se v Mariji odpira h Kristusu in po Kristusu k Svetemu Duhu
troosebnega Boga, ki v izvoru obsenci Marijo ter od velike no¢i in binkosti
dalje prebiva v Cerkvi.«!

Cerkeyv je torej vseobsegajoce obmocje, v katerem se dogaja oblikova-
nje ¢loveka po Kristusu. Cerkev je prostor, kjer se ¢lovestvo oblikuje po
Kristusovi osebi in ob njegovem dogodku. Cerkev je prostor Kristusove
dejavne navzocnosti v svetu.

S. Ljubimo Cerkev

Odrasel in zrel kristjan nikoli ne more prerasti svoje sinovske ljubezni
do materinske Cerkve. Cerkev je nasa mati. S pesnikom P. Claudelom tudi
mi priznavamo: » Vedno bodi hvaljena velika castitljiva mati, na katere
kolenih sem se vsega naucil!« Ta misel je vredna cerkvenih oc¢etov, ki so v
Cerkvi ucili to, kar so se v njej naucili (Avgustin). Danes se mi zdijo izre-
dno pomembne tri stvari: [jubezen do Cerkve, istovetenje s Cerkvijo in pokli-
canost vseh k svetosti.

Ce je Cerkev oseba, jo morem ljubiti. »V srcu Cerkve naj bom ljubezen,
pravi cerkvena uciteljica sv. Terezija Deteta Jezusa.? »Zato moram, brz ko
sem doumel, kaj Cerkev v jedru je, ljubiti Cerkev; in sicer ne ravno kot nekaj
‘drugega’, kar stoji meni nasproti, marvec kot Ze dano resni¢nost tega, kar
je vmeni vsekakor le delno in enostransko navzoce. Tako se, kadar gre za
bistvo in jedro Cerkve, obrazec o delnem istovetenju ravno preobrne: jaz,
delni, dospem do popolne istovetnosti s samim seboj edinole prek popol-
nega istovetenja s Cerkvijo.«'® Tako kristjan postane »cerkveni ¢lovek -

" Hans Urs von Balthasar, Wer ist dle Kirche?, v: Isti, Sponsa Verbi. Skizzen zur The-
ologie, Johannes Verlag, Einsiedeln 1971 I1, 181; 188s. Prim. Wer ist die Kirche?, Sym-
posion zum 10. Jahrestag von Hans Urs von Balthasar, Johannes Verlag Einsiedeln,
Freiburg 1999; Anton Strukelj, Zivijenje iz polnosti vere. Teologija krs¢anskih stanov
Prl Hansu Ursu von Balthasarju, Druzina, Ljubljana - 1995 62-66;

Glej Christoph Schonborn, Ljubiti Cerkev. Duhovne vaje za papeZa Janeza Pavla I1.,
L]uleana 1997.

Hans Urs von Balthasar, Die Kirche lieben?, v: Pneuma und Institution. Skizzen zur
Theologie, Johannes Verlag, Einsiedeln 1974, 1V, 197.
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anima ecclesiastica, kakor so govorili cerkveni ocetje.!* » Anima ecclesi-
astica« je torej ¢lovek, ki dopusc¢a, da vse njegovo bivanje, njegovo poseb-
no poslanstvo, njegovo versko izkustvo in njegova ljubezen postanejo Cista
funkcija njegove vélenjenosti v Kristusovem telesu. Kdor se istoveti s Cerkvi-
jo, dozivi nesluteno razsiritev svoje celotne eksistence: »Je kakor posnema-
nje neskoncne evharisti¢ne razsiritve Kristusovega Zivljenja, ravno v zoZitvi,
ponizanju, da, v ‘samoizni¢enju’ njegovega zivljenja v evharistiji.«'> Prav
evharistija je najucinkovitejsi prikaz neslutene razsiritve cerkvenega bivanja,
ki se razdaja drugim. Hkrati je evharistija najvi$ja cerkvena oblika osebne-
ga razmerja do Kristusa in Cerkve. Po evharistiji se v nas naseli »isto mis-
ljenje, ki je tudi v Jezusu Kristusu« (Flp 2,9). Tako kristjan postane to, kar
je ze vedno bil: delcek Cerkve, ud Kristusovega skrivnostnega telesa. Istovet-
enje s Cerkvijo predpostavlja ljubezen do Cerkve.

Bozji sluzabnik Anton Vovk nam je v tem velik zgled. ZasliSevalci so ga
na vsak nacin hoteli odtrgati od ene Kristusove Cerkve. Zagrizeno so mu
prigovarjali, naj se lo¢i od Svetega sedezZa ter postane bolj »ljudski Skof«.
Anton Vovk je skuSnjavce vedno znova zavracal. Njegov program je bil
jasen: »Via Ecclesiae - via Petri - via Christi. Zakljucena je bila pot Kri-
stusova na tem svetu na krizu. Podobno tudi pot Petrova. A prav v tem je
zmaga. Tudi Cerkev boZzja v krizu zmaguje. S pripravljenim srcem in pogu-
mom molim, naj Bog z menoj popolnoma razpolaga, naj mi krize dopusca
in posilja. Trdno namre¢ zaupam, da tisti, ki breme ljudem izbere in nalozi,
po besedi Pavlovi (Rim 8,26), naso slabotnost tudi podpira. In Domino con-
fido.«'® Skof Vovk je bil zares cerkveni ¢lovek. Ni maral nobene »narodne
Cerkve, saj bi bila to lo¢ina. Dovolite mi v tej zvezi majhno pripombo.
Vc¢asih slisSimo, da kdo rece: »nasa slovenska Cerkev«. Saj Cerkev vendar
ni nasa! Nobene narodne Cerkve ni. Kako spostljivo je govoril Ze sv. Irenej:
»Bozja Cerkev, ki je v Afriki, v Galiji, v Spaniji!« Od 8. stoletja dalje tudi
Cerkev na Slovenskem ... Pred obhajilom izgovarjamo besede: »Gospod
Jezus Kiristus, ... ne glej na nase grehe, ampak na vero svoje Cerkve«. Cerkev
je Kristusova, ni nasa. Zato bodimo tudi mi pozorni in vselej recimo: Cerkev
na Slovenskem. Kar je ve¢ kot to, je od hudega!

Koncil je postavil visoke zahteve, smo ugotovili na zacetku. Z vso jasnost-
jo je naglasil poklicanost vseh k svetosti. Papez Janez Pavel 11, sam koncilski
oce in veliki razlagalec koncila, je to poklicanost konkretiziral. Razglasil je

a Joseph Cardinal Ratzinger - Hans U4rs von Balthasar, Maria - Kirchg im Ursprung,
Johannes Verlag, Einsiedeln, Freiburg 1997, 121. Glej Anton Strukelj, Zivijenje iz pol-
1rgosti vere, 83-93.
" Hans Urs von Balthasar, Schwesterg im Geist. Therese von Lisieux und Elisabeth von
Qijon, Johannes Verlag, Einsiedeln 1990, 158.

Anton Vovk, V spomin in opomin. Osebni zapisi Skofa Antona Vovka od 1945-1953,
Druzina, Ljubljana 2003, 112.
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1338 blazenih (med njimi tudi A. M. Slomska) in 482 svetnikov.”” Kanoniz-
irani svetniki so kanon, merilo za druge.’® V svetem letu je Boga prosil od-
puscanja za grehe kristjanov v preteklosti. Tudi zaradi svoje odgovornosti do
resnice Cerkev »ne more prestopiti praga novega tisocletja, ne da bi spod-
budila svoje otroke, naj se v kesanju o€istijo zmot, nezvestob, nedoslednosti
in zamud. Priznati véeraj$nja popuscanja je dejanje postenja in poguma.«™

Kristusova Cerkev je sveta, a v svojem narocju ima tudi gre$nike. Ven-
dar Cerkev zaradi tega ni »gre$Sna«. Cerkev je in ostane »sveta in brez-
madezna, brez gube ali ¢esa podobnega« (Ef 5,27). »V katoliskem cerkvenem
obmocju velja stavek: kolikor bolj svet je kristjan, toliko bolj poistoveti svoje
zivljenje in svojo usodo z Zivljenjem in usodo Cerkve. In sicer tako, da obe-
nem ve: sveta Cerkev je bila Ze vedno pred menoj, njeni enoti s Kristusom
se moram kot kristjan zahvaljevati. Njeni so darovi: krst, evharistija, obnav-
ljanje sprave, Sveto pismo, oznanjevanje, vzgoja in svarjenje, obcestvo bratske
ljubezni. Vse to je neodsvojljivo pred menoj in je v Cerkvi, ki je v Izvoru,
tudi Ze vedno stvarnost, tudi ¢e je v slabotnejsih udih $e neizpolnjena ali na
pol izpolnjena zahteva.«*

Ljudje velikih izku$enj so bili vedno svetniki. Zgodovina Cerkve je ven-
darle predvsem zgodovina svetnikov. Znanih in nepoznanih. Oni, ki so v
svojem tveganju postali Cista ogledala, so v bogatem spektrumu vrgli svet-
lobo od znotraj v naso temno zunanjost. Oni so velika zgodovinska razlaga
evangelija, pristnejsi in krepke;jsi v dokazovanju kakor vsa eksegeza. Svet-
niki so tako dokaz za polnost kakor za navzo¢nost. »Svetniki Cerkve so
najpomembnejsi komentar k evangeliju, saj so uteleSena razlaga uclovecene
Bozje Besede. Tako so svetniki dostop k Jezusu Kristusu.«?!

»Ob svetnikih postaja krScanska ljubezen verodostojna; svetniki so
ubogim gre$nikom zvezda vodnica. A prav vsi svetniki hocejo kazati stran
od sebe na Ljubezen. Resnic¢ni svetniki niso hoteli nicesar drugega kakor
le vecjo slavo bozje ljubezni; edino to je pogoj za moznost njihovih dejanj.
Ce kdo v svojem modrijanstvu razlaga ta dejanja kot njihovo lastno slavo,
jim nasprotuje v obraz. Svetniki so pogreznjeni v Boga in v njem skriti.
Njihova popolnost ne raste okrog sredi$¢a njihovega lastnega jaza, marvec
samo okrog osebe Boga, ¢igar nedoumljiva, nepreracunljiva milost je v tem,

v Béatifications et canonisations, v: Jean-Paul 1I. Sa vie, sa succession. La documenta-
le;on catholique. Numéro spécial, nr. 2335, 1 mai 2005, 414-417.

Glej Kardinal José Saraiva Martins, Svetniki in svetost pri papezu Janezu Paviu I1.,v:
Communio 13 (2003), 337-350; Bernard Ardura, Beatifikacije in kanonizacije papezZa
{aneza Pavla I1., v: Communio 14 (2004), 63-75.

Mednarodna teoloska komisija, Spomin in sprava: Cerkev in napake preteklosti, v:
%/Iednarodna katoliska revija Communio 10 (2000)1-59, tu 53s.

Hans Urs von Balthasar, Einsamkeit in der Kirche, v: Pneuma und Institution. Skizzen
gur Theologie, Johannes Verlag, Einsiedeln 1974, IV, 281.

Isti, Zugdnge zu Jesus Christus, v: J. Sauer (izd.), Wer ist Jesus Christus?, Herder,
Freiburg 1977, 9-25, tu 21.
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da napravi svojo stvar toliko svobodnej$o v njej sami in za njo samo, ko-
likor svobodnej$a postane za Boga. To je paradoks, ki ga razres$imo le, ¢e
smo v dejanju, s katerim nam Bog podarja samega sebe, razumeli, da je Bog
ljubezen, prav tako ljubosumna kakor brez zavisti, da bi prav tako izklju¢no
zbirala kakor vesoljno razsipava.«*

Povzetek: Anton Strukelj, Kdo je Cerkev?

Pogled na drugi vatikanski cerkveni zbor (1962-1965) nam iz oddaljenosti 40 let daje
moznost, da spet bolje vidimo prvotno usmeritev in nadaljnji razvoj tega velikega dogaja-
nja. Koncil je nedvomno delo Svetega Duha, ki veje, kjer hoce (prim. Jn 3,8). Danasnji po-
gled na Cerkev nam pokaze, da je oznacevanje Cerkve kot »boZzje ljudstvo« samo delno in
ne izraza v celoti tiste skrivnosti Cerkve, ki jo je imel pred o¢mi koncil. Cerkev je v svojem
jedru predvsem skrivnost ali zakrament, »mysterion«. V povezavi s tem pa je Cerkev tudi
oseba in Kristusova nevesta. Zato nikakor ni primerno govoriti o »nasi slovenski Cerkvi«.
Edino pravilno je reci: »Cerkev na Slovenskem«. Samo to ustreza katoliskemu gledanju na
Cerkev. Cutenje s Cerkvijo in svetost spadata k samemu sredi§¢u koncilskega nauka o
Cerkvi (ekleziologiji).

Kljucne besede: Bog, Kristus, Sveti Duh, Cerkev, zakrament, skrivnost, nevesta, oseba,
svetost

Summary: Anton Strukelj, Who is Church?

When looking at the Second Vatican Council (1962-1965) from a distance of 40
years, one can again better see the original orientation and the further development of
this great event. The Council is certainly the work of the Holy Spirit who blows wherever
He wants to (cf. Jn 3.8). Today’s view of the Church shows that the designation of the
Church as the »people of God« is only partial and does not fully express the mystery of
the Church that Vatican II had in mind. In its core the Church is primarily a mystery or
a sacrament, »mysterion«. In connection therewith the Church is also a person and the
bride of Christ. Thus, it is certainly not appropriate to speak about »our Slovenian
Church«. The only correct expression is »the Church in Slovenia«. Only such language is
in accordance with the Catholic way of looking at the Church. Feeling with the Church
and sanctity belong to the very core of the ecclesiology of Vatican II.

Key words: God, Christ, Holy Spirit, Church, sacrament, mystery, bride, person, sanc-
tity

* Isti, Glaubhaft ist nur Liebe, Johannes Verlag, Einsiedeln 2000, 81.
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Rafko Valencic

Preroskost pastoralne konstitucije o Cerkvi
v sedanjem svetu

V posebno milost si $tejem, da sem prisel jeseni leta 1965 na Studij v Rim.
Tako sem lahko od blizu spremljal delo koncila. Ko sem po dvakratni zavr-
nitvi le dobil potni list, mi je takratni tajnik Verske komisije Franéek Sladi¢
rekel: »Tako, pa boste ujeli koncil za rep.« To se je tudi zgodilo. Veckrat
sem prisostvoval masi v cerkvi sv. Petra, s katero so koncilski ocetje vsak
dan zaceli svoja zasedanja. Ob sklepu koncila, 8. decembra 1965, sem bil
navzoc¢ na trgu sv. Petra v blizini oltarja. Eno najlepsih dejanj sklepa je bilo
branje koncilskih poslanic razlicnim stanovom: drzavnikom, znanstvenikom,
umetnikom, Zenam, delavcem, bolnim in trpec¢im ter mladim, ki so jih pre-
brali laiki, med njimi francoski filozof Jaques Maritain, prijatelj tedanjega
papeza Pavla VI. Bil je veli¢asten pogled, ki je odstiral vesoljnost Cerkve,
njenega poslanstva in novih spoznanj. S profesorjema Janezom Vodopiv-
cem (1917-1993), koncilskim svetovalcem, in Karlom Vladimirjem Truhlar-
jem (1911-1977), ki je tudi slovensko javnost seznanil s koncilskimi idejami,!
smo se v Sloveniku veckrat pogovarjali o koncilskih temah in dogajanjih
na koncilu. V Rimu so se tedaj kar vrstile teoloske konference pomemb-
nih teologov, koncilskih ekspertov, kot so bili Karel Rahner, Edvard Schille-
beeks, Dominique Chenu, Jean Danielou, Yves Congar, Bernhard Héring
in drugi. Ti so prinesli nove ideje in novega duha. Rim tega ni bil vajen.
Pravijo, da je tedanji rektor Lateranske univerze Antonio Piolanti rekel:
»Naj bo Ze enkrat konec koncila, da bodo ti teologi odsli iz Rimal!« B.
Hiring,> profesor na Akademiji Alfonziani in nekaj ¢asa glavni tajnik za
pripravo pastoralne konstitucije, je problematiko koncila vklju¢eval v svo-
ja predavanja in nas sproti seznanjal z dogajanji. Njegove besede so imele
preroski pomen. Ni sicer napovedoval prihodnosti, tudi ni preklinjal pre-
teklosti, pac pa je odpiral ¢loveku in kristjanu, svetu in Cerkvi nova obzor-
ja prihodnosti, ¢e bodo oprti za navdihe Svetega Duha. Prav v tem se je kazal
preroski znacaj koncila. Milost je bila tudi to, da sem koncilske misli lahko
poglabljal v izbrani temi za disertacijo o teologiji dela in razvoja, ki ji je
Pastoralna konstitucija namenila posebno pozornost.?

! Prim. K. V. Truhlar, Pokoncilski katoliski etos, Mohorjeva druzba, Celje 1967; isti, Ka-
golicizem v poglobitvenem procesu, Mohorjeva druzba, Celje 1971.

Prim. B. Héring, 1l Concilio comincia adesso, Edizioni Paoline, Alba 1966.
" Prim. R. Valenc¢i¢, L’ uomo e il lavoro nei documenti del Concilio Vaticano II, Vicenza 1969.
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Razmisljanje o preroskem pomenu pastoralne konstitucije Gaudium et
spes zeli odkriti koncilsko misel v njenem izvirnem sporocilu, pomembnem
za tedanji in sedanji trenutek ¢loveske zgodovine in zgodovine odresenja.
Dokument, podoben poznejsi pastoralni konstituciji, v zacetku ni bil pred-
viden. Koncilski ocetje so, ne brez pobud Svetega Duha, prinesli v Rim
mnoga vprasanja naega ¢asa in svojih dezel. Tako je v zacetku 1. 1963 na-
stala znana »shema XIII« ki je naredila zgodovinski preobrat: od Cerkve,
ki je zazrta v lastna strukture in vprasanja, do Cerkve, ki ¢loveStvu sporoca
veselo oznanilo evangelija; od Cerkve, ki se ¢uti nad svetom, do Cerkve, ki
zivi in delyje sredi sveta. Nekaterim to ni bilo po godu: priznati, da Zivimo
v svetu, ki je vse kaj drugega kot popoln, zaznavati greh in zlo, ki vladata v
svetu, priznati tudi lastno gre$nost, ob vprasanjih in utrujenosti danasnjega
¢lovestva priznati, da je tudi Cerkev pogosto utrujena na svoji poti in brez
odgovora na mnoga vprasanja. Podoba Cerkve, ki sredi razburkanega morja
in obdana z neStetimi sovrazniki, stoji na skali kot neunicljiva in nepriza-
deta trdnjava, je podoba preteklosti. Sele Cerkev, ki zivi v svetu, sredi sveta
in za svet, je podoba Kristusa, »ki je kakor mi preskusan v vsem, razen v
grehu« (Hbr 4,15), ki ni imel prostora, »kamor bi glavo naslonil« (Mt 8,20),
ki je bil potrt in »Zalosten do smrti« (Mt 26,38). Ideal popolnosti ni ni¢ man;si,
¢e priznavamo svojo nepopolnost in hkrati izrazamo hrepenenje po popol-
nosti.

Svet, ki ga imel koncil pred seboj pred 40. leti v ¢asu priprave in med
samim potekom, je bil od konca 2. svetovne vojne odmaknjen le dobrih 15
let (1945-1962). Kratka doba, ¢e pomislimo, da je toliko let preteklo od slo-
venske osamosvojitve (1991-2005). Evropa se je po vojni razmeroma hitro
dvignila iz rusevin. To dobo so zaznamovali velik znanstveni in tehnoloski
razvoj, industrializacija nekaterih evropskih, severnoameriskih in daljnih
azijskih dezel ter dosezeno gmotno blagostanje. Clovek je bil pijan od
dosezkov svojega uma in zmoznosti, ki ga oznacujeta ¢lovekov polet v ve-
solje in pristanek na luni (1962); $e ve¢ uspehov si je obetal v prihodnosti.
Individualno tekmovanje razvitih drzav ni dopusc¢alo sodelovanja in vese-
lja nad dosezki drugih. Namenjeno je bilo predvsem vojaski premo¢i in ustra-
hovanju nasprotnika. Nevarnost svetovnega spopada, ki ga je sprozila kuban-

‘o razvoju sheme je napisan zelo dober prikaz (avtor je prevajalec konstitucije Anton
Strle) v prvi izdaji prevoda: Pastoralna konstitucija Cerkev v sedanjem svetu, slovenski
prevod, Ljubljana 1966, 3-18; Shema je imela pet zaporednih tiskanih predlog (Typis
Polyglottis Vaticanis) zacensi z letom 1964: (1) Schema De Ecclesia in mundo huius
temporis (3. 7. 1964); (2) Schema De Ecclesia in mundo huius temporis. Adnexa
(1964); (3) Constitutio pastoralis De Ecclesia in mundo huius temporis (28. 5. 1965);
(4) Schema Constitutionis pastoralis De Ecclesia in mundo huius temporis. Textus
recognitus et ralationes, Pars I, Pars II (1965), in (5) Schema Constitutionis pastoralis
De Ecclesia in mundo huius temporis. Textus et correctiones admissae necnon expensio
modorum, Partis lae; Expensio modorum Partis ITae (1965).
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ska kriza (1962), se je v zadnjem trenutku dobro iztekla. Nenehno se je
razraScal prepad med razvitimi in nerazvitimi dezelami, med bogatim seve-
rom in revnim jugom, med politi¢nimi ideologijami Vzhoda in Zahoda, med
razli¢nimi kulturami in izrocili. Pred ¢love$tvom se je odpirala ni¢ kaj roznata
prihodnost.

Kaj je koncil povedal pomembnega za tisti in danas$nji ¢as, za tedanje in
sedanje razmere, za Zivljenje navadnega ¢loveka in pastoralno delo Cerkve?
Ne bomo navajali teoloskih in eklezialnih spoznanj, liturgi¢ne prenove in
strukturalnih sprememb, na katere navadno pomislimo ob omembi konci-
la. V mislih imamo predvsem pastoralni »aggiornamento«, kakor je izrazen
v Pastoralni konstituciji. Izhodis¢e dokumenta globalne analize raznih po-
drocij danasnjega Zivljenja, ki predstavljajo za Cerkeyv izziv. Novost konsti-
tucije je tako v njenem pristopu kot v izvajanjih. Ko navaja »znamenja ¢asa«
(CS 4,1), se zaveda, da so ta znamenja. pozitivna ali negativna, znacilnost in
klic ¢asa, ki jih Cerkev ne sme prezreti in jih mora nenehno prepoznavati.’
Pogosto so si ta znamenja zelo nasprotujoca, kot na primer: vrednotenje
¢loveka in njegovega dostojanstva z ene strani, z druge pa napad na Zivljenje
in ¢lovekove pravice; napetosti med bozjim zakonom in ¢lovekovo avtono-
mijo; uspehi na znanstvenem in tehni¢nem podrocju ter negotovost in strah
pred prihodnostjo; bogastvo enih in rev§cina drugih; poglobljena vernost
pri nekaterih in rastoc¢i ateizem pri drugih; zakon in druzina na razpotju
zaradi ujetosti v novo miselnost in druzbene danosti; prelom med vero in
kulturo ali njuno dopolnjevanje; nevarnost totalne vojne in prizadevanja
za mir; sodelovanje med narodi sveta na raznih podrocjih itd. Cerkeyv je tedaj
dozivljala ta vprasanja kot lastna vpraSanja; prizadevala si premagati dua-
lizem »Cerkev - svet«, zavedajoc se, da je poslana v vsakokratni svet in ¢as,
zato je stopila v dialog s ¢lovekom sedanjega €asa, vernim, nevernim in iskal-
cem. Za to si Cerkev prizadeva tudi danes in $iri obmocja svojega delova-
nja v duhu sluzenja ¢loveku.

V razpravi ni mogoce obravnavati vseh vprasanj in dogajanj. Izbral sem
le nekatera, po osebnem prepri¢anju klju¢nega pomena za teolosko reflek-
sijo in pastoralno delo. Navedeno je nekaj globalnih usmeritev, ki so se
uveljavile na koncilu in so veljavne tudi v naSem c¢asu.

1. Koncil - delo Svetega Duha

Napoved koncila je prisla nepricakovano. Nekaterim se je tedaj zdelo,
drugim pa se zdi $e danes, da je papez Janez XXIIL. (1958-1963) napovedal
in zacel koncil z njemu lastno neposrednostjo, toda tudi z naivnostjo. Odprl
naj bi vrata in okna novodobnim vplivom, ki jih ni ve¢ mogoce zajeziti.

> Prim. C. Floristan, Segni dei tempi, v: C. Floristan - J. J. Tamayo (izd.), Dizionario sin-
tetico di pastorale, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1999, 724-726.
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Koncilu pripisujejo krivdo za razna negativna dogajanja: relativizem in
negotovost v verskih in moralnih zadevah, krizo duhovniSke in redovniske
indentitete, anarhijo v liturgi¢nih zadevah, zamiranje misijonarskega duha,
vna$anje (po)svetnega duha v cerkvene strukture (npr. demokracijo) itd.
Teh dogajanj ne moremo zanikati. Drugo vpraSanje pa je, ali niso bili ti
problemi latentno navzoci Ze prej, koncil pa je bil le zadnji sunek za sprozitev
plazu, ki bi sicer prihrumel $e v vecjo rusilno mocjo. Najslabse je, ne videti
in ne resevati vprasanj. Ce pozorno analiziramo tako navedena vprasanja
kot koncilske usmeritve, bomo videli, da si je koncil, v nasprotju s tradicio-
nalno religioznostjo, prizadeval najprej za osebno poglobitev verskega in
moralnega Zivljenja kristjana. Tako je zivljenje duhovnikov, redovnikov in
laikov postavil na teoloske in eklezioloske temelje, pri ¢emer ni zanemaril
antropoloskih in druzbenih prvin, ki omogocajo vzgojo k osebni zrelosti in
spodbujajo nenehno spreobrnjenje. Bogosluzje kot najvisji izraz Zivljenja
in dogajanja Cerkve je prenovil na temelju zgodovinskih, teoloskih in
antropoloskih spoznanj. Pozivil je misijonskega duha, ki spodbuja novo
evangelizacijo v duhu poslanstva in odgovornosti vseh kristjanov.

Koncil moremo razumeti samo v luci teoloske opcije. Vsa Cerkev, ne
samo koncilski o¢etje in mnogi samostani, je sodelovala pred koncilom in
po njem s svojo molitvijo. To se dogaja Se danes za uresnicenje njegovih
smernic. Molitev, ki odpira ¢lovekovo srce za Boga, za navdihe njegovega
Duha, je najpomembne;jse dejanje vsake prenove, ki je Bozje delo. Kdor tako
moli, veruje v moc¢ molitve. Uresni¢enje molitve se ne dogaja po nasih nacrtih
in pricakovanjih, marvec v skrivnosti Bozjega nacrta in ljubezni, kajti Bog
nas vedno uslisi (prim. Mr 11,24). Zavest, da smo v Kristusu pridruzeni nje-
govi molitvi k Oc¢etu in molitvi vesolje Cerkve, daje cloveku zagotovilo, da
bo njegova molitev usliana.

Kdor je molil in tudi danes moli za uresni¢enje koncilskih (alias - evan-
geljskih) smernic, ve, da je molitev pomembna ne le za osebno duhovno
zivljenje, ampak tudi za druga podro¢ja in ravni, naj bo to za krajevno
Cerkev, zupnijo, obcestva verujocih in cerkvene strukture. Tako smemo reci
za Plenarni zbor Cerkve na Slovenskem,® za dokumente krajevnih Cerkva,
ki so nastali ob molitvi in sodelovanju verujocih, prav tako za volitve de-
kanov, predstavnikov v §kofijske in Zupnijske pastoralne svete ali druge
cerkvene strukture, ¢e smo jih razumeli kot eklezialno dogajanje in deja-
nje, ne pa zgolj kot posnemanje demokrati¢nih nacel neke druzbe in ¢asa.
Vzorec tak$ne molitve je molitev prve Cerkve (Apd 1,11;2,42), molitev pred
izborom apostola Matija (Apd 1,23-26)

* Izberi Zivijenje. Sklepni dokument Plenarnega zbora Cerkve na Slovenskem, Druzina,
Ljubljana 2002. Prim. tudi R. Valenci¢, Koncil in sinoda - zamujena priloZnost?,v: CSS
35 (2001), 122-123..
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Zato je prepricanje, da je bil koncil ponesrec¢en poskus, da nosi krivdo
za razne negativne pojave v Cerkvi, pa tudi povr$no in zavestno manipu-
liranje z njegovimi mislimi in izjavami znamenje, da kdo koncila ni razumel
kot bozje delo, marvec kot ¢lovesko dogajanje. Tezko si je misliti, da ob
iskreni molitvi vesoljne Cerkve, kateri se je kdo tudi sam pridruzil, ne bi
zacutil, da Cerkev vodi Sveti Duh, da je evangeljska prenova obcestva in
posameznika potrebna v vsakem ¢asu in ostaja trajna naloga vseh.

2. Dialog Cerkve s svetom

»Potem ko je (koncil) globlje razmisljal o skrivnosti Cerkve, se zdaj brez
obotavljanja obraca s svojo besedo ne le na sinove Cerkve in na vse tiste,
ki klicejo Kristusovo ime, ampak na vse ljudi. Vsem bi Zelel povedati, kako
pojmuje navzocnost in dejavnost Cerkve v danasnjem svetu« (CS 2,1). Te-
meljni odnos koncila do sveta je ne samo pozitiven in naklonjen, marvec
opredeljen s teolosko govorico: »Svet, ki ga ima cerkveni zbor pred oémi,
je torej svet ljudi, celotna ¢loveska druzina z vesoljstvom stvarnosti, sredi
katerih zivi. Ta svet je prizorisce za zgodovino ¢loveskega rodu, zaznamo-
van z njegovimi napori, porazi in zmagami. O tem svetu verujejo kristjani,
da ga je osnovala in ga ohranja v bivanju Stvarnikova ljubezen; zapadel je
sicer suznosti greha, a Kristus, krizani in vstali, je zlomil oblast hudega duha
in osvobodil svet, da bi bil po bozjem sklepu preoblikovan in da bi prisel
do dovrsitve«. Tako Pastoralna konstitucija (CS 2,2), ki na ve¢ mestih omenja,
da se obraca na vse ljudi (prim. CS 10,2) ter v zgo$¢enem besedilo povze-
ma eksistencialne, kozmoloske, teoloske in zgodovinsko-odresenjske vidike.
Ne torej obsodba in zavracanje sveta,” marvec predstavitev sveta kot pro-
stora bozjega delovanja in odresenja, vizija njegove prihodnosti ter nalog
Cerkve. Tak pristop dotlej ni bil v navadi. Svet ni poligon hudega duha, ki
v njem in z njim izvaja svoje pogubne nacrte. Oba, ¢lovek in svet, naj bi bila
usodno povezana v zlu in nesmislu. Nikakor. Clovek ni sredi sveta izgub-
ljeno in zapusceno bitje, ki ne ve, ne kod ne kam. Je bozji ljubljenec in otrok,
doloc¢en za svobodo in odresenje.

Tudi drugace misleci ljudje in tisti, ki so Cerkev zapustili, so bili navad-
no delezni obsodbe. Zahteva je bila jasna: odgovorni so za svoje Zivljenje
in ve¢nost, morajo se spreobrniti h kr§¢anstvu ali se k njemu zopet vrniti,
kar je bilo s psiholoskega, druzbenega in tudi razumskega vidika tezko iz-
vedljivo. Koncil raje izrazi povabilo: »Ob luci Kristusa, ki je podoba nevid-
nega Boga, prvorojenec vsega stvarstva, se torej cerkveni zbor namerava
obrniti na vse ljudi, da bi osvetlil skrivnost ¢loveka in da bi sodeloval pri
iskanju resitve najvaznejsih vprasanja nasega ¢asa« (CS 10,2). Bog in ¢lovek

" Prim. Janez XXIIIL., Govor ob zacetku koncila, v: Dva govora na koncilu, Ljubljana
1962.
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sta protagonista koncilskih razmisljanj, Cerkev je v sluzbi ¢loveka in sveta
kot sluzabnica, ki streze po vzoru Kristusa, svojega Ucitelja. Medtem ko je
v Kristusu razodeta vsa resnica, se Cerkev zaveda, da je njeno spoznanje
resnice e vedno pomanjkljivo, da na mnoga vprasanja sedanjega sveta ne
more dati odgovora. Verniki sami morajo v lu¢i evangeljskega nauka in ob
pomoci Cerkve iskati odgovor na ta vprasanja (prim. CS 43,2). Zaveda se,
da je njena odprtost za resnico in nenehno iskanje popolnejse resnice spod-
buda vsem, ki si prizadevajo za spoznanje resnice 0 Bogu in ¢loveku. To
misel je pozneje Janez Pavel 1. izrazil v svoji prvi okroznici in s kratko sin-
tagmo, da je »¢lovek pot Cerkve«.® Trditve ne smemo razumeti zgolj kot
pricakovanje, naj bodo drugi - $kofje, duhovniki in verniki - v sluzbi ¢love-
ka, marve¢ v spoznanju, da smo vsi v sluzbi drug drugega. Se manj smemo
to razumeti zgolj kot pri¢akovanje, kaj bodo drugi storili za nas.

Naloga, da je »¢lovek pot Cerkve, je zahtevnejsa, kot si je bilo mogoce
predstavljati v ¢asu koncila in po njem. Sicer pa, ali ni vsaka znanost in vse
¢lovekovo prizadevanje namenjeno ¢loveku, hoja za ¢clovekom? Da, hoja
za ¢lovekom sredi naselij in mest, sredi pragozda in puscave, Zivecega v izo-
bilju ali v rev§¢ini, domacinom ali tujcem, vernim ali drugace mislecim,
zive¢im v obc¢estvu verujocih ali od njega oddaljenem, pravi¢nim ali gresni-
kom. Kristus s svojim Zivljenjem potrjuje vrednost ¢loveskega Zivljenja in
vsega stvarstva, prisel je odresit vse ljudi, njegov evangelij je namenjen vsem
ljudem, vseh ¢asov in razmer. To zahtevo evangelija in koncila ni tako lah-
ko ne razumeti ne izpolniti. Kakor nekdaj tako je tudi danes Cerkev v ne-
varnosti, da se zapira v svet kr§¢enih, $e vec¢, v svet obiskovalcev bogosluzja.
V dezelah nekdanjega komunisticnega rezima se je tak$na getoizacija zaradi
druzbenih razmer $e stopnjevala. V obeh primerih Cerkev zgublja svojo
»katolisSkost«, vesoljnost, to je poslanstvo k vsem ljudem.

Papez Janez Pavel I1. je vztrajno nagovarjal ljudi razli¢nih verskih, poli-
ti¢nih, kulturnih in drugih prepri¢anj. Prihajal je k njim kot prijatelj, nosi-
lec miru in sprave. Ni se bal ponavljati besed: »Ne bojte se Kristusa!x,
»QOdprite vrata Kristusu!« Zavzemal se je za spoStovanje dostojanstva
vsakega ¢loveka. Cerkev se ne zapira v prostor zvestih kristjanov ali obcas-
nih obiskovalcev obredov. Najbrz tudi ni dovolj prepricljiva, ko ima neka-
tere za oddaljene in izgubljene, druge za nevernike ali odpadnike, ki se
morajo vrniti k njej, instituciji med institucijami, kakor nekateri menijo. Pri
oznanjevanju in v molitvah bomo morali korigirati e nekatere izraze in
opredelitve, ki imajo slabsalni pomen in sta jih koncil in ¢as Ze opustila. Kako
naj se drugi priblizajo Cerkvi, ¢e se Cerkev njim ne pribliza?

Tem vprasanjem so se v naSem ¢asu pridruzila e druga Zgoc¢a druzbena
in moralna vprasanja: krsitev temeljnih pravic ¢loveka in narodov, med-

¢ Janez Pavel IL, okr. Clovekov odresenik, CD 2, Ljubljana 1979, 14.
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narodni terorizem, naras¢ajoca ekoloska kriza, genski inzeniring, razne ob-
like manipulacije s ¢lovekom, teptanja njegovega dostojanstva.

3. Svetopisemska antropologija in kristologija

Na vprasSanje, kaj je ¢lovek, kaj je smisel njegovega Zivljenja, razvoja
znanosti in tehnologije, ¢loveske vede - od filozofije, antropologije in drugih
ved - ne dajejo zadovoljivega odgovora. Tako so se sprasevali grski in rim-
ski filozofi, starozavezni modreci, apostol Pavel, Avgustin, srednjeveski
misleci in se spraSujejo misleci nasega casa. Gre za temeljno vprasanje
¢lovekovega bivanja. Najbolj usodno je, ¢e se o tem ¢lovek ne sprasuje.

Koncil pravi, da je »v sredis¢u (njegovega) razpravljanja ¢lovek, ¢lovek
v svoji enoti in celoti, s telesom in duso, s srcem in vestjo, razumom in vo-
ljo« (CS 3,1), ¢lovek, ustvarjen po bozji podobi in sli¢nosti, podvrzen grehu,
minljivosti in smrti (CS 12,3), vendar poklican v Zivljenje; vanj je »polozeno
nekaksno bozje seme« (CS 3,2), ki se bo v polnosti razodelo sele v ve¢no-
sti, v ob¢estvu z Bogom in brati. Prav obcestvena dimenzija je temeljna
znacilnost njegove narave ter zahteva duhovne rasti in srece. Clovek more
sebe v polnosti razumeti in uresniciti (oblikovati) samo v komunikaciji:
najprej v komunikaciji (v dialogu, ne monologu) ¢loveskih duhovnih in
telesnih danosti, v komunikaciji z drugimi ter v luci Kristusa, novega Ada-
ma in popolnega ¢loveka (prim. CS 22,1).

O svetopisemski antropologiji, o dejstvu Kristusovega uc¢lovecenja in
evangeljskega sporocila je sodobni ¢lovek kaj malo poucen. Bolj ga zani-
majo misli filozofov, sodobnih duhovnih voditeljev in napovedi znanstveni-
kov. Koncil ne vsiljuje svojih misli. Njegovo sporocilo je podobno staroza-
veznemu in evangeljskemu predlogu: izbira med Zivljenjem in smrtjo, med
blagoslovom in prekletstvom (prim. 5 Mz 30,19) ter povabilo, slediti Kri-
stusu (Mt 4,19; 8,22). Oboje odpira ¢loveku pogled v prihodnost, odpira pot
v novo bivanje in Zivljenje. To ni samo pogled ¢loveka v »vesoljski prostor,
kot se je zgodil leta 1962 in je nasel mesto tudi v koncilski avli in besedilu
(prim. CS 5,1), marvec vstop ¢loveka v spoznanje zacetkov, pomena seda-
njosti in usmeritev v prihodnost.

Koncil je dobro zaznaval ¢lovekovo notranjo razdvojenost in fragmen-
tarnost. Ob zunanjih uspehih znanosti in tehnike, dosezenih za ceno velikih
naporov in Zrtev, se sprasuje, ¢emu naj vse to sluzi; dozivlja napetost med
seboj in druzbo ter v druzbi sami. Poleg tega ¢lovek dozivlja v sebi dvojno
postavo, postavo dobrega in dejstvo greha (prim. Rim 7,18-24). Od tega ga
ni osvobodila ne racionalnost grike filozofije ne porabniSka miselnost novej-
Sega Casa, ki se je sprevrgla v izgubo osebne in zgodovinske identitete, tudi
pristnega religioznega obcutja. Koncil je na razne nacine izrazil ta vprasa-
nja, danes bi jih ponovil $e ostreje. Spoznanje stvari, zunanjega sveta in nje-
govih zakonitosti ne more nadomestiti odgovora na najgloblja vprasanja
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¢lovekovega bivanja: od kod in kam, kako in zakaj. Odgovor na to vprasanje
daje le judaisti¢no-kr$canska religiozna opcija, ki presoja sedanjost v luci
prihodnosti in se odpira preseznemu. Janez Pavel IL, tedaj koncilski oce Karl
Woitila, mislec in sooblikovalec pastoralne konstitucije, je globoko dozivljal
ta vprasanja, kot papez pa je nanje odgovoril v prvi okroznici s pomenljivim
naslovom - Odresenik ¢loveka (1979).

4. Moralna razpotja clovesStva

Moralna razpotja so stalnica in spremljevalka ¢lovekovega bivanja. Ne
samo notranja dilema, izrazena v Pavlovih besedah o dvojni postavi v
¢loveku, bozji postavi in postavi greha (prim. Rim 7,21-25), torej nenehna
izbira med dobrim in zlim, marve¢ tudi zunanji svet postaja ¢edalje pomemb-
nejSe torisce teh dilem.

Koncil se je dogajal v ¢asu velikega znanstvenega in tehnoloskega raz-
voja, ki je ¢loveku dajal zavest, da je gospodar mikro in makro kozmosa.
Ne le tako imenovane »tranzitorne« (zunanje) vede, marvec tudi vede o
¢loveku in druzbi (humane vede) so naredile pomemben korak k spoznan-
ju zakonitosti ¢lovekovega osebnega (psiholoskega) in druzbenega (socio-
loskega) zivljenja. Razvoj znanosti, tehnologije in druzbenih odnosov mora
imeti pred seboj ne samo ¢loveka v njegovi »enoti duse in telesa« (CS 14,1),
marvec tudi »resni¢ni blaginji celotne ¢loveskega rodu« (CS 35,2) z njeni-
mi tako razliénimi potrebami in pricakovanji.

Tako razvoj znanosti kot tudi razvoj druzbe postavljata pred ¢loveka
vprasanje: kako dosezen razvoj »obrniti sebi v prid« (CS 4,3), kako ob
dosezeni svobodi odstraniti »nove oblike druzbenega in duSevnega
zasuznjevanja« (CS 44), kako zagotoviti ne samo zunanje, marvec¢ predvsem
duhovni razvoj (CS 4,5). Zaradi razvoja sveta (znanosti in tehnike) neka-
teri prihajajo do vedno bolj osebne vere, medtem ko drugi iz istih razlogov
vero zapuscajo (CS 7,2). Razlog torej ni v zunanjih stvareh, marvec v ¢loveku.
Znamenje teh dilem so ¢lovekova negotovost v samega sebe, nemoc¢ pravilno
usmerjati dosezke svojih naporov, nemir in zaskrbljenost, kam vodi seda-
nji razvoj sveta (prim. CS 4, passim).

Odgovor je treba iskati na razli¢nih ravneh. (1) Tako Zelja »imeti« ne
more nadomestiti clovekove Zelje po uresni¢enju samega sebe, torej »biti«.
Zato koncil sprejema maksimo, da je »¢lovek ve¢ po tem, kar je, kakor po
tem, kar ima« (CS 35,1). (2) Tudi bogastva zemlje in uma so namenjena
vsem ljudem (CS 37).” Nekdaj je bil bogat tisti, ki je imel naravna bogastva
(bogastva zemlje, surovine), pozneje tisti, ki jih je znal predelovati (indu-

’ Po podatkih za leto 2000 je 1,1 milijarda ljudi (21,6 % svetovnega prebivalstva)
zasluzilo komaj 1$ na dan, 2,7 milijarde pa manj kot 2 $. Prim. Informativna katolicka
agencija (IKA), 9. 2. 2005, §t. 6, str. 9.
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strijska druzba), danes pa tisti, ki ima znanje (informacijska druzba). Ceda-
lje bolj se uveljavlja zakonitost, da nih¢e ni bogat, ¢e bogastva ne deli z drugi-
mi, ¢e ni solidaren, kajti rev§cina drugega tudi njega ogroza. Nihc¢e ni razvit
ne bogat ne popolnejsi clovek, ¢e tega ne omogoci tudi drugemu, ki ga bo
prej ali slej ogrozal v njegovem blagostanju in samozadostnosti. Danes to
bolj ¢utimo kot tedaj, ko je bil svet razdeljen na zahodni in vzhodni blok
ter na nerazvite dezele tretjega sveta. Migracije, ki smo jim prica, so posledica
neuravnovesenega sveta, v katerem zaradi politicnih, gospodarskih in drugih
razlogov desetine in stotine milijonov ljudi i§¢e streho, delo in novo Ziv-
ljenjsko okolje.!? Zanemarjanje ali zgreSeno reSevanje teh vprasanj se
¢loveku prej ali slej mascuje.

Moralna razpotja (dileme) so se v nasem ¢asu $e pomnozila. Filozofija
znanosti govori, da ¢lovek vedno tezi onkraj dosezenega, da je radovednost
zacetek spoznanja, da bo to, kar ¢lovek zmore, prej ali slej tudi naredil ne
glede na moralno nedopustnost. Clovek preskusa meje moznega in dovo-
ljenega. To je njegova stalna skusnjava. Nekdaj se je to dogajalo predvsem
na tehnoloskem podrocju, danes pa se je preneslo na podrocje genskega
inZeniringa (manipulacije z genskim materialom, kloniranje)."" Toda raz-
voj znanosti, ki je slep za moralna nacela, se prej ali slej sprevrze v njeno
unicenje, ker gre dejansko za ogrozanje ¢loveka. Vsi ¢lovekovi poskusi in
uspehi, dosezeni za tako veliko ceno (delo, napori, vlaganja na eni strani,
na drugi pa zanemarjanje drugih podrocij), morajo imeti eti¢ni korektiv:
¢lovek ne sme storiti vsega, kar zmore."” V tem smislu je treba razumeti
opozorilo koncila, da mora biti »vodilo vse ¢lovekove dejavnosti to, da v
skladu z bozjim na¢rtom in bozjo voljo ustreza resni¢ni blaginji ¢cloveskega
rodu in da omogoca ¢loveku kot posamezniku ali kot ¢lanu druzbe neokr-
njeno gojitev in spolnitev njegove poklicanosti« (CS 35,2), sicer je »v ne-
varnosti prihodnost sveta, ¢e se ne bodo prebudili modri ljudje« (CS 15,3).

V zanemarjanju eti¢nih nacel spoznanja in razvoja je ¢lovek prisel do
absurdne situacije: podvomil je v vrednost in mo¢ svojega spoznanja in
svobode, postal je ujetnik lastnega razvoja. Zato se ve¢ ne sprasuje, kaj je
resnica, ki jo je relativiziral, kaj je moralna krepost, ki je zgubila znacaj vre-
dnote, marvec Zivi, razmis$lja in izbira po trenutnem subjektivnem obcutju.
Zato Janez Pavel 1. v okroznici Vera in razum® dejansko brani ¢loveko-
vo razumno in svobodno naravo, ki mu omogo¢a spoznanje resnice in svo-
bodo odloc¢anja.

Koncil je podal vizijo ¢loveka in druzbe, Zivljenja in razvoja ter njune
medsebojne povezave v tako imenovani eshatologki perspektivi. Clovek,

* Prim. Papeski svet za migrante in potujoce, Navodilo Kristusova ljubezen do migrant-
oV, CD 109, Ljubljana 2005.
; Prim. KA, 23. 2. 2005, st. 8, str. 7-8, 20.
s V tem smislu je filozof Janez JanZekovi¢ zapisal: »Etika - kraljica znanosti«.
Janez Pavel 11, okr. Vera in razum, CD 88, Ljubljana 1999.
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naravnan na druzbo in druzba na ¢loveka, je ustvarjen za obcestvo s
soclovekom in Bogom. Njegova najvi§ja poklicanost je biti v ob¢estvu z
Bogom, kar se uresnicuje v Zivljenju, v polnosti pa bo dosegel v eshatonu.
Tudi delo in razvoj je mogoce pravilno vrednotiti samo v tej perspektivi:
kot dopolnitev ¢loveka v njegovi osebni in druzbeni dimenziji, kot izraz
sluzenja in ljubezni drugemu, kot uveljavitev gospostva v svetu. Tedaj sode-
luje pri uresnic¢evanju bozjega kraljestva in kon¢ne dovrsitve sveta, kajti
»ljubezen in njena dela bodo ostalag, trajne (duhovne) vrednote ¢loveskega
dela in napora pa bomo spet nasli »ociscene vsakega madeza, presvetljene
in preobrazene« (CS 39,1.3). Tako povezanost ¢lovekovega zivljenja in de-
javnosti s prihodnostjo, z eshatonom, kristjana $e bolj obvezuje, da si priza-
deva za trajne vrednote svojega dela, to je oblikovanje sebe in druzbe (prim.
CS 39,2). Koncil je odstiral spoznanje, da je razvoj sveta, ¢e ga pravilno ra-
zumemo in usmerjamo, v sluzbi bozjega kraljestva in dovrsitve sveta v duhu
apostola Pavla (Rim 8,18-25) in misleca Teiharda de Chardina, ki so ga
omenjali celo v koncilski avli.

Katera so merila celostnega razvoja ¢loveka, druzbe in sveta, sredi kat-
erih ¢lovek zivi? Razvoj je celosten, ko zajema ¢loveka v njegovi duhovni
in telesni, individualni in druzbeni dimenziji; l[jubezen je temeljni zakon
¢loveskega razvoja; clovek vec velja po tem, kar je, kakor po tem, kar ima;
bogastva zemlje in duha pripadajo vsem ljudem, tako sedanjim kot prihod-
njim rodovom; pravi¢nost, ki jo dopolnjuje solidarnost, je temeljna krepost
druzbenega Zivljenja; ¢lovek v sebi in v svetu odkriva tudi zlo, ki preprecuje,
da bi dosegel polnost Zivljenja; toda v veri spoznavamo zmago dobrega, ki
ga je Kristusa izprical s svojo zmago nad grehom in smrtjo; razvoj ¢love-
Stva je v sluzbi zdruzevanja ¢loveSkega rodu in uresni¢evanja bozjega kra-
ljestva ipd.

5. Izzivi globalizacije

Koncil je imel pred o¢mi tako imenovano »industrijsko« in »urbano
druzbo, ki se je po svetovni vojni vrgla v obnovo porusenih mest in po-
dezelja, naredila pa je velik korak tudi v graditvi medsebojnih odnosov
(rojstvo Evropske unije) ter v razvoju znanosti in tehnologije, s tem pa tudi
k izboljSanju Zivljenja mnogih dezel. Koncil se zaveda, da mora biti ta raz-
voj namenjen vsemu ¢lovestvu in vsakemu ¢loveku, kar je, zal, e danes dalec¢
od resni¢nosti.

Ko koncil govori o naras¢anju medsebojnih odnosov, se zaveda vedno
vecje medsebojne odvisnosti - v dobrem in slabem. Ugotavlja, da »socia-
lizacija, Ceprav seveda ni brez nevarnosti, prinasa s seboj vendarle mnogo
koristi za utrjevanje in razvoj kvalitet ¢loveske osebe in zas¢ito njenih pra-

“ Prim. T. de Chardin, BoZje okolje, Celje 1975.
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vic« (CS 25,2). Prav tako ugotavlja, da »nova in vedno bolj izpopolnjena
druzbena ob¢ila pripomorejo k obvescenosti glede dogodkov in k temu, da
se nazori in ¢ustva vsepovsod razsirjajo z bliskovito naglico, kar prebuja celo
verigo posledic« (CS 6,3). Clovestvo se ¢uti vedno bolj povezano in odgo-
vorno z svojo usodo. Ustvarja se nova druzbena miselnost, ki temelji na
odgovornosti vseh za skupno usodo ¢lovestva. Tudi nove gospodarske, poli-
ti¢ne in kulturne izmenjave dobrin ¢lovestvo na nov nacin zblizujejo in
povezujejo. Pomembno vlogo pri vsem ima prizadevanje za mir kot skup-
no dobrino in zagotovilo skupne prihodnosti v sozitju, sodelovanju in soli-
darnosti. Vse to so pozitivna dogajanja, ki pa ne u¢inkujejo mehanicisti¢no,
kakor sama od sebe, marve¢ samo z na¢rtnim in zavestnim namenom, da
bi bili in postajali vedno bolj ena druzina bratov in sestra.

Vse to je bila le priprava na globalizacijo, ki smo ji danes price. Znamenja
globalizacije, ki jih je koncil ugotovil ali slutil, so §e mnoga druga: nova mi-
selnost, ki jo ustvarja razvoj znanosti in tehnike, novi druzbeni odnosi na
svetovni ravni, priznanje dostojanstva in enakosti vseh ljudi ter njihove
odgovorne vloge pri oblikovanju svetovne druzbe, enakost med spoloma
in uveljavitev vloge Zenske v druzbenem Zivljenju, participacija vseh ljudi
na vseh dobrinah uma in dela ipd. (prim. CS 9).

Koncil ni sicer spregovoril o zdruzevanju, kakr§nemu smo prica v sedanji
Evropi. Ni dvoma, da bi danes to omenil, saj ne gre zgolj za evropski trend,
marvec za pricakovanja vsega ¢lovestva. Ugotovil pa je, da si clovestvo priza-
deva, »da bi dosegli neko svetovno skupnost« (CS 9,3). Nekdanja delitev
na vzhodne (socialisti¢ne) in zahodne (kapitalistiéne) dezele, na razvite in
manj razvite je za nami. Tak$na merila so zgubila vlogo meril zdruzevanja
in sodelovanja. Nastajajo nova merila in tudi nove oblike zdruzevanja.

Globalizacija pa je vsekakor dvorezen me¢. Gospodarsko, politi¢no in
upravno povezovanje narodov (drzav), ki zagotavlja participacijo vseh na
dobrinah razvoja in miru, je enostranski proces, ¢e ga ne spremlja tudi du-
hovna dimenzija, ki je v razumevanju in sprejemanju drugega v njegovi
identiteti in drugac¢nosti. Znamenja tega so zelo razli¢na: zgodovinska,
geografska, kulturoloska, miselna, verska in druga. Clovek, ki se je ze v
zapostavljenega, bo v globalni druzbi to ¢util $e bolj. Njegov glas, tako meni,
se ne bo slisal v svetovna sredis¢a administracije; odlocitve iz centrov moci
in odlo¢anja bo sprejemal kot odlocitve tistih, ki njegovega Zivljenja in prica-
kovanj ne poznajo; v poenotenju Zivljenja in odvisnosti se bo dogajalo tudi
poenotenje pogledov, izguba osebne in narodnostne identitete. Odgovorov
na ta vprasanje ni mogoce najti sedaj, gotovo pa obstajajo. Tudi posameznik
kot drzavljan sveta Zeli biti o njih obvescen. To je njegova pravica, zahteva
in potreba, ¢e naj se ¢uti osebno upostevan in odgovoren za prihodnost sveta.

V razvoju sveta in v novih oblikah povezave med narodi sveta je koncil
videl uresnicenje bozjega nacrta, tega, da so vsi ljudje otroci istega Oceta,
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da so in morajo postajati velika druzina v smislu Jezusove molitve: »Da bodo
vsi enol« (Jn 17,21). Danes se Cerkev veseli novih znamenj druzbenega
razvoja in povezav, hkrati pa ne zapira oc¢i pred nevarnostmi, ki jih vidi zaradi
enostranskega razvoja odnosov na raznih ravneh.

6. Koncil po stiridesetih letih

Dve vprasanji lahko postavimo: 1.) Kako smo koncil uresnicili ali ga
uresni¢ujemo? 2.) Kako bi danes koncil spregovoril glede na stanje v Cerkvi
in danasnji druzbi? Odgovor ni tako preprost.

Odgovor na prvo vprasanje je teZzaven zaradi tega, ker je koncil
obravnaval §iroko paleto teoloskih, eklezioloskih, dogmati¢nih, pastoralnih,
liturgi¢nih, moralnih, vzgojnih, duhovnih in druzbenih vprasanj in podrocij.
Vsa navedena podrocja je treba obravnavati povezano, upostevajoc najprej
teoloske in antropoloske temelje. Ce je prislo do napacnega ali enostran-
skega razumevanja in stranpoti, se je to zgodilo zaradi pomanjkanja celo-
vitega pogleda in reSevanja nekega vprasanja, npr. glede liturgi¢ne prenove,
vloge laikov v Cerkvi, razumevanje svobode vesti in prepri¢anja ipd.

Odgovor na drugo vprasanje je e boj zapleten. Nekateri so Ze tedaj
koncilu o¢itali, da ima pred seboj optimisticno podobo sveta in njegovega
razvoja. Kriza se je kmalu pokazala na podrocju energetskih virov, v pomanj-
kanju ekoloske dimenzije razvoja, v nepripravljenosti Cerkve na pomemb-
ne druzbene spremembe (padec komunizma in berlinskega zidu). Koncil
ni mogel predvideti tako hitrega razvoja na podroc¢ju komunikacij in mikro-
procesorjev, ki jih prvi¢ omenja Janez Pavel 11. v okroznici Ob stoletnici.®
Prav tako koncil ni mogel predvideti razvoja na podrocju genskega
inZeniringa, ki sproza nesteto eti¢nih dilem, zlasti nevarnost zlorab in ma-
nipulacij. Ceprav koncil omenja nasilje, ki je, zal, stalni spremljevalec
¢loveske zgodovine, je terorizem, kakr$nega dozivljamo danes, pojav novej-
Sega casa. Daljna preteklost je poznala bojna polja, novejsa stoletja so pozna-
la strelske jarke in minska polja, ofenzive in zra¢ne napade. Odslej ni ve¢
nih¢e varen, ne doma ne v tujini, ne otrok ne odrasli, ne vojak ali navaden
drzavljan. Clovek je postal bolj ranljiv, kot je bil neko¢; ranljiv kot po-
sameznik ali kot ¢lan obcestva, plemena, skupine in naroda. V rokah ima
nove moci, ki jih lahko porablja sebi v korist ali proti sebi. Opravicena je
bila tedaj in je danes $e bolj koncilska misel, da je v nevarnosti »prihodnost
sveta negotova, ¢e se ne bodo prebudili modri ljudje« (CS 15,3) Pa ne le
rodili, ampak v svojem ¢asu tudi odgovorno ravnali in tako tudi prihodnjim
rodovom zagotovili skladen razvoj. Prav tako koncil ni predvideval mi-
gracijskih valov kot posledico globalnih gospodarskih in politi¢nih spre-
memb. Stevilo migrantov se danes ne le povecuje, marvec dobiva tudi nove

" Prim. Janez Pavel 1L, okr. Ob stoletnici, CD 45, Ljubljana 1981.
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dimenzije. V migracijo odhajajo ne le ljudje brez dela in moznosti prezivetja,
marvec¢ tudi razumniki, kar pomeni dvojno obubozanje. V novem okolju pa
migracija pogosto ustvarja nove druzbene, politicne in kulturne probleme,
ki se kljub deklarirani demokrati¢nosti in odprtosti sodobne druzbe vedno
bolj zaostrujejo.

Mnoga vprasanja so danes bolj odprta kot v ¢asu koncila. Pomislimo na
rastoco sekularizacijo in sekularizem na verskem in eti¢cnem podroc¢ju z ene
strani, z druge pa ¢lovekovo iskanje odgovora v alternativni religioznosti;'°
na novo evangelizacijo, ki ne zajame niti doslej krscenih, kaj Sele nevernih
in drugace mislecih; na Zgoca socialna vprasanja danasnjega sveta (revsci-
na, nerazvitost, bolezen, izkori$¢anje, naravne nesrecet), ki so za Cerkev
nenehni izziv; na vlogo laikov v druzbi in Cerkvi, ki je sicer definirana tako
v ustavah kot v cerkvenih dokumentih, vendar ne najde ustrezne oblike
uveljavitve (vprasanje razli¢éne narave demokracije v druzbi oziroma v
Cerkvi);'” na pomen odnosa vere in kulture kot izhodis¢a zgodovinske in
narodnostne identifikacije itd.!®

V pismu, ki ga je papez Janez Pavel II. poslal kardinalu Renatu Rafaelu
Martinu, predsedniku Papeskega sveta lustitia et pax, ob 40 letnici pasto-
ralne konstitucije Gaudium et spes, je receno, da je treba v luci druzbenega
nauka poglobiti in dalje razvijati oznanilo pravi¢nosti in miru. Mir je sad
pravi¢nosti, vendar presega pravicnost s tem, da je »tudi sad ljubezni, ki gre
vse dalje od tega, kar zmore uresniciti pravic¢nost« (CS 78,2), »ljubezen pa
rodi odpuscanje, spravo in spodbuja prizadevanje za samo pravic¢nost«."” Cilji
druzbe in Cerkve se ne pokrivajo v celoti, vendar se ne izkljucujejo, mar-
vec¢ dopolnjujejo: prva uresnicuje tu-zemeljske cilje in vrednote, druga tezi
k nadnaravnim. Tako mir in pravi¢nost kot ljubezen, sprava in odpuscanje
so brez dvoma vrednote, za katere si morata prizadevati obe ustanovi,
druzba in Cerkev ter kristjan kot ¢lan obeh ustanov.

Povzetek: Rafko Valenci¢, Profeti¢nost pastoralne konstitucije o Cerkvi v sedanjem
svetu

Preroski znacaj pastoralne konstitucije Gaudium et spes (1965) se kaze v njeni
odprtosti za navdihe Svetega Duha ter v razumevanju in sprejemanju danasnjega ¢love-
ka in sveta. Ceprav je koncil zacrtal tako imenovano prilagoditev (»aggiornamento«)
Cerkve danasnjemu svetu, v zac¢etku ni bil predviden dokument, ki bi obravnaval tako

10 Prim. J. M. Cortés, Scristianizzazione in Secolarizzazione, v: C. Floristan - J. J.
Il;amayo, Dizignario sintetico di pastorale, 717-723.
" Prim. B. Z. Sagi, Izzazovi otvorenih vrata, KS, Zagreb 1993, 214_221.

Prim. program Teolosko-pastoralnega tedna v Zagrebu, v: KA, 26. januarja 2005, st.
4/2005, 22-24; prav tako program Teoloskega simpozija v Zagrebu, v: IKA, 6. aprila
129005, §t. 14/2005, 3-4.

Janez Pavel 11., Lettera al Presidente del Pontificio consiglio della Giustizia e della
pace: http://www.vatican.va/holy-father/john..hf-jp-ii-let-20050315.
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Siroko paleto vprasanj, kakor jo obravnava sklepni dokument koncila - Pastoralna kon-
stitucija o Cerkvi v sedanjem svetu.

Razprava se dotika nekaterih segmentov koncilskega sporocila: (1) koncil kot delo
Svetega Duha v pripravah, delu in uresnicenju sklepov, pri ¢emer je sodelovala/sodeluje
vesoljna Cerkev, (2) dialog Cerkve s svetom, ki ga koncil opredeljuje pod eksistencial-
nim, kozmoloskim, teoloskim in zgodovinsko-odresenjskim vidikom, (3) razumevanje
¢loveka in ¢loveske skupnosti v luci Kristusa, novega Adama in Odresenika, (4) razpotja
¢loveka in ¢lovestva, ki se srecuje z moralnimi, znanstvenimi, druzbenimi in politiénimi
vprasanji, (5) tedanji in danasnji svet pred izzivi globalizacije. Koncil ni zadeva preteklo-
sti, je zadeva sedanjega trenutka cloveka, kristjana in Cerkve.

Kljucne besede: koncil, aggiornamento, delo Svetega Duha, dialog Cerkve s svetom,
novi ¢lovek v Kristusu, razpotja ¢lovestva, izzivi globalizacije

Summary: Rafko Valenci¢, The Propheticity of the Constitution Gaudium et Spes

The prophetic character of the Pastoral Constitution on the Church in the Modern
World Gaudium et spes (1965) is shown in its openness to the inspirations of the Holy
Spirit and its understanding and acceptance of the modern man and the modern world.
Though Vatican II outlined the so-called »aggiornamento« (up-dating, renewal), an ad-
aptation of the Church to the modern world, no document dealing with such a broad range
of questions as dealt with by Gaudium et spes was foreseen in the beginning.

The treatise deals with some segments of the message of Vatican II: (1) the Council
as the work of the Holy Spirit in its preparations, working and putting its resolutions into
effect with the co-operation of the whole Church, (2) the dialogue of the Church with the
world defined according to its cosmological, theological and historical-salvation aspects,
(3) the understanding of man and human community in the light of Jesus Christ, the new
Adam and the Redeemer, (4) man and humanity at crossroads facing moral, scientific,
social, and political issues, (5) the then and the present world faced with the challenges of
globalization. Vatican II is not a matter of the past, it is a matter of the present moment
of the man, the Christian and the Church.

Key words: Second Vatican Council, aggiornamento, work of the Holy Spirit, dialogue
of the Church with the world, new man in Jesus Christ, crossroads of humanity, challenges
of globalization
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Janez Juhant

Ali odmeva in kako odmeva koncil
v Cerkvi na Slovenskem?

Uvod

»To, kar ta cerkveni zbor iz zakladnice cerkvenega nauka poklada pred
svet,ima namen pomagati vsem ljudem nasega ¢asa, pa naj verujejo v Boga
ali naj ga ne priznavajo izrecno, da jasneje spoznajo vse, k ¢emur so pokli-
cani, da svet bolje prilagodijo ¢lovekovemu visokemu dostojanstvu, da
zahrepene po vesoljnem in globlje utemeljenem bratstvu in da se podzgani
od ljubezni, z velikodu$nim in zdruzenim naporom odzovejo perecim zahte-
vam nase dobe.«!

Ob letosnji obletnici konca drugega vatikanskega cerkvene zbora (da-
lje DVCZ) si tako v Cerkvi kot izven nje ljudje postavljajo vprasanje, kako
in koliko je DVCZ vplival na Zivljenje Cerkve in druzbe. Se posebej, ker
DVCZ pomeni bistveno novo usmeritev Cerkve v moderni dobi. Ce so
dotedanji zbori in druge izjave Cerkve? kritizirali in celo obsojali novove-
ko druzbo, se je DVCZ izrecno pozitivno sprejel moderno druzbo in ¢loveka
in ga nagovoril v vseh razseznostih sodobnega Zivljenja.

Tukaj oznacujemo z moderno dobo ¢as in miselnost od zacetka novega
veka do danes. Doloca jo pogled na ¢loveka kot subjekt, se pravi, pogled
na svet z vidika ¢loveka. Dalje je moderna ta pogled okrepila z razvojem
tehnike in tehnologije in s teznjo, da Zivljenje ¢loveka in druzbe uredi po
enostavnih, operativnih in total(itar)nih vzorcih zZivljenja, kakor ga je skiciral
nemsko-francoski mislec Paul Henri Thiry d’Holbach (1723-1789) s svojim
delom Sistem narave.? Do potankosti so moderno usmerjenost izpeljali
moderni nacionalni in imperialni sistemi, $e posebej v svojih totalitarnih
izvedbah, ki jih poznamo kot komunizem in nacionalsocializem.* Ti sistemi
so utelesenje popolne nadvlade sistema nad ¢lovekom, kar pa dejansko

" Prim. DVCZ, pastoralna konstitucija o Cerkvi v sedanjem svetu Gaudium et spes (da-
;je CS), 91.

Prim. H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion Symbolorum et definitionum et dec-
larationum, Barcinone 1965, 423 sl.; St. 1851 pp- 1901 sl. (Tridentinski cerkveni zbor),
3§t. 2901 sl. (Syllabus), St. 1816 sl. (Prvi vatikanski cerkveni zbor).

Prim. P. H. T. d’'Holbach (sicer Paul Heinrich Dietrich, tukaj pa pod psevdonimom J.
Castillon), Observation sur le livre intitulé System de la nature, Berlin 1771 (delo je
aprobiral pruski kralj Friderik IL.).
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pomeni, da pes¢ica ljudi vlada nad ostalo mnozico. Ravno zaradi totalitarnega
sistema, ki popolnoma obvladuje celotno druzbo in seveda tudi civilno
druzbo so bile ideje DVCZ toliko man;j uresnicljive v komunisti¢nih dezelah,
saj so zamisli o svobodi, dialogu in odprti skupnosti, kar je poudarjal zbor,
nasprotovale zaprti in nadzorovani komunisti¢ni druzbi.

Cerkev se je skuSala tem sistemom postaviti po robu, in sicer tako, da je
nasproti njim postavljala alternativne organizacijske oblike, ki temeljijo na
poglobljenih osebnih odnosih. Tudi DVCZ je ubral ta nov nacin, ko je
Cerkev v ospredje postavila konkretnega ¢loveka in njegove potrebe in
postavila nacelo dialoga za temelj urejevanja odnosov v Cerkvi in izven nje.
Poenostavljeno bi lahko rekli, da je DVCZ v Cerkvi uveljavil stali§¢e post-
moderne, bolj natan¢no pa to pomeni, da je Cerkev z DVCZ postavila v
sredisce ¢loveka, kar je temeljni nauk kr$¢anstva. Programsko je to izrazil
papez Janez Pavel I1. s svojo okroznico Clovekov odresenik.?

1. Cerkev in druzbene spremembe v novem veku’

Cerkev je ves novi vek dozivljala hude pritiske od zunaj; ti so bili zanjo
neprestan izziv. Ker je kr§¢anska Cerkev sama v svoji zgodovini sprozila in
sooblikovala ta razvoj, je tudi danes glede na njeno osnovno poslanstvo njena
naloga pomagati pri razreSitvi odprtih dilem ¢loveka in druzbe. Za tak$no
pot se je odlocil in to sooblikovanje potrdil tudi DVCZ, ko je na zacetku
pastoralne konstitucije izjavil: »Veselje in upanje, Zalost in tesnoba danas-
njih ljudi, posebno ubogih in vseh kakorkoli trpecih, je hkrati tudi veselje
in upanje, zalost in tesnoba Kristusovih uéencev.«® Sluzenje je temeljna
odlika Kristusovih u¢encev po vzoru Jezusa Kristusa, zato je to osnovno
poslanstvo kristjanov in njihove skupnosti-Cerkve v vsej njeni zgodovini.
Vendar je Cerkev v preteklosti to svoje poslanstvo pogosto prekrila z nav-
lako drugih zgodovinskih usedlin in primesi, ko se je posvecala drugim
dejavnostim in se v€asih ujela tudi v pasti posvetnosti, kar je zameglilo in
otezevalo njeno osnovno poslanstvo sluzenja Bogu in ljudem.

V zadnjih stoletjih se je Cerkev zaradi teh usedlin neustrezno borila proti
moderni, pogosto se ni oprla na evangelij, pac pa je hotela biti alternativni
sistem moderni, in to s sredstvi prav te moderne, katerih glavni cilj je bil,
kdo bo imel premo¢ nad modernim ¢lovekom. Pravoslavne Cerkve so po
mnenju P. S. Huntingtona $e danes vpete v ta razmerja in se niso sposobne
prilagoditi novim trznim in tekmovalnim (kompetitivnim) razmeram, ki jih

*Prim. Z. Bauman, Dialektik der Ordnung, Europaeische Verlagsanstalt, Hamburg

S2002; H. Arendt, Izvori totalitarizma, Claritas, Ljubljana 2003.

; Prim. CS st. 90/1, 92.

, Prim. Janez Pavel I1., okr. Redemptor hominis, v: CD 2, Ljubljana 1979 (naprej RH).
Prim. CS, 5

8

CS§, 1.
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ne doloca vec zgolj sistemsko-organizacijska premoc, pac je odlocilna uspes-
nost na trgu. Postavlja se vpraSanje, ali je mogoce tudi vero uveljaviti s
trznimi odnosi in kako naj ¢lovek kot bitje pride sploh do izraza in s tem
njegova vera, ¢e je v druzbi odlo¢ilen proizvodni proces.” Od razresevanja
tega vprasanja je odvisna tudi prihodnost krs¢anske vere. Tekmovalnost
prinasa s seboj pritisk vseh na vse, zato prihaja do trka civilizacij.'” Pomemb-
no vlogo v teh procesih ima islam, vendar je tudi njegovo delovanje
podvrzeno trznim mehanizmom. Je pa ta razvoj privedel do nesorazmerij
v svetu, ki jih omenja ze koncil."

2. Hierarhi¢ni in demokratic¢ni red

Moderno zaznamujejo totalitarni, perfekcionisti¢ni sistemi, ki dosezejo
visek v komunizmu in nacizmu sredi 20. stoletja. Znacilna teznja modernih
sistemov je popolno delovanje, ki temelji na ideji cloveka stroja, popoln
nadzor (policijski sistem), tehnolosko obvladovanje. Cerkev je sistemom
kljubovala in ves novi vek vztrajala v obrambni drZi proti njim.

S propadom totalitarnih sistemov se je absolutna totalno urejena
druzbena struktura moderne prevesila v postmoderno.!? Za razliko od
moderne sistemsko totalno urejene druzbe je znacilnost postmoderne iska-
nje individualnega, »institucionalizacija in standardizacija Zivljenjskih
polozajev in biografskih vzorcev«."* Jean-Francois Lyotard govori o kon-
cu velikih zgodb' in uveljavljanju razli¢cnih pogledov, ki so utemeljeni na
malih zgodbah, na zgodbah posameznikov, ki se tako vzpostavljajo (insti-
tucionalizirajo) kot posamezniki. Tak$no uveljavljanje posameznikov pome-
ni tudi upostevanje njihovih razli¢nosti in posebnosti. Postmoderni misleci
tako uveljavljajo osnovno kr$¢ansko drzo, da je ¢lovek temelj druzbenega
sistema.”” Ta drza je tudi temelj postmoderne demokrati¢ne strukture, kateri
pa Cerkev Se vedno postavlja nasproti hierarhicno.

Presenetljivo, da mnogi v Cerkvi vidijo v postmodernih teznjah predvsem
relativizem, ¢eprav gre ravno za uveljavljanje ¢loveka kot osebe. To pa je v
krscanskem smislu oseba po podobi Jezusa Kristusa. DVCZ je s svojo
odprtostjo do sveta prenehal z obsodbami modernih stranpoti in nagovoril

’ Daiva Doring, Werte in der Wissenschaft, das Wertfreiheitsprinzip und Verpflichtungen
der WissenschaftlerInnen, v: Wisssenschaft, Wertfreiheit, Lebensform, Salzburg 2003, 47-
5 1.

Prlm S. P. Huntington, Kampf der Kulturen, Europaverlag, Miinchen 1996, 144 sl.

Pr1m prav tam, 260 sl.

Pr1m CS, 5-8.

Prlm Z. Bauman, Tekoca moderna, cf, Ljubljana 2002.

U Beck, Druzba tveganja na poti v neko drugo moderno, Krtina, Ljubljana 2001, 187.

' Prim. J. F. Lyotard, Das postmoderne Wissen. Ein Bericht. H. Bohlau, Wien/Graz
115986

Prim. RH, 13.
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modernega ¢loveka v tej njegovi temeljni razseznosti. Kljub pomembnim
novim poudarkom, ki jih dajejo besedila DVCZ in tudi kasnejsi papeski
dokumenti, pa ima Cerkev $e danes tezave pri dialogu s sodobnim svetom.
Tezave izhajajo iz razlicnega dojemanja sveta in resni¢nosti kot take: svet-
ni sistem se vedno bolj demokratizira in tako prihaja do napetosti med
demokrati¢nim redom v svetu in cerkvenim hierarhi¢nim redom. Tu gre
predvsem za razlicnost obeh mentalitet. Demokrati¢na mentaliteta, ki jo
spodbuja postmoderni individualizem tudi ne priznava formalnih avtoritet.
Hierarhi¢ni red pa temelji na pokors¢ini in izvajanju programa, ki ga daje-
jo avtoritete.

Razli¢nost teh dveh redov se kaze tudi v njunem delovanju. Hierarhi¢ni
red, po katerem formalno deluje Cerkev, ima na svojem dnu duhovnika, ki
je izpolnjevalec zahtev in direktiv sistema. Duhovnik je zaradi tega najSibke;j-
§i ¢len sistema. Na njem se preizkusata oba reda: svetni in cerkveni. Du-
hovnik dobiva direktive, ki naj bi jih izvajal. Medtem ko laiki niso ve¢ ne
sposobni in ne pripravljeni izpolnjevati direktiv, je duhovnik kot spodnji ¢len
hierarhi¢nega reda prisiljen izvajati direktive sistema. To pa je vedno tezje,
¢eprav Cerkev danes tudi od laikov zahteva, da izpolnjujejo hierarhi¢ne smer-
nice, kar potrjuje dokument o politi¢nih stalis¢ih katolicanov, ki ga je izdal
bivsi prefekt kongregacije za pouk vere in sedanji papez Joseph Ratzinger.!¢

Polozaj duhovnika se je v svetu bistveno spremenil. V preteklosti je bil
duhovnik poleg Zupana in ucitelja najpomembnejSa osebnost v kraju. V
Zupniscu je bilo poleg njega vsaj Se nekaj ljudi, kaplan(i), gospodinja, hlap-
ciin dekle. Danes je polozaj popolnoma drugacen. Duhovnik je Ze po men-
taliteti individualist, ta individualizem mu utrjuje e celibat, rob hierarhi¢ne-
ga sistema pa ga izolira nasproti postmodernemu demokrati¢cnemu druz-
benemu ¢utenju. Ker v sodobni druzbi vedno bolj prevladuje individualizem,
duhovnik v svoji individualnosti ostaja kot izvajalec sistema izoliran. Delezen
paje tudi prednosti sodobnih individualistov, ki si lahko poljubno i§¢ejo svoje
partnerje. Njegovo delovanje ostaja izolirano in ne najde odmeva v svetu.
Razen tega nima nikogar, ki bi mu omogocal ustrezno nadomestilo v nje-
govi izoliranosti, je skratka najSibke;jsi ¢len sistema. Tega se je zavedal tudi
koncil, zato je skusal v sistem v vecji meri vkljuciti laike, saj so Ze ob poteku
koncila dobivali pomembno vlogo kot svetovalci. Koncilski ocetje so s
svojim delom potrdili, da je delo laikov in njihovo ¢utenje sveta zelo pomem-
bno za prisotnost in delovanje Cerkve v sodobnem svetu.” V Sloveniji se
laiki zaradi druzbenega reda niso mogli in niso smeli uveljavljati pri tem
delu. To je bila velika ovira pri uresni¢evanju idej DVCZ v slovenskih
razmerah.

1 Vgl. J. Ratzinger, Lehrmdfiige Note zu einigen Fragen iiber den Einsatz und das Ver-
{wlten der Katholiken im politischen Leben, Wien 2003.
Prim. DVCZ, odlok o laiskem apostolatu Apostolicam actuositatem, 3.



J. Juhant, Ali odmeva in kako odmeva koncil v Cerkvi na Slovenskem 373

3. Trine zakonitosti

Danes se stanje kljub pritiskom starih sil in ostanku usedlin biv§ega siste-
ma v mentaliteti ljudi tudi v Sloveniji korenito in hitro spreminja. Slovens-
ka druzba se iz komunisti¢ne trdnjave hitro preoblikuje v demokrati¢ni in
predvsem trzni druzbeni red. Pod vplivom svetovnih tokov, ki jih dolo¢ajo
globalizacijski procesi se tudi pri nas uveljavljajo trzne razmere, v katerih
se mora vsakdo boriti za svoj obstoj. DVCZ je poudaril, da je treba te pro-
cese usmerjati tako, da ne bo vsiljevanja, pritiskov in »pozelenja po nad-
vladi«. Trznim zakonitostim se ne da izogniti, vendar naj te »omogocajo zdra-
vo mednarodno izmenjavo«."® Seveda pa delovni procesi danes doloc¢ajo
tudi tempo Zivljenja. Cerkev se je z DVCZ aktivno opredelila tudi do teh
vprasanj sodobnega ¢asa in jih sprejela kot okolis¢ine sodobnega nacina
zivljenja, da bi lahko bolje razumela ¢loveka, ki Zivi v teh razmerah. Koliko
pa se je to v lahko resnici zgodilo?

Najprej se postavlja vprasanje, ali trzne zakonitosti lahko terjajo tudi
trznost vere? In ¢e je mogoce tudi vero »trziti«, kaj to pomeni za konkret-
no delovanje vernikov, posebej poklicnih oznanjevalcev? Vodilo druzbe naj
bi bil razvoj, katerega temelj naj bi bil gospodarsko-tehnoloski napredek.
Zato pa je osnovno gonilo sveta tekmovalnost."” V katoliski Cerkvi se $e
vedno ne zavedamo, da ta pravila vplivajo tudi na zivljenje Cerkve in po-
gosto ravnamo, kakor da smo $e vedno v predmoderni dobi. Ljudje Cerkve
imajo predstavo, da je vse, kar Cerkev posreduje oz. »prodaja«, vecno, ne-
spremenljivo in zato ni podvrzeno trznim zakonitostim. Zato Cerkev pre-
hitevajo drugi: sekte, druge verske skupnosti in posebno muslimani, ki se
znajo bolj trzno (véasih celo nasilno) obnasati do teh druzbenih razmer.
Zanimivo, da so npr. protestanti v juzni Ameriki zaradi svojega ofenzivne-
ga delovanja veliko bolj uspesni kakor pa katoli¢ani, kar potrjuje poveca-
nje $tevila njihovih vernikov kar za 50 milijonov.?

Neizprosnost tekmovanja dolo¢a sodobni nacin Zivljenja, ostaja pa
vprasanje, kako odgovoriti na probleme ¢loveka, ki ga ta proces usuznjuje.
Trzne zakonitosti namrec ne sluzijo vedno ¢loveku. DVCZ pravi o napred-
ku: »Narodom v razvoju naj bo predvsem pri srcu, izre¢no in dosledno si
postaviti za cilj razvoja ¢im vecjo spopolnitev ¢lovec¢nosti svojih drzavlja-
nov.«’! Na to so opozarjali tudi papezi Janez XXIIL, Pavel V1. in Janez Pavel
II. v svojih okroznicah o druzbenih vprasanjih.** Janez Pavel II. govori o

18 .
Prim. CS, 85.
Prim. Vlada RS, Nacionalni raziskovalni in razvojni program, Ljubljana 2005.
20 . .
., Prim. Huntington, . d., 150.
,, CS. 86.
Prim. J. Juhant, R. Valen¢i¢ (ur.), Druzbeni nauk Cerkve, MD, Celje 1994.
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¢loveskem razvoju, za katerega si je treba povsod prizadevati, kajti solidar-
nost ni samoumevna.

Cerkev torej z DVCZ vzpostavlja pogoje za razumevanje problemov
¢loveka postmoderne in s tem svetom deli usodo ujetosti ¢loveka v sistem-
ske okvire, ki ne dovoljujejo, da bi prisla do svoje veljave »mala zgodba,
torej ¢lovek v svoji enkratnosti, se pravi v svoji osebnosti. Obenem je to v
sodobnih trznih razmerah tudi problem tekmovalnosti, zavzemanja za ¢love-
ka kot osebo in preseganja »imeti« z »biti« (Erich Fromm).

4. Individualizem in svoboda

Vsi ti problemi se zapletajo zaradi odloc¢ilne znacilnosti postmoderne
dobe, individualizma. Sociologi so si edini, da je bistvena doloc¢itev obdob-
ja konca drugega tisocletja zaznamovanost z individualnostjo. Pomemben
je ¢lovek kot posameznik, kot moski, Zenska, skratka kot ¢lovek v svoji
enkratnosti. Sicer ni tako preprosto, ker se, kot pravi Beck ustvarja nova
standardizacija, »kot sprememba Zivljenjskih polozajev, biografskih vzor-
cev«.” Odlocilno vlogo pri tem imajo mediji. Ti standardizirajo posameznike
v tipi¢ne skupine oz. Zivljenjske polozaje in vzorce. Tako znova nastaja
nevarnost, da, ceprav velja clovek kot moski, Zenska in vsak terja svoje prav-
ice, se ¢lovecnost izgublja. Zaradi druzbenih razmer in trznih zakonitosti je
vedno tezje najti pot do drugega. Clovek izgublja svoje dostojanstvo, saj tudi
odnose doloca (izoliran) posameznik. Gre za svojevrsten paradoks: »Mo-
dernizacija ne vodi samo do izoblikovanja centralizirane drzavne oblasti,
do koncentracije kapitala in do vedno drobnejsega prepleta delitve dela in
trznih razmerij, do mobilnosti, mnozi¢ne potrosnje itd., temvec tudi - in s
tem smo pri sploSnem modelu - do trojne ‘individualizacije’: osvoboditve
iz zgodovinsko vnaprej danih druzbenih form in vezi v smislu tradicional-
nih kontekstov gospostva in preskrbe (‘dimenzija osvoboditve’), izgube tradi-
cionalne varnosti glede na prakti¢no vednost, vero in vodilne norme (‘di-
menzija od¢aranja’) in - s ¢imer se pojem sprevrze tako rekoc v svoje naspro-
tje — nove vrste vkljucevanja v druzbo (‘dimenzija nadzorovanja oz. reinte-
gracije’).«* Po eni strani se posameznika osvobaja tradicionalnih okvirov
in vzpostavlja njegova enkratnost, po drugi strani pa se ga veze v nove okvire
nadzorovanja in obvladovanja. Gre za »ahistori¢ni model individualiza-
cije«®® za razliko od individualizacije v humanizmu in renesansi ali v pro-
testantskem verskem humanizmu. Zdaj se ¢lovek kot posameznik ¢uti ka-
kor na ledu, opravka imamo dobesedno s »teko¢o moderno« (Z. Bauman).

Z Janez Pavel I, okr. Ob stoletnici (1991), 29.
’s Prim. U. Beck, n. d., 188
g U. Beck, n. d., 188.

Prav tam.
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Koncil je sicer dal tezo vsem druzbenim skupinam, ovrednotil je vlogo
Zenske v Cerkvi. Kljub temu pa prevladuje v Cerkvi moski del, kar ustvarja
moski individualizem, ki ni usposobljen delovati v sodobnih trznih zakoni-
tostih. Kleriki delujejo pretezno kot izolirani posamezniki oziroma indivi-
dualisti in kot upravljavci vec¢nih resnic, ki se jim ni treba podvreci trzni te-
kmi. Zato pa postajajo vedno manj trzno zanimivi, kar stopnjuje njihovo izo-
liranost. To, kar trzijo, ni trzno blago. Nek duhovnik je to oznacil takole:
Ni¢ ve¢ se ne da loviti z mrezami, pa¢ pa le $e s trnkom. Ce e trnek odpove,
¢e torej duhovnik sebe zapre »trznim tokovomg, potem ostaja v samo-
izolaciji: Zeni je umrl moz, s katerim sta se zelo dobro razumela. Tako jo je
prizadelo, da sama ni mogla tega ve¢ prenasati. Sla je k duhovniku in mu
rekla: »Recite mi vsaj kak$no besedo, ne morem ve¢ zdrzati.« Duhovnik je
odvrnil: »Jaz nisem bil nikoli porocen, kaj naj Vam re¢em!«

Celo prvo poglavje konstitucije Cerkev v sedanjem svetu govori o do-
stojanstvu ¢loveka. Kdo zastopa to dostojanstvo oz. kdo je lahko $e sploh
njegov pricevalec, ¢e se v svetu to dostojanstvo izgublja in ¢e ga tudi du-
hovnik ni sposoben uveljavljati kot »trzno blago.«

Da bi Cerkev posebno v tranzicijskih razmerah, kakrsne so tudi Sloveniji,
lahko opravljala to poslanstvo, mora tudi organizacijsko oz. sistemsko ured-
iti odnose v Cerkvi. Na podlagi pritiskov minulega rezima so se v Cerkvi
uveljavila dolo¢ena nesvobodna razmerja. Personalna politika je bila v ¢asu
komunizma pod nadzorom oblasti. To je ustvarjalo privilegije in nelojalna raz-
merja med kleriki, pa tudi pri me kleriki in laiki. Prav tako ostaja odprto vpra-
Sanje finan¢ne transparentnosti, kar je v sodobnih trznih razmerah $e posebej
pomembno. Brez dvoma ima v teh procesih odlocilno vlogo tudi teologija.

Trznost in konkurenc¢nost lahko izolirata tudi duhovnika, ¢e se ta ni spo-
soben prilagajati tem razmeram, saj je po svoji duhovniski forma mentis ze
tako izoliran, dodatno ga izolira Cerkev z vzgojo in delovanjem, da ostaja
le funkcionar. Cerkev zaenkrat nudi premalo sistemskih in trajnih resitev
za njegovo delo v tako zapletenem sodobnem postmodernem ¢asu in zato
ostaja najsibkejsi ¢len sistema.” V postkomunizmu je duhovnik v Sloveniji
Se dodatno izoliran, saj ga je bivsi sistem desetletja s silo izrival iz druzbe.
Nenadna trznost ga je postavila pred neresljive naloge, ki mu dajejo obcutek,
da se nahaja na popolnoma neznanem podroc¢ju. Ker je DVCZ odlo¢no
stopil na pot povezovanja z ljudmi in poudaril, da so vsi okviri, tudi medij-
ski,®® samo sredstvo, da bi vzpostavili pristne odnose, je odlo¢ilna naloga
kristjanov danes, da uporabljamo vsa sredstva, da bi v Cerkvi ustvarjali
odnose in v svetu lahko ¢im bolje uresnicili Kristusovo poslanstvo in kot
osebna skupnost sooblikovali skupno blaginjo vseh ljudi® To zahteva pov-

Z Prim. J. Juhant, Globalisierung, Kirche und postmoderner Mensch, LIT, Miinster 2005.
» Prim. CS, 23.
Prim. CS, 26-29.
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sod (tudi v Cerkvi) odgovornost in sodelovanje.* Kristjani naj se po be-
sedah koncila »trudijo za vestno izpolnjevanje svojih zemeljskih dolznosti
in naj se v tem dajo voditi duhu evangelija.«’!

Dolzni so s svojim zivljenjem uveljavljati »skladnost med vero in Ziv-
ljenjem.«*> »Vrh tega naj se vsi dusni pastirji zavedajo, da s svojim vsakda-
njim Zivljenjem in s poklicno gorecnostjo kazejo svetu obraz Cerkve, iz katere-
ga si ljudje napravljajo sodbo o0 moci in resni¢nosti kr§¢anskega oznanila.«*

S. Svoboda in organiziranost v nastajajocih demokracijah

Kakor civilna druzba ima tudi Cerkev nalogo, da razjasni pretekla
razmere in razmerja, opravi neke vrste ¢is¢enje ter uredi svoje vrste za Ziv-
ljenje v demokrati¢ni prihodnosti Slovenije. Pomembno vprasanje pri tem
je svoboda in nevezanost na povezave, ki jih je ustvaril bivsi policijski rezim.
Napraviti bilanco preteklosti oz. urediti vrste, pomeni pregledati, kje smo
zdaj po 15 letih sprememb, odkriti znamenja ¢asa za posameznike, stanove
in skupine ter predvsem opredeliti probleme, ki jih prinasa hitri razvoj
druzbe, utemeljen na proizvodnem procesu in trznih zakonitostih. To je bila
naloga sinode, vendar se je premalo lotila konkretne analize polozaja in
raz¢lenitve nekaterih pomembnih vprasanj za delovanje Cerkve v Sloveniji.

Neorganski prehod, ki smo ga doziveli ljudje postkomunisti¢nih drzav
pusca za seboj negotovost in praznino. Tranzicijski ¢lovek v neokapitalizmu
in liberalnem individualizmu $e bolj ¢uti svojo nesposobnost ravnati s svo-
bodo. Kljué¢ni problem tranzicijskih drzav je, da se svoboda, ki jo je posta-
vil in opredelil DVCZ za Cerkev in druzbo, v komunizmu ni mogla ure-
sniciti in je zdaj prilika za izpeljavo tega procesa.** Znacilen primer, kako
se koncilska svoboda ni mogla uresniciti v komunizmu, je jezuitski pater
Vladimir Truhlar* S svojima deloma Pokoncilski katoliski etos in Katoli-
cizem v poglobitvenem procesu je obravnaval dogajanje po DVCZ in se
zavzemal za odprto in dialosko Cerkev in druzbo. Slovenski komunisti so
bili navduseni nad njegovo kriti¢no drzo do cerkvene avtoritete in nad nje-
govim poudarjanjem izkustvene, ponotranjene teologije, vendar, ko je prisel
z Gregoriane v Slovenijo, so mu hitro pokazali, da s svojimi idejami ne spa-
da v totalitarni prostor, zato je moral spet v tujino in je umrl na Juznem
Tirolskem.

< Prim. CS, 40.
5 CS, 43.
" CS, 43.
. CS, 43.

A. Maté-Toth, Konzilsrezeption, in: Maté-Téth, P. Mikluscak, Kirche im Aufbruch,
3Sschwabenverlalg, Ostfildern 2001, 344 .

Prim. V. Truhlar, Pokoncilski katoliski etos, MD, Celje 1967; isti, Katolicizem v poglo-
bitvenem procesu, MD, Celje 1971.
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Boj proti Cerkvi je klerike in laike utrjevala v drzi pokorsc¢ine. Tako sta
se na neviden nacin vzdrzevala cerkveni in drzavni sistem, kljub temu da je
Cerkev predstavljala opozicijo komunizmu in je omogocila njegov padec.
Ceprav je bila Cerkev opozicija bivsemu totalitarnemu sistemu, sta se oba
sistema v dolo¢enem smislu dopolnjevala, saj sta vzdrzevala hierarhi¢ni oz.
celo nadzorovali druzbeni red. Znotraj tega odnosa so se oblikovala razmer-
ja, ki niso dopuscala »presenecenj«; vse je bilo planirano in dolo¢eno. To-
talitarni rezim je poskrbel za obvladovanje vsega dogajanja. Ob sklicu
DVCZ so morali $kofje komunisti¢nih drzav podpisati lojalnostno izjavo,
da ne bodo v Rimu na zboru govorili proti sistemu. Mnogi tudi niso dobili
dovoljenja za odhod na zbor. Slovenski ordinariji so ga dobili. Zanimivo pa
je, da so bili tudi slovenski skofje za resolucijo, ki je nasprotovala obsodbi
komunizma.*

Zaradi teh okolis¢in je eno najpomembnejsih vprasanj Cerkve tran-
zicijskih druzb poleg vzivljanja v svet postmoderne vpraSanje svobode. Ker
pa je vrednotenje svobode osebe oz. loveka kot posameznika odlocilni
moment postmoderne druzbe, se oba problema stekata v eno. Oba vidika
istega problema pa Se posebej zadevata tranzicijske druzbe. Izkusnja ne-
svobode otezuje »rabo« svobode. Se dodatno se kaze v tranzicijskih drzavah
neustrezna humanisti¢na izobrazba na vseh nivojih, opraviti imamo z ne-
urejenim druzbenim sistemom ter pomanjkanjem pravne kulture, kar
polozaj e bolj zapleta.

Cerkev se je na DVCZ pozitivno opredelila do (verske) svobode, obe-
nem poudarila, da je »katoliska Cerkev uciteljica resnice«.”” Odprto osta-
ja, kaj to pomeni za ekumenske odnose, saj poudarjanje (edine) resnice v
katoliski Cerkvi postavlja vprasanje, kako je z resnico v drugih kr$¢anskih
Cerkvah, kar povzroc¢a zaplete v odnosih med cerkvami. Te je e dodatno
zapletla izjava » Gospod Jezus«*® Izjava poudarja, da se je Cerkev vedno
zavzemala za svobodo veroizpovedi, ¢eprav se zaveda, da so jo tudi krist-
jani krsili?? Obenem DVCZ zahteva, da druzba pospesuje in zaiciti ¢love-
kove pravice, med katerimi je tudi verska svoboda.** Ravno to je bil prob-
lem totalitarno vodenih druzb. Zato je toliko bolj pomembno urediti pravno
enakost in pravni red sploh, kakor ga zahteva Izjava o verski svobodi, da
se bo svoboda lahko uveljavljala. Ker tudi Cerkev ni zivela in se ni mogla

* Prim. Acta Synodalia sacrostancti Concilii Oecumenici Vaticani 11, zv. I11. Congrega-
tiones Generales CXXXIII-CXXXVII, Citta del Vaticano 1977, 804-805, navaja A.
Lah, Sprejem 2. vatikanskega koncila v Sloveniji, v: P. Kvaternik (izd), V prelomnih
gasih, Druzina, Ljubljana 2001,13.
;8 Prim. DVCZ, izjava o verski svobodi Dignitatis humanae, 4.
"~ Prim. Kongregacija za verski nauk, izjava Dominus Iesus (slov. prevod v: Concilium,
Qruzina, Ljubljana 2001, 195-221.
;‘U Prim. prav tam, 12.

Prav tam, 6.
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uveljavljati, ostajajo posledice tega stanja tudi za tisti del druzbe, ki ga pokri-
va Cerkeyv, torej je to pomembna naloga Cerkve na Slovenskem. S tem pa
Cerkev omogoca in daje tudi podlago za druzbeno svobodo.

Ko DVCZ govori o ¢loveku, poudarja dostojanstvo, ki ga ima ¢lovek,
ustvarjen po bozji podobi*! To dostojanstvo je razlog, da se ¢lovek razvija
kot svobodno bitje, se obrne k dobremu in ravno s tem uveljavlja svojo
podobnost Bogu*”? »Za svobodo nas je oprostil Kristus,« pravi apostol Pavel
(Gal 5,1). Koncil zahteva svobodo za vse ljudi.®®

Cerkve postkomunisti¢nih drzav potrebujejo to svobodo. V veri in upa-
nju ni razloga za kakr$en koli strah. Prav tako ni razloga za bojazen pred
svobodo. Seveda je svoboda v teh dezelah problem, ker se ljudje $e niso resili
strahu, ki jim ga je vcepila totalitarne polpreteklost. Cerkev je sama dolZzna
uveljavljati svobodo in tako spodbujati ljudi, da bodo premagali stanje, v
katerem je bila »svoboda nesre¢ni dar«.* Ko svoboda postane temel;
clovekovega delovanja, potem se lahko zac¢ne tudi dialog, $ele potem se
razvija kr§¢anska skupnost.

6. Svobodna skupnost kot osnova kri¢anstva

Individualisti¢ni druzbi se postavlja tezko vpraSanje, kako dobiti ljudi
skupaj. Clani Cerkve naj bi se odlikovali po vzivljanju* v ¢loveka. Sposob-
ni naj bi bili vzpostavljanja dialoga s ¢lovekom. Kako pa naj bo tega
sposoben sodobni individualist, ujet v potrosniske mreze? Kako naj to na-
logo, za katero je v Cerkvi posebej dolocen duhovnik, opravlja on, ki je ujet
v omenjene mentalne in organizacijske okvire? Duhovnik pa je $e vedno
glavni nosilec oznanjevanja v Cerkvi. Le samostojna, odrasla in dialoS$ka
osebnost bo mogla to nalogo vrsiti v razmerah in zahtevah postmoderne
druzbe. Taksna osebnost raste v dialogu. Razvojno se proces zac¢ne z dia-
logom, ki ga vzpostavlja z otrokom mati, nadaljuje pa v dialogu z ostalimi
ljudmi. Za kristjana se ta dialog vzpostavlja s Kristusom, kar mu daje
svojevrsten pecat, odprtost in pripravljenost, da premaguje zemeljske uje-
tosti. Kristjanu omogoca, da kljub ujetostim v svetne okvire ohranja potreb-
no svobodo in odprtost za prihodnost. Predvsem pa je tak samostojen, svo-
boden in odrasel kristjan sposoben deliti po izjavi koncila »veselje in upa-
nje, Zalost in tesnobo danasnjih ljudi, posebno ubogih in vseh kakorkoli
trpecih«* To naj bi postalo torej delez vseh kristjanov, $e posebej duhovni-
kov. V tem je poslanstvo kristjana, z njim katero postaja podoben Kristusu.

© Prim. CS, 12.
“ Prim CS, 17.
“ Prim. CS, 40.
P Prim. . R. Biel, Lebens- und Todeszeichen der Kirche in Polen, Innsbruck 1996, 171.
4; Prim. I. Heise, Einfiihrung in eine Theologie der Empathie, Wien 2000.
CS, 1.
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(Rim 12). Da bi pa kristjan mogel opravljati to nalogo, je potrebna ustrez-
na versko-eti¢na drza in pripravljenost za izmenjavo verskih izkusenj, ka-
kor je poudaril Truhlar z omenjenima deloma, s katerima je naletel na
nasprotovanje tako pri drzavnih kakor pri cerkvenih krogih. Bolj kot ka-
darkoli potrebujeta Cerkev in druzba danes za uresnicenje te naloge odrasle
samostojne osebnosti, ki bodo s svojo drzo omogocale uveljavljanje prist-
ne ¢loveskosti, svobode, torej ¢loveka po bozji podobi.#’

Ce se sprasujemo, koliko se je DVCZ uresnicil v Sloveniji, potem mora-
mo postaviti vpraSanje, koliko smo se kristjani v Sloveniji po spremembi
uspeli postaviti na svoje noge in bodisi kot posamezni verniki ali kot celota
razviti svobodno krs¢ansko osebnost in jo uveljaviti v Zivljenju Cerkve in
druzbe. Predvsem to je pokazatelj, koliko se je pri nas DVCZ uveljavil.
Odlocilnega pomena je torej uveljavljanje krsc¢anske svobode, in sicer tako
v Zivljenju posameznikov kot celotne skupnosti. To vpraSanje ni aktualno
le za Cerkev v Sloveniji, pa¢ pa tudi za vesoljno Cerkev.

7. »Ali ima Cerkev postmodernemu ¢loveku Se kaj povedati?«

Tak podnaslov sem dal knjigi z naslovom » Globalizacija, Cerkev in post-
moderni clovek«, ki je letos iz§la pri nemski zalozbi LIT. Odgovor na to
vpraSanje nemskega sociologa Ulrika Becka je, da bo to Cerkev lahko sto-
rila, saj je organizacijsko najbolj usposobljena globalna ustanova, vendar le,
¢e se bo sama spremenila. Ce bo dialog znotraj nje na vseh ravneh in med
vsem njenimi ¢lani resni¢no zazivel, potem bo lahko tudi sodobnemu svetu
ponudila alternativo, kakor je to hotel DVCZ. To ni pomembno le za
Cerkeyv, pac pa tudi za celotno druzbo.

Uresnicevanje skupnosti, uveljavljanje socialne pravi¢nosti,* premago-
vanje ozkega individualizma ni le naloga in zahteva za cerkvene skupno-
sti,” to je tudi vprasanje prezivetja celotne ¢loveske skupnosti.

Sposobnost vzivljanja se pricne Ze v materinem narocju, se nadaljuje v
zgodnjem dialogu in krepi v druzbi, ki si oblikuje demokrati¢no kulturo.
Cerkev ima veliko razlogov, da je na tem podro¢ju kvas sodobnemu svetu,
ki sicer povsod spodbuja formalne demokrati¢ne okvire, vendar dejansko
zaradi individualizma pogosto sluzi krepitvi totalitarnih procesov. Cerkev
ima toliko ve¢ razlogov, da po zgledu Svete Trojice™ goji dialog znotraj
svojih vrst in tako postane kvas sodobnega sveta.

Lahko zaklju¢imo, da je DVCZ odloc¢ilno usmeril delovanje Cerkve v
postmoderni ¢as. Odprl je vrata, ki vodijo do postmodernega ¢loveka, da

. Prim. J. Juhant, 7. d., 155.
o Pr%m. CS, 29.
“ Prim. CS, 30.
Prim. C. Sor¢, Elemente einer perihoretischen Theologie, Miinster 2004.
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bi mogla Cerkev tega ¢loveka kar najbolje nagovoriti. Ker smo tudi Cerkev
oz. kristjani ljudje tega ¢asa in obenem verniki RKC, to ustvarja svojevrstno
napetost med bivanjem v tem svetu in Zivljenjem po veri. DVCZ je katolicane
zavezal za dialog s svetom in jih spodbudil k vzivljanju v Zivljenje sodobnega
¢loveka. Pokoncilska zgodovina potrjuje, kako zapleten je ta proces, saj
bistveno posega v institucionalno shemo Cerkve in terja od nje ustrezno
operacionalizacijo tega procesa. Posebno zapletena je ta v postkomunisti¢nih
drzavah, ki so obremenjene s vzorci totalne druzbe. Osnovno vprasanje ure-
sni¢enja DVCZ je uresnicenje svobode, in sicer tako v Cerkvi kot v druzbi.

Povzetek: Janez Juhant, Ali in kako odmeva koncil v Cerkvi na Slovenskem?

Drugi vatikanski cerkveni zbor je odlo¢ilno usmeril delovanje Cerkve v postmoderni
¢as. Odprl je vrata, ki vodijo do postmodernega ¢loveka, da bi mogla Cerkev tega ¢loveka
kar najbolje nagovoriti. Zbor je katoli¢ane zavezal za dialog s svetom in jih spodbudil k
vzivljanju v Zivljenje sodobnega ¢loveka. Pokoncilska zgodovina potrjuje, kako zapleten je
ta proces, saj bistveno posega samo v institucionalno shemo Cerkve in terja od nje ustrezno
operacionalizacijo tega procesa. Posebno zapletena je ta v postkomunisti¢nih drzavah, ki so
obremenjene s vzorci totalne druzbe. Osnovno vprasanje uresnic¢enja koncila je uresnicenje
svobode tako v Cerkvi kot v druzbi.

Kljucne besede: Cerkev, druzba, Drugi vatikanski cerkveni zbor, ¢lovek, svoboda,
komunizem, hierarhija, individualnost, dialog, sinodalno nacelo

Summary: Janez Juhant, Did Vatican II Find an Echo in the Church in Slovenia and
How was it Received?

The Second Vatican Council decisively pointed the way of the Church towards the
post-modern world. It opened the door leading to the post-modern man so that the
Church might address this man in the best possible way. Vatican II committed the Cath-
olics to leading a dialogue with the world and to immerse themselves in the lives of the
modern men. The history after Vatican II shows how complex this process is since it sub-
stantially intervenes in the institutional scheme of the Church and requires an appropri-
ate operationalisation of this process. The complexity is even higher in the post-commu-
nist countries charged with patterns of a totalitarian state, therefore the fundamental
question of putting Vatican II into effect is the question of the realisation of freedom in
the Church as well as in society.

Key words: Church, society, Second Vatican Council, man, freedom, communism, hi-
erarchy, individuality, dialogue, synodal principle
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Drago K. Ocvirk

Cerkev v gradnji evropskega duha in obratno

»Danes hoce Cerkev bolj kot kdajkoli sluziti ¢loveku kot takemu in ne
samo katoli¢anom; braniti predvsem in povsod ¢lovekove pravice, ne le
pravice katoliske Cerkve. Sedanje okolis¢ine, zahteve zadnjih petdesetih let
in poglobitev nauka so nas pripeljali do novih stvarnosti, kot sem Ze govo-
ril na odprtju koncila. Ni se spremenil evangelij, pa¢ pa ga mi zac¢enjamo
bolje razumevati. V zacetku stoletja smo se spoprijeli z novimi nalogami v
druzbenih dejavnostih, ki zahtevajo celega ¢loveka; ljudje kakor jaz, ki so
bili dvajset let na Vzhodu, osem v Franciji in so se soo¢ili z razli¢nimi kul-
turami in izro¢ili, vedo, da je prisel trenutek, ko je treba spoznati ‘zname-
nja ¢asov’,! dojeti priloznosti in gledati dale¢.«?

Janez XXIII. (24. maja 1963)

»Ljudje smo bolj otroci svojega ¢asa kakor svojih ocetov.«

Marc Bloch?

»Resni¢ni evropski duh je zavedanje stvarnosti, moznosti in nalog, pred
katerimi smo se znaSli eni in drugi, ne glede na meje, ne glede na nasa
nasprotja in zamere. (..) Vse nas mora prezeti prepric¢anje, da potrebujemo
drug drugega, ne glede na polozaj ali mo¢, ki nam je na voljo. Nasa lastna
sredstva niso ve¢ v sorazmerju z nasimi potrebami. To je sicer grenka resnica,
vendar nimamo pravice, da bi si jo prikrivali. Ni¢ poniZujo¢ega ni, ¢e prizna-
mo takino spremembo polozaja. Ce ne bi hoteli sprejeti tega dejstva, pa bi
bilo to znamenje nevarnega in neumestnega napuha. [zoliranost ni postala
le vzrok slabosti, temvec tudi propadanja.«

Robert Schuman*

Prizadevanja vseh treh velikih vej kr$¢anstva v Evropi - katoliske, pro-
testantske in pravoslavne - da bi bilo v evropski ustavi izrecno zapisano
krs¢anstvo kot eden njenih dejanskih in trajnih oblikovalcev, ni obrodilo
sadu. Sledili so nesrec¢ni dogodki okrog italijanskega kandidata za ¢lana EU

" Neuradno vodilo koncila »Razlocevanje znamenj ¢asa, se pojavi le tirikrat: v CS 4, D
9, LA 14 in E 4. Prim. M. Barnes, Theology and the Dialogue of Religions, Cambridge
University Press, Cambridge 2002, 54.
X Jean XXIII., Discours, v: Documentation catholique, 15. junij 1963.

M. Bloch (1886-1944), zgodovinar. Navaja A. Maalouf, Les identités meurtiricres, Gras-
s4€t, Pariz, 1998, 117.

R. Schuman, Za Evropo, Mohorjeva druzba, Celje, 2003, 17-18.
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komisije oz. ¢lana Barosove ekipe, kr§¢anskega misleca Rocca Butiglione-
ja, ki je bil menda tudi osebni prijatelj Janeza Pavla II. Evropski parlament
ga je zavrnil, ker je bil preprican - o¢itno naivno - da sme v Evropi sleher-
ni brez posledic povedati, kaj misli. Tako se v Evropski zvezi vimenu napred-
nosti uvaja (samo)cenzura in druge oblike reguliranja in nadzorovanja
misljenja. To po¢nejo nasprotniki kr§canstva, ki se Sirokoustijo z napred-
nostjo, kristjane pa vsevprek razglasajo za nazadnjaske, in ¢e je mogoce, jih
potihoma Sikanijo in poskusajo utiSati. Kristjanom se tako v Evropi ali njenih
¢lanicah v imenu naprednosti vse pogosteje krati pravica do nestrinjanja in
se jim preprecuje, da bi predstavili ali zagovarjali alternativo samooklicanim
»naprednim« silam. V Sloveniji poznamo to zatiranje v obliki »kulturnega
boja« in lai¢nega fundamentalizma. Zaradi tega ozracja in nekaterih pravnih
ukrepov se zdi, da se Evropska zveza in kr§¢anstvo vse bolj oddaljujeta drug
od drugega in si postajata tujca.

To odtujevanje in celo nasprotovanje pa nikakor ni ne nujno ne normal-
no; mogoce je najti bolj ustvarjalno sozitje in sodelovanje med nastajajoco
Evropo in evropskim krs¢anstvom. Na Slovenskem $e zlasti s katolisko
Cerkvijo. Tako Evropa kot katoliska Cerkev sta v spreminjanju, preobli-
kovanju. Ce parafraziram Truhlarjevo knjigo Katolicizem v poglobitvenem
procesu,’ Kije v zaetku sedemdesetih let zelo vzvalovila cerkveno obce-
stvo pri nas, bi rekel, da smo vsi, tudi Evropa in Cerkeyv, ves ¢as v preobli-
kovalnem procesu. To izpricuje zgodovina, to dozivljamo sami in za Cerkev
je to eno njenih zivljenjskih nacel: Ecclesia semper reformanda (Cerkev se
mora vedno znova prenavljati). Bolj kakor kadarkoli prej drzi zgodovinar-
jevo spoznanje, da »smo ljudje bolj otroci svojega ¢asa kakor svojih oce-
tov,« pa naj se e tako sklicujemo prav na ocete, se vracamo k izvirom ... Vse
to po¢nemo namrec s svojimi vprasanji, gledamo skozi lastne potrebe in Zelje,
odgovore i§¢emo zase in svet, v katerem Zivimo, ne pa za nekaj abstraktne-
ga, nadzgodovinskega ipd. Povedano u¢eno, nasa vera se Se vedno inkul-
turira, ker je kultura Ziva stvarnost, taks$na pa je tudi vera v njej. Misel Ja-
neza XXIIIL, ki jo navajam na zacetku, mo¢no pod¢rta to razseznost vere.

V tem prispevku zato zagovarjam stali$¢e, da Evropa in Cerkev vpliva-
ta druga na drugo, da ta vpliv ni le enostranski, kot si to v€asih nekateri
zamisljajo. Nekateri so namrec¢ prepric¢ani, da posvetni duh, ki vlada po
Evropi, vdira v Cerkev in svarijo pred tem zlom, nekateri drugi pa poudar-
jajo, kaj vse je Cerkev nekoc in danes dala Evropi in jo oblikovala, ne vi-
dijo ali pa prezrejo, kaj vse je Cerkev od Evrope prejela. Nasprotno pa je
koncil odprl nov pogled na zapletena razmerja in vplivanja med Cerkvijo
in njenim zgodovinskim, kulturnim in druzbenim okoljem. Zato bom naj-
prej predstavil to koncilsko novost, nato pa bom nakazal, kako se Evropa
in Cerkev danes medsebojno oblikujeta in kako druga drugo potrebujeta.

V. Truhlar, Katolicizem v poglobitvenem procesu, Mohorjeva druzba, Celje, 1971.
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Cerkev je sprozila proces za razglasitev za blazenega Roberta Schumana,
enega od ocetov Evrope. Njegova misel, »da potrebujemo drug drugega, ne
glede na polozaj ali mo¢, ki nam je na voljo,« ne velja le za politiko, marve¢
za vse oblikovalce druzbe, tudi za Cerkev. Zanjo kot za vse druge velja, da
»izoliranost ni le vzrok slabosti, temve¢ tudi propadanja«.

1. Nikoli drug brez drugega

Tistim, ki smo v Cerkvi »staroselci« in nam je njen jezik domac tako kakor
materin, je obilica fraz, besednih zvez in trditev tako samoumevnih, da kar
same privrejo iz ust, ne da bi bilo potrebno posebej razmisljati. Ne le da
imamo ob tem obcutek ucenosti in razgledanosti, kar nam gotovo dviga ceno
v lastnih o¢eh, ampak nam daje ta domac cerkven jezik obc¢utek varnosti
in pravilnosti. Drugi vatikanski koncil, aggiornamento - podanasnjenje,
koncil je odprl okna Cerkve, s koncilom je zavel nov veter, prepad med vero
in kulturo je katastrofa za obe, Cerkev je v krizi, Cerkev ni od tega sveta,
¢lovek je pot Cerkve, nova evangelizacija .. Kakor $ahist premika kmeta,
ne da bi razmisljal o kmetijstvu, ali damo, ne da bi se spomnil svoje Zene, ki
ga ¢aka doma, tako nekako si mi, ki smo doma v cerkvenem jeziku, poda-
jamo domace fraze, besedne zveze in trditve in se prav imenitno, domace
in varno pocutimo med seboj. Ze za prisleke, ki tega jezika $e ne obvlada-
jo, kaj Sele za tiste, ki Cerkev ni njihov dom, je taksen jezik latovsc¢ina.

Seveda ne mislim sam zapasti v §e eno med nami domaco in pogosto
frazo, ¢es, spremeniti moramo jezik, pa nas bodo drugi razumeli. O, kako
hitro bi prisli skupaj, ¢e bi bilo vse odvisno le od jezika. Da bi prisli do ra-
zumevanja, je potrebno vzpostaviti z drugimi in druga¢nimi kolikor toliko
zdrave medcloveske, osebne in druzbene odnose. Bolj kot »vzpostavljanje
odnosov« bi moral uporabiti izraz »grajenje odnosov, ker je do dolgotra-
jno oz. nikoli dokon¢ano delo. Zdravi odnosi so namrec tisti, v katerih se
bo sleherni - posameznik ali skupnost (narodna, verska idr.) - ¢util spostov-
anega in sprejetega v svojem dostojanstvu, posebnosti in edinstvenosti. Tak-
$ni odnosi pa se morajo trajno graditi oz. zacenjati znova, ¢e so se porusili.

1.1. Prenos poudarka na odnose

Mislim, da je resni¢na novost koncila prav zasuk od prvenstvenega
ubadanja s cerkvenim jezikom h graditvi zdravih odnosov med ljudmi, ljud-
stvi in pripadniki razli¢nih verskih in ideologkih prepri¢an;j. Ce je bila v
pripravah na koncil nevarnost, da bi papezevo namero, naj bo koncil pa-
storalno usmerjen, razumeli ozko kanonsko,® se je premik zgodil, ko je Janez

° Prim. P. Hebblethwaite, John XXIII: Pope of the Council, Fount, London, 1994. Navaja
M. Barnes SJ, 33.
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XXIII. vzel za svoje Suenensovo razlikovanje med ecclesia ad intra in ec-
clesia ad extra, Cerkev zase in Cerkev za druge.” Drug pomemben premik
je Se eno razlikovanje, in sicer med zakladom vere in obliko, v kateri je
podana. Janez XXIII. takole poudaril: »Potrebno je ta zanesljiv in nespre-
menljiv nauk, ki se ga je treba zvesto drzati, poglobiti in tako predstaviti,
da bo odgovarjal na zahteve nasega ¢asa. Eno je namrec zaklad vere, to se
pravi resnice, ki so v naSem castitljivem nauku, drugo pa je oblika, v kateri
so te resnice podane, vendar podane tako, da ohranjajo isti pomen in isto
veljavo. Zelo bo treba biti pozoren na to obliko in vztrajno delati, ¢e je tre-
ba, pri njeni izdelavi. Potrebno bo uporabljati tako predstavljanje, ki bolj
ustreza predvsem pastoralnemu poucevanju.«* Se en pomemben obrat se
je zgodil: od zagovarjanja prvenstva resnice se je preslo k spostovanju clove-
kove vesti, ki se more in mora povsem neprisiljeno okleniti resnice, ko do
nje dejansko pride.

Vi ti trije primeri kaZejo, kako hoce koncil upostevati ljudi, ki niso ka-
tolic¢ani, pa tudi katolicane same, ko jim podaja »zaklad vere, in kon¢no,
koncil prizna nedotakljivost cloveka v vsem, Se zlasti v tem, kar je najbolj
osebnega - vest. Price smo premiku od abstraktne teologije zveli¢anja v
smislu »zunaj Cerkve ni zveli¢anja« k teologiji bozjega samorazodevanja v
zgodovinski zavezi. Dei Verbum postavlja »zaklad vere« v okvir bozjega
pogovarjanja in srecevanja s ¢lovekom v njegovi konkretni kulturno-
druzbeni zgodovini. »Zaklad vere« v koncilski perspektivi nima ve¢ nadca-
sovnosti bozjih odlokov (kakor npr. v Koranu), marve¢ nastaja v nenehnem
zgodovinskem razdajanju Boga, ki doseZe svoj vrh v nelocljivi povezavi med
Bogom in ¢lovekom v Jezusu Kristusu. Z njim dobi Bog z nami, Emanuel,
dokonéno podobo, kar pa nikakor ne pomeni, da bi zato prekinil odnose z
nami. Nasprotno, z vero v Jezusa Kristusa dobijo ti odnosi novo kakovost:
Jezus jih je priSel ozdravit, ne odpravit, spletal je novo zavezo, ne ukinil stare,
zacel je graditi bozje kraljestvo in v njegovem imenu ga bomo gradili, do-
kler ne pride v slavi, ko bo vse zveli¢al in bomo gledali Boga iz o¢i v o¢i.

1.2. Kontekstna Cerkev
Ko tako poudarjam ta zasuk od abstraktnih verskih naukov k odnosom,

bi rad pritegnil pozornost na temeljno spoznanje in priznanje v zvezi z ob-
likovanjem verskih naukov. Ti nastajajo vedno v dolo¢enem druzbenem,

" Janez XXIIL je to Suenensovo razlikovanje uporabil v svojem radijskem govoru na
predvecer odprtja koncila, 11. septembra 1962. O vplivu kardinala Suenensa na koncil
glej J. Komonchak, The Struggle for the Council during the Preparation of Vatican I1., v:
G. Alberigo, History of Vatican 1., zv. 1., Orbis, Maryknoll, 1995, 342. Navaja M. Barnes
SJ, 33.

’ Navaja J. M. Ploux, Le Christ aventuré, n.d. 94.
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kulturnem in zgodovinskem kontekstu in so razumljivi v njem, ne zunaj
njega.’

V tem duhu razlozi npr. Janez Pavel II. prebujanje Cerkve za druz-
beno-politicne razseznosti vere: »Na zacetku industrijske druzbe je ‘skoraj
suzenjski jarem’ prisilil mojega prednika, da je spregovoril v obrambo ¢love-
ka. V teh sto letih je Cerkev ostala zvesta tej dolznosti. Posegla je v vihar-
no dobo razrednega boja po prvi svetovni vojni, da bi branila ¢loveka pred
gospodarskim izkoris¢anjem in pred tiranijo totalitarnih sistemov. Clove-
kovo dostojanstvo je postavila v sredisce svojih socialnih poslanic po drugi
svetovni vojni, ko je poudarjala skupnostni namen gmotnih dobrin, druzbeni
red brez zatiranj, utemeljen v duhu sodelovanja in solidarnosti. Nenehno
je naglasala, da ¢lovek in druzba ne potrebujeta samo teh dobrin, temve¢
tudi duhovne in verske vrednote. Vedno bolj si je bila tudi na jasnem, da
vse prevec ljudi ne Zivi v blagostanju zahodnega sveta, temvec v revscini dezel
v razvoju in trpe stanje, ki je $e vedno tisti ‘skoraj suzenjski jarem’. Zato se
je Cutila in se $e cuti dolZzna, da na ta dejstva jasno in odkrito opozarja, ceprav
se zaveda, da njenega poziva ne bodo vedno vsi dobrohotno sprejeli« (Ob
stoletnici, 61).

Ce se vrnemo v zacetke kricanstva, vidimo, da se tudi Jezusovi pogledi
oblikujejo v odnosih in interakciji z drugimi. Nikoli ne bi zvedeli, kdo bo
prvi in kdo zadnji v bozjem kraljestvu, ¢e se ne bi uc¢enci potegovali za prva
mesta, s tem pa smo veliko zvedeli o bozji logiki. Bi kdaj slisali pripoved o
usmiljenem Samarijanu, ¢e ne bi farizeja zanimalo, kdo je bliznji, od katerega
je odvisno ve¢no zivljenje? Odnosa, ki ga je Jezus zavzel do Postave, tem-
plja in sobote, ne bi mogel zavzeti, denimo, na Kitajskem. Evangelijev,
kakr$ne poznamo, ne bi bilo, ¢e ne bi bili spisani za konkretne cerkvene
obcine in njihove potrebe. In ¢e bi apostoli §li proti Perziji in Indiji in tam
uspeli, ne pa proti Atenam in Rimu, bi bilo kr§¢anstvo danes moc¢no
drugacno, kot je. Sicer pa, tudi srednjevesko evropsko krs¢anstvo je razli¢no
od novoveskega v okviru nacionalnih cerkva, ali pa danes od pokoncilskega ...

Mislim, da govorim o znanih stvareh in da mi ni potrebno $e kaj vec¢
pokazati na zgodovinsko, kulturno in druZzbeno pogojenost izrazov vere od
nauka do struktur. Pa¢ preprosto zaradi tega, ker smo zgodovinsko, kulturno
in druzbeno umescena bitja in v tej umescenosti se nam razodeva Bog Je-
zusa Kristusa, v njej ga sliS§imo, in nikjer drugje. To je logika u¢lovecenja in
nanjo so po koncilu oprli to upostevanje kulturnih, druzbenih in zgodovin-
skih razseznosti, ki mu uc¢eno pravijo inkulturacija. Naj spomnim, da ta izraz
oznacuje sre¢anje med dolocenim kulturnim, druzbenim in zgodovinskim
svetom na eni strani in s svetom evangelija na drugi strani, ki pa je Ze ve-
dno - ne pozabimo! - inkulturiran v dolocene cerkveno-kulturni obliki. Zato

’ Prim. M. Rodinson, De Pythagore a Lénine. Des activismes idéologiques, Fayard, Pariz,
1993.
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je to srecanje dolocene kulture z evangelijem dvakrat konfliktno: prvi kon-
flikt je kulturoloske narave, srecata se dve kulturi: prva pokristjanjena, druga
Se ne; drugi konflikt je kristoloski, kajti Jezus sprasuje prek svojih uc¢encev
in ucenk $e druge ljudi: »Kaj pa vi pravite, kdo sem?« Tisti, ki bodo odgo-
vorili v Petrovem duhu, bodo kakor sleherni u¢enec ali u¢enka morali spre-
meniti miselnost in Zivljenje, a vse to bodo storili v svoji kulturi in jo tako
krs¢ansko ustvarjalno obogatili. P. Arrupe, general jezuitov, pravi, da »je
inkulturacija uclovecenje krscanskega Zivljenja in kr§¢anskega sporocila v
dolocen kulturni kontekst in to tako, da ta izkusnja ne le najde izraz v sesta-
vinah te dolo¢ene kulture (to ne bi bilo ni¢ drugega kakor povrs$no prila-
gajanje), ampak postane nacelo, ki animira, usmerja in povezuje kulturo, ko
to kulturo preoblikuje in predeluje tako, da postane ‘novo stvarjenje’.«!

Janez Pavel 1. je bil zaradi pastoralne zavzetosti pozoren na kulturo in
Se posebej na njene vsakdanje ucinke. » V¢asih pomeni pric¢evati za Kristusa
potegniti iz kulture poln pomen njenih najbolj Zlahtnih namenov .. V¢asih
pa pomeni pricevati za Kristusa izzvati to kulturo, $e zlasti, ko je napadena
resnica o ¢loveski osebi.« V zahodni civilizaciji je tako Cerkev pred nalogo,
da jo kriti¢no presoja, hkrati pa gradi novo civilizacijo, prezeto z vero. »Sin-
teza med kulturo in vero ni samo zahteva kulture, ampak tudi vere .. Vera,
ki ne postane kultura, je vera, ki ni bila v polnosti sprejeta, niti ne v polno-
sti premisljena in niti ne polno zaziveta,« $e pravi papez.!" Povedano z drugi-
mi besedami: Cerkev mora biti vpeta v ves cloveski in druzbeni kontekst,
ne da bi se v njem razkrojila niti da bi bila v njem tujek. Spoznanje o kon-
tekstni Cerkvi je sad njenega Zivljenja - sodelovanja in spopadov - v evrop-
ski kulturi od razsvetljenstva dalje. To je zadnji koncil spoznal, priznal in
usvojil; to je njegov znameniti aggiornamento. Kolikor se koncil odziva na
evropsko problematiko in so ga delali evropski $kofi (tudi misijonski $kofi
so bili ve¢inoma Evropejci) in teologi (Francozi in Nemci), je to zadnji evrop-
ski koncil. Vecina katolicanov je na juzni polobli in tamkaj$nje cerkve bodo
v bodoce kadrovsko in idejno dolocale glavne usmeritve vesoljne Cerkve.
Prav zato je toliko bolj zanimivo vprasanje, kako se bosta Evropa in Cerkev
v njej ujeli.

2. Evropska zveza in Cerkev
V Evropi se zaradi individualizacije dogajajo spremembe na globinski

ravni ne le v preoblikovanju religije, marve¢ celotne druzbe-kulture. To
zahteva tudi nove institucionalne ureditve in odnose.

i) J. Aixala (ur.), Jesuit Apostolates Today, Institute Jesuit Sources, St. Louis 1981, 173.

Prim. M. P. Gallagher, Spopad simbolov: Uvod v vero in kulturo, Druzina, Ljubljana,
2003, 78-79. To delo je vredno vzeti v roke in ga temeljito prestudirati, saj pomaga razu-
meti danasnje spremembe v Cerkvi in v svetu kot tudi interakcijo med njima:
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2.1. Evropski globinski tokovi

Sociologi so dolgo trdili, da bodo druge celine sledile Evropi v njeni seku-
larizaciji in odrivanju religije v zasebnost. To se ni zgodilo in vse bolj se zdj,
da je Evropa izjema v svojem razmerju do religije.” Vendar to ne pomeni,
da ostajamo pri vzorcih »zmagoslavne modernosti«, kakor imenujejo neka-
teri sociologi prometejsko obdobje,”® ko je ¢lovek na obeh straneh zelezne
zavese naskakoval nebo in se imel zaradi tehno-znanstvene vsemogo¢no-
sti za boga. Ne le da je tega verovanja konec, ampak se prav zaradi ¢love-
kovega prometejstva cutimo vse bolj ogrozene: z jedrsko energijo lahko
uni¢imo planet, z biogenetskimi posegi pa ¢lovesko vrsto, ¢e omenim le dve
prometejski groznji ¢lovestvu. Ker smo stopili v radikalno modernost, ki je
modernost manj verovanje v tehnoznanosti, se v nasi civilizaciji znova spre-
minja odnos do religije. Ta se vraca v sredi$¢e pozornosti, kakor smo npr.
mogli videti ob smrti Janeza Pavla IL. in ob izvolitvi Benedikta XVI. In to
ne le zaradi medijskega pokrivanja, marvec¢ tudi zaradi navzoc¢nosti prak-
ti¢no vse svetovne politicne elite in seveda ve¢ milijonov ljudi, ki so se v
tistih dneh zvrstili v Rimu. Novo zanimanje za vero v Evropi ne pomeni,
da se vracamo v predmoderne ¢ase, ko je religija obvladovala vso druzbo,
ampak le to, da radikalna moderna potrebuje za svoj obstoj tudi religijo.

V Evropi prihaja do poenotenja verskega ¢utenja, ki presega konfesio-
nalne meje in ga srecamo med vsemi tremi glavnimi vejami kr$¢anstva (men-
da naj bi to veljalo tudi za islam na nasi celini, a se mi zdi tak$na ocena za
islam preuranjena). Za to poenoteno versko cutenje, ki se dogaja »spodaj,
med ljudmi, so znacilni:'* a) individualizacija: vsak si napravi lasten verski
izbor; b) subjektivnost: povelicuje se osebno dozivljanje; c) estetizacija: odr-
ska postavitev verskega dogajanja - mora biti lepo; ¢) custvenost: iskanje
prijetnosti in topline; d) etizacija: vsi se ujamejo in so enotni glede ¢love-
kovih pravic; e) brezbriznost do verskega nauka, do razlik med cerkvami
in do cerkvenih avtoritet.

»S postavljanjem ¢loveka v srediS¢e evropskih vrednot so vsa verstva v
Evropi potegnjena v spremembe. Kot pravi G. Davie,”” imamo vse ve¢ vero-
vanja brez pripadnosti (believing without belonging), po drugi strani pa drzi
tudi nasprotno: ljudje hocejo pripadati kaksni skupnosti, ne da bi zato morali
prevzeti (vsa) njena verovanja (belonging without believing). Tudi verske
skupnosti postajajo tako kraji moznega srecevanja in sodelovanja, kjer ni
toliko pomembno, kaj verujes, ampak kaj prispevas k bolj kakovostnim

“ Prim. G. Davie, Europe: The Exceptional Case. Parameters of Faith in the Modern
KVorld, Darton Longman and Todd, London, 2002.
1;1 Prim. J.-P. Willaime, Europe et religions. Les enjeux du XXlIe sic¢cle, Fayard, Pariz, 2004.
s Prim. J.-P. Willaime, n. d., 67.

Prim. G. Davie, Religion in Britain since 1945. Believing without Belonging, Blackwell,
London, 1994.



388 Bogoslovni vestnik 65 (2005) 3

medcloveskim odnosom v skupnosti, v kateri Zeli§ oblikovati del svoje iden-
titete. Na eni strani individualizem, na drugi potreba po skupnosti in s tem
tudi po simbolih in simbolnih dejavnostih sta v napetosti tako v Sirsi evropski
druzbi kot v verskih skupnostih, ki Zivijo v njenih okvirih. Nadaljnji razvoj
Evrope in verstev v njej bo moral najti vrednote, ki povezujejo posamezni-
ke, ne da bi subjektivnosti zmanjs$ali pomen. Nasprotujoce zahteve? Da, a
prav v povezovanju in usklajevanju protislovnosti so religije izvedenke in
ni razloga, da ne bi bile v tem ustvarjalne $e naprej.«'°

2.2. Da Evropski zvezi - da Cerkvam

Taksno zindividualizirano vernost najdemo povsod po Evropi in je po-
sledica splo$ne individualizacije Zivljenja Evropejcev. Ta splo$na individu-
alizacija je pripeljala do podobnih rezultatov na drugih druzbenih podro¢jih.
Politika, ki se je v dolgem boju z religijo zavihtela na njeno mesto in nekaj
¢asa vodila vsa podrocja posameznikovega in druzbenega Zivljenja, je tudi
sama izgubila svoj sakralni znacaj in se sekularizirala. Ce je politika svoj ¢as
zideologijo kot nekaksno civilno religijo povezovala drzavljane in priskrbela
smisel druzbenega in posameznikovega zivljenja, ji sedaj drzavljani te vloge
in naloge ne priznavajo vec¢. Odslej se povezujejo in si samo i$¢ejo smisel
svojega Zivljenja in delovanja, kakor se jim zazdi. Nase so vzeli breme izbi-
re na podrocju pripadnosti in smisla, kar jim Zivljenja vec¢inoma ne olajsa,
marvec prej otezuje. Prav to je podlaga ali za Sirjenje fundamentalizmov ali
sekt, ki zagotavljajo tako dokonéne odgovore na vprasanja smisla kot top-
lo bratsko-sestrsko skupnost. Tak$no ¢utenje na verskem in politicnem
podrocju je nekaj novega in specifi¢no evropskega, s katerim morajo racu-
nati tako Cerkve kakor politika, drzavna in evropska.

Ravno zaradi desakralizacije in laicizacije politike ta zopet preureja svoje
razmerje z vero in tudi s Cerkvijo. Da gre za res pomembne spremembe,
vidimo v prvi skupni evropski ustavi. Iz njene ¢rke in duha je ocitno, da
politika spet racuna na dobro sodelovanje s cerkvami, te pa zato Evropsko
zvezo tudi podpirajo. Comece (Skofovska komisija EU), ki jo sestavljajo
Skofje iz vseh drzav Evropske zveze, je marca 2005 izdala dokument, v ka-
terem podaja elemente za ovrednotenje evropske ustave.” Ob tej
priloznosti so se skofje srecali na delovnem sestanku s predsednikom Evrop-
ske komisije J. M. Barrosom. Ta je odlo¢no poudaril, »kako imata Cerkev
in EU zelo podobna nacela in vrednote. Zato je potreben med njima kako-
vosten dialog, da bi $e bolj uresnicevali skupne vrednote Evrope povezane

“D.K. Ocvirk, Religija v oblikovanju Evrope, v: B. Ferfila (ur.), Travelling With Europe:
Slovenia In European Union. Potovanje z Evropo: Slovenija v Evropski uniji, FDV, Ljub-
”ana, 2005, 421.

COMECE, Le traité établissant une constitution pour ' Europe. Eléments pour une Eval-
uation.
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v miru in svobodi.«'™® Tu bomo prikazali nekaj vidikov tega dokumenta in
tako zaokrozili naSo predstavitev medsebojnega oblikovanja sodobne
Evrope in Cerkve v nje;.

Skofje obzalujejo, da v preambuli ustave nista izrecno omenjena niti Bog
niti kr§¢anstvo. Vendar pa besedilo priznava, da Evropa ¢rpa »navdih iz
kulturnega, verskega in humanisti¢nega izrocila« in tako vsaj posredno
priznava njeno kr$¢ansko zakoreninjenost. »Poleg tega se preambula obraca
v prihodnost. ‘Civilizacijsko pot’, po kateri Evropa namerava iti naprej, je
oblikovala tudi verska dedis¢ina, ki vodi prav k tem idealom. Kr§canske
vrednote kot solidarnost, pravi¢nost in mir so izrecen temelj preambule, ki
doseze svoj vrh v ‘Cloveskem upanju’.«"

Ustava sprejema poloZzaj cerkva, kakor se je v posameznih dezelah izob-
likoval v zgodovini, je del kulture in identitete kak$ne drzave. Vendar pa
se po ¢rki in duhu nagiba v smeri nemskega modela, ki poudarja sodelo-
vanje, in se oddaljuje od francoskega, ki vsaj formalno-pravno Cerkve sploh
ne pozna. Ta poudarek je pomemben tudi za nas, ki smo pod pritiski ko-
munizma in njegovih dedicev prevzeli najslabsi mozni model odnosov med
drzavo in Cerkvijo. Evropska ustava nas spodbuja, da bi izpeljali dekomu-
nizacijo tudi na tem podro¢ju in zaziveli kot res sodobna evropska
demokracija. Zanimivo je, da ustava ne uvrsca cerkva med civilna zdruZenja,
v katerih govori v ¢lenu 1-47, ampak jim posveca poseben ¢len I-51. Naj ga
za informacijo navedem v celoti.

»Status cerkva in nekonfesionalnih organizacij

1. Unija spostuje in ne posega v status, ki ga cerkve in verska zdruZenja
ali skupnosti uzivajo v drzavah ¢lanicah po notranjem redu.

2. Unija enako spostuje status svetovnonazorskih in nekonfesionalnih
organizacij.

3. Unija, ki tem cerkvam in organizacijam priznava njihovo identiteto in
njihov specifi¢ni prispevek, vzdrzuje odprt, pregleden in reden dialog z nji-
mi.«

COMECE razume uporabo izraza »cerkev« in ne kak$nega drugega kot
priznanje krS¢anske dediS¢ine Evrope. Evropa priznava cerkve za kvalificir-
ane in dobrodosle sogovornice v oblikovanju evropske sedanjosti in prihod-
nosti. Ustava moé¢no poudarja svobodo misli, vesti in vere (I1-9). Ko postav-
lja enakost vseh pred zakonom (II-20) tudi prepoveduje razne oblike diskri-
minacije (II-21), hkrati pa priznava kulturno, versko in jezikovno raznoli-
kost (I1-22).

Skofi poudarjajo, kako je treba evropsko ustavo presojati tudi druzbeno-
eti¢no, v luci kr§¢anskega pogleda na ¢loveka, in ne le politi¢éno-gospodar-

a MaltaMedia, Barroso and COMECE Bishops committed to unity in diversity in EU,
gttp://Www.maltamedia.com/news/2005/eu/article_5393.html
COMECE, n. d., 15.
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sko. Nekaj osnovnih nacel kr§¢anske antropologije je podal Janez XXIII. v
svoji okroznici Mater et magista (1961): »Ljudje posamezno so temelj, vzrok
in namen sleherne druzbene ustanove ... ker so po naravi druzbena bitja. Po
nacrtu bozje Previdnosti so povzdignjeni v obmocje nadnaravne stvarnos-
ti.« Na tej podlagi se Skofje v svojem ovrednotenju EU ustave sprasujejo,
¢e so »ljudje - evropski drzavljani - res hrbtenica EU«. Samo ustvarjanje te
ustave je res upostevalo ljudi, kar se da Siroko, bi pa sprejemanje ustave na
splosnem evropskem referendumu dalo ustavi $e vecjo tezo, menijo $kofje.
Vsebinsko pa daje ustava ve¢ji pomen in vlogo posamezniku v EU, kot drugi
dosedanji evropski akti. V sklepu Skofje zapiSejo: »... prav je, da uposteva-
mo dejstvo, da so cerkve in verska dedi$¢ina prvi¢ omenjeni v temeljnem
pravu EU. Druzbeno-eti¢no ovrednotenje Ustavne pogodbe je pokazalo,
da vsebuje besedilo tudi kr§¢anska antropoloska nacela. Zato so vsi krist-
jani vabljeni, naj prevzamejo svojo odgovornost tako, da uresnicujejo novo
Ustavno pogodbo in jo napravijo ué¢inkovito.«*

Grajenje nove (postprometejske) Evrope kaze, kako razli¢ni akterji so
potrebni in dobrodosli, da bi ta veliki projekt, ki o¢itno ni le politicen, go-
spodarski in obramben, marvec¢ tudi kulturen in duhoven, sploh mogel
zaziveti, delovati in rasti. Ker demokracija iz lastne logike razkraja simbol-
ne sisteme in nazore, v katerih temelji in iz katerih prihaja, je za njen ob-
stoj zelo pomembno, da zna odkriti to, kar ji Cerkev in druge verske skup-
nosti morejo dati na podro¢ju virov smisla in etike. Na tem podrocju so ljud-
je v demokraciji in prav zaradi nje sleherni dan bolj izgubljeni, ne vedo ne,
kod ne kam, ne, kaj je prav, ne, kaj ni, zato pa so tudi brezbrizni do vsega,
kar omogoca skupno Zivljenje, in se predajajo neposrednemu uzivanju,
potros$nistvu. Povsod po Evropi - pri nas seveda zaostajamo! - se kaze vse
vecja naklonjenost do Cerkve in drugih verskih skupnosti. Odgovorni nam-
re¢ razumejo, da more »zdruzenje demitologiziranih racionalnosti in razum-
nih veroizpovedi«®! koristiti sozitju v vedno bolj negotovih in dezorienti-
ranih druzbah. Splosen razvoj gre v smeri modela, ki bi mu lahko rekli ‘plu-
ralisti¢na sekularizacija’. V tem primeru religija nima oblasti nad Zivljenjem
druzbe, vendar pa ob spostovanju avtonomije posameznikov in demo-
krati¢ne pluralnosti lahko v polnosti igra svojo vlogo kot duhovni, eti¢ni in
kulturni vir ali celo kot politi¢ni v Sirokem pomenu besede.”

Svojo razpravo bom sklenil tako kot J.-P. Willaima svoje delo Evropa
in religije, za kaj gre v 21. stoletju: »V dobi laicizacije tako politike kot vere
je nujno potrebno upostevati vse, kar lahko duhovne moci prispevajo k ob-

2 COMECE, n. d.,22.

P. Portier, Les laicité dans I’Union européene: vers une convergence des modcles?, v: R.
gabre, M. Launay (ur.), La Tolérance, PUR, Rennes, 1999, 319.

Prim. Y. Lambert, Le réle dévolu a la religion par les Européens, v: Sociétés contempo-
raines n. 37, 2000, 11-33.
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likovanju dejavnih, odgovornih in solidarnih drzavljanov v druzbah posa-
meznikov, ki so v sku$njavi, da bi se omejili samo na svojo zasebno sreco.
Na tem podro¢ju (kot tudi na drugih) spet jemlje civilna druzba v roke svoje
pravice. Dejansko ni vec ¢as, ko bi bilo treba osvojiti drzavljansko skupnost
tako, da posameznike resimo njihovih simbolnih sider. Danes je prav
nasprotno, simbolna zasidranost posameznikov je sposobna ohraniti dr-
zavljansko skupnost, ki jo ogroza prepletenost individualizacije in globa-
lizacije. Skrajni ¢as je, da evropske demokracije (v krizi smisla in mobiliza-
cije) znova odkrijejo drzavljanski prispevek verstev k sozitju enakopravnih
in razli¢nih, avtonomnih in solidarnih ljudi.«*

Povzetek: Drago K. Ocvirk, Cerkev v gradnji evropskega duha in obratno

Razprava v dveh delih pokaze, kako sta Evropa in kr$¢anstvo sad medsebojnega
vplivanja in interakcije. Ne da bi se natan¢neje spuscala v zgodovino, pokaze v prvem
delu, kako je o tej vzajemnosti rasla zavest v Cerkvi sami in je dobila svoj ustrezen doktri-
naren in deloma institucionalen izraz na 2. vat. koncilu. V drugem delu je govor o kul-
turnih spremembah v Evropi, ki za seboj potegnejo ne le desakralizacijo religije, marvec
tudi politike. V teh novih druzbenih okolis¢inah, kjer je posameznik suveren, dobita novo
vlogo tako politika kot Cerkev, s tem pa se spremenijo tudi njuni odnosi v smeri vec¢jega
sodelovanja. Sledi teh sprememb so Ze institucializirane v evropski ustavi, ki jo Cerkev
prek Comece odlo¢no podpira.

Kljucne besede: Evropska zveza, religije, Cerkev, COMECE, evropska ustava, nov tip
evropske vernosti, individualizacija, desakralizacija, inkulturacija, 2. vatikanski koncil

Summary: Drago K. Ocvirk, The Church Building the European Spirit and vice versa

In the two parts of his treatise the author shows how Europe and the Church are a
result of mutual influence and interaction. Without talking too much about history he
shows in the first part how the consciousness of this reciprocity grew in the Church itself
and found its doctrinal and partly also institutional expression at the Second Vatican
Council In the second part the author speaks about cultural changes in Europe, which
resulted not only in a desacralisation of religion, but also in a desacralisation of politics. In
these new social circumstances emphasizing the independence of the individual, politics
as well as the Church receive a new role and their mutual relations proceed in the dire-
ction of more co-operation. Traces of these changes are already institutionalized in the
European constitution, which is strongly supported by the Church via COMECE.

Key words: European Union, religions, Church, COMECE, European constitution,
new type of European religiousness, individualisation, desacralisation, inculturation, Sec-
ond Vatican Council

® J.-P. Wilaime, n. d., 356.
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Bogdan Dolenc

»Pot ekumenizma je pot Cerkve« - Stiri desetletja
uresni¢evanja odloka o ekumenizmu

Novembra lani (21. 11. 2004) je preteklo stirideset let, odkar je drugi vati-
kanski koncil slovesno razglasil odlok o ekumenizmu z naslovom Unitatis red-
integratio (Obnovitev edinosti). Stirideset let je v Svetem pismu pomemben
¢asovni lok (tirideset je $tevilo ¢akanja, pri¢akovanja, priprave, preizkusnje ali
kazni) in primerno je, da se vprasamo, kaksne sadove je obrodil ta odlok. Kje
stojimo danes v ekumenskem pogledu in kaksna je prihodnost tega gibanja?

Kardinal Walter Kasper, predsednik Papeskega sveta za edinost, je na
jubilejnem plenarnem zasedanju sveta (2004) rekel: »Ekumenizem ni le do-
datek k pastoralnemu poslanstvu Cerkve, ampak je temelj in srce tega po-
slanstva in ena od prednostnih pastoralnih nalog sedanjega pontifikata. Pot
ekumenizma je pot Cerkve.« Nato je podértal dve razseznosti dela za edi-
nost: to je ekumenizem ad extra (dialog s Cerkvami in cerkvenimi skup-
nostmi) in ad intra (Sirjenje ekumenskega duha in delovanja v katoliski
Cerkvi). »Ne gre za kakrsen koli ekumenizem, ampak za ekumenizem
resnice in ljubezni, nikakor pa ne za ekumenizem na skodo resnice. Cilj je
vidna edinost Cerkve v veri, v zakramentih, zlasti v skupnem obhajanju ev-
haristije, ter v vodstvu Cerkve.«!

Ekumensko gibanje, ki se mu je katoliSka Cerkev na koncilu uradno
pridruzila in podala svoja nacela zanj, bi mogli primerjati poletu z letalom.
Taksen polet zahteva dolgo in intenzivno pripravo, ki ji sledi krepak zalet in
vzlet z letalske steze ter strm dvig v vi$ino. Ko je doseZena obicajna visina, se
zacne mirnejsi del poleta, pri katerem imajo potniki vtis, da se vse skupaj komaj
Se premika. Vsi pa trdno zaupajo, da bo letalo varno doseglo ciljno letalisce.

Ce to prispodobo obrnemo na ekumensko gibanje v katoliski Cerkvi,
pomeni koncilsko dogajanje krepak zalet na vzletni stezi. Po Stiridesetih letih
se polet uspesno nadaljuje, letalo ohranja predpisano visino, a cilja $e ni-
smo dosegli. Trdno pa upamo, da bo tudi ekumensko letalo enkrat varno
pristalo na cilju. To upanje je tembolj utemeljeno, ker je tudi papez Janez
Pavel I1. v svoji daljnovidni okroznici Da bi bili eno (1995) zapisal, da je
ekumensko gibanje ena od pastoralnih prednostnih nalog njegovega pape-
Zevanja in da je pot ekumenizma nepreklicna.

12 Service d’information, $t. 115, 2004/1-11, 25.
»Na 2. vatikanskem koncilu se je katoliska Cerkev nepreklicno odlocila, da stopi na
pot ekumenskega iskanja ... V tem je tudi ena od samoumevnih nalog za rimskega $kofa
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Primerjava s poletom je primerna tako za opis sedanjega stanja kot tudi
za ponazorilo zacetka in kon¢nega cilja ekumenskega gibanja. Vse troje
moramo imeti pred o¢mi, kajti le ¢e resno jemljemo preteklost (tradicijo)
in znamenja naSega ¢asa, bomo prav gledali v prihodnost.

1. Koraki na poti ekumenskega gibanja

Ekumenski polet, ki ga je Cerkev zacela pred $tiridesetimi leti, najprej
omogoca, da se ozremo na ekumensko pokrajino; ta se je namrec¢ v pretek-
lih letih in desetletjih precej spremenila. Z veseljem in zado$¢enjem smemo
ugotoviti, da za vecino kristjanov ekumenizem ni ve¢ tujka, ampak je po-
stal v Stevilnih Zupnijah, Skofijah, duhovnih gibanjih in cerkvenih skupno-
stih Ziva in otipljiva resni¢nost. Ta »ekumenizem Zivljenja« je osnovnega
pomena, saj brez njega vsa teoloska prizadevanja in skupne izjave obvisijo
v zraku. To velja tudi v primeru, da cerkveno obc¢estvo ne pozna in si ne
prisvoji sadov ekumenskega dela. Izraz »recepcija« oznacuje prvo in ele-
mentarno nalogo, ki se ji je treba posvecati pri ekumenski vzgoji vernikov
in oblikovanju duhovnikov, redovnikov in teologov.

Na teoloskem podroc¢ju smo zabelezili veliko ekumenskih dosezkov.
Omenjamo $tevilna prizadevanja za teolosko zblizanje (kovergenco) in
soglasje (konsenz). Najodli¢nejsi sad tega dela je Skupna izjava o opravicen-
ju, ki sta jo 31. oktobra 1999 v Augsburgu podpisala Svetovna luteranska
zveza in Papeski svet za edinost.’ Izjava ugotavlja »soglasje v temeljnih
vprasanjih« omenjenega nauka. Ni $e doseZeno popolno soglasje; nekatera
vprasanja zahtevajo nadaljnje razjasnitve. To velja za vprasanja, kot so
razmerje med Bozjo besedo in naukom Cerkve, nauk o Cerkvi in njeni
avtoriteti, edinosti, sluzbah in zakramentih.

Skupna izjava o opravicenju je mejnik na nelahki poti obnovitve polne
edinosti med kristjani. A mejnik $e ni cilj. V dialogu s Cerkvami iz refor-
macije prihajajo sedaj po besedah kardinala Walterja Kasperja na vrsto
eklezioloska vprasanja. Ta so po katoliskem in pravoslavnem gledanju kl-
juc za razre$evanje pastoralnega vprasanja skupne udelezbe pri evharistiji.*

Oglejmo si poblize nekatere velike spremembe, do katerih je prislo v
ekumenskem gibanju v zadnjih $tiridesetih letih.

1. Zelo ocitno je, da je skoraj v vseh kr$¢anskih Cerkvah spet postalo zelo
zivo vprasanje lastne konfesionalne istovetnosti. Tak$no konfesionalno
samosprasevanje je razumljivo in hvalevredno, saj je ¢vrsta lastna identite-

kot naslednika apostola Petra« (Janez Pavel 11, okr. Da bi bili eno, CD 63, Druzina,
Ljubljana 1996, ¢l. 3 in 4).
" Slov. prevod gl. Skupna izjava glede nauka o opravicenju 1999, v: V edinosti, Ekumen-
fki zbornik 1999, Maribor 1999, 71-88. )

Prim. W. Kasper, Situation und Zukunft der Okumene, v: Theologische Quartalschrift
181 (2001), 175-190, tu 186.
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ta pogoj za srecevanje in dialog z drugimi. K ekumenizmu namre¢ spada
»izmenjava darov, pri kateri se Cerkve medsebojno bogatijo s tem, kar je
lastno vsaki od njih. Tezave pa nastanejo, kjer se za¢no spet bolj poudarjati
razlike, potem ko smo desetletja utrjevali prepricanje, da je veliko vec tega,
kar nam je skupno. Pojavljajo se stari predsodki in zamere, ki otezujejo
medsebojne odnose.

2. S povedanim je tesno povezano dejstvo, da so se v ekumenskem po-
gledu pojavile velike napetosti in razhajanja na eticnem podrocju. To je
postalo posebej vidno v Anglikanski skupnosti, ki je zaradi tega prisla na
rob notranje cepitve. A tudi v drugih kr$canskih Cerkvah so se pojavili
konfesionalno razli¢ni odgovori na eti¢no problematiko istospolnosti, bio-
etike in socialne etike. Zdi se protislovno, da je vsaj delno uspelo prema-
gati stara konfesionalna nasprotja ali doseci vsaj zblizanje, zdaj pa stopajo
na dan velike razlike glede eti¢nih vprasan;j. Ce krscanske Cerkve ne bodo
govorile z enim glasom in enotno o velikih eti¢nih in socialnoeti¢nih zade-
vah, bo to mo¢no okrnilo verodostojnost ekumenskega gibanja.

3.V za¢etnem obdobju so ekumenska srec¢anja potekala predvsem med
velikimi zgodovinskimi Cerkvami Zahoda. Po politicnem zasuku v Evropi
razlo¢neje stopajo v ospredje ekumenske zavesti tudi pravoslavne Cerkve.
Te so nam zelo blizu, kar zadeva razumevanje vere, kar zadeva njihovo
kulturno ozadje, pa se izkazujejo za bolj oddaljene kot pa Cerkve in
cerkvene skupnosti iz reformacije. Toda Zahod mora prisluhniti Vzhodu
in se od njega uciti tudi v zadevah, ko gre za premagovanje needinosti na
Zahodu. To nalogo je Cerkvi vnovi¢ zadal papez Janez Pavel 11. z mislijo,
da bo edinost Evrope mozna le, ¢e bo ena in edina Cerkev (vzhodna in
zahodna) spet zadihala z obema kriloma pljué. Uspeh politi¢nega zedinje-
vanja Evrope je vezan na zblizanje zahodne in vzhodne Cerkve.

4. Najznacilnejsi premik na ekumenskem zemljevidu pa je narascajoci
pomen t.i. svobodnih Cerkva. Na njih se kaze tista razvojna teznja, ki bo vse
bolj odlo¢ujoca tudi za zgodovinske Cerkve, namrec¢ pojemanje tradicional-
nega, »konstantinskega«, ljudskega krs¢anstva ter manjsa vezanost na
drzavo. Posebej pomembna je pri tem mocna Steviléna rast binkoStnih skup-
nosti, ki v svetovnem merilu Ze predstavljajo za katoli¢ani drugo najvecjo
kricansko skupnost. Ceprav ¢esto zagovarjajo izrazito protiekumenska in
protikatoli§ka stali$¢a, je dialog z njimi pomemben; gre namrec¢ za tak§no
mocno Sirjenje, da smemo govoriti Ze kar o »pentekostalizaciji kr§¢anstva«

Poleg stevilnih pozitivnih vidikov moramo omeniti tudi nekatere sen¢ne
strani v dana$njem ekumenskem gibanju. V mislih imam npr. ostre reakcije
in ognjevite diskusije v mnogih evangeli¢anskih Cerkvah pred podpisom
Skupne izjave o opravicenju v Augsburgu (1999) in po tem podpisu, nada-
lje razvnete izjave ob dokumentu Kongregacije za verski nauk Gospod Je-
zus (2000), ali zracne turbulence - ¢e ostanemo pri prispodobi poleta - med
rimskokatolisko in Rusko pravoslavno Cerkvijo. Slednja naslavlja na nas
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ocitek unijatizma in prozelitizma, ki naj bi ga katoli¢ani izvajali zlasti med
pravoslavnimi verniki v zahodni Ukrajini. Upati je, da se bodo po prijazni
gesti vrnitve ikone Kazanske Bogorodice razmere nekoliko izboljsale.

2. Iskanje orientacije pri izvirih ekumenskega gibanja

Potovanje v letalu omogoca ne le prostran pogled na ekumensko pokra-
jino, ampak se lahko potniki med poletom tako privadijo na visino, da
pozabijo odkod potujejo in menijo, da vzletne steze ne potrebujejo vec. Ta
skusnjava se je res pojavila, zato se po besedah baselskega §kofa Kurta
Kocha kazeta v prihodnje zlasti dve nalogi: u¢vrstiti moramo teoloske te-
melje ekumenizma in pozorno razloc¢evati ekumenske duhove.’

2.1 Utrjevanje teoloskih temeljev ekumenizma

Vzletna steza ekumenskega gibanja v katoliski Cerkvi je drugi vatikan-
ski koncil. Teoloske osnove tega gibanja so zelo jasno podane v Odloku o
ekumenizmu, ki v prvem poglavju prinasa »katoliska nacela o ekumenizmu«.
Te osnove je v zadnjih letih nacela moc¢na erozija, poleg tega opazamo celo
med verujoc¢imi precej$nje upadanje poznavanja temeljnih vsebin kr§¢an-
skega verovanja.

Ena od pomembnih nalog je zato ucvrstitev teoloskih osnov ekumen-
skega gibanja, ki jih odlok prepoznava predvsem v krstu in krstni veri.
Zakrament krsta in medsebojno priznavanje tega zakramenta je namre¢
temeljna danost ekumenizma. Ze v prvem poglavju Odloka je krst omenjen
kot temelj pripadnosti vseh kristjanov Cerkvi: »Ti, ki verujejo v Kristusa in
so bili pravilno kr§¢eni, so v nekem, ¢eprav nepopolnem obcestvu s katolisko
Cerkvijo« (E 3). Tudi v 3. poglavju, ko te¢e beseda o zahodnih Cerkvah in
cerkvenih skupnostih, se izpostavlja zakrament krsta: »Kadar koli je ta po
Gospodovi uredbi pravilno podeljen in sprejet s pravo notranjo priprav-
ljenostjo, se ¢lovek resni¢no véleni v krizanega in poveli¢anega Kristusa in
se prerodi za deleznost pri bozjem zivljenju« (E 22). Zato krst »vzpostavlja
zakramentalno vez edinosti, obstojeco med vsemi tistimi, ki so po njem
prerojeni«. Sele na drugem mestu so omenjene eklezioloske pomanjkljivosti
kot npr. »pomanjkanje zakramenta svetega reda« in dejstvo, da »zahodne
Cerkve niso ohranile pristne in neokrnjene stvarnosti evharisti¢ne skrivno-
sti« (E 22). Povedano je seveda tudi, da »je krst sam po sebi le zacetek in
izhodisce«, ker »ves tezi za dosego polnosti Zivljenja v Kristusu«. Naravnan

Y nadaljevanju se naslanjam na izvajanja tega avtorja v predavanju Okumenische
Entwicklungen und neue Herausforderungen. Eine Standortbestimmung nach vierzig
Jahren »Unitatis Redintegratio« (rokopis). Predavanje je imel na konferenci Papeskega
sveta za edinost, 12. novembra 2004 v Rocca di Papa blizu Rima.
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je »na popolno izpovedovanje vere, na popolno v¢lenitev v odresenjsko
ustanovo, kakr$no je hotel Kristus, in kon¢no na popolno vcepitev v evhari-
sti¢no obcestvo« (E 22).

Temeljni pomen krsta za ekumenska prizadevanja ni le izhodis¢e Od-
loka, ampak velja, da z medsebojnim priznanjem krsta tudi ekumenizem sam
stoji in pade. Iz tega pa ni mogoce sklepati, da je medsebojno priznanje krsta
Ze tudi zadostna osnova za skupno udelezbo pri evharistiji. Odlok namre¢
jasno pove, da »od nas locene cerkvene skupnosti nimajo iz krsta izvirajoce
popolne edinosti z nami« (E 22). Vez krsta torej vzpostavlja osnovno, a
nepopolno skupnost. Krst je vez edinosti in temelj obcestva, a je naravnan
na skupno izpovedovanje vere in obhajanje evharistije. Krst je zacetek in
izhodisc¢e kr$c¢anskega in cerkvenega zivljenja, polnost in vrhunec tega Ziv-
ljenja pa je evharistija.

V tem pogledu je hvalevredna pobuda Papeskega sveta za edinost iz leta
2002, ko prosi skofovske konference, naj z ekumenskimi partnerji preveri-
jo in poglobijo obstojece dogovore glede medsebojnega priznavanja krsta
ali do njih pridejo, kjer jih Se ni.

2.2 Razlikovanje ekumenskih duhov

Druga sku$njava v ekumenskem poletu je pozabljanje tega, kaj je na
zacetku prebudilo to potovanje in bilo njegov nagib. Zacetni vzgib je brez
dvoma bilo spoznanje in ob¢utenje med kristjani, kako je razdeljenost
kr$¢anstva nekaj nezasliSanega in globoko nenormalnega. Veliko pohuj$anje
za svet je dejstvo, da danasnji kristjani, ki verujemo v Jezusa Kristusa kot
Odresenika in smo krs¢eni v njegovo telo, zivimo v locenih Cerkvah. Gre
namrec za razdeljenost in razkosanost necesa, kar je po bistvu nerazdelji-
vo, to je edinost Kristusovega telesa.

V porocilih o Kristusovem trpljenju je omenjena Jezusova suknja, ki je
bila »brez $iva, od vrha scela tkana« (Jn 19,23b). Celo rimski vojaki so me-
nili, da bi bilo §koda razrezati to dragoceno Jezusovo oblacilo: »Nikar je
ne parajmo, ampak Zrebajmo zanjo, ¢igava bo« (Jn 19,24). Jezusova suknja
je v zgodovini kr$canstva postala simbol edinosti njegove Cerkve. Tragika
te zgodovine je v tem, da smo kristjani storili prav to, kar si rimski najem-
niski vojaki niso upali. Jezusova Cerkeyv, ki jo simbolizira suknja, je danes
»v krpah in kosih, v konfesijah in denominacijah, ki so se skozi zgodovino
veckrat med seboj bojevale, namesto da bi po Gospodovem narocilu ohra-
nile edinost, je zapisal kardinal Edward Cassidy, bivsi predsednik Pa-
peskega sveta za edinost.’

° E. Cardinal Cassidy, Welche ndchsten Schritte in der Okumene sind iiberfillig, realisi-
erbar und wiinschenswert?, v: Una Sancta 51 (1996), 112-119, tu: 112.
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Postavlja se samokriti¢no vprasanje, ki je naslovljeno na vse kristjane:
Ali $e obcutimo to bolece pohujSanje razdeljenosti enega Kristusovega tele-
sa, ali pa smo se morda s tem kar sprijaznili in sprijateljili? Imeti moramo
pogum, da se soo¢imo s tem Skandalom.

V danasnjem ekumenskem gibanju prepoznavamo globoko menjavo
miselnega vzorca (paradigme), pri ¢emer se je njegov izvirni cilj - obnovitev
vidne edinosti Cerkve - v veliki meri izgubil izpred o¢i. Ta menjava ima
velik vpliv na kristjane v razli¢nih Cerkvah, ker ustreza danasnjemu plu-
ralisticnemu in s tem tudi relativisticnemu duhu ¢asa. Njegova temeljna
»dogma« namrec¢ pravi, da je pluralnost edini nac¢in za dojemanje celote in
kdor te dogme ne sprejema, mu prilepijo oznako totalitarnega misljenja.
Taksno prepricanje se je udomacilo tudi v pluralisti¢ni teologiji religij, ki
izhajajo iz trditve, da obstaja ne le mnostvo religij, ampak tudi mnostvo
razodetij Boga. V skladu s tem naj bi tudi Jezus Kristus veljal le za enega
izmed mnogih prinasalcev odresenja in razodevalcev Boga. Veri vanj hocejo
nekateri pripisovati ¢im manjsi pomen, zlasti v sreCevanju z drugimi ver-
stvi” Nekateri teologi se sprasujejo: Ali se moramo odpovedati kristologiji,
¢e naj bomo sposobni za medverski dialog? Ali se moramo odre¢i katolist-
vu, da bomo sposobni za dialog med Cerkvami? Danasnji religijski in cerkve-
ni pluralizem se izkazujeta kot dve strani iste medalje.

Omenjeno dejstvo je tesno povezano z danasnjim druzbenim kontekstom.
Sprico prevladujocih tezenj individualizacije in pluralizacije se vsakr$no
iskanje edinosti zdi Ze kar sumljivo. Edinost sprejemajo kvecjemu $e kot
tolerantno priznavanje mnostva in mnogovrstnosti in menijo, da je »sprav-
ljena razliénost« (»versohnte Verschiedenheit«) Ze uresni¢ena v nacelnem
priznavanju mnostva. Zato je veliko vprasanje, kako bo danasnja postmod-
erna miselnost s svojo individualisti¢no in pluralisticno poljubnostjo spre-
jemala ekumensko iskanje vidne edinosti Kristusove Cerkve.

Ekumensko gibanje se ne more sprijazniti s to postmoderno paradigmo,
Ze zato ne, ker danasnji pluralizem peha dana$njega ¢loveka v duhovno
brezdomstvo, ki je najboljsi humus za razli¢ne oblike fundamentalizma.
Ekumenizem s tem, da vztrajno postavlja vprasanje edinosti, dela nemajh-
no uslugo dana$nji druzbi. Poleg tega velja, da kr§¢anska vera brez iskanja
edinosti prihaja v protislovje sama s seboj. Edinost je namrec temeljna kate-
gorija Svetega pisma in izrocila; oba na vsakem koraku poudarjata vero v
enega Boga, enega Odresenika, enega Duha, en krst in eno Cerkev.

Danasnji druzbeni kontekst je v veliki meri prispeval k temu, da se je
ohladila prvotna vnema in odlo¢enost za dosego vidne edinosti Kristusove
Cerkve. Zdi se, da so se mnogi sprijaznili s sedanjim stanjem razli¢nosti in
so zadovoljni z dejanskim pluralizmom razli¢nih Cerkva. Dovolj jim je Ze

" Prim. J. Kardinal Ratzinger, Glaube - Wahrheit - Toleranz. Das Christentum und die
Weltreligionen, Freiburg i. Br., 2003.
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uveljavljena tolerirana razli¢nost in ne uvidijo, zakaj bi se morali truditi za
zares spravljeno razli¢nost.

Danes smo price locitvi duhov med zagovorniki ekumenizma, ki si Se
naprej prizadeva za vidno edinost Cerkve in za to edinost moli in dela, in
privrzenci nekega druga¢nega ekumenizma, po katerem je povsem dovolj
to, kar smo dosegli. Slednji zagovarjajo ohranitev obstojecega stanja, ki ga
zelijo potrditi z uvedbo evharisti¢ne skupnosti. Z interkomunijo in inter-
celebracijo hocejo sami »narediti« edinost in doseci cilj ekumenizma. So za
evharisti¢no skupnost, pri tem pa so zadovoljni s tem, da Zivijo $e naprej v
lo¢enih Cerkvah.

Ekumenski teolog Peter Neuner upraviceno obzaluje, da za mnoge evan-
gelicanske in reformirane Cerkve - v resnici tudi za $tevilne katolicane -
ekumenski cilj ni ve¢ cerkvena communio, ampak zgolj interkomunija; ko
bo ta uresni¢ena, »lahko ostane vse drugo tako, kot je«* Glavni cilj je torej
skupna Gospodova vecerja, locene Cerkve pa lahko obstajajo dalje kot
doslej. Malo se govori o edinosti kot communio, veliko pa o interkomuniji.
Ozadje tega je dolocen eklezioloski pluralizem, po katerem ni potrebno, da
bi se Cerkve zedinile, ampak le, da se med seboj priznavajo v svoji razlicnosti
in s tem seveda tudi - vsaj deloma - v konfesionalni protislovnosti.

To gledanje je seveda v navzkriZju s katoliSkim in pravoslavnim pojmo-
vanjem, po katerem cilj vsega ekumenskega prizadevanja ni v prvi vrsti
interkomunija, ampak communio; znotraj nje ima potem svoje mesto tudi
skupnost pri Gospodovi vecerji. V tem smislu velja za katolisko Cerkev -
pa tudi za vec¢ino drugih krs¢anskih Cerkva -, da sta cerkveno obcestvo in
evharisti¢no obcestvo nelocljiva. Vecina krs¢anskih Cerkva - skupaj s ka-
tolisko velja to predvsem za pravoslavne Cerkve pa tudi za anglikanske
cerkvene skupnosti - vztraja pri prepri¢anju prvotne Cerkve, da brez
cerkvenega obcestva ne more biti resnicnega evharistiénega obcestva in
obratno: brez evharistije ne more biti polne cerkvene skupnosti.

2.3 Nejasnost glede cilja ekumenskega gibanja

Med dolgotrajnim ekumenskim poletom lahko izgubimo izpred o¢i cilj
ekumenskega potovanja in sicer tembolj, ¢im bolj bledijo v spominu nje-
govi zacetki. Zadrega glede danasnjega ekumenskega polozaja je ravno v
tem, da kljub Stevilnim zblizanjem in soglasjem v posameznih vprasanjih Se
nismo dosegli trdnega in jasnega dogovora glede cilja. Zato je ena glavnih
nalog v bliznji prihodnosti, da se izoblikuje jasna misel o tem, kako naj bi
izgledala prihodnja edinost.

°Pp. Neuner, Das Dekret iiber die Okumene Unitatis Redintegratio, v: F. X. Bischof / St.
Leimgruber (izd.), Vierzig Jahre I1. Vatikanum. Zur Wirkungsgeschichte der Konzil-
stexte, Wiirzburg 2004, 117-140, tu: 139.
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Nejasnost glede cilja je tesno povezana z razli¢nimi ekleziologijami, ki
so se izoblikovale v kr§¢anskih skupnostih. 1z razli¢nih eklezioloskih kon-
ceptov seveda sledijo razli¢na gledanja na cilj ekumenizma. V naslednjem
koraku bomo primerjali med seboj pravoslavno, katoli§ko in evangeli¢an-
sko ekleziologijo.

Pravoslavno razumevanje Cerkve lahko opiS$emo s pojmom evharisti¢ne
ekleziologije. Cerkev je po njihovem uresni¢ena kot krajevna Cerkev, ki se
zbira okoli $kofa in obhaja evharistijo. Ker je en sam in isti Kristus navzoc¢
v vsaki krajevni Cerkvi, ta ne more obstajati lo¢eno od drugih, ampak je v
Zivem obg¢estvu (communio) z vsemi drugimi Cerkvami, ki prav tako ob-
hajajo evharistijo. Ta vez se vzpostavlja predvsem prek metropolij in patri-
arhatov. Edinost vesoljne Cerkve je torej obc¢estvo krajevnih Cerkva,
metropolij in patriarhatov. Ker je krajevna Cerkev ponavzocenje in ure-
sni¢enje ene in edine Cerkve, vesoljna Cerkev nima prednosti pred krajev-
nimi. Poleg vesoljnega cerkvenega zbora po njihovem tudi ne more biti
drugega pocela edinosti vesoljne Cerkve, kakr$nega npr. katoliska Cerkev
prepoznava in priznava v petrovski sluzbi. Ta neodvisnost od papeza pa ima
svojo ceno, ki se kaZe v tem, da je danes osrednji problem pravoslavja ravno
pojmovanje avtokefalnosti in s tem povezan princip narodne Cerkve. Eku-
menska tezava v razmerju do njih je v neskladju med katoliskim razume-
vanjem Cerkve, ki nosi pecat univerzalnosti, in pravoslavnim, ki je tesno
vezano na narodno kulturo.

Po evangelicanskem pojmovanju je Cerkev creatura verbi, tj. skupnost
vernikov, sredi katere se oznanja c¢isti evangelij in se podeljujejo zakramenti
v skladu z evangelijem. Ker se to dogaja v konkretnem krajevnem obce-
stvu (zupniji, Gemeinde), je Ze Martin Luther dajal prednost izrazu Ge-
meinde pred besedo Cerkev. Evangelicansko pojmovanje Cerkve ima torej
svoje tezisce v krajevnem bogosluznem obcestvu vernikov. Kristusova
Cerkev je v polnosti uresni¢ena v konkretnem obcestvu, zbranem k poslu-
Sanju bozje besede in k obhajanju zakramentov. Sicer je med obcestvi iz-
menjava in povezava, a to je drugotnega pomena. Vidik univerzalnosti
Cerkve in njena Skofovska ureditev, ki sta za katolicane nekaj temeljnega,
sta pri evangelicanih teoloSko neizdelana in nedorecena. Nerazre$eno os-
taja torej vprasanje, kako uskladiti katolisko ekleziologijo, ki posreceno
povezuje ednino (»vesoljna Cerkev«) in mnozino (»krajevne Cerkve«) in
evangeli¢ansko, ki v konkretnem obcestvu prepoznava prototipsko ure-
sni¢enje Cerkve.

Zaradi omenjenih razliénih in med seboj neusklajenih pojmovanj Cerkve
Se ni bilo mogoce izdelati skupnega modela edinosti. Poleg tega so vse Cerkve
v sku$njavi, da absolutizirajo lastno ekleziologijo in jo skuSajo uveljaviti v
ekumenskem dialogu.

Razjasnitev pojmovanja Cerkve se postavlja kot glavna tema za prihodnja
ekumenska razpravljanja. Razli¢ne ekleziologije so namrec razlog, da Se
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nismo prisli dale¢ v vprasanjih medsebojnega priznavanja cerkvenih sluzb
in skupne udelezbe pri evharistiji. Raz¢iScevanje eklezioloskih vprasanj bo
omogocilo, da se bodo Cerkve med seboj v polnosti priznale za »sestrske
Cerkve« in tako dosegle cilj ekumenizma, ki je v tem, da »ostanejo Cerkve
in vendar postanejo ena Cerkev«.” Vsa ekumenska prizadevanja naj bi
obrodila sad v nekaksni »skupni izjavi o Cerkvi, sluzbah in evharistiji,
podobni zgoraj omenjeni skupni izjavi o opravic¢enju.

2.4 Rast v globino je pogoj rasti v Sirino

Cilj ekumenizma bomo dosegli le, ¢e nam bo prislo v zavest, kako je
razdeljenost krs¢anstva veliko pohujsanje, ki nasprotuje bistvu »ene in svete«
Cerkve. Odlok o ekumenizmu Ze v prvem ¢lenu opredeljuje prvotni cilj vseh
ekumenskih prizadevanj, ko pravi: »Pospesevati obnovitev edinosti med
vsemi kristjani, to je eden izmed glavnih ciljev drugega vatikanskega
cerkvenega zbora. Kristus Gospod je namrec ustanovil eno in edino Cerkev
.. Razdeljenost (Cerkve) ¢isto gotovo nasprotuje Kristusovi volji, je svetu v
pohujsanje in v $kodo najsvetejsi stvari, namre¢ oznanjevanju evangelija
vsemu stvarstvu« (E 1). To nacelo je po stiridesetih letih od sprejetja odlo-
ka enako veljavno kot takrat.

Isto velja za duhovni zagon, ki je od zacetka navdihoval in spodbujal
ekumensko gibanje ter ga koncil oznacuje kot »duso vsega ekumenskega
gibanja« (E 8). Gre za prvenstvo molitve in za ekumenizem Zivljenja; oboje
skupaj je jedro ekumenske duhovnosti. Brez te duse ekumenizem umre.
»Ekumenizem resnice in ljubezni, ki ohranja svoje osrednje mesto, je treba
dopolniti z globokim in vseobsegajocim ekumenizmom zivljenja«."” Potreb-
na je prenovljena ekumenska duhovnost.

Kaj konkretno pomeni duhovni ekumenizem, naj ponazorim s prispodo-
bo. Prijatelja se znajdeta na nasprotnih bregovih reke, ki je ne moreta pre-
bresti, a bi se na vsak nacin rada srecala in pogovorila. Kaj bosta storila?
Odpravila se bosta proti izviru, pri ¢emer bo reka postajala ozja in manjsa
in ¢e ne prej, se bosta ob izviru gotovo srecala. Prispodoba ponazarja dan-
a$nji ekumenski polozaj. Imamo vtis, da si razlicne Cerkve $e vedno stojijo
nasproti na bregovih siroke reke. Ker je ni mogoce prebresti, ne pridejo
skupaj in v¢asih precej glasno govorijo med seboj. V tem poloZzaju potre-
bujejo modrost omenjenih prijateljev - odpraviti se morajo navzgor proti
izviru. Ce bodo Cerkve nasle skupen izvir edinosti, ki nam jo je Jezus Kri-

’J. Ratzinger, Die 6kumenische Situation - Orthodoxie, Katholizismus und Reformation,
v: isti, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie, Miinchen
110982, 203-214.

B. Farrell, Der Pdpstliche Rat zur Forderung der Einheit der Christen im Jahre 2002,
v: Catholica 57 (2003), 83-106, tu: 83.
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stus Ze podaril, bodo nasle tudi druga drugo. V tem je skrivnost Cerkve in
tak$nega ekumenizma, ki ne vodi v resignacijo, ampak nas vabi, da pogum-
no stopamo po ekumenski poti. Vnovi¢ naj spomnim na misel Janeza Pav-
la I1., da je odlocitev za ekumenizem nepreklicna, ¢e gre pri tem zares za
skupno spreobrnjenje k Jezusu Kristusu in sprejemanje edinosti, za katero
je molil in nam jo podaril. Ekumenizem nujno potrebuje najprej to poglo-
bitev, Sele potem bo mogel rasti tudi v Sirino.

Pokoijni papez je poudarjal Se en vidik ekumenske duhovnosti, namre¢
martiroloski vidik. Leta 2000 se je v rimskem Koloseju, na kraju, kjer so
kristjani v poganskem Rimu s krvjo pricevali za svojo vero, spomnil
brezstevilnih mucencev 20. stoletja iz vseh kr§¢anskih Cerkva. Ob tem je
izrazil svoje globoko ekumensko prepric¢anje: Kristjani in Cerkve na tej
zemlji Zivimo v nepopolnem medsebojnem obcestvu, mucenci v nebeski slavi
pa so Ze sedaj delezni polnega in dovrSenega obcestva. Kri mucencev nase-
ga ¢asa bo neko¢ seme popolne edinosti Kristusovega telesa. Njihov »eku-
menizem krvi« je verodostojen. V njem se dopolnjuje smisel Jezusove
molitve za edinost njegovih u¢encev: »Da bi bili vsi eno, kakor si ti, Oce, v
meni in jaz v tebi, da bi bili tudi oni v naju, da bo svet veroval, da si me ti
poslal« (Jn 17,21).

»Da bo svet veroval« - to je pravi cilj ekumenskega »poleta, ki smo ga
zaceli pred $tiridesetimi leti. Prepric¢ani smo, da je ekumensko gibanje delo
Svetega Duha, zato bo ta cilj zagotovo dosezen. On bo dokoncal svoje delo
- seveda ob nasem sodelovanju - in nam bo pri tem podaril ve¢, kot upa-
mo ali sanjamo.

Povzetek: Bogdan Dolenc, » Pot ekumenizma je pot Cerkve« - stiri desetletja uresni-
¢evanja odloka o ekumenizmu

Razprava se ozira na sadove ekumenskega gibanja, ki so dozoreli po koncilu. Eku-
menizem je srce poslanstva Cerkve in ena od pastoralnih prednostnih nalog papezevanja
Janeza Pavla II. in Benedikta XVI. V tem obdobju so bila dosezena pomembna teoloska
zblizanja in soglasja npr. glede vprasanja opravicenja. Velike razlike pa ostajajo na pod-
rocju ekleziologije in eti¢nih vprasanj. Trden teoloski temelj ekumenizma je vzajemno
priznavanje krsta, a to §e ne omogoca skupnega obhajanja evharistije. Zaradi razli¢nih
ekleziologij Cerkve $e niso uspele izdelati skupnega modela prihodnje edinosti. Jedro
ekumenskega gibanja je »duhovni ekumenizemg, ki pomeni prvenstvo molitve in
pristnejse kricansko zivljenje.

Kljucne besede: edinost, ekumenizem, ekumenski dialog, duhovni ekumenizem, II.
vatikanski koncil, Cerkeyv, krst, communio, intercommunio, pluralizem, relativizem

Summary: Bogdan Dolenc, »The Way of Ecumenism is the Way of the Church« -
Four Decades of Putting the Decree Unitatis Redintegratio into Effect

The treatise deals with the fruits of the ecumenical movement that matured after
Vatican II. Ecumenism is at the core of the mission of the Church and one of the pastoral
priorities of the popes John Paul IT and Benedict XVI. During this period important theo-
logical rapprochements and agreements have been achieved e.g. concerning the doc-
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trine of justification. Big differences, however, remain in the areas of ecclesiology and
ethic issues. A sound theological basis of ecumenism is the mutual acceptance of baptism,
which, however, does not make possible a common celebration of the Eucharist. Due to
their different ecclesiologies the Churches have not yet been able to draw up a common
model of a future unity. The core of the ecumenical movement is »spiritual ecumenisme«
giving priority to the prayer and a more genuine Christian life.

Key words: unity, ecumenism, ecumenical dialogue, spiritual ecumenism, Second
Vatican Council, Church, baptism, communio, intercommunio, pluralism, relativism.
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Vinko Poto¢nik

40 let po koncilu: Cerkev »ad intra«
in Cerkev »ad extra«

Uvod: Cas po koncilu

Pri pricujocem predavanju o Cerkvi 40 let po zaklju¢ku koncila ne gre
za obujanje spomina na najvecji dogodek Katoliske cerkve v 20. stoletju niti
za ocenjevanje dela ali sklepov koncila. Gre za razmislek o tem, kje je Cerkev
stiri desetletja po koncilu. Kaj od zastavljenega je uresnicila in ¢esa ne? V
¢em je pokoncilski ¢as drugacen, kot ga je koncil predvideval in pricakoval
in kaksne izzive predstavlja?

Ce se pri iskanju odgovora na zastavljena vprasanja osredoto¢imo na dva
osrednja dokumenta koncila - to je na konstitucijo o Cerkvi s pomenljivim
naslovom Luc¢ narodov (LG) in na konstitucijo o Cerkvi v sedanjem svetu,
znano tudi po naslovu Veselje in upanje (GS) - se nam nas razmislek zarise v
dvojni perspektivi: na eni strani pod vidikom samorazumevanja Cerkve o tem,
kaj Cerkev v svojem bistvu oziroma v teolo$ki resni¢nosti pravzaprav je. Gre
torej za vprasanje identitete Cerkve. Ob drugem dokumentu, ki govori o
Cerkvi v svetu, torej o odnosu Cerkve do sveta, do kulture, politike, ekonomije,
znanosti, zgodovine, skratka do druzbe, pa smo usmerjeni v razmislek o umes-
titvi Cerkve v danasnji moderni svet. Prvo perspektivo lahko pojmujemo kot
Cerkev od znotraj (ad intra), drugo pa od zunaj (ad extra) - kot pravi naslov
koreferata. Obe perspektivi pa lahko pojmujemo tudi kot dojemanje Cerkve
s strani njenih ¢lanov (torej od znotraj) in na drugi strani videnje Cerkve s
strani drugih, ki niso njeni ¢lani, tako tistih, ki niso verni ali pripadnikov drugih
verstev. Ti torej Cerkev presojajo »od zunaj«.

Naj uvodoma poudarim, da so ta §tiri desetletja za Cerkev nadvse
razgiban, v marsi¢em prav prelomen c¢as. Na splo$no se je sicer zgodovina
najmocneje prelomila ob koncu 80-tih let, ko je padel berlinski zid oziro-
ma Zelezna zavesa, s ¢cimer so se tudi za Cerkev odprli novi prostori delo-
vanja, predvsem v Evropi in tudi pri nas. O prelomnih ¢asih lahko govori-
mo tudi na polju vernosti. Raziskovalci so ugotovili - ne le pri nas, marvec
tudi v mnogih drugih evropskih drzavah - da se je padajoci tok vernosti, ki
ga je bilo zaznati po 2. svetovni vojni, konec sedemdesetih let ustavil. Do
tedaj se je Stevilo verujocih nenehno zmanj$evalo. Vsako desetletje je bilo
manj tistih, ki so verovali v Boga. Se bolj pa se je upadanje vernosti odrazalo
pri zmanjs$evanju Stevila obiskovalcev bogosluzja. Okoli leta 1978 - torej
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prav v ¢asu, ko je bil za papeza izvoljen pokojni papez Janez Pavel II. - pa
se je negativni trend vernosti ne le ustavil, ampak obrnil v nasprotno, pozi-
tivno smer. Splo$no zanimanje za vernost je zacelo rasti.

Tabela 1: Stevilo vernih v Sloveniji

1968|1973 | 1978 [ 1983 | 1988 | 1990 | 1998

Verni in ob nedeljah
pri bogosluzju 22% [18% | 12% [ 11% | 12% | 13% | 14%
Verni in pogosto, najmanj
mesecno pri bogosluzju 10%[10% | 9% | 9% | 9% | 10% | 11%
Verni, pri bogosluzju le
za najvecje praznike 23%23% | 20% |22% | 28% |31% | 30%
Verni, vendar
ne obiskujejo bogosluzja 13%| 8% | 5% | 6% | 6% | 7% | 10%
SKUPAJ 68% [59% | 46% [ 48% | 55% | 61% | 65%
Vir: SIM 1968-1998

Taks$no podobo kazejo tudi empiri¢ni podatki o vernosti na Sloven-
skem (tabela 1), kot so jih pridobili in priob¢evali raziskovalci v okviru
raziskav Slovensko javno mnenje.! Podobno podobo vernosti je ugotav-
ljal tudi mednarodni raziskovalni projekt vernosti v desetih post-komu-
nisti¢nih dezelah srednje in vzhodne Evrope, imenovanim » Aufbruch«?
Ze prej pa je na slabljenje nekaterih sekularizacijskih procesov v dezelah
vzhodne Evrope opozoril znani sociolog religije iz Chicaga Andrew
Greeley.?

Vendar to ni povsem sploSen trend. Religioznost in z njo tudi doga-
janje v Cerkvi je preve¢ kompleksna stvar, da bi jo bilo mogoce v celoti
zajeti v na$ analiti¢ni instrumentarij. Znotraj Cerkve na Slovenskem je npr.
na podro¢ju duhovniskih poklicev mogoce so¢asno opaziti prav nasprot-
no dogajanje. Stevilo novih duhovnikov se je namre¢ prav v tistem casu,
v sedemdesetih letih, ko je bila stopnja vernosti najnizja, povzpelo do
svojega vrhunca, potem pa obcutno zmanjsalo. Tudi 40 let po koncilu se
za ta poklic odloc¢a sorazmerno malo mladih. Manj, kot bi jih v Cerkvi na
Slovenskem potrebovali.

' Prim. N. Tos, Religioznost v Sloveniji v medcasovnih primerjavah (1968-1998), v: N.
Tos in dr., Podobe o Cerkvi in religiji na Slovenskem v 90-ih, FDV-IDV, Ljubljana 1999,
164.

* Prim. V. Potocnik, Katoliska Cerkev in kristian v zavesti danasnjih Slovencev, v: N. To§
in dr., Podobe o Cerkvi in religiji na Slovenskem v 90-ih, FDV-IDV, Ljubljana 1999, 81-
108.

* Prim. A. Greeley, Religion Around the World: A Preliminary Report, The University
of Chicago 1993, 62.
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Ob opisani dinamiki vernosti v pokoncilskem ¢asu pa nas zanima pred-
vsem, v kolik§ni meri so danes uresni¢ene smernice koncila oziroma kon-
cilsko samorazumevanje Cerkve, Cerkve kot take in tudi njenega mesta v
sodobnem svetu.

1. (Samo)podoba Cerkve

In kaksna je koncilska podoba Cerkve? V ¢em se lo¢i od predkoncil-
skega pojmovanja? Nemogoce bi bilo razumeti koncilski nauk o Cerkvi,
¢e bi spregledali osrednji poudarek o Cerkvi kot bozjem ljudstvu. Za ra-
zliko od prejsnji poudarkov, ko se je bolj poudarjala Cerkev kot »Kri-
stusovo skrivnostno telo« (npr. Kristus je glava in drugi smo udje), po
novem ni ve¢ tako v ospredju organizacijska, hierarhi¢na resni¢nost Cer-
kve. Samorazumevanje Cerkve po koncilu namre¢ pomeni premik k
Cerkvi kot skupnosti, kateri verniki ne le pripadajo, marvec jo na nek nacin
tvorijo. V nasem vsakdanjem razumevanju to pomeni predvsem, da Cerkev
niso le $kofje in duhovniki s papeZzem na ¢elu, marvec celotna skupnost
vernih, to je vernikov skupaj z njihovimi $kofi in duhovniki. Na ta nacin
koncil odkrije in odpre prostor delovanja kr§¢anskih laikov v Cerkvi. Ne
le duhovniki, tudi verniki so nosilci verskega Zivljenja, tudi oni nosijo v
Cerkvi svoj del odgovornosti.

VprasSanje pa je, koliko se je v §tirih desetletjih po koncilu taks$no
samorazumevanje Cerkve tudi dejansko prijelo v miselnosti, cutenju in
praksi ljudi.

Da bi to ugotovili, so raziskovalci ljudem zastavili vprasanje, ali Cerkev
vidijo in dozivljajo kot skupnost verujocih, ali pa nasprotno, predvsem
kot organizacijo, ki ji gospodujejo §kofje in duhovniki. Kot je prikaza-
no v tabeli 2 (nasl. stran), se je pri nas skoraj polovica vprasanih polno-
letnih prebivalcev (47%) odlo¢ila za prvi odgovor, 30% pa je izbralo
drugo moznost (torej Cerkev kot organizacijo), priblizno petina pa se
ne more odlo¢iti med obema moznostma. To pomeni, da v slovenskem
prostoru danes Cerkev v precej vecji meri doZivljamo kot skupnost kot
pa cerkveno organizacijo. Lahko torej recemo, da je danes pri nas prev-
ladujoce koncilsko pojmovanje Cerkve.

Ce pa te odgovore o videnju Cerkve natanéneje analiziramo, naletimo
na manjse generacijske razlike. Kar presenetljivo se zdi, da je komunitarna
podoba Cerkve manj prisotna med mlaj$imi generacijami kot med starej-
Simi. To pa je ocitno tako, ker je med mlajSimi manj vernih. Srednji in spodnji
del tabele 2 namrec kaze na velike razlike o pojmovanju Cerkve med ver-
nimi in neverujo¢imi. Verni Cerkev v ve¢inoma (skoraj dvotretjinsko)
dozivljajo kot skupnost, na drugi strani pa jo vec¢ina neverujocih razume kot
organizacijo. Od tistih, ki hodijo redno k bogosluzju, pa Cerkev dozivlja kot
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Tabela 2: Dve podobi Cerkve v Sloveniji

Cerkev je neodlocni, Cerkev je
skupnost tako-tako, organizacija, ki
verujocih niti-niti ji gospodujejo
Skofje in
duhovniki
VSI 47.0% 20,1% 30,0%
STAROST
18-40 434% 19,7% 34.8%
41-65 48,9% 19,6% 284%
66 in vec 47.9% 21,7% 27,0%
VERNOST
sem veren 61,9% 184% 18,6%
neodlocen 37.5% 22,6% 34,5%
nisem veren 24.3% 21.2% 50,0%
OBISK BOGOSLUZJA
nikoli 251% 17,3% 522%
redkeje 373% 254% 33,8%
veckrat v letu 47.4% 24.5% 25.9%
najmanj 1x na mesec 59,8% 20,5% 19,7%
tedensko 69,7% 13,8% 14.2%

Vir: Aufbruch 1998

tisti, ki ne obiskujejo cerkvenega bogosluzja. Za en ali drugi odgovor pa se
v posameznih kategorijah ljudi ne more odlociti okoli petine do Cetrtine
vprasanih.

Empiri¢ni podatki torej jasno kazejo na logiko, ki je tudi pricakovana:
bolj ko je kdo vkljucen v dogajanje v Cerkvi, bolj jo odkriva in dozivlja kot
skupnost, in nasprotno, bolj ko je kdo od nje oddaljen, bolj jo vidi kot orga-
nizacijo $kofov in duhovnikov, kar je docela predkoncilsko in nesodobno
pojmovanje.

Enaka logika pogleda na Cerkev se potrjuje tudi pri vprasanju, ali je
Cerkev pri nas bogata ali revna - objektivno gledano verjetno ni ne eno ne
drugo. Dejansko pa jo ima za bogato kar dve tretjini neverujoc¢ih, medtem
ko je med vernimi razmerje ravno obratno - taks$no stali§¢e zastopa le do-
bra tretjina, dve tretjini pa zavraca.*

Tako vidimo, da so med teoloskim razumevanjem Cerkve in med tem,
kako jo vidijo in dozivljajo ljudje, velike razlike. Na splosno pa do danes ta
staliS¢a niso imela velikega pomena pri vkljuc¢evanju v Cerkev. Le-to je

* Podatki iz datoteke raziskave Aufbruch 1998.
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namrec¢ v vedno bolj odvisno od odlocitve posameznika. Zato lahko ra-
zumemo, da ima - pri vklju¢evanju posameznika v Cerkev - osebno vide-
nje in dozivljanje le-te pomembno vlogo.

2. Mesto Cerkve v sodobni druzbi

Tudi glede razumevanja mesta in vloge Cerkve v svetu pomeni koncil
velikanski premik. Lahko re¢emo, da pomeni koncil zares konec konstantin-
ske cerkve. To pomeni, da se Cerkev odpoveduje svoji druzbeni prisotno-
sti na osnovi (politi¢ne in ekonomske) mo¢i in prestiza. Tako za poslanstvo
evangelizacije nima ve¢ na voljo drzavnih instrumentov, svojega poslanstva
ne more ve¢ opravljati s pomocjo druzbenih sankcij ali kakr$ne koli prisile.
Zavezala se je svobodi vere. Zato se po koncilu ne postavlja ve¢ v bran svoje
pozicije kot nekaksne »trdnjave« verskega Zivljenja, marvec se odloca za
odprtost do sveta in v svet. Ali z drugimi besedami, njeno klju¢no razmerje
do druzbe je dialog. In zato naravnost pove, da je napredek druzbe tudi njeno
veselje, in neuspehi druzbe tudi njena zalost> 1z besedila vidimo, da ne gre
zgolj za nacelen pogovor Cerkve s svetom, marve¢ za pravo empati¢no
razmerje do njega.

S tem, ko Cerkve Zeli biti sogovornica in sopotnica sodobnega ¢loveka
in druzbe, pa svoje mesto v druzbi definira na nov nacin. Lahko re¢emo, da
svoje mesto ne vidi ve¢ v druzbi najvecjih druzbenih oziroma drzavnih in-
stitucij (npr. politiénih strank oziroma politike, gospodarstva, $olstva, social-
nega sistema), marvec blize konkretnim oblikam skupnega zivljenja (kot so
druZzina, sosedstvo, lokalne skupnosti, prostovoljna zdruzenja in organiza-
cije ipd.) Z drugimi besedami, od koncila naprej se Cerkev umesc¢a pred-
vsem v okvire tako imenovane civilne druzbe. Ker v modernem ¢asu po-
staja podrocje civilne druzbe za kvaliteto Zivljenja vse pomembnejse, je mo-
goce v taksni usmeritvi videti zares velik ¢ut Cerkve za prihodnost.

Taksna je torej usmeritev Cerkve po koncilu. Spet pa se zastavlja
vprasanje, v koliksni meri je 40 let po sklepu koncila uresni¢ena. Drugace
povedano: Koliko ljudje oziroma druzba sprejemajo tak$no Cerkev za so-
govornico in sopotnico nasega skupnega Zivljenja?

Pri iskanju odgovora na zastavljeno vprasanje so raziskovalci vprasali
ljudi, kaj menijo o izjavljanju (kar je ena izmed oblik pojavljanja) Katoliske
cerkve v javnosti: ali je tega premalo, prevec ali pa ravno prav? Kot je raz-
vidno iz tabele 3, se je natan¢no tretjina odgovorov glasila, da se Cerkev
prevec pojavlja v javnosti, dobra desetina vprasanih (13%) premalo, skoraj
polovici vprasanih (43%) pa se zdi sedanja stopanja nastopa Cerkve v jav-
nosti ravno prava. Pri tem je mogoce ugotoviti: da javna prisotnost kaksne

* Prim. Pastoralna konstitucija o Cerkvi v sedanjem svetu z dne 7. decembra 1965, v:
Koncilski odloki, Ljubljana 1980, 570-667.
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od starostnih kategorij prebivalstva ne moti bolj kot druge; da je javna pris-
otnost Cerkve najbolj moteca za neverujoce (skoraj dve tretjini neverujocih
deli tak$no mnenje) oziroma tiste, ki ne obiskujejo bogosluzja; da javna
prisotnost moti vsakega Cetrtega vernega prebivalca Slovenije. Najvec Zelje
po intenzivnejsi prisotnosti Cerkve v javnosti je med rednimi obiskovalci
bogosluzja.

Tabela 3: Ali se KatoliSka cerkev v zadnjih 7-8 letih preve¢ ali premalo
izreka v javnosti?

preved premalo ravno prav

VSI 33,0% 12,5% 42.8%
STAROST

->30 314% 9,8% 44.5%
30-45 323% 12.3% 44.7%
46 - 60 34.2% 14,6% 42.1%
61 -> 344% 13,4% 393%
1IZOBRAZBA
osnovna 22.9% 16,5% 46,1%
poklicna 32.3% 11,8% 433%
srednja 38,1% 10,5% 41,1%
visoka 42.5% 102% 40.2%
VERNOST
sem veren 199% 19,5% 512%
neodlocen 34.9% 6,9% 41,4%
nisem veren 61,1% 4,0% 252%
OBISK BOGOSLUZIJA|
nikoli 59,3% 4.9% 26,3%
redkeje 35,9% 7,0% 38,0%
veckrat v letu 30,0% 9.9% 46,9%
najmanj 1x na mesec 20,5% 189% 50,0%
tedensko 13,8% 232% 54.9%
Vir: Aufbruch 1998

Podatki torej pokazejo, da je za tretjino (predvsem neverujocih) preb-
ivalcev Slovenije sedanji nacin prisotnosti Cerkve v druzbi motec in ga
odklanjajo. Lahko re¢emo, da se $e oklepajo preteklih politi¢no ideoloskih
norm, po katerih je bila Cerkev iz javnosti izklju¢ena; ne le lo¢ena od druzbe,
marvec iz nje izlo¢ena. Potisnjena je bila v nekak$en geto ali rezervat, kjer
pac naj - po moznosti zacasno - poc¢ene svoje stvari. Ne pa v javnosti.

Empiri¢ni podatki nam povedo, v kolik$§ni meri so tak$na stali§ca Se
navzoca v danasnji druzbi. To pa kaze na to, da proces degetoizacije Cerkve
v nasi druzbi $e ni koncan proces. Re¢i bi bilo torej mogoce, da mesto Cerkve
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v nasi druzbi $e ni »normalizirano«. Na pravni ravni sicer ni ve¢ vecjih odsto-
panj od standardov demokrati¢nih druzb. Kot nereSen problem ostaja v
glavah (predstavah, stalis¢ih, mnenjih) mnogih ljudi - predvsem neverujocih,
vendar tudi mnogih verujocih ¢lanov Cerkve.

3. Druzbeno modernizacijski procesi in Cerkev

DruZbeno Zivljenje se zelo hitro spreminja, zato ostaja vpraSanje mesta
Cerkve v druzbi vedno odprto in nikoli dokon¢no reseno. Pa tudi svoje
delovanje in notranjo organizacijo - nekateri govorijo tudi o notranji ar-
hitekturi - mora Cerkev venomer prilagajati novim izzivom oziroma zna-
menjem ¢asa. To pomeni, da koncilske smernice po §tirih desetletjih Se zdale¢
niso uresnicene, ker to tudi ne morejo biti.

V moderni druzbi nekdanja umestitev Cerkve v druzbo - delno tudi
koncilska -preprosto ni ve¢ mogoca. Nekdaj so bila Zivljenjska podrocja med
seboj nekako usklajeno povezana in vera (ter z njo Cerkev, predvsem vecin-
ske cerkve) se je kot »sveto nebo« razprostirala nad vsemi.* V modernih
druzbah pa je - zaradi procesa druzbene diferenciacije - vedno manj med
seboj povezanih zivljenjskih podrocij. Ta podrocja so vse bolj avtonomna,
vsako deluje in se razvija po svoje, v skladu z »lastnimi zakonitostmi«. Re-
ligija je le eno izmed tak$nih podrocij, z lastnimi zakonitostmi in nalogami.
Na ta nacin se religija (cerkev) po eni strani uveljavlja kot eno izmed bolj
ali manj pomembnih podrocij druzbenega Zivljenja, po drugi strani pa je
ujeta v svoj lastni prostor, ¢etudi ostaja ena izmed pomembnih druzbenih
institucij.

Bolj ali man;j tako so se moderne druzbe oblikovale v ¢asu koncila in po
njem. Treba pa je reci, da tudi tak$na podoba modernega sveta postaja pre-
teklost. V ospredje je namrec z vso mocjo stopil proces individualizacije
zivljenja. To povzroca, da se posamezni »svetovi« Zivljenja Se naprej diferen-
cirajo, drobijo, manj$ajo, skratka individualizirajo. Tak$na situacija pa ustvar-
ja nekaksen prepad med vedno bolj individualiziranim posameznikom in
glavnimi podrocji skupnega zivljenja (tako imenovanimi mega-institucijami).
1z te resni¢nosti se v zadnjih desetletjih intenzivno razvija »vmesni prostor«
med posameznikom in velikimi (drzavnimi, ekonomskimi, politi¢énimi, itd.)
institucijami. To je predvsem podrocje civilne druzbe, vkljuéno novih pove-
zav (mrez) med ljudmi, iniciativ, projektov, drustev, organizacij. S tem pa
se odpira prostor novi komunitarnosti. Prav v zadnjem ¢asu se povecuje za-
nimanje za $tudij skupnosti.’

* Prim. P. L. Berger, The Sacred Canopy. Elements of a Sociological Theory of Religion,
?Iew York 1969.

Prim. A. Etzioni (ur.), The Essential Communitarian Reader, Rowman & Littlefield
Publicher Inc., Lanham, Boudler, New Yoerk, Toronto, Oxford 1998.
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S tem se tudi za pokoncilski razvoj Cerkve odpirajo novi prostori njene
prisotnosti v post-modernem svetu, nove oblike delovanja in tudi (samo)or-
ganiziranja. To pa pomeni predvsem bolj neformalne in hkrati dinamic¢ne
oblike versko cerkvenega delovanja, predvsem pa graditev skupnosti oziro-
ma obcestva, ki Ze tako sodi med temeljne principe in cilje kr§¢anskega
delovanja.

Spri¢o povedanega je potrebno priznati, da se razprava o prisotnosti
Cerkve v nasi druzbi odvija Se vedno pretezno na ravni »mega-institucij«
(predvsem o razmerju drzava-Cerkev)? Verjetno tudi Cerkev kot skupnost
zato ne dobi zadostne podpore. Realno je pricakovati, da se bo ta razprava
o prisotnosti in pristojnostih Cerkve v prihodnosti mo¢no osredotocila na
podrocje civilne druzbe, saj je Cerkev pravzaprav ena njenih najpomemb-
nejsih predstavnic. To je tudi za Cerkev eno osrednjih znamenj ¢asa njene
prisotnosti v postmoderni druzbi. Upati je, da se bodo s tem zmanjSala tudi
zgoraj predstavljena nasprotovanja njeni javni prisotnosti.

Taks$na druzbena navzoc¢nost Cerkve pa potegne za seboj marsikatero
spremembo tudi na podroc¢ju njene notranje »arhitekture«, organiziranosti
delovanja, vodenja in notranjega komuniciranja. Ta »model« je vsekakor
veliko bolj dinamicen in daje veliko vec prostora in moznosti delovanju vseh
njenih ¢lanov, predvsem laikov.

Ze iz te kratke analize Cerkve v visoko moderniziranih demokrati¢nih
druzbah jasno sledi, da je Stirideset let po koncilu ¢as, ko mora Cerkev na-
daljevati ne le z uresnicevanjem smernic obeh osrednjih konstitucij - LG
in GS -, marvec¢ tudi nadaljevati s pisanjem (dopolnjevanjem) obeh doku-
mentov.

Povzetek: Vinko Poto¢nik, 40 Let po koncilu: Cerkev »ad intra« in Cerkev »ad ex-
tra«

Referat analizira uresnicevanje dveh temeljnih dokumentov 2. vatikanskega koncila:
Konstitucije o Cerkvi (LG), ki govori o (samo)razumevanju Cerkve oziroma njeni iden-
titeti, in pastoralne konstitucije o Cerkvi v sedanjem svetu (GS), ki obravnava odnos
Cerkve do sveta oziroma druzbe. Empiri¢ni podatki kazejo visoko stopnjo uresnicitve
obeh koncilskih usmeritev pri vernikih v Sloveniji, medtem ko med ljudmi, ki so od vere in
Cerkve oddaljeni prevladujejo predkoncilski pojmi o Cerkvi in o njenem mestu v druzbi.
Sprico hitrih modernizacijskih druzbenih procesov pa je pricakovati, da bo cerkveno Ziv-
ljenje in delovanje v prihodnosti dobilo ve¢ znacilnosti civilne druzbe in s tem novih
moznosti za uresni¢evanje novega komunitarizma in obcestvenosti.

Kljucne besede: cerkev in druzba, koncil, javnost, modernizacija, civilna druzba, skup-
nost

8 . . . . oy e v .

To je do neke mere razumljivo, saj je bila v prej$njem druzbenem sistemu problema-
tika mo¢no osredotoc¢ena na problem odnosa drzave in Cerkve, v zadnjem ¢asu pa tudi
spri¢o nastajanja nove zakonodaje - o tem vec v: http://www.gov.si/uvs/index.htm, jul
2005.
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Summary: Vinko Poto¢nik, 40 Years after Vatican II: the Church »ad intra« and the
Church »ad extra«

The treatise deals with the putting into effect of the two basic documents of the Sec-
ond Vatican Council: the Dogmatic Constitution on the Church Lumen gentium speaking
about the way the Church sees itself i.e. its identity, and the Pastoral Constitution on the
Church in the Modern World Gaudium et Spes dealing with the relation of the Church to
the world and the society. Empirical data show a high degree of the realisation of both
orientations of Vatican II with the faithful in Slovenia, whereas among people more de-
tached from faith and from the Church, concepts of the Church and its position in the
society dating from before Vatican II prevail. In view of the quick social modernisation
processes it can be expected that in future church life and activity will adopt more char-
acteristics of the civil society and thus receive new possibilities of exercising new commu-
nitarianism and sense of community.

Key words: Church and society, Vatican II, public, modernisation, civil society, com-
munity
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Dusa teologije in dusna hrana

Sveto pismo samo in svetopisemsko eksegezo je 2. vatikanski koncil izrecno
obravnaval, ko je pripravljal svojo dogmati¢no konstitucijo o BoZjem razo-
detju. V tem dokumentu najdemo izjavo, »naj bo preucevanje Svetega pis-
ma tako reko¢ dusa svete teologije« (BR 24) in da je »bozja beseda .. za otroke
Cerkve .. hrana duse« (BR 21). O tem, da je treba veliko bolj, kot je bila praksa
do koncila, dati poudarek svetopisemskim besedilom v bogosluzju Cerkve,
je povedal in narocil Ze prvi koncilski dokument - Konstitucija o svetem
bogosluzju (prim. B 24; 35). Da mora biti preucevanje Svetega pisma »kakor
dusa vse teologije«, govori tudi koncilski odlok o duhovniski vzgoji (DV 16).
Ko mineva §tirideset let od razglasitve dokumenta Dei Verbum in od sklepa
koncila, je vredno pogledati, kako se je v tem ¢asu koncilska misel uresnice-
vala in koliko se je kaj premaknilo v teoriji in praksi.

1. Sveto pismo in Cerkev

Ni mogoce ne opaziti, kako si katoliska Cerkev v desetletjih po koncilu
prizadeva, da bi nacela o pomenu Bozje besede za Zivljenje Bozjega ljud-
stva kar mogoce $iroko in temeljito spravila v Zivljenje. V tej zvezi je treba
omeniti Stevilne dokumente in smernice za prenovo bogosluzja in dejan-
sko izvajanje teh dolocb in navodil. To seveda ni §lo in ne gre brez odporov
in brez napak ali celo zlorab. Koncil naroca, »naj se v svetih obredih poskr-
bi za obseznejse, pestrejse in primernej$e branje Svetega pisma« (B 35). Ti
primerniki posredno povedo, da je prej bilo Sveto pismo premalo uposte-
vano ali da mu ni bila posvec¢ena primerna pozornost. Zlasti dovoljenje, da
se bere Sveto pismo v jeziku konkretnega obcestva, je prispevalo, da sedaj
Stevilni slisijo, ¢esar nekoc¢ ni bilo mogoce slisati. Bogosluzna prenova je
vplivala na pospeseno prevajanje Svetega pisma in na pripravljanje tiskanih
in drugih pripomockov, da bi verniki mogli bolje razumeti, kar se pri
bogosluzju bere. Zlasti je pri prenovi bogosluzja razveseljivo, da je prislo
na vrsto ve¢ odlomkov iz Stare zaveze in da je tudi Nova zaveza predstav-
ljena bolj na $iroko in uravnoves$eno kot nekoc.

Cerkveno »uciteljstvo ni nad Bozjo besedo, ampak ji sluZi ... pobozno
poslusa, svet6 ¢uva in zvesto razlaga« (BR 10,2). Ze sama ta izjava je zbu-
dila veliko upanja glede na ekumensko razseznost cerkvenega Zivljenja. In
vodstvo Cerkve je vsekakor spodbujalo in podpiralo delo eksegetov, da bi,
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kakor pravi konstitucija, »tako reko¢ iz predhodnega pripravljalnega preuce-
vanja zorela sodba Cerkve« (BR 12,5). To se vidi v delu komisij, ki so
Studirale posamezna sporna vprasanja med krscanskimi Cerkvami in skup-
nostmi, in v besedilih, ki so sad tega dela. Ze samo dejstvo, da tudi z razisko-
vanjem svetopisemskih besedil prihaja do soglasja ob vprasanjih, ki so se
do nedavnega zdela neresljiva, npr. vprasanje nauka o opravicenju (Aug-
sburg 1999), vernike navdaja z novim upanjem in veseljem. Vecji poudarek
judovskim svetim spisom v okviru Svetega pisma in tudi upoStevanje ju-
dovskega eksegetskega izrocila sta bila osnova za pozivitev dialoga z ju-
dovstvom.

Prav glede tega, kako cerkveno uciteljstvo v teoriji in praksi uposteva
razodeto dedi$¢ino, ki je bila najprej dana Abrahamovim potomcem po krvi,
ni mogoce biti povsem zadovoljen. Ceprav se po koncilu bolj dosledno kot
pred njim nacelno priznava, da je Stara zaveza kot Bozje razodetje velikega
pomena tudi za kristjane, se v praksi tega veckrat ne vidi. V dokumentih
cerkvenega uciteljstva je le redko najti kak navedek iz Stare zaveze. Kadar
pa je kako starozavezno besedilo pritegnjeno v razpravo, je to pogosto pred-
vsem kot predpodoba, obljuba ali vzporednica za kako novozavezno besedi-
lo. Celo dokument Papeske bibli¢ne komisije, ki sicer ni cerkveno uciteljstvo,
o interpretaciji Svetega pisma v Cerkvi, preve¢ enostransko govori o pomenu
Stare zaveze kot besedilu obljub, ki so se uresnicile v Jezusu Kristusu in v
Cerkvi! Pomanjkljivo je nacelo, da je treba Staro zavezo brati v luci Nove,
¢e ni poudarjeno tudi obrnjeno, da je treba Novo zavezo brati v lu¢i Stare
in da ima Stara zaveza ali judovska Biblija svojo lastno vrednost Bozjega
razodetja brez tipoloskega primerjanja z Novo zavezo.? V tem pogledu
Katekizem katoliske Cerkve vendarle priznava Stari zavezi to vrednost, ko
sicer govori, kako je treba brati Staro zavezo v lu¢i Nove. Pravi: »To tipo-
losko branje izraza neiz¢rpno vsebino Stare zaveze. Zaradi tega branja pa ne
smemo pozabiti tiste lastne vrednosti Stare zaveze kot razodetja, ki jo je potrdil
na$ Gospod sam. Razen tega tudi Nova zaveza sama zahteva, da jo beremo v
luci Stare.«® Glede tega vprasanja moremo videti neki napredek v novejsem
dokumentu iste komisije, ko se posebej ukvarja z odnosom med judovsko in

' Prim. Papeska bibli¢na komisija, Interpretacija Svetega pisma v Cerkvi, CD 87,
Druzina, Ljubljana 2000, 75-78.

Prim. E. Zenger, Weifse Flecken im neuen Dokument der Bibelkommission, v: Bibel und
Liturgie 69 (1996), 173-176.
" Latinsko besedilo tega dela KKC 129: »Haec typologica lectio inexhaustum Veteris
Testamenti ostendit contentum. Ipsa tamen non debet oblivioni dare illud valorem propri-
um Revelationis servare suum, ab ipso Domino nostro confirmatum ... Ceterum, Novum
Testamentum postulat etiam ut sub Veteri legatur luce.« - Ni jasno, zakaj se je na tem
mestu prikradla napaka v slovenski prevod. Ta se glasi: »To tipolo§ko branje izraza
neizérpno vsebino Stare zaveze. Tak$no branje Se posebej opozarja na vrednost razo-
detja kot razodetja. Na§ Gospod je to znova izrecno potrdil. Razen tega tudi Nova
zaveza sama zahteva, da jo je treba brati v lu¢i Stare.«
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krscansko eksegezo. Med drugim izjavlja: »Stara zaveza sama v sebi vse-
buje velikansko vrednost kot Bozja beseda.«* O tej temi bo ocitno treba
Se razpravljati in bodo nova spoznanja imela vpliv ne samo na dialog med
krs¢anstvom in judovstvom, temvec tudi na notranjo prakso v Cerkvi.

Z druge strani ravno v besedilu, kot je Katekizem katoliske Cerkve, vi-
dimo, koliko se uresni¢uje beseda koncilske konstitucije, »da bi tako reko¢
iz predhodnega pripravljalnega preucevanja zorela sodba Cerkve« (BR 12,5).
Najbrz ni tako lahko zapustiti uglajenih poti, kjer je tezko razlikovati med
»svetim« izro¢ilom in manj sveto tradicijo v razlaganju kakega svetopisem-
skega besedila. Kot zgled bi omenil vprasanje pripovedi o stvarjenju sveta
in ¢loveka. Pisci Katekizma vztrajajo pri tem, da govorijo o Adamu in Evi,
njunem bivanju v vrtu, prestopku in kazni kot o dogodku na zacetku zgodo-
vine,” medtem ko kriti¢na eksegeza v teh besedilih ne vidi dogajanja znotraj,
temvec zunaj zgodovine. Seveda s tem spoznanjem ta poglavja na zacetku
Svetega pisma niso ni¢ manj resni¢na in tehtna za teoloski nauk o svetu,
¢loveku in o Bogu. Katoliski razlagalec Geneze J. Scharbert pravi o grehu
Adama in Eve: »Ustrezno svojemu etioloskemu, tipoloskemu in genealosk-
emu nacinu misljenja je moral jahvist prestaviti nazaj v zgodbo prvega
¢loveskega para tisto grozljivo ¢lovekovo nagnjenje k prekoracevanju mej,
ki unic¢uje okolje, druzbo in konéno ¢lovestvo. In to je storil v 1 Mz 3.«°

Tudi sicer razni cerkveni dokumenti in pastirska pisma niso ravno vzor
za to, kako bi bilo treba upostevati koncil, ki pravi, da »mora vse kr§¢ansko
oznanjevanje nahranjati in usmerjati Sveto pismo« (BR 21).

2. Eksegeza po koncilu

Preteklo stoletje je bilo v katoliski Cerkvi med drugim zaznamovano z
negotovostjo in z bojem za pravilno razlago Svetega pisma v dobi kriti¢ne-
ga misljenja, ki je med drugim iznasla Stevilne nove pristope in metode za
preucevanje literarnih besedil. V zvezi z odkritji starih rokopisov in kritiSkimi
postopki, ki so se zaceli Siroko uveljavljati v 19. stoletju in cveteli e v dva-
jsetem, je moralo cerkveno uciteljstvo reagirati in dati smernice katoliSkim
eksegetom. Veckrat so izjave cerkvenega uciteljstva bile bolj omejevalne
kot spodbudne. To je sicer mogoce razumeti kot pastoralno skrb, saj se je s
prodorom kriti¢énega raziskovanja neredko povezovalo pozitivistiéno mislje-
nje, ki je ogrozalo samo bistvo verovanja. Dejstvo je, da so kolegi iz luter-
anskih in reformiranih cerkvenih skupnosti kljub odporom v lastnih vrstah
bolj svobodno raziskovali in objavljali svoje hipoteze in teorije kot katoliski

! Papeska bibli¢na komisija, Le peuple juif et ses saintes écritures dans la Bible Chréti-
enne, Rim 2001, II. A,6: URL: http://www.Vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
cb_documents/rc_con_cfaith_... 4.3.2005.
‘6 Prim. KKC 396-409.
J. Sharbert, Genesis 1-11, Echter, Wiirzburg 1983, 27.
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eksegeti. Katoliski profesorji in raziskovalci so morali zelo paziti, da jih ni
zadela kaka cerkvena kazen zaradi kritiskega pristopa k besedilom. Tako je
na primer profesor Papeskega bibli¢nega instituta v Rimu Max Zerwick (1901-
1975) zaradi ne posebno revolucionarnih pogledov na zgodovino nastajanja
evangelijev imel ravno v ¢asu koncila prepoved poucevanja (med 1962 in
1964). Podobnih primerov je bilo pred koncilom ve¢. Po znameniti okroznici
Pija XII. Divino afflante Spiritu (1943) je koncil s svojsko avtoriteto ne le
potrdil pravico, temvec poudaril tudi dolZznost eksegetov, da zgodovinsko in
literarno kriti¢no raziskujejo besedila Svetega pisma in tako odkrivajo misel
¢loveskih avtorjev Stare in Nove zaveze. Ce to nacelo jemljemo v sobesedilu
celotnega nauka, potem to seveda nikakor ne pomeni pozabiti na Bozji iz-
vor in iz tega izvirajoco avtoriteto svetih spisov. Bitka za kriti¢no presojanje
svetih besedil je bila torej dobljena, vendar se je zZe zdavnaj zacela druga in
ta Se ni koncana.

Gre za vprasanje, kako naj krs¢anski in posebej katoliski ekseget ob vsej
zgodovinski kritiki pride do teolosko in duhovno veljavnih spoznanj o
posameznem besedilu Svetega pisma. Drugace povedano, medtem ko je
raziskovanje zgodovinskih okoli$¢in nastanka besedila morda zelo pomem-
bno, da bi prav razumeli tiste, ki so neko¢ pisali, in tiste, katerim so bile
besede prvotno namenjene, to ni dovolj, da bi v svetopisemskem besedilu
zaslisali Bozje sporocilo za danes, za danas$njega ¢loveka. Brez te razseznosti
svetopisemsko besedilo ni Bozja beseda. Ali se torej eksegetovo delo konca,
ko z zgodovinskimi in literarnokriti¢cnimi metodami ugotovi - ¢e mu to kdaj
res do kraja uspe, je vprasanje -, kako je v procesu izro¢anja prislo do da-
nasnje oblike besedila in kaj je hotel povedati starozavezni ali novozavez-
ni pisec oziroma piska svojim sodobnikom? Odgovor je lahko le negativen.
Novi pristopi in hermenevti¢na nacela naj bi prispevali k odkrivanju boga-
stva, ki ga sama zgodovinsko-kriticna metoda ne more izkopati. Osnovno
teolosko dejstvo, po katerem eksegeza presega zgolj zgodovinski pogled, je
dejstvo kdnona svetih spisov. To pomeni, da ekseget sicer nujno primerja
svetopisemska besedila z drugimi anti¢nimi in poznejSimi besedili, ki lah-
ko osvetlijo pomen svetopisemskih odlomkov, vendar je zanj zaradi vere
in pripadnosti skupnosti vernikov odlocilnega pomena sobesedilo kdnona
svetih knjig. Za kr$¢anskega eksegeta to pomeni pri razlagi starozavezne-
ga besedila tako sobesedilo drugih starozaveznih spisov kot besedil Nove
zaveze. Ko pa razlaga novozavezno besedilo, mora upostevati ne le druge
spise Nove zaveze, ampak tudi sobesedilo Stare zaveze. V tem razlagalec
presega zgolj zgodovinske, literarne, lingvisticne metode in postaja teolog.
V c¢asu po koncilu je vsaj nekatere zelo spodbudil protestantski ekseget
Childs s svojim »kanoni¢nim« pristopom k razlagi Svetega pisma.’

" Prim. B. S. Childs, Old Testament Theology in a Canonical Context, Fortress Press,
Philadelphia 1986.
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To je najbrz osnova tistega, kar je hotela opozoriti koncilska konstituci-
ja, ko pravi, da »je za pravilno ugotovitev smisla svetih besedil treba ni¢ man;j
vestno upostevati vsebino in enoto celotnega Svetega pisma kakor tudi Zivo
izrocilo vse Cerkve ter analogijo vere« (BR 12,5). Dokument Papeske bib-
licne komisije o interpretaciji iz leta 1993 izredno poudarja nujnost
zgodovinsko-kriti¢éne metode, vendar govori tudi o0 duhovnem in polnem
pomenu ter o interpretaciji v izro¢ilu Cerkve® O tem, kaj pomeni razlagati
Sveto pismo »v istem Duhu, v katerem je bilo napisano« (BR 12,5), in kako
razumeti upostevanje analogije vere pri tem delu, razprava nikakor ni kon¢ana.

3. Eksegeza in teologija

V zgodovini Cerkve je bila teologija najprej razlaganje Bozje besede.
Potem se je pocasi zacela sistemati¢na teologija oddaljevati od neposred-
nega preucevanja svetopisemskih besedil. To je bil tudi eden od razlogov
za reformacijo. Res je sicer tudi, da so cerkvene skupnosti, ki so izsle iz re-
formacije, kmalu zacele razlikovati med bibli¢no in sistemati¢no teologijo.
Prisel je cas, ko se je zdelo, da zgodovinsko-kriti¢no raziskovanje Biblije
pomeni tudi bolj ali manj racionalisti¢en pristop, ki na primer vnaprej za-
nika moznost ¢udeZev. Takrat se je lahko dogajalo, da si je kak sistematicen
teolog, tudi protestantski, vzel za nacelo, naj bo teologija, kolikor je le mo-
goce, neodvisna od eksegeze.” Kar zadeva metodo pri obravnavanju ka-
toliSke dogmatike, moralne in pastoralne teologije, se zdi, da so se v deset-
letjih po koncilu zadeve zelo spremenile. Seveda so $tevilni teologi zaceli v
novem slogu Ze poprej in s tem pripravili pot. V u¢benikih, v znanstvenih
delih in v strokovnih in poljudnih teoloskih delih ni mogoce prezreti, kako
si teologi prizadevajo, da bi upostevali spoznanja eksegetov. Sveto pismo
ni vec le shramba primernih navedkov za podkrepitev teoloskih tez, am-
pak je osnovno besedilo, iz katerega teologi izhajajo in se pri tem naslanja-
jonadelo eksegetov."” Tezko pa re¢em kaj o tem, kako razprave in dognanja
teologov razli¢nih strok pozitivno vplivajo na raziskovanje eksegetov. Vseka-
kor bi moralo biti sodelovanje vzajemno, ¢e naj tudi eksegeti pri opravljanju
svojega dela »vestno upostevajo« tako enotnost celotnega svetopisemskega
kanona kot tudi »zivo izrocilo vse Cerkve ter analogijo vere« (BR 12,5)."

Pr1m Papeska bibli¢na komisija, n. d., 68-86.

’ Prim. J. Ratzinger, L'interpretazione biblica in conflitto. Problemi del fondamento ed
orientamento del’esegesi contemporaneda, v: Ignace de la Potterie et al., L’esegesi cristi-
ana oggi, Piemme, Casale Monferrato 2000 93-125, tu 95.

’Za primer sem pogledal v slovenski priro¢nik dogmatike, kako dr. Avgustin Lah raz-
pravlja o ¢loveku v luci razodetja in cerkvenega nauka v poglavju »Teoloska antro-
pologija« (glej C. Sor¢ [ur.], Priro¢nik dogmatic¢ne teologije, Druzina, Ljubljana 2003, I,
205 362).

' Prim. B. Korner, Wort Gottes, das das Wort Gottes bezeugt. Hans Urs Balthasar zur
Schriftauslegung, v: Zeitschrift fiir katholische Theologie 124 (2002), 397-415, tu 411.



420 Bogoslovni vestnik 65 (2005) 3

4. Sveto pismo v Zivljenju Cerkve

Katolisko krs¢anstvo nikoli ni Zivelo brez Bozje besede. Res pa je bil
neposreden dostop do besedil Svetega pisma v primerjavi Z moznostmi in
dejanskimi nacini branja in molitve pri protestantih precej okrnjen. Vzpored-
no z ekumenskimi prizadevanji in liturgi¢nim gibanjem je ze pred konci-
lom raslo tudi veselje do branja Svetega pisma in duhovnega prenavljanja
in molitve s pomocjo BoZzje besede. Po koncilu so nastali novi prevodi in
izdaje za razne skupine vernikov. Skofje in duhovniki so vernike in vernice
spodbujali k branju v druzinah in posebnih skupinah. MnoZijo se svetopisem-
ski krozki in molitvene skupine, ki imajo za osnovo molitve spet branje in
premisljevanje Svetega pisma. Pri tem veselju do Bozje besede imajo brez
dvoma velike zasluge razna duhovna gibanja. Organizirajo se tecaji za
voditelje svetopisemskih skupin, izdajajo potrebni komentarji, druge
pomozne knjige, brosure in revije. Omeniti je treba Stevilne svetopisemske
razstave in potovanja v svetopisemske dezele pod strokovnim vodstvom. Tu
so Se dopisni tecaji za starejSe in mlajSe. Ponekod se svetopisemska skupi-
na razvije iz bralcev beril pri bogosluzju. Vedno vec¢ je torej usposobljenih
voditeljev in voditeljic za te skupine. Pri verou¢nih programih in v verou¢nih
ucbenikih je vsaj nacelno Sveto pismo osnova. Marsikaj spodbudnega v tej
smeri se dogaja tudi na radijskih in televizijskih programih. Po $tevilnih
dezelah, tudi pri nas, se je uveljavila organizirana pomoc in spodbuda za
bibli¢ni apostolat, ki deluje v okviru Katoliske bibli¢ne federacije po vsem
svetu. Njen predstavnik iz Spanije ugotavlja: »Branje in premisljevanje
Svetega pisma je postalo vir kr§¢anske prenove in pastoralnega navdiha v
Aziji, Afriki, Evropi in predvsem v Latinski Ameriki. Nikoli poprej v
zgodovini Cerkve se Bozje ljudstvo ni tako na Siroko zanimalo za Sveto
pismo.«? Vendar naprej pripominja, da e dale¢ ne moremo reci, da je nare-
jeno vse in da je Ze vse cerkveno Zivljenje tako prezeto z Bozjo besedo, ka-
kor nakazuje koncil. Ni dovolj, da verniki imajo Sveto pismo in da veliko ve¢
vedo o njem, kot so neko¢. Vzgoja za branje v veri in za to, da bi iz Bozje
besede verniki in vernice ¢rpali moc za pri¢evanje v danasnjem svetu, je v veliki
meri komaj na zacetku. Zato je treba e posebej pripravljati duhovnike, kate-
histe in katehistinje, da bi mogli ne le poucevati, ampak voditi z lastnim zgle-
dom. Tu gre za to, kako spet odkriti nacin branja lectio divina,”> da bi navdih-
njena beseda navdihovala Zivljenje kristjanov. Iz verske izkusnje, ki je zapisana
v svetih spisih, za versko izkusnjo ljudi danasnjega casa.

Ker je prenova pastoralnega Zivljenja zelo povezana z bogosluzjem
Cerkve, je dobro, ¢e $e enkrat pogledamo, kako je z Bozjo besedo pri masi,

7. Guijarro Oporto, The Bible at the Center of the Pastoral Work and the Life of our
ghurches, v: Bulletin Dei Verbum 50/1 (1999), 11-16, tu 12.
Prim. M. Turnsek, Govori, Gospod, Slomskova zalozba, Maribor 2002.
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zakramentih in zakramentalih. Pri masnem bogosluzju se sedaj vrstijo od-
lomki iz Stare in Nove zaveze po predpisanem redu. Sliijo se kritike, da je
ob nedeljah in praznikih teh odlomkov prevec, ¢es§ da bi se verniki laze zbrali
ob enem besedilu. Najbrz bi bil $e potreben dialog med liturgisti in ekse-
geti, saj Stevilni med slednjimi niso zadovoljni z na¢inom izbiranja odlom-
kov. Posebno to velja za nedelje in praznike, ko imamo prvo berilo - razen
v velikono¢nem c¢asu - iz Stare zaveze in naj bi bil odlomek usklajen z iz-
biro evangelija.'* Sedanjim lekcionarjem ocitajo, da se pri tej izbiri prevec
naslanjajo na shemo predpodobe in resni¢nosti in shemo napovedi in ure-
sni¢enja, manj pa na dejstvo, da ima Stara zaveza tudi sama kaj povedati
krs¢anskemu verniku. S tem v zvezi je v¢asih res tezko razumeti izpusc¢anje
vrstic, zlasti tudi na zacetku in na koncu odlomkov. Eksegeti namre¢ z analizo
ugotavljajo vsebinsko zaokroZene enote, potem pa se v lekcionarjih srecuje-
jo z odlomki, ki so okrnjeni do te mere, da je svetopisemskemu besedilu
odvzeta bistvena sporocilna moc. Posebno vprasanje je homilija, ki naj bi
aktualizirala Bozjo besedo za konkretno obcestvo.

Sklep

Ob koncu bi rad navedel svetopisemsko podobo, ki jo je uporabil za
kritiko katoliskega razvoja pokoncilske svetopisemske prenove $vicarski
teolog Daniel Kosch.”” Izhaja iz Stevilke Stirideset. Svari pred napac¢nim
optimizmom in pravi, da so tudi Izraelci po osvoboditvi iz Egipta hodili po
puscavi stirideset let. Veselje ob sklepu koncila je bilo kot zmagoslavje ob
Rdecem morju, sledila pa je puscavska resni¢nost potovanja. Poleg slovesnih
in spodbudnih dogodkov se je dogajalo tudi godrnjanje, ples okoli zlatega
teleta, samovolja voditeljev, nevera, pomanjkanje zaupanja, spreminjanje
smeri, zastajanje na mestu in celo hrepenenje po egiptovskih loncih mesa.
To pa ne pomeni, da nas po $tiridesetih letih po koncilu na tem podrocju
¢aka obljubljena dezela. Sicer pa je nekoc Izrael tudi v Kanaanu nadaljeval
svoje potovanje z Gospodom in dozivljal svoje vzpone in padce. Nimamo
zagotovila, da gremo »jutri ¢ez Jordan«. Le prav je, da se veselimo prehojene
poti in zraven ocenimo, kaj bo treba $e narediti. Koncilske izjave, tudi kar
zadeva Sveto pismo v cerkvenem zivljenju, niso zadnja in dokon¢na spozna-
nja. S tem pa ni receno, da v neposredni prihodnosti potrebujemo nov koncil.

" Tudi dokument Papeske biblicne komisija Interpretacija Svetega pisma iz leta 1993
pravi, da lekcionar »v svojem sedanjem stanju samo deloma ustreza tej usmeritvi«
(prim. Papeska bibli¢na komisija, n. d., 103). Z usmeritvijo je misljeno ravno koncilsko
navodilo o »obseznejSem, pestrejSem in primernejSem« branju Svetega pisma v bogo-
1ssluzju (B 35).

D. Kosch, »Um unseres Heiles Willen.« Eine Relecture von »Dei Verbum« nach 400
Jahren, v: Bibel und Kirche 60/1 (2005), 45-51.
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Na dani osnovi je treba misliti in delati dalje. Posebno svetle besede, kakor
je tista, da cerkveno uciteljstvo »ni nad Bozjo besedo«, temvec jo »pobozno
poslusa, svetd Cuva in zvesto razlaga, in tista, da je Bozja beseda »za otroke
Cerkve trdnost vere, hrana duse ter Cisti in neusahljivi studenec duhovne-
ga 7Zivljenja, pa so trajno veljaven ideal, za katerega se je treba $e naprej
truditi.

Povzetek: Marijan Peklaj, Dusa teologije in dusna hrana

Koncilski ocetje so na ve¢ mestih poudarili pomen Bozje besede za prenovo in Ziv-
ljenje Cerkve. Posebej pa so podali nacela za razlago Svetega pisma in njegovo uporabo
v cerkveni praksi v Dogmati¢ni konstituciji o Bozjem razodetju. V stirih desetletjih po
koncilu je bilo veliko narejenega, da bi Bozja beseda hranila tako teolosko raziskovanje
kot oznanjevanje in molitev v Cerkvi. Poudarek se je v eksegezi po koncilu prestavil od
zgodovinsko-kriticnega proti lingvisticnemu in hermenevti¢cnemu. Dalje ostajajo odprta
vprasanja o razmerju med Bozjim in ¢loveskim v svetih spisih. V dogmati¢ni, moralni in
pastoralni teologiji je vsekakor opaziti velik napredek glede nacela, naj bo Bozja beseda
kakor dusa v teologiji. Ta razvoj spodbudno vpliva na ekumenski dialog in sodelovanje.
Posebej je treba v tej zvezi poudariti tudi dialog z judovstvom. Kljub $tevilnim razvese-
ljivim znamenjem prenovljenega zanimanja za Sveto pismo v oznanjevanju, v bogosluzju
in v molitvenem zivljenju vernikov, je na tem podrocju potrebno narediti $e veliko, da bi
do neke mere izpolnili Zelje koncila.

Kljucne besede: Sveto pismo, Bozja beseda, eksegeza, zgodovinsko-kritiéna metoda,
kanon, hermenevtika, dogmatika, Cerkev, uciteljstvo, bogosluzje, lekcionar

Summary: Marijan Peklaj, The Soul of Theology and Food for the Soul

The Council Fathers frequently emphasized the importance of God’s word for the
renewal and the life of the Church. The principles of the interpretation of the Bible and
of its use in the church practice were particularly given in the Dogmatic Constitution on
Divine Revelation Dei Verbum. In the four decades after Vatican II much has been done
in order that God’s Word might nourish theological research as well as the preaching and
the praying in the Church. The exegetic emphasis has moved from historical criticism to
linguistics and hermeneutics. The questions about the relation between the Divine and the
human in the Bible, however, have remained open. In dogmatic, moral and pastoral the-
ologies much progress has been made concerning the principle that God’s word should be
the soul of theology. This development has advantageously influenced ecumenical dia-
logue and co-operation. In this connection also the dialogue with Judaism is to be men-
tioned, In spite of numerous good signs of a renewed interest in the Bible within preach-
ing, liturgy and the praying of the faithful, still much remains to be done if the wishes of
Vatican II are to be fulfilled at least to some extent.

Key words: Bible, God’s word, exegesis, historical-critical method, canon, hermeneu-
tics, dogmatics, Church, teaching authority, liturgy, lectionary
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Ivan Rojnik

Kako dale¢ je evangelizacija 40 let po koncilu?
Uvod

Spodbuda papeza Pavla V1. Evangelii nuntiandi, ki je Se vedno temelj-
na listina o evangelizaciji, ob 10. obletnici koncila poda njegov osnovni na-
men: Narediti Cerkev vedno bolj sposobno za oznanjevanje evangelija
clovestvu 20. stoletja. SprasSuje se, ali se Cerkev po koncilu, ki je bil zanjo
bozji trenutek, v njeni novejsi zgodovini ¢uti sposobno oznanjevati evan-
gelij ter ga zasajati v ¢lovesko srce s prepricljivostjo, duhovno svobodo in
uspesno.!

40 let po koncilu se v tem duhu vprasajmo: Kaksna so spodbudna in skrb
zbujajoc¢a znamenja evangelizacije na zacetku tretjega tisocletja?

1. Kaj je temeljni smoter in vsebina evangelizacije?

Prenova ¢lovestva in povezanost s Kristusom je bila vedno njena osnovna
naloga. Evangelizacija oznanja svetu veselo vest razodetja in vabi ¢loveka
k spreobrnjenju in k veri. Le-ta pa je predvsem v osebnem srec¢anju in po-
vezanosti z Jezusom Kristusom ter v odlo¢itvi za hojo za njim.?

Evangelizacija prinasa veselo oznanilo v vse plasti ¢lovestva in s tem od
znotraj spreminja in prenavlja ¢lovestvo. S tem preoblikuje osebno in obe-
nem skupno zavest ljudi, njihovo konkretno Zivljenje in vsakokratno okol-
je. Z mocjo evangelija preoblikuje vrednote, interesna podrocja, miselne
smeri, vire navdihnjenj in Zivljenjske vzore ¢lovestva, ki so v nasprotju z
odresenjskim nacrtom. Evangelizacija je osebno spreobrnjenje in hkrati
vkljucuje preoblikovanje druzbe s tem, da gradi vesoljno bratstvo in obce-
stvo po bozjem nacrtu. Vse njeno prizadevanje mora biti tesno povezano z
osvobajanjem ljudi, zlasti najbolj pozabljenih, ki so v prvi vrsti poklicani v
bozje kraljestvo. Osvoboditev v evangeljskem pomenu besede je popolno
odresenje ¢loveka in ¢lovestva po vzoru Jezusa Kristusa.?

; Prim. Pavel VL, O evangelizaciji danasnjega sveta (1975), Ljubljana 1976, st. 2, 4.
Prim. Kongregacija za duhovnistvo, Splosni pravilnik za katehezo (1997), Ljubljana
31998, §t. 53. 5
Prim. Katehetsko - pedagoski leksikon (priredil F. Skrabl), Ljubljana 1992, 170.
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2. Kdo evangelizira?

Jezus je prvi in najvecji evangelizator. Sredi$ce njegovega oznanila je
odresenje, to je osvoboditev od vsega, kar stiska in zatira ¢loveka. Jezus
oznanja z besedo, ki ji nikjer drugod ni enake, in z znamenji, ki vzbujajo
zacudenje mnozic in jih privabljajo k njemu.

Jezusov klic spreobrnite se in verujte evangeliju (Mr 1, 15) danes odme-
va po delovanju Cerkve, ki se Zivo zaveda, da mora oznanjati evangelij, to
je njeno bistveno poslanstvo in njena najgloblja istovetnost.* Skofje naj pri
izvrSevanju svoje uciteljske sluzbe ljudem oznanjajo Kristusov evangelij, kar
zavzema med glavnimi nalogami prvo mesto.’

Narocilo Pojdite, oznanjujte evangelij, ki so ga apostoli prejeli, velja tudi
za vse kristjane. [zzivov evangelizacije v sodobnem svetu ne bomo uresnicili
brez sodelavcev vernikov. Kjer se Ze udejanja koncilska zamisel o kolegi-
jalnem vodenju (8kofijski in Zupnijski pastoralni sveti), tam so verske skup-
nosti dejavne in zive. Ugotavljamo, hvala Bogu, da po koncilu z leta v leto,
narasca Stevilo pastoralnih sodelavcev. To pa pomeni, da v evangelizacijskem
poslanstvu sodeluje vedno ve¢ vernikov.

3. Kako oceniti evangelizacijo glede na njene prednostne naloge?

Vedno je bila prva skrb evangelizacije oznanjevanje Kristusa tistim, ki
ga ne poznajo, bodisi kot misijonska pridiga ali kateheza, bodisi kot pode-
ljevanje krsta in drugih zakramentov. V duhu koncila pa jo razumemo kot
mnogovrstno in dinamicno dejavnost, njene bistvene sestavine pa so: inkul-
turacija, pri¢evanje, oznanjevanje, skupnost in sluzenje.®

3.1 Verska inkulturacija ima posebno mesto v evangelizaciji

Pri graditvi boZjega kraljestva nujno potrebujemo prvine ¢loveskih kul-
tur, zato je inkulturacija eden od najve¢jih izzivov in stalna naloga v procesu
evangelizacije. To zahtevo je postavil koncil, ko je zatrdil, da se kr§¢anstvo
ne izraza samo v zahodni kulturi ampak v razli¢nih svetovnih kulturah.

Cerkev mora v luci evangelija prevzeti vse pozitivne vrednote kulture
in kultur, in zavracati prvine, ki ovirajo osebe in ljudstva, da razvijejo svoje
pristne moznosti. Evangelizacija v priblizevanju razli¢nim kulturam ohra-
nja neodvisnost od katerekoli posamezne kulture. To pa lahko doseze samo
na osnovi medkulturnega dialoga, ki je potrjena praksa v spodbudah in
razmiSljanjih cerkvenega uciteljstva.

: Prim. Pavel VI, O evangelizaciji, 13-14.
‘6 Prim. Odlok o pastirski sluzbi Skofov v Cerkvi, 12.
Prim. Pavel VI, O evangelizaciji, 17-24.
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Pogosto se govori o razhajanju med kulturo in evangelijem. To je vseka-
kor drama naSe dobe, vendar je treba dodati, da so bila podobna razhaja-
nja prisotna tudi v drugih dobah.’

Versko inkulturacijo opazamo na razli¢nih podrogcjih. Kristjani se lahko
veselimo vsakega kulturnega, umetniskega in miselnega snovanja, ki vedno
na novo odkriva in razkriva neizérpne moznosti Bozjih skrivnosti v ¢loveskih
srcih in stvarstvu.®

V naSem prostoru je vedno ve¢ sodobne duhovne literature, ki korenini
v kr§¢anskem oznanilu, v glasbeni ponudbi ima svoje mesto tudi duhovna
glasba.

Evangelizacija se odraza v raz§irjenosti verske literature, v ohranjanju
verskih vrednot in obicajev, ki so povezani z raznimi blagoslovi, prosc¢enji
in drugimi kulturnimi prireditvami. Nekateri opazovalci so pesimisti¢ni v
svojih ocenah. Zdi se jim, da verski obicaji, ki so usmerjali celotne generacije,
zgubljajo pomen in kredibilnost. Morda res ne dozivljajo javnega prizna-
nja v taks$ni meri kot neko¢, vendar so v Zivljenju e vedno zakoreninjeni.

3.2 Evangelizacija kot Zivljenjsko pri¢evanje - martirija

»Za Cerkeyv je prvo sredstvo evangelizacije pristno kr§¢ansko Zivljenje,
ki je vse predano Bogu, ki se prav tako z neomejeno vnemo daruje bliz-
njemu. Danasnji ¢as raje poslusa pricevalce kakor pa ucitelje, ¢e pa poslusa
ucitelje, jih zato, ker so pricevalci ... Cerkev bo torej oznanjala svetu evan-
gelij v prvi vrsti s svojim Zivljenjem in svojim vedenjem; se pravi, z Zivim
pri¢evanjem zvestobe Gospodu Jezusu, s pri¢evanjem ubostva in nenave-
zanosti ter svobode v razmerju do oblasti tega sveta, z eno besedo, z Zivim
pri¢evanjem svetosti.«’

Kristjan ali skupina kristjanov znotraj ¢loveske druzbe razodeva, da zna
razumeti in sprejemati druge, da zna z njimi deliti Zivljenje in usodo, da je
solidaren z delom vseh za vse tisto, kar je plemenitega in dobrega. Razen
tega izzareva vero v vrednote, ki presegajo navadne vrednote, in upa na
nekayj, kar se ne vidi. Tak$no pri¢evanje je bistveno in prva sestavina v evan-
gelizaciji.'”

Cerkvi ne moremo dolociti to¢nih meja, ¢e jo skuSamo razumeti v luci
koncila. Podobno velja za evangelizacijo, predvsem ko gre za tiho pricevanje
zvestobe Kristusu in evangeliju. Premalo se zavedamo, kak$en duhovni
kapital pomenijo za naso Cerkev in za evangelizacijo pri¢evanja mucencev
za vero iz pretekle in polpretekle zgodovine.

; Prim. Pavel VL., O evangelizaciji, 20.

Prim. Izberi Ziviljenje. Sklepni dokument Plenarnega zbora Cerkve na Slovenskem,
}jubljana 2002, 17.
10Pavel VL, O evangelizaciji, 41.

Prim. Pavel V1., O evangelizaciji, 21.
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Pri tem ne smemo pozabiti na muceniStvo ljubezni, ki ni ni¢ manjse od
telesnega mucenistva. Ivana Chantalska meni, da mucenci ljubezni, ki v Ziv-
ljenju izpolnijo bozjo voljo, ohranijo zvestobo, odgovorno izpolnjujejo svoje
dolznosti, prenasajo tisockrat vecje bolecine, kot ¢e bi morali dati Zivljenje
v pri¢evanje vere.!!

3.3 Evangelizacija ima posebno mesto pri katehezi in v liturgiji

Veselo oznanilo, ki ga razglaSamo s pricevanjem v Zivljenju, je treba raz-
glasiti z besedo Zivljenja. Zato ni prave evangelizacije, ¢e ni oznanila o imenu,
nauku, Zivljenju, obljubah, kraljestvu in skrivnosti Jezusa iz Nazareta kot
bozjega Sina.

Pridiga in katehezakot pomembni obliki oznanjevanja predstavljata le
en vidik evangelizacije.?

Integralni del evangelizacije je sluzba besede pri liturgi¢nih opravilih: kot
obhajanje in razlaga Besede (homilija), kot neposredna priprava na zakra-
mente in obhajanje zakramentov, in predvsem kot evharisti¢no slavje."

Evangelizacija po nagibu Svetega Duha pripelje ¢loveka s prvim ozna-
nilom do zac¢etnega spreobrnjenja h Gospodu, medtem ko je naloga kate-
heze v tem, da polozi temelj prvi povezanosti in jo vodi k zorenju. Tistemu,
ki se je spreobrnil, pomaga, da bolje spozna Jezusa in njegovo skrivnost.'*

Evangelizacija in kateheza imata isti cilj: obcestvo z Jezusom Kristusom.

Identiteto kateheze je treba iskati v povezavi z vsemi sestavinami
evangelizacije in v razli¢nih obdobyjih ali delih tega procesa.

Kljub nasilni izkljucitvi verouka iz $ole letal952 se je kateheza v Sloveniji
v zadnjih 50 letih razvila kot razvejana dejavnost na podrocju osnovnosol-
ske kateheze in dela z mladimi v mladinskih sredis$¢ih, na Zupnijah in
cerkvenih gimnazijah s predmetom vera in kultura. Novo evangelizacijo
opazamo na podro¢ju kateheze in dela z odraslimi, npr. vse vecje zanima-
nje za uvajanje odraslih v kr§¢anstvo (katehumenat), predavanja »Nikode-
movi vecerig, teolo§ko pastoralna $ola, biblicne skupine, $ola za zakon,
delavnice molitve itd.

3.4 Evangelizacija v sluzbi skupnosti - koinonije

Posebna razseznost evangelizacije je v ustvarjanju pogojev za edinost in
sozitje med ljudmi ter ¢utenje s Cerkvijo.® V tem prizadevanju je dialog

1; Prim. Ivana Chantalska, Bogosluzno branje, Ljubljana 1976, I, 224-225.
s Prim. Pavel VI, O evangelizaciji, 22.

1;‘ Prim. Splosni pravilnik za katehezo, 51.

s Prim. Splosni pravilnik za katehezo, 80.

" Prim. Pavel VI, O evangelizaciji, 23.
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obvezna smer komuniciranja Cerkve s svetom in znotraj nje. Na mesto
avtoritarizma stopa vedno bolj opazno empatija kot vzivljanje v drugega,
ki je drugacen. Do teh naravnanosti je prisla Cerkev na osnovi lastnih
spoznanj, v€asih pa so jo v to prisilili razli¢ni druzbeni in kulturni vzorci
komuniciranja. Evangelizacijo v sluzbi skupnosti prepoznavamo v Stevilnih
malih obcestvih in verskih gibanjih, ki omogocajo druZenje in Sirijo brat-
stvo, spravo, dialog, na osnovi jasno dolocenih ciljev in preizkusenih itinera-
rijev, kot so gibanje za Zivljenje, neokatehumenalna in karizmati¢na giba-
nja itd.

3.5 Evangelizacija kot sluZenje - diakonija

Apostolat sluzenja je preizkusni kamen evangelizacije; tezko si predstav-
ljamo, da bi kdo sprejel bozjo besedo in se odlo¢il za bozje kraljestvo, ne
da bi postal tudi sam pric¢evalec in oznanjevalec.'® Sluzenje, dejavna
ljubezen, oblikujeta nov nacin bivanja in Zivljenja, ki oznacujeta kristjane.

Izraz dejavne evangelizacije je karitas, ki je razpletla svojo mrezo s $tevil-
nimi projekti pomoci na podrocjih kot so: dobrodelne akcije, svetovanje in
Stevilne oblike sluzenja.

Zakljucek

Danes evangelizacija verjetno ni pred bistveno novimi izzivi in naloga-
mi kot v preteklem obdobju. Navodilo spodbude papeza Pavla V1. zahteva,
da moramo upostevati nacelo duhovne svobode. To pa pomeni, da ne more-
mo pri¢akovati mnozi¢nih spreobrnjenj. Odlocitev za vero je poseben boZzji
dotik in proces v osebni rasti posameznika.

40 let po koncilu ugotavljamo, da neka podoba vernosti izginja in da se
poraja nova. Zato sodobne evangelizacije ne razumemo samo v smislu mi-
sijonske pridige, temve¢ kot mnogovrstno dejavnost sluzenja, pricevanja,
druzenja in oznanjevanja.

Namesto Zalovanja za preteklimi ¢asi naj Cerkev budi zaupanje in soli-
darnost med vsemi ljudmi dobre volje. Tudi v dana$njem svetu ima pomemb-
no poslanstvo: dati duso svetu, ki je poln neskladij, kot npr. prepad med
bogatimi in revnimi, stihija po obdobju napredka. Cerkev to poslanstvo ze
izpolnjuje s tem, ko se vztrajno zavzema za odpis zadolZenosti revnih drzav,
svari pred uporabo sile in terorizma v reSevanju mednarodnih konfliktov.

Klju¢ za evangelizacijo na pragu tretjega tisocletja lahko odkrijemo v
besedi »poslanstvo«. Vsi, ki jim je zaupana evangelizacija, bodo lahko samo
s svojim osebnim pri¢evanjem povezovali cloveka z Bogom in mu poma-
gali vstopiti v skrivnost vere.

" Prim. Pavel VI, O evangelizaciji, 24.
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Povzetek: Ivan Rojnik, Kako dalec¢ je evangelizacija 40 let po koncilu?

Evangelizacija prinasa veselo oznanilo v vse plasti ¢lovestva in z mocjo evangelija
preoblikuje osebno in obenem skupno zavest ljudi. Vse njeno prizadevanje mora biti
povezano z vsestranskim osvobajanjem ljudi. Evangelizacijo danes razumemo kot
mnogovrstno in dinami¢no dejavnost, njene sestavine pa so: inkulturacija, pri¢evanje,
oznanjevanje, skupnost in sluzenje. Stirideset let po koncilu Cerkev uspesno deluje na
raznih podro¢jih in s tem daje duso svetu, ki je poln neskladjij.

Kljucne besede: kerigma, evangelizacija, kateheza, verska inkulturacija, diakonija,
koinonija, martirija

Summary: Ivan Rojnik, How Far is Evangelisation 40 Years after Vatican II?

Evangelisation brings the good news into all layers of humanity and reforms the per-
sonal as well as the common conscience of the people by the power of the Gospel. All
endeavours of evangelisation have to be connected with an all-round liberation of people.
Today it is understood as a varied and dynamic activity comprising the elements of incul-
turation, bearing witness, preaching, community and service. Forty years after Vatican II
the Church is successfully active in many different fields and thus gives the soul to a
world full of contradictions.

Key words: kerygma, evangelisation, catechesis, religious inculturation, diakonia,
koinonia, martyria
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Sol zemlje in mesto na gori: obcestveni
znacaj Zupnije

Kdor hoce resevati, mora tvegati.
(J. B.Metz)

Uvod

Leta 1996 sem imel na Dunaju priloZnost prisostvovati pogovoru kardinala
Franza Koniga s pastoralnimi teologi. Ko je pojasnjeval svoj delez v pripravah
na 2. vatikanski koncil in sam potek koncila, je kardinal na moje veliko zacudenje
rekel skoraj dobesedno takole: »Vedno bolj z zalostjo opazam, da vecina v
Cerkvi $e danes ni dojela, kaj je koncil dejansko hotel povedati.«

Pastoralni teolog Paul M. Zulehner, ki je bil kardinalu Konigu ves ¢as
zelo blizu in ga zato velikokrat omenja v svojih predavanjih, pise v eni svojih
novejsih knjig, kako ga je Konig lani nekaj tednov pred svojo smrtjo pokli-
cal k sebi in mu med drugim rekel: »Se Vam ne zdi, da gre sedaj pred nasi-
mi o¢mi konstantinska doba Cerkve nezadrzno h koncu?«!

Podobno govori tudi nadskof Albert Rouet iz Poitiersa, ko utemeljuje
potrebnost radikalnih strukturnih sprememb v svoji $kofiji. Po njegovem
je potrebno »prelomiti z tridentinskim modelom Cerkve«.?

Vse to poudarja potrebo po tem, da se Cerkev nenehno prenavljanja in
prizadevno i§¢e nacin, kako naj vedno v evangeljskem duhu odgovori na
vprasanja, ki jih postavlja ¢as. Nedvomno je 2. vatikanski koncil bil ustrezen
odgovor Cerkve na izzive svojega ¢asa.

Tudi dogajanja v Cerkvi na Slovenskem so to potrdila. Stirideseta ob-
letnica zakljucka koncila nas toliko bolj vabi k ponovnemu razmisleku o
njegovih usmeritvah ter k iskanju resitev, ki bodo ustrezen odgovor na izzive
sedanjega Casa.

1. Pomen ovrednotenja koncila

Cas komunisti¢nega enoumja po drugi svetovni vojni, ki je bil hkrati ¢as
narodnega zatiranja, lahko za nas narod (podobno kot za druge narode

; P. M. Zulehner, Kirche umbauen - nicht totsparen, Ostfildern 2004, 11.
Prim. M. Létzel, Der Reichtum der Kirche sind die Christen, v: Diakonia 35 (2004), 450.
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srednje in vzhodne Evrope) ozna¢imo kot »¢as egiptovske suznosti«> Koncil
ima zato lahko v duhovnem smislu podobno vlogo v nasi zgodovini, kot je
bil Bozji poseg za Izraelce v Egiptu. Koncil je namrec tedaj dal ljudem
zaslutiti, da poleg ateisticne suznosti obstoji Se neka druga realnost in hkrati
nakazal tudi pot v obljubljeno dezZelo vec¢je duhovne svobode. Za Izraelce
je bilo potrebnih $tiridesetih let preizkusenj, da se je njihova vera utrdila in
precistila, preden so bili sposobni ovrednotiti pomen tega milostnega
Bozjega posega v njihovo zgodovino. Podobno je sedaj za nami 40 let posku-
sov pokoncilske prenove, v katerih smo nekatere koncilske smernice bolje
uresnicili, druge slabse, nekaterih morda sploh ne. Sedaj bi bil resni¢no ¢as,
da koncil ovrednotimo v zgodovinski perspektivi zadnjih nekaj desetletij.

Tudi med nami se namre¢ na tej pokoncilski poti vedno znova pojavlja
skusnjava, da bi se vrnili nazaj k »egiptovskim loncem« (prim. 2 Mz 16,3),
vendar poti nazaj v »egiptovsko deZelo« ni vec. Sedaj smo pred nalogo, da
»obljubljeno dezelo« pokoncilske Cerkve samozavestno »vzamemo v po-
sest«, jo vzljubimo kot svojo in jo nagim sodobnikom napravimo za mesi-
jansko dezelo, kjer se razodeva in uresnicuje Bozja volja po zveli¢anju vseh
ljudi (prim. 4 Mz 13,1-144) 4

Ko 40 let po koncilu tudi pri nas ¢utimo dolznost, da se znova bolj kot
sicer posvetimo njegovim besedilom, to ne bi smelo biti samo izraz neke
pietete do vesoljne Cerkve ali priloznost, da ponovimo nekatere na konci-
lu izrecene trditve in usmeritve, ki so nam blizu ali se nam zdijo pomemb-
ne. Ne, to je milostni ¢as, v katerem naj koncilske dokumente beremo
ponovno, in to povsem neobremenjeno, kot bi jih brali prvi¢. Trdim, da smo
to dolzni storiti in to vsaj iz dveh razlogov. Najprej nas pri sedanjem oce-
njevanju vrednosti koncilskih besedil pogosto preve¢ obremenjuje vse ti-
sto, kar je bilo v Cerkvi po koncilu napa¢nega, pretiranega ali napac¢no in-
terpretiranega. Drugi¢ je v Sloveniji, tako kot v ve¢jem delu (vzhodne)
Evrope, prislo s padcem komunizma do epohalnega druzbenega preobra-
ta, ki je dal koncilskim tekstom povsem nov okvir. Zato jih je treba brati
na novo. Na novo jih moramo brati starejsi, ki smo jih prvi¢ brali v nekem
drugem, v mnogocem $e vedno precej konstantinskem ali tridentinskem, a
vendar veri povsem nenaklonjenem okolju. Na novo jih morajo brati mlaj-
§i, saj jih zaradi casovne odmaknjenosti slabo poznajo in zato premalo upo-
Stevajo.

2. Dogmatic¢na in pastoralna konstitucija

Od vseh koncilskih dokumentov je s ¢asom, v katerem je nastajala, naj-
bolj neposredno zaznamovana pastoralna konstitucija Gaudium et spes, zato

z Prim. A. Maté-Té6th, P. Mikluéééki Nicht wie Milch und Honig, Ostfildern 2000, 12.
Prim. M. Girard, La mission de I'Eglise au toutnant de I'an 2000, Montreal 1998, 269.
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se ni ¢uditi, da je danes v slovenskem cerkvenem prostoru precej neopazena.
Vendar je v svojem osrednjem sporocilu za ta ¢as $e posebej aktualna, saj
predstavlja konkreten zgled, kako je treba dogmati¢no konstitucijo Lumen
gentium in ostale koncilske dokumente razumeti v pastoralnem kontekstu
dolocenega casa.

Leto laikov, ki ga letos obhajamo v Cerkvi na Slovenskem, dokaj nazor-
no kaze, kako slabotna je e koncilska misel o vlogi in pomenu laikov v
Cerkvi in 0 njihovem poslanstvu v svetu. Zato je poleg zgoraj omenjenih
konstitucij potrebno ponovno brati najmanj tudi Odlok o laiskem aposto-
latu (Apostolicam actuositatem).

3. Trajni pomen koncila

K. Rahner govori o trajnem pomenu 2. vatikanskega koncila, ko pravi:
»Cerkev se je na tem koncilu prenovila, ker je postala vesoljna. Kot taka
svetu prinasa veselo sporocilo, ki je sicer Ze od vsega zacetka jedro Kri-
stusovega sporocila. Danes ga mora na novo oznanjati e bolj zavzeto in
pogumno. V obeh, v oznanjevalcu in v sporocilu se je zgodilo nekaj nove-
ga, kar je nepovratno in kar ostane. Ali bomo v zadusnem malomesc¢anst-
vu dana$njega cerkvenega Zivljenja to novo dojeli in ziveli? To je Ze drugo
vprasanje. Prav to pa je danes tudi nasa naloga.«’

Ko Johann Baptist Metz razmislja o Rahnerjevem odnosu do koncila,
ugotavlja, da se ni zavzemal zgolj za nek pasiven odnos do koncila, ampak
za »aktivno zvestobo« do njega, kar pomeni, da je vizionarski pogled Cerkve
v njeno prihodnost in prihodnost sveta odvisen od tega, koliko in kako
dosledno je uresnic¢en koncil v sedanjosti.®

4. Danasnje stanje

Ne samo strokovne raziskave, ampak tudi vsakdanja pastoralna izkus-
nja nam potrjuje ob¢utek, da mnoge nekdanje strukture in nekdanja obli-
ka pastorale v sedanjem ¢asu ne ustrezajo ve¢ novim izzivom. Z neverjet-
no hitrim spreminjanjem sveta, v katerem zivimo (zlasti kominikacijske in
mobilne moznosti), se spreminjajo tudi pogoji za uspesno pastoralno delo-
vanje. Kar je neko¢ samoumevno prinasalo sadove, ker je kakor seme pad-
alo na ugodna tla, danes ne prinasa uspeha (prim. Mt 13,3-9). Te spremem-
be se danes kazejo predvsem kot nazadovanje (v stevilu vernikov, duhovni-
kov, materialnih sredstev). Ravnanje Cerkve je lahko dvojnega znacaja: ali

’ K. Rahner, Die bleibende Bedeutung des I1. Vatikanischen Konzils, v: Schriften 14,
61980, 318.

Prim. J. B. Metz, Fehlt uns Karl Rahner?, v: K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als
Aufgabe und Chance, Freiburg 1989, 10.
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se trudi zgolj zadrzati poc¢asno cerkveno usihanje ali pa se odloci za kore-
nitej$e posege in za zgraditev mostov k novim pastoralnim resitvam.’

Nove razmere v svetu in v Cerkvi so lahko za Cerkev znamenje, kaj od
njene dosedanje prakse ne sodi vec v sedanji ¢as in v katero smer se mora
spreminjati. So lahko razlog za tarnanje nad svetom, ki da je Cerkvi naspro-
ten ali pa izziv, ki spro§¢a nove energije in vnasa novo voljo do prizadevanj
in iskanj novih potov.

Kar zadeva pesimizem in malodusje, ki zajame nekatere ob podatkih o
razlicnih trendih upadanja verskega Zivljenja, bi morali v evangeljskem duhu
pritrditi pastoralnemu teologu Zulehnerju, ki pravi dobesedno: »V Cerkvi
bi morali ‘jamranje’ enostavno prepovedati«®

5. Cerkev kot Emanuel

»Cerkev je v Kristusu nekak zakrament, to je znamenje in orodje za
notranjo zvezo z Bogom in za edinost vsega ¢loveskega rodu.« (C 1) Vsak
zakrament ima slovilo in materijo. V kontekstu Cerkve je slovilo zakramen-
ta - Cerkve celotna Bozja beseda, materija pa konkretno obcestvo - Zup-
nija. Ta ne samo oznanja Bozjo besedo, ampak mora biti hkrati uresnicen
konkreten kraj, kjer Bog prebiva, »Bozja prisotnost«’. Obcestvo je kot zivo
bitje. To lahko zivi le s pomoc¢jo vdihavanja in izdavanja, s prejemanjem in
dajanjem, iz poglabljanja v skrivnost in pojavljanja v javnosti, iz skrivnosti
in politike. To se ne izklju¢uje, ampak medsebojno pogojuje. Cim bolj se
namre¢ poglabljamo v BoZzjo skrivnostnost, tem zanesljiveje zaznavamo
potrebo po angazirani dejavnosti. Prav stopnja navzoc¢nosti tega dvojega
pokaze realno stopnjo Zivljenjskosti vsakega obcestva. Tako celotna Cerkev
kakor posamezno ob¢estvo mora biti hkrati »sol zemlje« (Mt 5,13) in hkra-
ti »mesto na gori« (Mt 5, 14), mora delovati na druzbo hkrati iz svoje notranje
biti in hkrati nac¢rtno preko svoje javne vklju¢enosti vanjo.

Cerkev ni Ze v celoti uresni¢eno Bozje kraljestvo, ampak Sele omogoca
njegov prihod. Bozje kraljestvo je tisto polje Bozje moci in energije, v kate-
rega centru je Bog in ki ¢loveku omogoci, da postane to, za kar je bil ustvar-
jen. Tak$no polje Bozje moci in energije bi moralo postati vsako Zupnijsko
obcestvo. Najkrajsa opredelitev smisla Kristusovega uclovecenje in bistva
Cerkve je v besedi Emanuel, kar pomeni »Bog z nami« (Mt 1,23). Vsako
Zupnijsko obcestvo bi moralo biti Emanuel.

Vsak ¢lovek v bistvu vse Zivljenje i§¢e Boga in moral ib ga najti v kr§can-
skem obcestvu. Zato je oddaljevanje mnogih od kr§¢anstva in njihovo iskanje

; Prim. P. M. Zulehner, Aufbrechen oder untergehen, Ostfildern 2003, 13.
. Prim. prav tam, 16.

P. M. Zulehner, J. Brandner, » Meine Seele diirstet nach dir (Psalm 63,2), GottesPasto-
ral, Ostfildern 2002, 112.
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vsepovsod drugod zelo bridka kritika nasih obcestev. Ker ta niso Emanuel,
v njihovem sredi$¢u ni mogoce najti Boga. Pri¢e smo t.i. »eklezialnemu
ateizmu« (J. Fischer).

Cerkev za uresnic¢evanje Bozjega kraljestva na zemlji potrebuje »duhovne
kraje«, »duhovne osebe« in »duhovna opravila«.!® Tak »duhovni kraj« mora
postajati vsako konkretno obcestvo.

6. Misijonarski znacaj Cerkve

V danasnji Cerkvi je zaradi mnogih znakov nazadovanja prislo do depre-
sivnega obc¢utja, da gre vse navzdol. Cerkev ni ve¢ misijonarska, ker je pri-
slo do neke vrste »misijonarske atrofije«.!

Cerkev mora v prihodnje znova postati misijonarska. Ponovno se mora
prebuditi misijonarska samozavest vseh vernikov. Storiti moramo vse, da
bi v naslednjih letih prislo v evangeljskem duhu do nekaks$ne »komunika-
tivne ofenzive«.!”?

Preden Cerkev postane misijonarska navzven, se mora misijon zgoditi v
Cerkvi sami. Sveti Duh ni dan Cerkvi na voljo v prosto razpolaganje, am-
pak on Cerkev usposablja, da bi bila na voljo Kristusu. On daje Cerkvi mo¢
in sposobnost, da prepoznava sadove, ki jih prav on sam prina$a vsepov-
sod.”?

7. Danasnje Zupnije

Iz nekdanjih zivih obcestev so Zupnije pocasi postale cerkvene upravne
enote, kjer so pogosto duhovniki in laiki vsak na svojem bregu. Razmero-
ma majhna skupina »najbolj zvestih ov¢ic« v vsaki Zupniji pa je le nekak-
Sen »nadomestek obcestva«. V prvi Cerkvi so se vsi verniki med seboj kli-
cali bratje, danes se tako med seboj v€asih poimenujejo le $e duhovniki ali
redovniki. Laiki so si med seboj bolj ali manj tuji, duhovniki pa jih z brati
oznacujejo samo $e pri bogosluzju. Dana$njo medsebojno odtujejost in
lo¢enost med kleriki in laiki teolog K. Rahner oznacuje kar za »pastoralno
shizmo«.'*

Zupnijska obcestva se morajo ponovno zavedati, da so po svoji naravi
zakramentalna znamenja odreSenja za svet, sredi katerega zivijo. Tudi ¢e
se zupnijsko obcestvo samo ¢uti nesposobno, da bi bilo »odresenjska oaza«

" Prim. P. M. Zulehner, Voriiberlegungen zu einer Europdichen Pastoral,v: W. Krieger,
B Sieberer, Was ist christlich in Europa, Kevelaer 2004, 103.

Pr1m P. M. Zulehner, Kirche umbauen - nicht totsparen, 67.

Prlm P. M. Zulehner, Aufbrechen oder untergehen, 20.

Prlm M. Pivot, Un nouveau souffle pour la Mission, Paris 2000, 196.

* Prim. P. M. Zulehner im Gesprach mit Karl Rahner, Denn du kommst unserem Tun
mit deiner Gnade zuvor, Ostfildern 2002, 100.
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sredi puscave nevere, se mora zavedati, da ga za to poslanstvo usposablja
Jezus Kiristus, ki zivi in deluje v njegovi sredi. Tudi ¢e obcestvo odpove v
svojem poslanstvu, se Kristus, ki je v njegovi sredi, ne more odpovedati
svojemu poslanstvu, da uresni¢uje Oc¢etovo voljo in prinasa odreSenje vse-
mu ¢lovestvu in vsemu svetu.'?

8. Zupnija na Slovenskem

Kako je izvajanje koncilskih smernic pri nas zastalo na pol poti, je pose-
bej razvidno na organizacijski strukturi Cerkve na Slovenskem in to tako
na medskofijski, kakor tudi na skofijski in zupnijski ravni. Ce so druzbene
razmere Cerkev po letu 1990 prisilile, da se je nekoliko prilagodila ¢asu na
medskofijski in precej manj na $kofijski ravni, pa je ostala oblika vec¢ine
zupnij Se zelo podobna tisti izpred koncila, saj je taka ostala tudi konkret-
na vsakodnevna pastorala.

Ni mogoce zanikati resnih namenov in poskusov prenove Zupnij, ki so
jih imeli razni $kofijski zbori in prenovitveni procesi v vseh treh Skofijah,
prav tako ne prizadevanj Plenarnega zbora Cerkve na Slovenskem na tem
podroc¢ju. Toda podobno kot v primeru koncila so tudi v tem mnoge dobre
usmeritve ostale v marsi¢em neuresnic¢ene, ker ni bilo na voljo ustreznih
vzorcev in tudi ne mehanizmov za njihovo udejanjanje.

9. Razli¢ni tipi Zupnij danes in v prihodnje

»Cerkev prihodnosti bo Cerkev, ki bo gradila od spodaj navzgor iz ba-
zi¢nih obcestev in zdruzenj. Ta se bodo oblikovala svobodno glede na osebno
iniciativo. Vse moramo storiti, da tega razvoja ne bi dusili, ampak ga spod-
bujali in ga pravilno usmerjali,« pravi K. Rahner.!®

Zupnijska obcestva so nekaj zivega, zato je njihov razvoj podoben razvo-
ju ¢loveske osebnosti, ki se z leti spreminja. Danes ni ve¢ enovite podobe
zupnije, kot je bila neko¢. Mnogo je dejavnikov, ki doloc¢ajo, kaksna bo
posamezna Zupnija. Nekaj jih bomo navedli glede na $tiri razli¢ne tipe Zup-

nij."”
9.1 Zupnikova Zupnija
Prvi tip zupnije imenujmo Zupnikova Zupnija. Zupnija je poosebljena v

zupniku, ki si po svoji presoji poisce sodelavce. Zupnik Zivi v zavesti, da je
to »njegova zZupnija« in se sam cuti zanjo povsem odgovornega. Zato tudi

12 Prim. prav tam, 142.
o K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, Freiburg 1989, 129.
Prim. M. Widl, Kleine Pastoraltheologie, Graz 1997, 45-55.
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sam odloca o vsem. Sodelavce si poisce le zato, ker brez njih ne more. Zupnik
razume svoje duhovni$tvo v tem, da se z delom za Zupnijo v celoti Zrtvuje za
Kristusa, od laikov pa pricakuje, da pri tem prevzamejo nase del njegovega
bremena, posebno v katehezi in skrbi za starej$e in bolne osebe. V srediscu
pastorale je delitev zakramentov in druzinska pastorala. Zupnija je hierarhi¢no
zgrajena z mocno izpostavljenim dualizmom: nadrejeni - podrejeni.

V c¢asu hitro se spreminjajocih Zivljenjskih pogojev, ki zahtevajo mnoge
skupne odlocitve in zato specificna znanja, bo Zupnik take Zupnije vsemu temu
tezko kos. Ce bo hotel kar najbolje uresniciti svoje »popolno darovanje« za
Zupnijo, lahko pri njem pride do »burn-out-sindoromag, kar pomeni, da pre-
prosto »pregori«. Tak model Zupnije ni ve¢ primeren za moderno druzbo in
je za silo mozen le $e tam, kjer je Se zZiva mocna tradicija, ki jo Zupnik avtori-
tarno podaljSuje. Obicajno pa pri prvi menjavi Zupnika pride do zelo moc¢ne-
ga preloma s tradicijo, zato mnogi ob tem odpadejo ali se oddaljijo.

9.2 Zupnija aktivistov

Drugi tip zupnije se lahko imenuje Zupnija aktivistov. Zupnijsko zivljenje
oblikujejo mnogi zelo aktivni laiki, ki so vkljuceni kot raznovrstni sodelav-
ci. Ta model se najlazje razvije v mestu. Zanj je znacilno veliko Stevilo laikov,
ki skrbijo za delovanje najrazli¢nejsih skupin v Zupniji. Kdor hoce pripa-
dati taki Zupniji, se skoraj ne more izogniti aktivnejsemu sodelovanju.

V tak$nem Zupnijskem konceptu je Zupnik predvsem animator in mo-
derator, ki skrbi za pridobivanje novih sodelavcev in njihovo vkljucevanje
v skupine. Te so z mnogimi svojimi udelezenci v sredi$¢u Zupnijskega Ziv-
lienja. Vse obicajno vodi dejaven ZPS z mnogimi komisijami in odbori.
Mocno je razvita mnogovrstnost in soodgovornost. Zupnija mo¢no spom-
inja na nekaks$no zdruzenje simpatizerjev. Celotna Zupnija se ¢uti odgovorna
za temeljna pastoralna podrocja. Mo¢no je poudarjena zavest pripadnosti
skupnosti in razmeroma brez velikih tezav premaguje tudi razne konflikte.

Problemati¢nost tega tipa Zupnije je v preobremenjenosti aktivnih ver-
nikov, ki jih zaradi tega za¢ne kmalu primanjkovati, rado pa se tudi zgodi,
da ob vseh aktivnostih mo¢no trpi duhovnost. V bistvu gre le za porazdelitev
bremen tradicionalne Zupnije na vec oseb, ki se obveznostim skoraj ne
morejo izmakniti. Sprejet se v taki Zupniji lahko pocuti le tisti, ki je v njen-
em Zivljenju aktivno udelezen, za druge pa skoraj ni prostora. Lahko pride
tudi do tega, da mnoge aktivnosti postanejo same sebi namen in ne poma-
gajo zupniji k poglabljanju vere.

9.3 Povezovalno ob¢estvo

Tretji tip zupnije imenujmo povezovalno obcestvo. Zupnijsko obcestvo
povezuje ve¢ med seboj precej neodvisnih malih aktivnih skupin. Ta tip se
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razvije iz predhodno opisanega, ko vernikom §tevilne aktivnosti preprosto
ne zadoscajo vec. Lahko se razvije tudi iz personalne Zupnije, ki i§¢e novo
kvaliteto Zupnijskega zivljenja. Do njega pride tam, kjer se verniki zavedo,
da mnoge zZupnijske aktivnosti ne morejo biti same sebi namen, ampak da
mora vse to voditi k poglobitvi osebne vere in da drugim lahko damo samo
to, kar smo sami prejeli. V sodobnem svetu lahko oznanjajo samo tisti, ki
imajo moc¢no osebno izkustvo srec¢anja z Bogom.

V taki zupniji Zupnik skrbi predvsem za duhovnost, kajti tudi sam je
prezet z zavestjo Bozje blizine. Zaveda pa se, da ni popoln in mora tudi sam
neprestano iskati.

V sredi$¢u zupnijskega zivljenja je duhovna poglobitev. Cilj pastoralne-
ga prizadevanja je iti v globino, ¢etudi zaradi tega nekateri odpadejo. Pred
podelitvijo zakramentov je uvedena poglobljena priprava, birma se deli v
poznejsih letih mladostne dobe, Zupnija se povezuje s sosednjimi Zupnijami
in je aktivna pri dekanijskih projektih.

Povezanost Zupljanov z zZupnijo ni le zunanja, ampak sloni na mo¢ni
osebni veri. V ospredju je osebna poklicanost posameznika, Zupnija pa je v
sluzbi medsebojnega povezovanja. Povezanost se izraza v skupni molitvi in
udelezbi pri duhovnih pogovorih. Kar je v Zupniji aktivistov le bolj ritual-
nega znacaja (Bozje kraljestvo, Kristusovo vstajenje in njegov ponovni pri-
hod) dobi tu osrednje mesto. Najmoc¢nejsi povezovalni element vernikov
je zavest o Bozji ocetovski skrbi za vsakega posebej. V taki Zupniji tistim,
ki vero $e i§¢ejo, lahko mirno recejo: »Pridi in poglej!« (Prim. Jn 1,46).

Tak model zahteva visoko duhovnost pri posameznem verniku. Poudarek
na duhovnosti je lahko tako mocan, da vernik izgubi stik z vsakodnevno
realnostjo. Lahko pa se poveca tudi moznost delitve med verniki glede na
razne duhovne struje.

9.4 Zupnija kot kreativna mreza

Cetrti tip zupnije lahko imenujemo Zupnija kreativne mrezne povezanosti.
Ta tip stavi moc¢no na vizijo prihodnosti. Taka zZupnija dejansko povezuje
»otoke vere« sredi razkristjanjenega sveta, zato gradi prvenstveno na
mocnem osebnem in obcestvenem dozivetju oznanila o Bozjem kraljestvu
in na razvijanju obcutljivosti za vpraSanja sodobnega sveta. Te otoke vere
povezuje med seboj zavezanost odreSenjskemu poslanstvu in zato predvsem
Stirim nacelom: pravicnosti, resnici, kvaliteti Zivljenja in povezanosti. Zave-
zanost tem nacelom ni le teoreti¢na orientacija, ampak dobi v vsakdanjem
zivljenju ¢isto konkretno obliko, zlasti v povezavi s pravicnostjo in resnico.
Kvaliteta Zivljenja je podrejena mocni osebni askezi. Povezanost se uresni-
¢uje v osebni poklicanosti, verodostojnem sobivanju z drugimi in vklju¢eno-
sti v Cerkev. Gre za udejanjanje birmanske zrelosti v Zivljenjsko preverje-
ni veri.
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V ¢isti obliki tak tip Zupnije morda $e nikjer ne obstaja, ima pa prihod-
nost, ker je odgovor na sodobne druzbene izzive. Zato je toliko bolj pomem-
bno, da je Ze danes v pastorali dan dovolj mocan poudarek na »spletanju
vozlov« v tej mrezi, kajti od njihove trdnosti je odvisna tudi trdnost celotne
prihodnje mreze (prim. Mt 13,47).

Problemati¢nost tega tipa Zupnije je v njegovi preoptimisti¢ni zasnovi, v
danasnjem pomanjkanju vizionarstva in pomembni vlogi laikov, za kar
danasnji verniki morda $e nis(m)o dozoreli. Kar danes izgleda $e ¢ista utopi-
ja, bo morda kaj kmalu $e edini mozni odgovor na izzive jutri$nje postmo-
derne dobe.

Zakljucek

Cerkev ima danes mnogo problemov in tezav, ima pa tudi velike moZnosti
in priloznosti, ¢e bo §la dovolj v globino in bo dovolj odprta za novo ter za
izzive sodobnosti."®

»Cerkev je poklicana, da usmeri svoje prizadevanje v evangelizacijo,
zavzetost za socialna vprasanja, v spremljanje skupin in posameznikov ter
obhajanje svetih skrivnosti.«"

Krs¢ansko obcestvo se ne more odtegniti nalogi, da privede posamezne
ljudi k veri in da jim pomaga to vero tudi ohranjati. S tem, ko kr$¢anstvo
take posameznike povezuje v obcestvo, se gradi Cerkev, prihaja do »ekkle-
ziogeneze«. Prav Zupnijsko obcestvo je prednostni kraj vsakr$ne »ekklezi-
ogeneze«.”

Pastorala v Cerkvi na Slovenskem je $e izrazito vezana na obrede in na
podeljevanje zakramentov (prim. PZ 112-282). Danasnji ¢as pa vedno bolj
klice po »prehodu iz obcestev, ki so oskrbljena z zakramenti, k obcestvom,
ki z obhajanjem zakramentov vsem vernikom omogocajo krepitev vere v
zivega Boga«*

Zato pa mora biti nase pastoralno prizadevanje usmerjeno v taks§no
oblikovanje Zupnij, ki na vseh pastoralnih podrog¢jih tezi v smer vecjega
poudarka na obc¢estvenem znacaju nasih Zupnij. Vidno mora biti prizade-
vanje, da naSe zZupnije iz »oskrbovanih obcestev« vedno bolj postajajo
wskrbeca obcestvax, se pravi tista, ki ne samo ¢akajo na pomoc, ki naj pride
nekje od zunaj, ampak so usposobljena, da tudi sama nudijo pomoc¢ vsem
tistim, ki jo potrebujejo znotraj ali zunaj tega obcestva.”

Prlm M. N. Ebertz, Aufbruch in der Kirche, Freiburg 2003, 188-191.

M Girard, n. d., 286.

Pr1m P.M. Zulehner H. Gonner, J. Schweighofer, Pfarranalyse, Wien 1997, 12.
D Emeis, Mit den Sakramenten leben, Freiburg 1993, 8.

* Prim. Lexikon der Pastoral, Freiburg 2002, 1301.
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Povzetek: Peter Kvaternik, Sol zemlje in mesto na gori. Obcestveni znacaj Zupnije

Zakljucuje se konstantinska era in tridentinski model Cerkve in ¢as po 2. vatikanskem
koncilu postavlja Cerkev pred vedno nove in vedno hujse izzive. Potrebno je vedno zno-
va jemati v roke koncilske dokumente in jih brati v kontekstu tega ¢asa, ki je zlasti za
dezele nekdanjega realnega komunizma $e posebej izzivalen. Danasnje stanje Cerkve v
Evropi ni posebno spodbudno. Za izboljsanje tega stanja ni dovolj le vzdrzevati obstojeco
versko prakso, ampak poskusati tudi nove pastoralne pristope. Cerkev mora danes postati
Emanuel in biti misijonarska.

Danasnje zupnije, tudi na Slovenskem, v marsi¢em niso prilagojene novim pasto-
ralnim pristopom in pastorala v njih ne omogoc¢a implementacije koncilskih misli. Glede
na $tiri mozne tipe zupnij se je potrebno vprasati, kaksne zupnike potrebujemo in kaksne
njihove sodelavce, da bi Zupnije vedno bolj postajale tudi dejanska obcestva.

Kljucne besede: Cerkve, pastorala, koncil, zupnija, obéestvo

Summary: Peter Kvaternik, Salt of the Earth and City on the Mountain. Community
Character of the Parish

The Constantine era and the Tridentine model of the Church are coming to an end
and the time after Vatican II puts the Church before new and growingly harder challen-
ges. The documents of Vatican II have to be reread in the context of this time, which is
especially challenging for the post-communist countries. The present state of the Church
in Europe is not particularly encouraging, therefore it does not suffice to curb a further
drying up of church practice, but new pastoral approaches should be tried out as well.
The Church should become Emmanuel (God with us) and missionary.

Present parishes, also in Slovenia, are often not adapted to new pastoral approaches
and the pastoral activity therein does not make possible the implementation of the
thought of Vatican II. In view of four possible types of the parish it should be found out
what kind of parish priests and what kind of their collaborators we need for parishes to
become real communities.

Key words: Churches, pastoral, Vatican II, parish, community
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Cerkev pricevalka ¢lovekovega dostojanstva
in skupnega dobrega v liberalisti¢ni druzbi

Smo pred enim tistih obdobij, ki bo zaznamovalo in dolocalo zgodovino
za prihodnja stoletja. Lahko bi ga postavili na isto raven, kot je padec rim-
skega cesarstva, zacetek srednjega veka, razcvet renesanse, obdobje razsvet-
ljenstva ali pojav industrijske revolucije. Vsako obdobje v zgodovini ima
svoje znacilnosti, svoje probleme, posebna vpraSanja in v tem smislu je vsa-
ko nekaj enkratnega. Tisto, kar dela danasnji ¢as drugacen od drugih in zato
tudi unikaten, je to, da gre za hkratno kombinacijo velikih sprememb tako
na podroc¢ju znanosti, tehnologije, industrije, trga, itd. Ravno v hkratnosti
vseh teh dogajanj se mocno razlikuje od drugih zgodovinskih obdobij.

V sodobnem nacinu Zivljenja vedno bolj prevladuje individualizem in
iskanje prijetnega zivljenja, katerega osnovna zahteva je dolo¢ena mera
tolerance oziroma pravi¢nosti. Za to obdobje je znacilna samo zelo okrne-
la in minimalisti¢cna morala.V tradiciji je bilo Zivljenje kot celota pojmovano
kot bozje stvarstvo. Clovekova svobodna volja je bila predvsem v tem, da
odkrije to, kar Bog pri¢akuje od njega, osnova za odlocanje je bil boZzji in-
dikativ.Tak$no gledanje pocasi izginja s postopnim prelomom s tradicijo in
vedno vecjim poudarkom na ¢loveku kot racionalnem, svobodnem, av-
tonomnem in enakopravnem bitju. Vse to pa so znacilnosti liberalizma.

1. Nekaj znacilnosti liberalizma

Liberalizem ima svoje korenine v vedno vecji radikalnosti antropocen-
trizma, ki je znacilen za novovesko miselnost. Znanstveni razum, ki se po-
sveca zunanjim objektivnim pojavom in ima za osnovo ozko razsvetljensko
in empiristiéno - analiticno pojmovanje znanosti, skriva v sebi ¢lovekovo
Zeljo po emancipaciji. V nasprotju z zunanjimi objektivnimi pojavi je svet
subjektivne moralnosti nedostopen za kakr$nokoli opazovanje. Posledica
tega je, da je svet moralnih nacel in vrednot potisnjen v obmocje poljubne
subjektivnosti. Moralne vrednote tako ne morejo biti predmet razprave,
ampak so popolnoma prepuscene posameznikovi svobodni izbiri.

Empiristi¢na - analiticna znanost, na katero se naslanja liberalizem, ukinja
normativno mesto moralnih vrednot; te so zato prakti¢no popolnoma odsot-
ne oziroma so zasebna zadeva posameznikov. Clovekovo obzorje bivanja
se skréi na imanenco, kjer ¢lovek sam (antropocentrizem) postane absolut-
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ni gospodar svoje zgodovine. Transcendentne in nadzgodovinske norme in
vrednote v liberalizmu ne najdejo svojega mesta.

Osnovni problem sodobnega liberalizma je v tem, da na podrocju svo-
bodne izbire daje osnovni poudarek iracionalnemu, nagonskemu in inte-
resnemu tezenju. Vse bolj sta mo¢ni moralna in vrednostna skepsa, ki izvi-
rata Ze od lorda Shaftesburya, ki govori o vgrajenem moralnem ¢utu, od
Hutchesona in nato Humea, od skepse logi¢nega pozitivizma in ekspresi-
vizma nemS$kega romanticizma. Velik del moderne liberalne misli se napa-
jaiz nacela, da je potrebno opustiti vsako razpravo o tem, kaj je ¢lovek, ka-
tere so njegove resni¢ne vrednote, kaj je lahko pristen ¢lovekov cilj. Vse to
bi bilo treba prepustiti clovekovi poljubni izbiri. S tem bi odpadla vsaka
razprava o tem, za kaj naj bi vsi skupaj ziveli in se trudili, katere so nase
skupne vrednote. Iskanje in postavljanje vrednot in ciljev ne sodi ve¢ na
podrogje ¢clovekovega razumnega in s tem, vsaj nacelno, obce veljavnega
prizadevanja, ampak postane predmet iracionalnih odlocitev na osnovi
poljubne, neutemeljene izbire, posebnega nagnjenja ali osebne preference.

Liberalni jaz se tako giblje od enega podrocja do drugega in ob tem sproti
prilagaja svojo drzo. S tem gibanjem mora seveda sproti prilagajati in pre-
oblikovati tudi svoj sistem trgovanja. Skepticizem, relativizem in pluralizem
so neke vrste aksiomi liberalizma, posamezniku omogocajo in dovoljujejo,
da si sproti oblikuje moralna stali$¢a, kot pa¢ njemu najbolj ustreza. Tisto,
kar si posameznik Zeli, je dobro in prav; ne Zeli pa si zato, ker je to vredno-
ta, ker je moralno. Ob tem neprestanem spreminjanju in prilagajanju sta-
1i8¢, ob preracunljivem pragmatizmu, ob oblikovanju svojega lastnega do-
brega na podlagi potreb in Zelja, je posameznik vse bolj razosebljen, raz-
klan v sebij, izgublja lastno dostojanstvo. Zgolj proceduralen ali naturalisticen
pristop k morali ga vedno bolj poniZuje, saj rusi temelje avtenti¢nega mo-
ralnega delovanja. To pa vodi v e tezjo obliko krize osebnosti, v nihilizem
in apati¢nost na vseh podrocjih Zivljenja. Ko je vedno bolj ohromljena
posameznikova notranja trdnost in je svet v svoji mnozi¢ni ponudbi vse manj
pregleden, pa je takSen ¢lovek naravnost odprt za manipulacijo, saj mu
ponuja moznosti, da s ponujenimi »vrednotami« in dobrinami zapolni vse
vecjo praznino v sebi.

2. Liberalizem kot javlja na druzbeni ravni

Charles Taylor, kanadski filozof in druzbeni etik, je v svojem delu »Sla-
bosti modernega ¢asa«' na zgoraj opisan problem opozarja na svoj nacin,
ko govori o treh tezavah, ki so znacilne za sodobno obdobje: o individua-
lizmu in s tem izgubi smisla, o nara§¢ajo¢emu pragmatizmu in izredni pa-
sivnosti, ki izvira iz izgube notranje svobode.

‘c Taylor, The Malaise of Modernity, Anansi, Concord (Ontario) 1991.
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a) »Prvo perece vprasanje je individualizem. Individualizem ima vecina
ljudi za najvecji dosezek moderne dobe. Zivimo v svetu, kjer se imajo ljud-
je pravico sami odlocati o svojem zZivljenskem slogu, zavestno sprejeti do-
lo¢eno prepricanje, lahko se sami odlocijo za stil svojega zZivljenja; za vse
to so bili njihovi predniki prikraj$ani. Na splo§no pravni sistem vse te pra-
vice zagovarja. V bistvu ljudje niso ve¢ podrejeni transcendentnemu zakonu,
ki naj bi bil nekaj svetega ..«?

Svobodo sodobnega sveta se pogosto povezuje z ukinjanjem tradiciona-
Inih moralnih vrednot. Neko¢ so ljudje c¢utili pripadnost ve¢jemu redu.
Vesoljni red je bil »mogocna veriga bivanjag, v katerem so ljudje nasli svoji
pravi prostor pod soncem. Ta vesoljni hierarhi¢ni red se je odrazal v hierar-
hiji ¢loveske druzbe. Clovek je bil pogosto zaprt v doloceno okolje, s svojo
vlogo in polozajem, ki sta mu bila dana, in od katerih se ni mogel lo¢iti, pa
naj se je Se tako trudil. Sodobna svoboda vedno bolj rusi prav ta red.

Toda kljub omejevanju je ta red nudil smisel svetu in druzbenim aktiv-
nostim. Stvari, ki so ¢loveka obdajale, niso bile zgolj potencialni surovi ma-
terial, orodje za izvajanje projektov, ampak so imele svoj pomen, ki jim je
bil dan z njihovim mestom v verigi stvarstva. Ko je stari red izgubil svojo
veljavo, so dejali, da je svet izgubil svoj ¢ar. S tem pojavom so nekatere stvari
izgubile svojo ¢arobno lepoto.

Ze stoletja se lomijo kopja v diskusijah glede vprasanja, ¢e je bila ta
sprememba dobra. Tezko bi bilo na kratko odgovoriti na vprasanje. Nasa
naloga je, da se osredoto¢imo na posledice, ki jih je ta sprememba prinesla
v Zivljenje in smisel ¢loveka, saj je prav izguba smisla bivanja ena od najtezjih
posledic individualizma, oziroma ¢lovekove zaprtosti v lastno samozadost-
nost, samovljo in pragmatiko. Clovek je izgubil sirsi pogled na Zivljenje, zato
ker se je osredotocili le na svoje osebno Zivljenje. Temna stran individualiz-
ma je pretirana osredotocenost na »sebe, zaradi ¢esar ¢lovekovo Zivljenje
postaja hkrati plitko in omejeno, izgublja smisel in je ¢edalje bolj gluh za
ostale ljudi v druzbi. »Permisivna druzba«, pojav »jaz-generacije« ali pre-
vladovanje »narcizma« so le trije najbolj znani pojavi, v katerih se v sodob-
ni obliki izraza ta individualizem.

b) Individualizem in vedno bolj zapostavljena metafizi¢na razseznost
bivanja pa sta tesno povezani z drugo »boleznijo« sodobnega ¢asa: pragma-
tiénim razumom. »S pragmati¢nim razumom sem imel v mislih tisto racio-
nalnost, na katero se zanasamo, ko se za dosego nekega cilja naslonimo na
najbolj ekonomi¢no uporabo sredstev. Maksimalna uc¢inkovitost, najboljse
razmerje med stroski sta merilo njenega uspeha.«’

Brez dvoma se je z odpravo nekdanje harmojije bivanja, ki je temeljila
na bozjem indikativu moc¢no razsiril pomen pragmati¢nega razuma. Druzba

- C. Taylor, n. d., 2.
C. Taylor, n. d., 5.
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nima ve¢ metafizicne utemeljitve, druzbene ureditve in modeli ravnanja
nimajo ve¢ podlage na bozjem redu. Prikrojene so za dosego posamezni-
kove srece, blagostanja in ugodja, kar je tudi njihov cilj in to s seboj prinasa
negativne posledice. Sredstvo, ki to uresnicuje, je pragmati¢ni razum.

Ta sprememba je imela tudi pozitivne posledice, prinasa pa s seboj tudi
veliko slabega, ne samo zaradi razsirjenega pojava pragmati¢nega razuma,
temvec tudi zaradi nevarnosti, da bi le-ta dobil nadzor nad nasim Zivljenjem.
Obstaja tudi nevarnost, da bomo stvari, ki bi jih morali ocenjevati na osno-
vi drugih kriterijev, dolocali glede na uc¢inkovitost, oziroma »stroskovno
dobickonosne« analize in da bo neodvisne cilje, ki naj bi narekovali nase
Zivljenje, zasencila zahteva po maksimalni storilnosti. Se veliko je stvari, ki
bi lahko podkrepile to skrb: na primer nacin, s katerim zagovarjajo potrebe
po ekonomski rasti, da bi lahko upravicili zelo neenakomerno porazdelitev
bogastva in dohodkov, kar pripelje do tega, da postanemo neobcutljivi za
potrebe okolja, kar lahko privede celo do katastrofe. Vodilen polozaj tehno-
logije je verjetno prispeval k ¢edalje bolj omejenemu in praznemu Zivljenju.

¢) Vse to pa ima svoje posledice tudi na druzbeni ravni in vodi do ne-
varnih posledic, ki jih bosta individualizem in pragmati¢ni razum imela za
politi¢no Zivljenje. Institucije in strukture industrijsko-tehnoloske druzbe
moc¢no ovirajo naso izbiro, da prisiljujejo tako druzbe kakor tudi posa-
meznike, da uposStevajo pragmati¢ni razum, kar po resnem moralnem
razmisleku ne bi nikoli storili. Zdi se, da druzbena struktura, ki temelji na
pragmati¢nem razumu, pomeni veliko izgubo svobode za posameznika,
kakor tudi za skupine.

Obstaja pa Se druga oblika izgube svobode, o kateri se je Ze mnogo raz-
pravljalo, e posebej je znan prispevek Alexa Tocquevilla. Druzba, v kateri
bodo ljudje koncali kot nekakski posamezniki, ki so »zaprti sami vase, je
druzba, v kateri bo malokdo Zelel sodelovati pri graditvi skupnega dobre-
ga. Ljudje bodo raje ostali doma in uzivali v zadovoljstvu zasebnega Zivljenja,
dokler bo oblast skrbela za sredstva, ki jih ¢lovek potrebuje, da doseze
zadovoljstvo, in za njihovo $iroko distribucijo.

To pa pomeni najbolj$e pogoje in resno nevarnost, da se pojavi nova,
moderna oblika tiranije, ki jo Tocqueville imenuje »mehka« tiranija. To ni
tiranija terorja in zatiranja, ki je znana iz starih ¢asov. V tem primeru gre
za oblast, ki je blaga in paternalisticna. Morda celo ohrani demokrati¢no
obliko z ob¢asnimi volitvami. Toda dejansko se bo celotno vodstvo kazalo
v »ogromni skrbniski moci, ki jo ljudje ne bodo mogli posebej nadzoro-
vati. Edina obramba zoper to je po Tocquevillu dejavna politicna kultura,
v kateri se ceni sodelovanje posameznika tako na razli¢nih drzavnih nivojih
kakor tudi v prostovoljnih zdruzenjih. Toda atomizem samopovzdignjene-
ga posameznika ni naklonjen temu. Ko se sodelovanje zmanjsa, ko vzpored-
na zdruZenja, preko katerih je bilo sodelovanje mozno, izginejo, se posamezni
drzavljan znajde sam spri¢o ogromne birokratske drzave in se upraviceno
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¢uti nemocnega. Posameznik se zaradi tega znajde v $e vecji pasivnosti in
zlobni krog mehkega despotizma je sklenjen.

3. Kako je z liberalizmom na Slovenskem?

Ko govorimo o slovenskih razmerah, moramo nujno upostevati, da je situ-
acija zelo specifi¢na, ker je potrebno upostevati tudi tedaj, ko gornja nacela
apliciramo na naSo druzbo. Ko gre za liberalizem kot filozofsko smer in do-
lo¢en nazor na osebnem podrocju (vrednotenje Zivljenja, vzgoja, odnos do
posameznih vrednot), je tudi pri nas v veliki meri prevladala ta misel: odlo¢am
se tako, kot mi najbolj ustreza, kar mi najbolj koristi, tako, da bom imel ¢im
manj tezav. Vrednostni skepticizem in relativizem, ki vodita v tako imeno-
vano permisivno druzbo, sta vse bolj v ospredju. Ni prostora za objektivno
vrednotenje, osamljeni in vse bolj pragmati¢ni subjekt se odloc¢a na podlagi
trenutnih Zelja in nagibov in ne na osnovi vrednot. Kam to vodi na osebni
ravni, pa seveda tudi na druzbeni, najbrz ni potrebno posebej razlagati.

Na druzbenem podro¢ju je specifi¢nost nase situacije v tem, da smo v
prehodnem obdobju, v katerem se je marksizem prelevil v liberalizem. Tu
pa se odpira zelo zanimivo vprasanje postkomunisti¢nega ¢asa, namre¢, kako
to, da je lahko prislo do izredno hitrega vzpona liberalizma. Kako se je to
moglo zgoditi? Kako so Marxovi u¢enci lahko tako hitro postali u¢enci von
Hayeka? Na to vprasSanje zanimivo odgovorja A. Stres, ko trdi, da »¢e ocenju-
jemo moderni liberalizem in komunizem, zlahka opazimo, da sta si ravno v
svojem razmerju do moralnih vrednot in eti¢nih zahtev izredno blizu in da
oba izhajata iz omenjenega izrazitega razsvetljenjskega stalis¢a, da moral-
ne vrednote in eticne zahteve ne morejo biti predmet obceveljavnega
druzbenega razgovora in javne razprave. Oba sprejemata ozko razsvetljen-
sko in empiristicno pojmovanje znanosti, za oba stopa v ospredje ambicija
‘druzbenega engeneeringa’, katerega cilji in vrednote pa ostajajo teoretsko
povsem nedoloceni. Ker oba sprejemata za vodilo empiri¢no-analitiéno
znanost, verjameta tudi vsak v svoj determinizem. Po liberalnem prepric¢anju
obstaja ekonomski detrerminizem trga. Po marksizmu obstaja determinizem
zgodovine, ki bo nujno pripeljal v komunisti¢no druzbo. Ne v prvem ne v
drugem ni prostora za odloc¢anje s taliS§¢a moralnih vrednot ... Sodobni
marksizem in liberalizem torej nista ni¢ drugega kakor dve varianti istega
izrazito manipulacijskega odnosa do svoje gospodarske, druzbene in poli-
ti¢ne stvarnosti. Tisto, kar je v eni in drugi varianti povsem odsotno, je pod-
ro¢je moralnih vrednot in norm ... V obeh primerih gre za ¢isti imanentizem
in ¢isti antropocentrizem. Clovek je absolutni gospodar svoje zgodovine in
nacrtovalec svojega razvoja in ni dolzan upostevati nobenih transcendent-
nih, nadzgodovinskih norm ali vrednot.«*

YA Stres, Med marksizmom in liberalizmom, v: Tretji dan XXV (1996), 30-31.
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V tem je torej razlog, da je na tleh marksizma tako hitro pognal libera-
lizem in vse bolj prevladuje na vseh ravneh Zivljenja, tako osebni kot tudi
druzbeni.Tako je »nas liberalizem« $e posebej na politi¢ni ravni nekaj ¢i-
sto posebnega, oziroma sploh ne moremo govoriti o liberalizmu v pravem
pomenu besede. »Pri nas ne obstaja liberalizem kot zaokroZen miselni sistem,
na temelju katerega bi se ljudje nazorsko opredeljevali. Na idejnem podrocju
gre kve¢jemu za razmetane rusevine in ostanke preteklih ideologij, pred-
vsem komunisti¢ne, ki nimajo danes nikakr$ne uporabne vrednosti. Kot v
fizicnem svetu praznine ne morejo obstajati, tako ne morejo obstajati na
idejnem podrogju. Ce danes ta idejni prostor, ki ga oznac¢ujemo s pojmom
liberalizem, polnijo miselne razbitine preteklosti, tako trajno ne bo moglo
obstati. Idejna kriza, ki jo danes izpolnjuje t.i. liberalni pragmatizem, se bo
morala prej ali slej koncati. Zato je tudi na$ sedanji liberalizem izrazito
prehoden surogat na idejnem podro¢ju. Kaj ga bo nadomestilo, pa je odvisno
od uspesnosti sedanjega pragmatizma v politiki, ki se oznacuje kot libera-
lizem.«’> Na politi¢ni ravni torej pri nas ne moremo govoriti o liberalizmu
v pravem pomenu besede, saj gre v naSih razmerah za kontinuiteto s prejs-
njim sistemom in tako kontinuiteto moc¢i na dolo¢enih klju¢nih podro¢jih
(politénem, ekonomskem, medijskem itd). Ne moremo se primerjati s kako
zmerno obliko liberalne demokracije, saj pri nas osnovna druzbena struk-
tura ne funkcionira po doloc¢enih ustaljenih druzbenih oziroma pravnih
normah. V tem smislu se je pri nas po prehodu v demokracijo totalitarizem
nadaljeval, samo da se sedaj kaze v veliko bolj prefinjeni obliki: »Zasliseval-
sko sobo s slepecimi luémi lahko tukaj pozabimo, ta je samo $e v genetskem
spominu. Novi totalitarizem bo nasmehljan kot Berlusconi, lahkotno bo
obracal pojme in ideje in svezi denar, kot nasi mladi gospodje, novi totali-
tarizem bo imel zdaj leve, zdaj desne ideje, ne bo ga motila druzba nazor-
skih nasprotnikov, zdaj mu bo prisla prav levicarska jeza, drugi¢ naciona-
listicna ksenofobija, druzbe si pa¢ ne bo izbiral, ¢e mu lahko koristi. V njem
bo parlament in svobodni tisk in svobodne pobude, seveda vse v dolo¢enih
in obvladljivih in strogo nadzorovanih okvirih. Novemu totalitarizmu bo ime:
cini¢na distanca,« je zapisal Drago Jancar v Egiptovskih loncih mesa® Zadnje
spremembe v nasi drzavi pa vendarle kazejo na to, da se je tudi v Sloveniji
zgodil nov korak na poti vedno bolj demokrati¢ne in pluralne druzbe.

Nasproti subjektivisti¢cnemu individulaizmu in pragmatizmu se danes
postavlja misel, ki poudarja pomen dobrega (vrednot), ki se dogaja znotraj
skupnosti, medsebojnih odnosov, tradicije, jezika, kulture, pripovedi, dolocene
moralne prakse. Vse to naj bi omogoc¢alo posameznikovo avtonomijo, do-
stojanstvo, svobodo, osnovne svobosc¢ine in oblikovanje moralne zavesti. Tu
moralni imperativ ni vec tujek, ki prihaja od zunaj, nima svoje osnove v

z F. Bucar, Nas liberalizem, v: Nova revija X111 (1994), 10.
D. Jancar, Egiptovski lonci mesa, Mihela¢, Ljubljana 1995, 31.
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asocialnem individualizmu in pragmatizmu, ampak se poraja na osnovi in-
dikativa, znotraj dolo¢enega vrednostnega sveta, dolo¢enega notranjega
prepric¢anja. Dostojanstvo in polnost ¢loveskega bivanja se v tem primeru
uresnicujeta v iskreni skrbi (odgovornosti) za bliznjega in za skupno dobro.
Poglejmo si zato na kratko, kateri so temeljni poudarki tako imenovane
komunitarne kritike liberalizma.

4. Komunitarna kritika liberalizma: od pragmaticnega individualizma k
skupnemu dobremu

Taylor, MaclIntyre, Sandel in Walzer veljajo za glavne avtorje komuni-
tarne kritike liberalizma. Prav ta kritika je danes najbolj jasna in temeljita
alternativa liberalisticnim poskusom oblikovanja etike. Liberalizem zago-
varja pojem osebe kot predhodno individualizirane, osamljene monade,
torej takSne osebe, ki nima moznosti, da bi vrednote dolo¢ene druzbe in
pojmovanje dobrega postalo bistveni del njene identitete. Nasproti takSnemu
gledanju komunitarni kritiki poudarjajo pomen dobrega in dolo¢ene skup-
nosti pri oblikovanju identitete. Prav tako tudi jasno nastopijo proti vsakrsni
obliki asocialnega invidualizma, univerzalizma in abstrakcije, ki so prav tako
znacilni za liberalizem.

Tradicionalna filozofska misel se je ob vprasanju, kako Ziveti, posebe;j
osredotocala na vprasanje ¢im vecjega dobrega. Vrednote so osnova nasih
medsebojnih odnosov in so temeljni pogoj za dosego dobrega pri vsaki osebi.
Krsc¢anstvo poudarja, da je to najvisje dobro dosegljivo samo prek odresenja,
in sicer prav po poslusnosti bozjim zapovedim. Z novim vekom oziroma
razsvetljenstvom pa ima tak$no gledanje vedno manjso veljavo, saj se po-
javi popolnoma drugacen pristop k tem vprasanjem. Toda ¢e ni najvisjega
dobrega, ki bi bilo dolo¢eno z bozjo naravo, ¢e ni zakonov, ki izhajajo od
Boga, kaj je potem lahko kriterij clovekovega ravnanja? Ker tega temelja
ni ve¢ in je vendarle potrebno na nek nacin omejiti clovekovo avtonomijo
in predvsem njegovo samovoljo, je liberalisticna moralna filozofija vso svojo
pozornost usmerjala v to, da poisce dolo¢ena pravila za skupno Zivljenje,
ob tem pa je izpuScala in zanemarjala razseznost dobrega; raje se je po-
svecala dolocitvi obveznosti kakor pa naravi dobrega zZivljenja. Moralnost
je bila sprejeta predvsem kot najboljsa mozna oblika Zivljenja ¢isto v prag-
mati¢nem smislu. V sodobnem ¢asu je podrocje ¢lovekovega hrepenenja,
razli¢nih tezenj, mozZnosti izbire, utemeljenosti dobrega povsem zanemer-
jeno. Na to mesto pa stopijo doloceni objektivni standardi, s pomocjo ka-
terih naj bi bilo mogoce vse presojati.

V liberalisti¢ni proceduralni morali se zgodi kvalitativna diskriminacija,
saj le-ta nekaj ukaze, toda ob tem ne utemelji, zakaj je to potrebno storiti,
torej ne poda vsebine, vrednote, utemeljitve dolo¢enega ravnanja. Od libe-
ralisticnega zunanjega opisa delovanja je treba preiti k jeziku, ki uposteva
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kvalitativne razlike in izvira iz dolo¢ene kulture, dolo¢enega cutenja ter
utemeljitve dobrega.

Tisto, v ¢emer se liberalno in komunitarno gledanje najbolj razlikujeta,
je razli¢no pojmovanje osebe. Liberalno gledanje moc¢no poudarja pomen
¢lovekove avtonomije in torej neodvisnost od drugih, komunitarno pa po-
udari, da se posameznikova avtonomija lahko uresnicuje samo v dolo¢eni
skupnosti, kulturi, druzbi, tu se oblikuje ¢lovekova identiteta in konéno tudi
njegova svoboda in avtonomija.

Liberalisti¢na teorija dobrega zeli biti nevtralna do vsakr§nega pojmo-
vanja dobrega. Da tak$na nevtralnost ni mogoca, se kaze vsaj na dva naci-
na. Liberalizem vrednote prepusca ¢lovekovi lastni izbiri in meni, da o tem
ni mogoce nicesar spoznati, ni¢ jasnega povedati, torej sloni na vrednostnem
skepticizmu. Toda tudi to Ze pomeni neko stalis¢e. Ni¢ povedati o dobrem,
ga prepusti clovekovi samovoljni izbiri na podlagi trenutnih Zelja, to nika-
kor ni nevtralno stalis¢e do dobrega, ampak je tudi to ze stalisce, ki Se kako
izraza ¢lovekov odnos do eti¢nih vprasanj in do dobrega (vrednot). Povsem
jasno se kaze, da ni mogoce govoriti o liberalisti¢ni nevtralnosti, ko gre za
pojmovanje dobrega. Te nevtralnosti preprosto ni: tudi molk, ignoriranje
tega vpraSanja, beg pred tem vprasanjem, razli¢ni nadomestki, ki naj bi sto-
pili na mesto dobrega, polnoma jasno kazejo na dolo¢eno stalisce.

Nekaj podobnega se dogaja, ko gre za vprasanje oblikovanja antropolo-
gije, ko liberalizem trdi, da ni mogoc¢a nobena jasna substancialna govorica
o tem, kdo je ¢lovek. Tak$no gledanje prihaja v protislovje s samim seboj.
Namre¢ trditev, da je vsako substancialno gledanje na ¢loveka neutemeljeno,
spodbija samo sebe. Kajti tudi to, da se ne ve, kaj je ¢lovek, je izjava o ¢loveku
in predpostavlja zelo jasno opredeljeno stalis¢e do ¢loveka. Povedano dru-
gace, liberalnim mislecem se ni posrecilo oblikovati resni¢no nevtralnega
stalis¢a do ¢loveka in njegovih vrednot. Tudi njihova stali$¢a izhajajo iz Cisto
svojske antropologije, ki zato ni vredna ni¢ ve¢ kakor katera koli druga.

Komunitarna kritika s poudarkom na skupnem dobrem z novim jezikom
in metodo ponuja sodobnemu ¢loveku, ki se pogosto izgublja v individua-
lizmu, samovoljnosti in fragmentarnosti bivanja, alternativo, ki skupno ziv-
ljenje postavlja kot vrednoto in osnovo za oblikovanje posameznikove iden-
titete. Prakti¢no Zivljenje v skupnosti, vrednote, tradicija, odgovorna skrb
za drugega, poudarek na vsebini (dobrem) dejanja in ne samo na formi, to
je tisto, kar lahko postane vodilo za moralno delovanje danes, ne pa neki
asocialni, abstraktni, pragmati¢ni individualizem.

5. Postmoderna eti¢na perspektiva in liberalizem
Komunitarni kritiki liberalizma je v mnogih potezah zelo blizu postmo-

derna kritika sodobne moralne filozofije in liberalizma. V nekaterih tockah
se kritiki pokrivata, ob tem pa postmodernizem razvije tudi ¢isto izvirne
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argumente proti liberalizmu. Postmodernizem je sicer sam na sebi zelo
nejasen pojem, je predvsem kritika, preseganje dolo¢enega obdobja, manj
pa pozitivna vizija. Kljub temu pa v svoji kritiki modernizma razvije celo
vrsto pozitivnih elementov, ki bi utegnili biti zanimivi in »uporabni« pri
oblikovanju sodobne moralne teorije. Naj poudarim, da bomo izhajali pred-
vsem iz pozitivne in ne iz dekadentne oblike postmodernizma. Postmoder-
na eti¢na perspektiva se v svoji pozitivni obliki kaze kot nasprotovanje
antropocentric¢ni, obvladovalni, individualisti¢ni in vedno bolj razoseblejni
miselnosti moderne dobe oziroma liberalizma. Kot pozitivna pobuda s
svojim poudarkom na pluralizmu, poudarku na drugacnosti, s priznavanjem
omejenosti ¢lovekovega spoznanja (rusenje absolutnih sistemov), s poudark-
om na ¢lovekovih pravicah, ekoloskem vprasanju, novi obliki feminizma,
pomeni novo odpiranje prihodnosti. V tej nedekadentni obliki pomeni re-
sen izziv tistemu liberalzmu, ki vztraja na pogledu na ¢lovesko bitje kot ¢isti
monadi, torej osamljenem in pragmati¢nem subjektu; liberalizmu, katere-
ga osnova je antropocentrizem in imanentizem in je kot tak izrazito pro-
tiverski; liberalizmu, ki se prepus¢a samovoljni in absolutni svodobi brez
odgovornosti in eti¢ni avtonomiji brez objektivnega temelja.

Cisto nekaj drugega pa je dekadentna oblika postmodernizma. Ta oblika
ne odpira novih perspektiv, ravno nasprotno, ko ¢loveka oropa prave
moznosti spoznaja in iskanja zivljenjskega smisla (zakaj pa sploh iskati smisel,
torej sploh ne iskati, ne se sprasevati, ne se ¢uditi bivanju), ga oropa te temeljne
sposobnosti po ¢udenju bivanju, pus¢a ga poniZzanega, strtega v fragmentar-
nosti bivanja, tak ¢lovek je apati¢en, utrujen, naveli¢an, ostaja torej samo Se
cini¢en ¢loveski subjekt. Ta dekedentna oblika postmodernizma pa je vsaj v
nekaterih elementih blizu klasi¢nemu liberalizmu, ki prav tako pomeni popol-
no ponizanje ¢loveskega subjekta, samo da pride do tega po nekoliko drugac¢ni
poti. Mi bomo izhajali iz pozitivne oblike postmodernizma (v veliki meri iz
Levinasa), ki na izviren nacin odpira moznosti eti¢ne perspektive.

Ce komunitarna kritika liberalizma opozori predvsem na pomen vred-
not, obcestva, tradicije, ko gre za moralno odloc¢anje, pa postmoderna etic-
na perspektiva poudari pomen osebe, odgovornosti za drugega in skrivnost-
nost bivanja. [luzija modernizma (liberalizma) je bila predvsem v njegovem
verovanju, da bo mogoce ves nered, umazanijo in dvoumnost sveta slej ko
prej premagati z dolo¢enimi sistemati¢nimi racionalnimi pravili. Cloveska
spontanost, njegovi nameni, cilji, Custva, ideali, vse to je zamenjal pogosto
brez¢utni in preracunljivi (pragmatic¢ni) razum. Zato pravzaprav sploh ni
¢udno, da mnogi obdobje postmodernizma razumejo kot ponovno »oc¢aranje
svetag, da se svetu vrnejo Se druge razseznosti, ki so bile v modernizmu
zapostavljene in zakrite. Postmodernizem Zeli ¢loveka nauciti tega, da bi
znal spoStovati vse nejasnosti in dvoumja, da bi imel vse sposStovanje do
¢lovekovega ¢utenja in da ne bi vsega njegovega delovanja Ze vnaprej pre-
racunal in ga spravil v natan¢no doloc¢ene kategorije.
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Postmoderna kritika s svojim poudarkom na osebni odgovornosti biti
za drugega, ljubezni, skupnem dobrem in razsredi§¢enem in razlas¢enem
subjektu pomeni resen izziv liberalisticnemu pragmatizmu in racionalni
preracunljivosti. Clovek je bitje odnosov, ne pa neka osamljena in sebi¢na
monada, katere moralnost je predvsem v tem, da se pokorava univerzalnim
zakonom in pravilom ¢rede. Ves paradoks modernisti¢nega liberalizma je
v tem, da daje osnovno vlogo individuumu, toda isto¢asno je ta kot moral-
na osebnost popolnoma razosebljen, saj je v liberalizmu klju¢nega pomena
za moralnost dejanja v tem, da posameznik sledi dolo¢enim, od zunaj postav-
ljenim principom. Svoboda presojanja in odlo¢anja potrebuje zunanjo prisi-
lo, ki vodi osebo k moralnemu delovanju, ki je primerno za druzbo in ko-
ristno za posameznika. Seveda se takSen liberalisti¢ni poskus oblikovanja
morale pokaze kot nemocen, sam v sebi razdvojen, nedosleden in brez prave
perspektive.

Postmodernizem posku$a moralnost resiti umetno konstruiranih eti¢nih
zakonov, kar pomeni predvsem to, da jo ponovno poosebi (repersonalizira).
Repersonalizacija moralnosti pomeni vrniti moralno odgovornost od zako-
nodaje (kamor je bila pregnana) na zac¢etno mesto (kjer je njen dom), torej
k osebi. Danes z zaskrbljenostjo in upanjem ugotavljamo, da ¢e te odgovor-
nosti ne bo Ze na samem zacetku dejanja, potem je ni mogoce pri¢akovati
tudi v nadaljnjih stopnjah. Danes je vedno bolj jasno spoznanje, da vsi
druzbeno skonstruirani nadomestki, kot npr. funkcioniranje, proceduralna
odgovornost itd., ostajajo nevredni zaupanja in moralno dvomljivi nadome-
stki. Vse to bolj krni kot pa pospesuje in podpira osebno odgovornost
vsakega posameznika, moralnost, ki bi bila opora in upanje. Nobena stvar
ne more nadomestiti notranjega stanja duse, ni¢ ne more nadomestiti os-
ebnega strinjanja, noben dogovor, noben $e tako izdelan proceduralni sistem,
tudi ne transcendentna avtoriteta, kajti ta Ze po svojem bistvu zahteva, da
jo sprejme ¢lovekova vest.”

Levinas je zapisal, da je etika pred ontologijo, odgovornost za drugega
pred bitjem samim. Sprejeti odgovornost pomeni, kot da sem Ze vedno bil
odgovoren, pomeni dejanje ustvarjanja moralnega prostora. Biti za druge-
ga pomeni tudi oddaljevati se od udobne varnosti bitja v smeri strahovite
negotovosti odgovornosti. Biti v »morali, ki je dolocena s principi, kjer je
vse preracunano, kjer so postavljeni doloceni kriteriji, po katerih naj bi
posamezniki uresnicevali svoje interese, je veliko lazje. Tu se ¢lovek cuti bolj
varnega, bolj gotovega, bolje obvlada polozaj. Ali kot je dejal danski eti¢ni
filozof Knud E. Logstrup, tisto, kar se obic¢ajno pri¢akuje od nas v vsakda-
njem Zivljenju, ni skrb za osebkovo zivljenje, ampak je skrb za stvari, ki pri-
padajo dogovorjeni usluznosti. Posledica dogovora je oboje: reduciranje
zaupanja, da bi pokazali, in zahteve, da bi nosili skrb za osebno Zivljenje

" Prim. Z. Bauman, Postmodern Ethics, 35.
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drugega. Dogovori naredijo Zivljenje udobno. Varno vodijo Zivljenjsko pot,
in sicer predvsem v tem, da sledijo ¢lovekovi sebi¢nosti in koristoljublju.
Taksne dogovore uporabljamo kot sredstvo, da ohranjamo sami sebe dale¢
stran (vzviseno) drug od drugega in za izolacijo nas samih. To naredi dogo-
vore vedno atraktivne in naravnost ocarljive.’

Predontoloske »zahtevex, ki jih postavlja postmoderni pristop, so veli-
ko tezje in polne tveganja. Tu je zahteva neizgovorljiva. Drugi ne pomeni
neke zunanje moci, ampak je obli¢je, je mo¢ nemoci. Drugi se mi upira pre-
prosto po tem, da je Drugi, toda njegov upor ne pomeni opozicije. Drugi je
samo avtoriteta in avtoriteta ne potrebuje mo¢i. Ce izhajamo iz liberalisticne
proceduralne morale, ki je utemeljena na dolo¢enih principih, potem ima
nekdo, ¢e spolnjuje vse principe prijeten obc¢utek, da je izpolnil »svojo
moralno dolZznost«. Ima obc¢utek zadovoljstva, da je moralen. Postmoderni
pristop, ki postavlja posameznika pred Obli¢je druge osebe, pa razumeva
moralo kot nekaj nedovrsenega. Clovek se nikoli ne more predati nekemu
samozadovoljstvu. Gre za temeljno neizpolnjenost, za transcendentno
odprtost odgovornosti .. Moralna oseba je kot oseba ob spoznanju, da ni
dovolj moralna, vedno vznemirjena. Ta negotovost, neizpolnjenost je resnic-
ni temelj moralnosti.

Moja odgovornost je vedno korak naprej, vedno vecja, kot pa je pri
Drugem. Odpovedujem se Ze vnaprej obstojecim pravilom in normam,
katerih spolnjevanje naj bi pomirilo mojo vest in me resilo strahu. Ce je
¢lovekovo odgovornost sploh mo¢ kdaj izraziti, potem je to mo¢ narediti z
enim samim pravilom: biti odgovoren tudi takrat, ko morda vsi delujejo
drugace. To ravnanje ne more biti stvar statisticnega povprecja, prav tako
ne kakih splo$nih pravil. Svetniki so popolnoma enkratni ljudje, ljudje, ki
delajo reci, ki se jih drugi izogibajo, ali pa so presibki, morda prevec sebic-
ni, da bi to zares storili. To so ljudje, ki znajo iti onstran »klica dolznosti« in
dolocenih pravil. Edini standard, na osnovi katerega dejansko lahko oce-
njujem svoje delovanje in odgovornost, je standard svetosti. S kriterijem
svetosti ho¢e Levinas poudariti predvsem standard, ki je preko in nad skup-
nimi, univerzalnimi, dogovorjenimi ali povpre¢no zadovoljivimi merami
moralnega dejanja.

Odgovornost ni odvisna od razli¢nih pogojev ali razumske utemeljenosti.
Ni uc¢inek volje ali odlocitve, to ni nekaj, kar bi moglo biti (ali pa ne) spre-
jeto. Odgovornost je za postmoderno etiko nezmoznost ne biti odgovoren
za Drugega tukaj in sedaj. To je klju¢ni element moje moralne sposobno-
sti. Ne morem se ozirati na skupno postavljene kriterije in potem samega
sebe opravicevati, da sem ravnal podobno kot drugi, ki zvecer »mirne vesti
7aspijo«, saj so izpolnili vsa pogodbena pravila in imeli od tega tudi primerne
koristi. Pravila so lahko univerzalna in jih je mogoce uzakoniti glede na

* Prim. K. E. Logstrup, The Ethical Demand, Fortress Press, Philadelphia 1971, 19.
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dolznosti, toda ko gre za moralno odgovornost, ta obstaja samo, ¢e se jo apli-
cira na individuum in je individuum njen resni¢ni nosilec. DolZnosti so tiste,
ki naj bi vse ¢lovestvo naredile podobno, odgovornost pa je tista, ki ohra-
nja clovekovo individualnost. Moralnost moralnega subjekta torej ne more
imeti znacaja pravila, ¢eprav imajo nekateri lahko moralnost za skupek
formalnih pravil, norm, dolo¢eno obliko socializacije ali pa univerzalizacije.

Prizadevanje, skrb, odgovornost za drugega ni nekaj, kar bi se moglo
zgoditi z uresnicitvijo dolo¢enega pravila. To se ne more zgoditi enkrat za
vselej. Blizina drugega je resni¢na avtoriteta, ki je osnova za mojo odgovor-
nost in kon¢no tudi za mojo svobodo, mojo enkratnost. Prav s tem pa blizina
Drugega postane tudi resni¢na mo¢, upornost; in prav s tem, ko ta mo¢
omogoca mojo svobodo, jo tudi omejuje. Neposredna blizina v moralnosti
je prostor najbolj omamne glorije, toda tudi prostor najhujs$ih porazov.
Clovek postane brezsréen, ko preneha biti odprt, ko se umakne pred
odprtostjo do Drugega. To je skuSnjava, ki smo ji neprestano izpostavljeni.

Postmoderni poudarek na ljubezni in skrbi za drugega pomeni jasno in
razlo¢no kritiko liberalizma, ki temelji na monadoloSkem individualizmu,
pragmatizmu in sebicni preracunljivosti. Kot novo perspektivo poudarja
blizino, medosebnost in razsredis¢enost subjekta, ki pomenijo novo kvaliteto
bivanja, pomenijo preseznost, ki se rojeva v svobodni odlocitvi biti za druge-
ga.

Danes je torej $e kako aktualno sporocilo komunitarne in postmoderne
kritike, ki nasproti »cini¢ni distanci« liberalizma poudarjata, da je ¢lovek
bitje obcestva, odgovornosti, ali kot je zapisal Max Scheler, »bitje ljubezni,
v kateri se plemic sklanja k prostaku, zdravi k bolnemu, bogati k revnemu,
postavni h grdemu, dobro in svetni$ko k slabemu in povpre¢nemu, Mesija
h gresnikom in cestninarjem.«’

6. Kristjani pred izzivi sodobne liberalisti¢ne druzbe

Ko razmisljamo o sedanjem stanju v Evropi, lahko po eni strani ugotovi-
mo posebno znacilnost, ki se kaze v fragmentarnosti bivanja, prav tako pa
je mogoce zaznati kali novega Zivljenja in upanja. Torej vendarle ostaja trdno
upanje, saj lahko v sedanjem poloZzaju kljub vsej razbitosti odkrivamo bozje
delovanje. Zaupati moramo, da se dogaja nekaj podobnega, kot je zapisal
prerok Jeremija: »Sel sem torej dol v loncarjevo hiso; in glej loncar je oprav-
ljal na lon¢arskem kolovratu svoje delo! Ce se je posoda, ki jo je ravno iz
gline oblikoval, v lon¢arjevi roki pokvarila, je iz nje zopet naredil drugo
posodo, kakor se je loncarju prav zdelo« (Jer 18,1-4). Ali pa, kot je zapisal
prerok Izaija: »In vendar, Gospod, ti si na$ oc¢e. Mi smo glina, ti na$ podobar,
vsi smo delo tvojih rok« (1z 64,5).

’ M. Scheler, Ressentiment, Free Press, New York 1961, 88.
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Torej razbitost in razklanost ¢loveskega bivanja, ki ga moremo zazna-
vati v sodobnem nacinu Zivljenja, ni nekaj dokonénega, ampak samo stanje
kon¢nega bitja bolecine na poti novega oblikovanja nas samih in druzbe v
postopnem doseganju nove lepote in vrednosti bivanja. Misel o lonc¢arju iz
preroka Jeremija je tudi za nas danes znamenje upanja, da bom znova
zaziveli iz svojih korenin. Kot ta uporabi razpokano, pokvarjeno posodo,
da ustvari nekaj novega, tako naj bi se tudi mi sami dali oblikovati Lonc¢ar-
ju, da nas na novo oblikuje in potem tudi mi postanemo lon¢arji, ki se z mocjo
in pogumom v svetu razklanosti, fragmentarnosti in pogostih disharmonij
prizadevajo za oblikovanje novega sveta, novega ¢loveka. V odprtosti Sve-
temu Duhu naj bi v sebi gradili vedno ve¢jo harmonijo in celovitost, prav
tako pa naj bi tudi gledali na druzbo in stvarnost v njej. Ker pa smo delezni
tega bozjega, bo v nas vedno nemir, nikoli ne moremo pocivati, na svoj nacin
smo sami vedno v rokah Loncarja, ki nas oblikuje, ki vse razpoke in raz-
klanosti znova in znova zaceli, in Zeli, da smo tudi mi take vrste loncarji v
svetu, v katerem zivimo.

Pomembna so nasa prizadevanja za celovitost sveta in harmonije v njej,
ki izhaja od Stvarnika. U¢lovecenje Jezusa Kristusa pomeni trajen klic vsemu
ustvarjenemu, da se vrne k Ocetu. Vloga Cerkve v Evropi, ki i§¢e svojo duso,
je torej v tem, da sama vedno bolj Zivi iz te stvarjenjske harmonije in da v
svetu fragmentarnosti in razklanosti odpira vizijo povezovanja in celovito-
sti. Ko Evropa i$¢e svojo duso, je odlocilnega pomena, da se zave svojih
korenin in da danes na nov nacin, z novo mog¢jo in jasno vizijo usmeri svoj
pogled v prihodnost. Utrujen, naveli¢an in pogosto razocarani ¢lovek se bo
ponovno zacel veseliti Zivljenja. Potrebuje le dobro besedo, zavest o last-
nem dostojanstvu in mo¢ ter pogum za odgovorno odlocitev, ki izvira iz
temeljne obdarjenosti in milostnosti bivanja, ki se razkriva v ljubezni.

Povzetek: Anton Jamnik, Cerkev, pricevalka ¢lovekovega dostojanstva in skupnega
dobrega v liberalisti¢ni druzbi

Za sodobni ¢as so znacilne izredno hitre spremembe, ki povzrocajo fragmentarnost in
obcutje neizpolnjenosti bivanja. Na sodobno druzbo vse bolj vpliva ideologija liberalizma,
katere glavni elementi so: poudarjanje ¢lovekove svobode (samovolji), eti¢ni skepticizem,
individualizem, ki vodi v vedno vecjo ¢lovekovo zaprtost vase, imanentizem in iskanje zasil-
ne etike, ki temelji predvsem na dogovoru. Taksno gledanje na ¢loveka in druzbo kriticno
obravnavata komunitarizem in del postmodernih avtorjev. Nasproti liberalizmu obe kritiki
poudarita vlogo obcestva, vrednote, prizadevanje za skupno dobro, odgovornost in vsebin-
sko utemeljevanje eticnega dejanja. Cerkev je v tak$nih razmerah na poseben nacin odgo-
vorna, da na podlagi razodetja zagovarja pomen ¢lovekovega dostojanstva ter drugih te-
meljnih vrednot, pri tem pa zaupa v BoZje delovanje prav v tem svetu, v katerem zivimo.

Kljucne besede: vrednota, liberalizem, komunitarizem, ob¢estvo, etika, pragmatizem,
svoboda, antropocentrizem, postmodernizem, skupno dobro

Summary: Anton Jamnik, The Church as Witness to Human Dignity and Common
Good in Liberalist Society



452 Bogoslovni vestnik 65 (2005) 3

Modern times are characterized by extremely quick changes, which result in frag-
mentariness and a feeling of unfulfilled existence. Modern society is increasingly influ-
enced by the ideology of liberalism, whose main elements are an emphasis on man’s
freedom (arbitrariness), ethical scepticism, individualism leading to man growing more
and more self-absorbed, immanentism and search for temporary ethics predominantly by
arrangement. Such view of man and society is critically dealt with by communitarianism
and a number of post-modern authors. In contrast to liberalism both criticisms emphasize
the role of community, values, endeavours for common good, responsibility and the im-
portance of giving a foundation to ethical deeds. In such conditions it is a special respon-
sibility of the Church to support the importance of human dignity and other fundamental
values and at the same time to trust God acting just in the world we live in.

Key words: value, communitarianism, community, ethics, pragmatism, freedom, an-
thropocentrism, postmodernism, common good
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Bozo Rustja

Drudi vatikanski cerkveni zbor in mediji

Med prvimi koncilskimi dokumenti je bil 4. decembra leta 1963 razgla-
Sen prav Odlok o sredstvih druzbenega obvescanja - Inter mirifica. Kot
vemo, ne brez zapletov.! Je prvi cerkveni dokument o komunikaciji, ki je
nastal na kak$nem koncilu. Z analizo tega odloka bomo videli tudi odnos
drugega vatikanskega cerkvenega zbora do medijev; prikazali bomo tudi
razvoj pokoncilske misli do javnih glasil.

Anton Strle v slovenskem prevodu Koncilskih odlokov ugotavlja: »Od-
lok je ze po razglasitvi prebudil ostre spore.«? Veliko Kritik je bilo izrec¢enih
na njegov racun.

Ironija je, da je Inter mirifica, ki se ukvarja z najbolj prodornim in mo¢nim
sredstvom v nasi kulturi, to je z mediji, postal najmanj pomenljiv koncilski
dokument, ki bi »bral znamenja ¢asov« (prim CS 4). Ocene dekreta so prisle
na dan ze mesec pred tem, ko je bil uradno razglasen.* Gustav Weigel, D. J.
je o odloku izjavil: »Dekret ni pritegnil moje pozornosti kot zelo pomem-
ben. Kaze, da ne bo povzrocil velikih sprememb. Ne vsebuje novih stalisc,
ampak je bolj zbirka uradnih stali§¢ in Stevilnih mnenj, ki so bila pre;j
izrazena na nizjih uradni stopnji«.*

1. Umestitev dokumenta v zgodovinski prostor

Res je, da je koncilski odlok Ze na samem zac¢etku poudaril, da »med
Cudovitimi iznajdbami tehnike ... Cerkev s posebno materinsko skrbjo spre-
jema in spremlja tiste, ki se obracajo v prvi vrsti na ¢clovekovega duha in so
odprle nova pota za lahko in hitro sporocanje vsakovrstnih vesti, misli in
smernic« in tako zavzel izrazito pozitivno stalis¢e do medijev, ki jih imenuje
¢udovite iznajdbe. Ta stavek in oznacba medijev za ¢udovite iznajdbe bo

‘o prvem osnutku odloka so razpravljali Ze novembra 1962. Glasovanje o njem pa je
priporocilo temeljno predelavo ob ohranitvi jedra. Po ponovnem razpravljanju so bili
vneseni spremljevalni predlogi. Prizadevanja za novo razpravo o jedru osnutka so
2zaradi poslovnega reda na koncilu dozivela neuspeh.

Anton Strle, Uvod v Odlok o sredstvih druzbenega obvescanja, v: Koncilski odloki,
}jubljana 1980, 95.

Prim. Robert P. Waznak, Preaching the Gospel in a Video Culture, v: Media, Culture
gmd Catholicism, Kansas City, 136.

Navaja Robert P. Waznak, n. d., 137.
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postal eden najpogostejsih navedkov v poznejsih cerkvenih dokumentih.
Vendar so ze dokumenti, ki so izsli v prvi polovici prej$njega stoletja, po-
udarjali pozitivne strani mnozi¢nih medijev. Naj v tej zvezi omenim samo
znano okroznico papeza Pija XI. Vigilanti cura,izdano 29. junija 1936, $e bolj
pa okroznico Miranda Prorsus z dne 8. septembra 1957 Pija XIIL, kjer ze
govori o elektronskih medijih in poudari pozitivno stalis¢e do medijev.
Oznacuje jo velika sposobnost analize in »pozitiven pogled na medije, nji-
hovo moc ter pastoralne zahteve, ki iz tega izhajajo«. Film, radio in televi-
zijo imenuje »¢éudoviti napredek« nasega casa in »bozje darove«.’

Miranda Prosus in njen pozitiven odnos do medijev ima dolgoroc¢ni vpliv
na odnos Cerkve do javnih glasil. Tako zacetek koncilskega Odloka o sred-
stvih druzbenega obvescanja povzame besede te okroznice, da Cerkev spre-
jema ¢udovite iznajdbe tehnike, zlasti tiste, ki so odprle nova pota za lahko
in hitro sporo¢anje vsakovrstnih vesti, misli in smernic (prim. O 1). Po svojem
teoloskem bogastvu jo lahko primerjamo celo z obseznim pastoralnim
navodilom Obcestvo in napredek.

Drugi vatikanski koncil, ki sicer pomeni prelomnico v zgodovini Cerkve,
nikakor ne pomeni - vsaj na podro¢ju mnozi¢nih medijev - popolne novo-
sti. Prav pri odnosu do medijev se vidi, da se je prijaznejsi in naklonjen odnos
do njih izoblikoval Ze pred njim.

2. Glavna vsebina dokumenta

V Odloku o sredstvih druzbenega obvescanja zasledimo dva osnovna
vidika. Prvi¢: uporaba druzbenih ob¢il mora upostevati moralni red. In drugic:
¢lani Cerkve morajo ta sredstva uporabljati za oznanjevanje evangelija. Ko
izhaja iz moralnega reda in iz narave komunikacije ¢loveskih druzb, izoblikuje
pravico ljudi do informacije (5); prizna pomembnost javnega mnenja (8),
postavi pravico do umetni§kega izraZzanja v soodvisnost z zahtevami nravne-
gareda (6-7); razdeli odgovornost pri komuniciranju med avtorje in sprejem-
nike (9-11). Tretji¢, zahteva dejavno angaziranje Cerkve v vseh sredstvih jav-
nega obvescanja: da pospesuje tisk in druga sredstva (film, radio, televizijo,
gledalis¢e) (14). Oblikuje naj duhovnike in laike za delo z mediji in v njih (15).
Pospesuje naj vzgojo za medije v katoliskih $olah (16), spodbuja vecjo eko-
nomsko podporo za ta prizadevanja Cerkve (17). Ustanavlja naj mreZo ura-
dov za komunikacijo od krajevne do mednarodne ravni (18-22).

Na podlagi tega dokumenta so leta 1967 zaceli praznovati svetovni dan
sredstev druzbenega obvescanja.(18)’

* Prim. Bozo Rustja, Sporocam veselo novico, Koper 2001, 119.

Prim. Paul Soukup, I documenti della chiesa sui mezzi di comunicazione, v: Concilium
7XXIX (1993), 1026.

Prim. Franz-Josef Eilers, Church and social communication, Logos Publications, Inc.,
Manila 1993, 23.
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3. Kritike dokumenta

Ce spet sledimo Strletu, potem lahko povzamemo in sistematiziramo
glavne slabosti koncilskega odloka o sredstvih druzbenega obvescanja v tri
tocke:®

a) Odlok zaostaja za koncilom. Koncil se je dokopal do dveh miselnih
krogov: »Cerkev sama v sebi« ter »Cerkev in svet«. In na to se nanasajo
njegove nacelne trditve, kar bi moral upostevati tudi ta odlok. Toda zaradi
poslovnega nacrta bi to tudi tedaj ne bilo ve¢ mogoce, ¢e bi bil odlok izdan
eno ali dve leti pozneje. Zaradi trdote koncilskega poslovnika ni bilo mo-
goce sprejeti bistvenih sprememb v njegov osnutek.

b) Odlok zaostaja za naukom Pija XII, saj k vprasanju javnega mnenja
podaja le »kup samoumevnosti«. Prav tukaj najmanj uposteva vlogo laikov
v Cerkvi.

c¢) Odlok zaostaja za znanstvenimi izsledki o sredstvih druzbenega ob-
vescanja.

Tudi po besedah Roberta Waznaka je eden najvaznejsih razlogov, da
Inter mirifica ni postal vpliven koncilski dokument zato, ker ga niso pisali
ljudje, ki so poznali problematiko. Proti koncu razprav so $kofje ugotovili,
da se soocajo s problematiko, ki presega njihovo strokovno usposobljenost.’
Zato so v 23. ¢lenu odloka izrecno narocili, naj poseben urad pri Svetem
sedezu poskrbi, da se izda posebno pastoralno navodilo, »in sicer s sodelo-
vanjem strokovnjakov« (O 23).1° Tako je leta 1971 izslo pastoralno navodilo
Communio et progressio, ki je leta 1977 izslo v slovenskem prevodu z naslo-
vom Obcestvo in napredek. Slednjega so pisali strokovnjaki za medije in je
bistrejsi in bolj prakticen dokument kot Inter mirifica. Pastoralno navodilo
iz leta 1971 vsebuje take teme, kot so ekumenizem, osebna svoboda ali di-
alog, ki v ¢asu, ko so pisali koncilski odlok, niso bile e tako mo¢no nav-
zoce. Njegov poudarek ni na cerkveni rabi medijev, ampak na prispevku
medijev k napredku ¢lovestva, kar nakazuje Ze njegov naslov in zacetek, ki
pravi, da sta »obcestvo in napredek ¢loveske druzbe najvaznejsa cilja
druzbenega obvescanja« (ON 1). Navodilo opisuje danasnji svet kot veliko
»okroglo mizo«, ob kateri se svetovna skupnost oblikuje s pomocjo izme-
njavanja in informacijskega sodelovanja (st. 19, 73).

Dokument Obcestvo in napredek (ON) v prvem, doktrinarnem delu (6-18)
prinasa temelje za teoloski pogled na komunikacijo. V u¢enju o Sveti Trojici,

® Prim. Anton Strle, n. d., 95. Strle povzema kritike francoskega strokovnjaka E. Gabela.
g’rim. tudi Robert P. Waznak, n. d., 136 - 7.
10Prim. Robert P. Waznak, n. d., 137.

»Za uspe$no izvajanje vseh nacel in dolo¢b tega cerkvenega zbora o sredstvih
druzbenega obves¢anja naj urad pri apostolskem sedezu, ..., po izre¢nem narocilu kon-
cila poskrbi, da se izda pastoralno navodilo, in sicer s spdelovanjem strokovnjakov iz
raznih narodov.« O 23.
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v stvarjenju in u¢lovecenju, najde temelj za kr§¢ansko vizijo komunikacije.
Izhajajoc iz svoje temeljne trditve, je bistvo komunikacije, da sluzi skupno-
sti in pospeSevanju skupnosti med ljudmi, ki Zivijo v druzbi. Dokument raz-
vija trditev o svobodi javnega mnenja (24-32); potrdi pravico do tega, da
smo informirani in da informiramo - vklju¢no s svobodo besede in pristo-
pa do sredstev obvescanja - ter pravico komunicirati (33-47). Spodbuja
uporabo mnozi¢nih ob¢il pri vzgoji in v kulturi, podpira umetni$ko izraZanje,
tudi ko umetniki pri opisovanju slabega naletijo na moralne probleme (48-
58), in ponudi nekaj navodil za oglasevanje (59-62).

Navodilo ponovi spodbudo koncilskega odloka o vzgoji avtorjev kakor
uporabnikov komunikacije; utemelji jih na pozivu k potrebnosti razvijanja
¢loveskih vrlin, da bi sluzili drugim ter bi delali za pravi¢nost in mir ter
postali boljsi ¢lani druzbe (65,72).

Zanavodilo je dialog temeljnega pomena v druzbi. Tako komunikator-
ji kakor tudi uporabniki se morajo dejavno truditi, da bi pospesevali dialog
z drugimi v druzbi (73,81); kon¢no poziva k sodelovanju.

V enem svojih redkih pozivov drzavnim oblastem dokument spod-
buja k sodelovanju med drzavljani in vlado. Pravi, da ima vlada pozitivno
vlogo, a ne pri cenzuriranju, temve¢ pri zagotavljanju svobodnega
izrazanja pobud javnih glasil in svobode verske prakse (84-91). Narodne
vlade bi si morale skupaj prizadevati za komunikacijo in napredek, Se
posebej, kjer je to najbolj potrebno. Podobno bi si morali vsi ljudje priza-
devati za tako javno obvescanje, ki sluzi dostojanstvu ¢loveske osebe in
¢loveskemu napredku.

Ko se Obcestvo in napredek obrne $e posebej na Cerkev, naleti na vr-
sto novih problemov in se $e podrobneje ustavi pri starih. Navodilo za samo
Cerkeyv prinaSa ugotovitve, ki se nanasajo na javno mnenje in na dialog. Kajti
komunikacija in dialog sta bistvena za krepitev vezi in enotnosti v Cerkvi.
»Zato je potrebno, da se verniki v polnosti zavedo tiste prave svobode
izrazanja misli, svobode, ki temelji na ¢utu vere in ljubezni« (116). Podob-
no bi moral tisti, ki je v Cerkvi odgovoren, pospesevati javho mnenje v
Cerkvi (117). Pri tem mora biti pozoren, da nauka (verske resnice) ne bi
pomesali s problemi javnega mnenja (118).

Krajevne Cerkve naj bodo pozorne do delavcev pri javnih obcilih, sode-
lujejo naj pri posredovanju novic o Cerkvi, pri vzgojnih programih glede
medijev in programu komunikacije kot dela pastoralne formacije v se-
menisc¢ih (102-112). Tako vesoljna kot lokalna Cerkev je povabljena, naj bol;
uporablja javna ob¢ila pri evangelizaciji in vzgoji. Pri vsem tem naj $e pose-
bej pazi na kakovost (126-134). Katoliski delavci na vseh podrocjih komu-
nikacije - tisk, film, radio, televizija in gledali§¢e - naj jih podpirajo in jim
svetujejo. Obcestvo in napredek se koncuje z zelo prakti¢cnim delom, ki
govori o potrebnosti struktur, pri pripravljanju osebja in profesionalnih
organizacij za katoliska javna glasila.
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4. Pozitivna stran odloka

Nekateri niso bili pozorni na pozitivne plati odloka o sredstvih druz-
benega obvescanja, ker so bili prevec¢ osredotoceni na njegove slabosti.
Vendar v grobem lahko nastejemo vsaj tri pozitivna dejstva.!!

a) Zahvaljujo¢ se odloku, so vprasanja druzbene komunikacije sloves-
no vklju¢ena med pomembne napore Cerkve in odslej zavzemajo pomemb-
no mesto med nalogami Cerkve.

b) Odlok z drugimi koncilskimi dokumenti in pastoralnim navodilom
Obcestvo in napredek, ki mu je sledil, natan¢neje opredeljuje institucional-
ni okvir delovanja Cerkve na razli¢nih ravneh na pomembnem podrocju
druzbene komunikacije.

¢) 40 let po koncilu opazamo, da naloge na podroc¢ju medijev ostajajo se
vedno veljavne in da so dosedanji napori na podro¢ju druzbene komuni-
kacije pravilna usmeritev, pa tudi, da so ti napori rodili sadove.

Poleg nastetega je Odlok s svojo avtoriteto naredil napore $tevilnih lju-
di, ki so dolgo Zeleli, da bi avtoriteta Cerkve priznala podrocje medijev kot
enega od prvenstvenih podrocij pastoralne dejavnosti Cerkve, za »legalne«.

Med sadove koncilskega govora o medijih lahko $tejemo tudi vrsto
cerkvenih dokumentov, ki se ukvarjajo z mediji in nadgrajujejo koncilski
nauk. Poglejmo si samo seznam najvaznejSih dokumentov:

- Papeski svet za druzbeno obvescanje, Communio et progressio (1971),
Slovenski prevod: Obcestvo in napredek, Pastoralno navodilo o sredstvih
druzbenega obvescanja, Ljubljana 1977, nekaks$na magna charta delavcev
na podroc¢ju cerkvenih pa tudi drugih medijev. Velja za najobsirnejsi in
najbolj natan¢en cerkveni dokument o komunikaciji in mnozi¢nih ob¢ilih
in se nanj velikokrat sklicujejo drugi dokumenti.

- Kongregacija za katolisko vzgojo, Navodila za vzgojo bodocih duhovni-
kov glede sredstev druzbenega obvescanja (1986). Na podlagi koncilskega
dokumenta o vzgoji duhovnikov je Kongregacija za katolisko vzgojo izda-
laleta 1971 Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis kot temeljne smer-
nice za vzgojo duhovnikov. Na njegovi podlagi je kongregacija izdala vrsto
dokumentov za posamezna podrocja vzgoje duhovnikov

- Papeski svet za druzbeno obvescanje, Pornografija in nasilje v sredstvih
druzbenega obvescanja, (1989). Dokumenta nimamo v slovenskem prevodu,
¢eprav je prvi cerkveni dokument, ki sistemati¢no obravnava pornografijo
in nasilje v medijih.

- Papeski svet za druzbeno obves¢anje, Kriteriji za ekumensko in med-
versko sodelovanje na podrocju sredstev druzbenega obvescanja (1989). Ze
2. vatikanski koncil je v odloku o ekumenizmu (E) in v izjavi o razmerju

11 . . . . . .
Andre Ruszkowski, Decreto sulle commucazioni sociali: successo o insuccesso?, v:
Vaticano 11, bilanco e prosepettive, Assisi, 1987, 1526.
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Cerkve do nekrscanskih verstev (N) zac¢rtal nadaljnje odnose katoliske Cerkve
do drugih krs¢anskih Cerkva in nekr$¢anskih verstev. Toda podrocje sredstev
druzbenega obvescanja se je razvijalo in je odpiralo nova vprasanja in izzive

- Kongregacija za nauk vere, Navodilo o nekaterih vidikih uporabe sred-
stev druzbenega obvescanja pri pospesevanju verskega nauka (1992). Ceprav
Navodilo govori o sredstvih druzbenega obvescanja, ga je izdala Kongregacija
za nauk vere, ne Papeski svet za druzbeno obvesc¢anje. Kongregacija meni,
da se ta dokument dotika prej$njega Navodila o poklicanosti teologa v Cerkvi
in je v skladu z njenim poslanstvom pospeSevanja in varovanja verskega nauka.

- Papeski svet za druzbeno obvescanje, Aetatis Novae, slovenski prevod:
Na pragu novih ¢asov, Pastoralno navodilo, CD 50, Ljubljana 1992, ob 20-
letnici izida navodila Obcestvo in napredek. Obravnava pomembna vprasa-
nja - med drugim npr. ekonomsko nadvlado v mednarodni komunikaciji s
strani nekaterih mednarodnih zdruzenj - in pod¢rta nujnost komuni-
kacijskega vidika pri pastoralnem nacértovanju.

- Papeski svet za druzbeno obveséanje, Etika oglasevanja ( 22. februar
1997). Slovenski prevod je objavljen v zbirki Cerkveni dokumenti st. 72, Ljub-
ljana 1997. Obravnava pozitivne in negativne vidike oglasevanja na gospo-
darskem, politi¢énem in kulturnem podrocju ter na podro¢ju vere in morale
ter poda nekatera temeljna eti¢na in moralna nacela za oglasevanje.

- Papeski svet za druzbeno obvescanje, Etika v druzbenem obvescanju
(4. junija 2000). Slovenski prevod je objavljen v zbirki Cerkveni dokumen-
ti §t. 89, Ljubljana 2000. Dokument Ze na prvih straneh poudarja znano
pozitivno razmerje Cerkve do medijev. Poudarja tudi, da na podrocju
medijev ne potrebujemo »nove etike, ampak izpeljavo (aplikacijo) ustaljenih
nacel na nove razmere«. Dokument zeli pospesiti dialog (prim. 30 in 20) in
razpravo o perecih eti¢nih problemih, ki jih odpirajo nove tehnologije
mnozi¢nih medijev in iskanje najboljsih resitev.

- Papeski svet za druzbeno obvescanje, Cerkev na internetu in Etika na
internetu, (22. februarja 2000). Slovenski prevod je objavljen v zbirki Cerkve-
ni dokumenti §t. 96, Ljubljana 2000. Dokumenta, oba izdana na isti dan, sta
dokaj hiter odgovor Cerkve na pojav novega medija - interneta.

Janez Pavel I1., Apostolsko pismo Hiter razvoj (24. januarja 2005), na-
menjeno je odgovornim pri mnozi¢nih medijih in Ze na samem zacetku
omenja, da se ob pogledu na novosti na podrocju medijev »zdi $e bolj ak-
tualno branje Odloka o sredstvih druzbenega obvescanja drugega vatikan-
skega cerkvenega zbora«. Slovenski prevod je izsel leta 2005 v zbirki Cerkve-
ni dokumenti — Nova serija. To je zadnje apostolsko pismo papeza Janeza
Pavla II. Napisal ga je le dobra dve meseca pred smrtjo.

Tem dokumentom je treba dodati $e vsakoletno papezevo poslanico ob
svetovnem dnevu sredstev druzbenega obvescanja, ki ga vsako leto
praznujemo v Cerkvi. Prav praznovanje tega dneva je eden od sadov kon-
cilskega odloka. Prvo poslanico za ta dan je leta 1967 izdal papez Pavel VL.
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Vloga medijev je ovrednotena tudi v $tevilnih drugih dokumentih. Po-
leg tega je precej krajevnih cerkva in $kofov izdalo nekaj izvrstnih doku-
mentov o sredstvih druzbenega obvescanja. Nekatere imamo tudi v slov-
enskem prevodu.

Sklep

Odlok o sredstvih druzbenega obvescanja je bil eden prvih sprejetih
dokumentov drugega vatikanskega cerkvenega zbora. Prav to je njegova
slabost, saj, zal, ni mogel upostevati Stevilnih novosti in spoznanj tega
pomembnega koncila. Konciliski ocetje so se zavedali te pomanjkljivosti in
so zato v 23. ¢lenu odloka izrecno narocili, naj poseben urad pri Svetem
sedezu poskrbi, da se izda pastoralno navodilo »in sicer s sodelovanjem
strokovnjakov«. Tako je leta 1971 iz8lo pastoralno navodilo Communio et
progressio. Pastoralno navodilo vsebuje teme kot so ekumenizem, osebna
svoboda in dialog, ki v ¢asu, ko so pisali koncilski odlok, niso bile $e tako
moc¢no navzoce. Njegov poudarek ni na cerkveni rabi medijev, ampak na
prispevku medijev k napredku ¢lovestva, kar nakazuje Ze njegov naslov in
zacetek, ki pravi, da sta »obcestvo in napredek ¢loveske druzbe najvaznejsa
cilja druzbenega obvescanja« (ON 1).

Kljub pomanjkljivostim (zaostaja za koncilom in za u¢enjem Pija XII. ter
za znanstvenimi izsledki o mnozi¢nih medijih), pa ima koncilski odlok tudi
pozitivne strani (vprasanja druzbene komunikacije so slovesno vklju¢ena med
pomembne napore Cerkve; natan¢neje opredeljuje institucionalni okvir de-
lovanja Cerkve na podro¢ju druzbene komunikacije; »legaliziral« je napore
Stevilnih ljudi, ki so dolgo Zeleli, da bi avtoriteta Cerkve priznala podrocje
medijev kot enega od prvenstvenih podrocij pastoralne dejavnosti Cerkve).

Kljub pomanjkljivostim, ki jih je odlok sicer Zelel »popraviti« z izidom
navodila Obc¢estvo in napredek, je Inter mirifica, sicer prvi koncilski doku-
ment o medijih, »sprozil« plaz vrste cerkvenih dokumentov o javnih glasi-
lih, ki jih je Cerkev izdala po koncilu, zato zavzema med njimi vsaj prven-
stveno, ¢e Ze ne pomembnega mesta.

Koncilski Odlok o sredstvih druzbenega obvescanja ima gotovo $tevilne
pomanjkljivosti, a je na drugi strani ovrednotil podrocje javnih glasil in
druzbene komunikacije v Cerkvi. Njegova pomanjkljivost izvira tudi od tod,
da je bil prezgodaj sprejet, saj je Cerkev morala najprej na koncilu definirati
samo sebe, (Dogmaticna konstitucija o Cerkvi), nakazati svoj odnos do drugih
kristjanov (Odlok o ekumenizmu), in drugih veroizpovedi (Izjava o razmer-
ju Cerkve do nekrscanskih verstev), prenoviti svoje bogosluzje (Konstitucija
o svetem bogosluZju), nanovo premisliti svojo misijonsko dejavnost (Odlok
o misijonski dejavnosti Cerkve) in pokazati svetu in sodobnim ljudem na
veselje in upanje, in ga v zapleteni sodobni svet prinasa Kristus (Pastoralna
konstitucija o Cerkvi v sedanjem svetu). Ko je Cerkeyv to storila, je lahko tudi
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natanc¢neje dolocila mesto javnih glasil pri poslanstvu Cerkve v sodobnem svetu,
kar je storila v pastoralnem navodilu Obcestvo in napredek, ki je prepotrebno
dopolnilo Odloka o sredstvih druzbenega obvescanja in gotovo eden od odlicnih,
ceprav »zapoznelih« sadov koncila na podro¢ju mnozi¢nih medijev.

Povzetek: Bozo Rustja, Drudi vatikanski cerkveni zbor in mediji

Ce ima koncilski Odlok o sredstvih druzbenega obvescanja na eni strani stevilne
pomanjkljivosti, je na drugi strani ovrednotil podroc¢je javnih glasil in druzbene komuni-
kacije v Cerkvi. Njegova pomanjkljivost izvira tudi od tod, da je bil prezgodaj sprejet, saj je
Cerkev morala najprej na koncilu nanovo opredeliti samo sebe, nakazati svoj odnos do
drugih kristjanov in drugih veroizpovedi, prenoviti svoje bogosluzje, nanovo premisliti svojo
misijonsko dejavnost in pokazati svetu in sodobnim ljudem na veselje in upanje, in ga v
zapleteni sodobni svet prinasa Kristus. Vse to je naredila v posameznih koncilskih odlokih
in izjavah. Ko je Cerkev to storila, je lahko tudi natan¢neje dolocila mesto javnih glasil pri
svojem poslanstvu v sodobnem svetu, kar je storila v pastoralnem navodilu Obcestvo in
napredek, ki je prepotrebno dopolnilo Odloka o sredstvih druzbenega obvescanja in gotovo
eden od odli¢nih, ¢eprav »zapoznelih« sadov koncila na podro¢ju mnozi¢nih medijev.

Kljucne besede: Drugi vatikanski cerkveni zbor, Odlok o sredstvih druzbenega ob-
ves¢anja drugega vatikanskega cerkvenega zbora, Obcestvo in napredek, javna obcila,
cerkveni dokumenti, Cerkev in javna obcila

Summary: Bozo Rustja, Second Vatican Council and Mass Media

The Second Vatican Council’s Decree on the Media of Social Communications (Inter
Mirifica) has a number of shortcomings, yet on the other hand, it put a value on the area of
mass media and social communication in the Church. Its shortcomings can also be put down
to the fact that it was passed too early in the course of the Council since the Church first
had to redefine itself, to show its relation to other Christians and other creeds, to renew its
liturgy, to rethink its missionary activity and to show the world and the modern man the joy
and the hope Jesus Christ brings into the complex modern world. The Church did all this in
individual decrees and declarations of Vatican II. After having done this, the Church was
better able to define the position of mass media in the implementation of its mission in the
modern world. This was done in the pastoral instruction Communio et Progressio, which is
a necessary addition to the decree Inter Mirifica and certainly one of excellent, though
rather late fruits of Vatican II in the field of mass media.

Key words: Second Vatican Council, Inter Mirifica, Communio et Progressio, mass
media, church documents, Church and mass media
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Uvod

Na vprasanje, kaj je teologija, obi¢ajno odgovarjamo, da je veda o Bogu.
Bolje bi bilo reci, da je teologija pogovor z Bogom. Podobno bi morali odgo-
voriti na vprasanje, kaj je antropologija, da namrec ni veda o ¢loveku, mar-
ve¢ pogovor s ¢lovekom. Torej: »Kdo je ¢lovek?« Evangelist Matej (in Mar-
ko) omenjata nedvomno najbolj temne Jezusove besede: »Sin ¢lovekov sicer
odhaja, kakor je pisano o njem, toda gorje tistemu ¢loveku, po katerem je
Sin ¢lovekov izroc¢en! Bolje bi bilo za tega ¢loveka, da se ne bi rodil« (Mt
26,24). Judovsko-kricansko izrocilo opisuje vse nianse ¢loveka sredi sveta.
To besedilo me ne vznemirja samo zato, ker intuitivno vem, da Jezus ni
spreminjal odnosa do ljudi (razen redkih izjem tega Jezusovi sodobniki niso
ugotovili) in da torej ne gre za zZeljo, da se (Juda) sploh ne bi rodil, pa¢ pa
gre za celostni pogled na ¢loveka, se pravi na ¢loveka, ki si je ustvaril svet,
v katerem ne bo mogel preziveti kot ¢lovek. Svetopisemski pisatelji so se
do skrajnosti priblizali ¢cloveku in ga videli sredi sveta. Med temi podobami
izstopajo Jezusove besede o ¢loveku v ¢loveskih rokah (prim. Mt 17,22; Lk
9,44 in vzporedna mesta; Mt 17,12).

1. Klasi¢na antropologija

Klasi¢na antropologija, kot so jo oblikovali Avgustin, Tomaz in visoka
sholastika, Montaigne, Descartes, La Rochefoucauld, Spaemann in drugi, je
abstraktna, ¢eprav je med posameznimi avtorji velika vsebinska razlika.
Avgustinov »verujem, zato lahko govorim«' je formalno podoben Descar-
tesovemu »mislim, torej sem« ali Montaignevem samopotrjevanju skep-
ticnega jaza sprico Zivljenjske usode, vsebinska razhajanja pa so vseeno
velika. Avgustinova pot je jasna in pelje naravnost k Bogu, Montaigne pa
se oklepa svoje zgodbe, ki nima nobene teolo§ko zasnovane strukture.
Medtem ko Avgustin svoj »jaz« po spreobrnjenju dozivlja kot vriskanje, je
Montaigne negotov, podrejen notranjim zozitvam in temu, kar vanj prihaja
od zunaj. Descartes poskusa ¢lovekov »jaz« disciplinirati in sprico nove situa-

' Izpovedi 1,5,6: »Credo propter quod et loquor.«
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cije priti do nove gotovosti po poti trdega dela. Pascal o »jazu« izgovori nekaj,
kar radikalno podvomi v moznost izhoda brez upostevanja religiozne raz-
seznosti. Pascal si v Mislih, ki jih je zasnoval kot apologijo kr§¢anstva, niti ne
prizadeva utemeljevati svojega stalis¢a do tosvetnosti Descartesove in Mon-
taignove retorike, pac pa ta koncept zavrze v celoti: »Neumen je njegov cilj:
slikati samega sebe.«’> Ko Pascal govori o razvedrilu,® ne kritizira zabave kot
take ali ustvarjanja kot takega, pac¢ pa vsakr$no ¢lovekovo dejavnost. Kajti po
njegovem is¢e ¢lovek v svojem delu (razvedrilu) samo eno stvar: kako se izog-
niti svoji praznini. Ko ga zajame nicevost zivljenja, je zabava (in pod tem poj-
mom Pascal razume marsikaj) edini izhod iz gravitacijskega polja tega sveta.

V 17. stoletju se pojavijo tudi t.i. Zenske antropologije. Peter Biirger*
omenja M. de Sévigné (»krhka sem, toda ho¢em ljubiti«), in sicer zato, da
pokaze, kako razmislja nekdo, ki ima pred seboj osebo, Boga ali ¢loveka, s
katerim govori. Sévigné ne govori z Bogom, temvec s svojo hcerko, ki je ne
mara in je dale¢ stran. Zenska prepozna svoj »jaz« v ljubezni do »tebex.
Pascal ne govori o ljudeh, ki jih ljubi, kaj Sele, da bi svojo identiteto gradil
na temelju te ljubezni.

Razkorak med antropologijami se poglobi v razsvetljenstvu. Stoletje
razsvetljenstva zaznamuje Voltaire s svojim obratom k telesu. Jaza, zave-
sti, temu, cemur bi lahko rekli antropologija, ni. Razsvetljenstvo se zavihti
v razmiSljanje o prihodnosti in polemizira s preteklostjo. Voltaire raztrga
Pascalovo avtorefleksijo, sebe postavi na dnevno svetlobo, razmislja in go-
vori brez predsodkov in brez ozira na druge. Edini dejavnik je premisljena
inteligentnost, ki dvomi. Glede na abstraktno antropologijo, ki izpostavlja
subjekt, osebo in individualnost, da bi s tem poudarila posebnost v primeri
s splo$nostjo, v razsvetljenstvu pridobi na tezi splo$nost v primeri s poseb-
nostjo: clovek, ki hoce postati nekdo, mora v sebi zatajiti svojo naravo.
Posledice tega koncepta subjekta so vidne v revoluciji in kolektivizmih.
Razsvetljenstvo tako obvlada intelektualni, kulturni in druzbeni prostor, da
za celih sto let zatre vsakr$no zamisel o kaki »Zenski« antropologiji. Roman-
tiéno obdobje prepricuje samo sebe, da je naslo pot k izviru in da lahko
interpretira samega sebe kot »druga¢nega«, podobno kot je to dozivel
Avgustin, toda bistvena razlika je v tem, da je romantika to razumela kot
projekt (osebno oziroma osebnostno spremembo), Avgustin pa kot izkus-
njo. To napoveduje dvojni ¢lovekov polozaj v zadnjih dveh stoletjih: na eni
strani je triumfalizem, na drugi stiska, na eni je kariera, na drugi nemoc, da
bi ¢lovek zdrzal s seboj. Maine de Biran na primer sebe sploh ne more misliti
drugace kot tako, da dela. P. Biirger o njem pravi, da je Descartesov cogito
razumel kot delo, kot beg pred praznino svojega jaza.’

Misli, Celje 1980, 62.

Misli, 139.

P. Biirger, Das Verschwinden des Subjekts, Suhrkamp, Frankfurt 1998, 52 ss.
" P. Biirger, n. d., 113.
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19. stoletje najbrz zato postreze z »literarnim jazomg, ki dokon¢no po-
koplje Avgustinovo izku$njo. Ne gre le za slikanje skrajnih likov in brutal-
nosti t.i. junakov, pac¢ pa za napoved filozofske moderne kot »trpljenja na
sebi« zaradi kratkosti in nesmiselnosti zZivljenja (Benjamin Constant),
odtujenosti pogledov in podobnega. S tem se npr. ukvarjata tudi Sartre
(»pisem, torej sem«)® in M. Blanchot (»umiram, torej sem« in »mislim, torej
me ni«).

Je morda to razlog razmaha socialne in kulturne antropologije v zacet-
ku 20. stoletja? Je to povod za drugacno in novo zanimanje za ¢loveka v
krscanstvu? Je to tisti vzgib, zaradi katerega je G. E. Moore v Principia eth-
ica v zacetku 20. stoletja predvidel spopad med antropologijo in etiko, med
teologijo in etiko? Vprasanja si postavljam, ker je s tem povezana t.i. »nara-
voslovna zmota«, ena od nujnih spremljav ideologij, poskusov, kako spre-
meniti ¢loveka na hitro in na zunaj, in uganka tako Siroke sprejemljivosti
idej, ki so se kasneje izkazale za zmote. Naravoslovna zmota ni v tem, da
eti¢no znacilnost (dobro) definiramo z neeticnim pojmom (Zelja) ali da na
nenaravno (resni¢no) znacilnost gledamo kot na naravno (¢ebula) itn.; »...
tezava je bolj splosna. Zaradi jasnosti bom zmotnost tistega, ki definira,
imenoval splosno zmotljivost kot podlago t.i. naravoslovne zmote«.” Zmo-
ta tistega, ki nekaj opredeljuje, je v tem, da identificira dve lastnosti, in si-
cer tako, da eno opredeljuje z drugo ali da eno nadomesti z drugo. Zmota
je v tem, da se dve ali vec lastnosti oziroma znacilnosti obravnavajo kot ena
sama, in sicer zato, ker bi radi dosegli dolocene cilje. Ce sem bolj natancen:
vprasevati se o ¢loveku na ta nacin je tvegati naravoslovno zmoto iz enega
samega razloga, da namrec ¢loveka ni mogoce definirati oziroma da vse
antropologije, ki temeljijo na osamitvi posameznika, nujno vodijo v zmoto
o ¢loveku. V tem je eden od razlogov izjemnega razcveta antropologije, ki
jo ima L. Kolakowski za najbolj »evropsko znanost«. Kolakowski nedvoum-
no poudarja, da antropologija kot edina veda poskus$a dogodke v ¢loveku
pojasniti na razumljiv nac¢in.® To ni ocitek verstvom, verski kulturi ali
teologiji, da si niso dovolj prizadevale to izraziti v besedi in v dejanju, pac¢
pa njihovega izmikanja izzivom doslednih ateistov in/ali agnostikov, ki od
verstev danes ne zahtevajo ni¢ manj in ni¢ ve¢ kot to, da bi upostevala ¢love-
§ko izku$njo o svetu, v katerem ni Boga. Po letu 2001 so se neizmerno na-
kopicili predsodki proti verstvom in versko pogojenim kulturam, in sicer
zlasti zato, ker so se te izognile ¢loveski Sibkosti, se zadovoljile s tradicio-
nalnimi razlagami in postale dobesedno »absurdne«.’

Moje razmisljanje je namenjeno analizi antropologije v pastoralni kon-
stituciji o Cerkvi v sodobnem svetu Gaudium et spes in perspektivi, ki jo to

J. P. Sartre, Autoportrait a soixante-dix ans, v: Situations X., Gallimard, Paris 1976.
W. K. Frankena, The naturalistic fallacy, v: Ph. Foot, Ethical theories, Oxford UP 1988, 57.
L. Kolakowski, Falls es keinen Gott gibt, Piper, Miinchen 1982, 193 s.s.

»Absurden« dobesedno pomeni »gluh«. Izhaja iz gluhosti.
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besedilo odpira prihodnosti. GS je prvi dokument v zgodovini Cerkve, ki
poleg sinteze krScanskega gledanja na ¢loveka uposteva ¢lovekov svet v
celoti, to je ¢lovekovo intimno, kulturno, druzbeno in politi¢no okolje.

2. Personalizem kot nasprotje kolektivizmom

Teoloska antropologija je v senci dogmatike vse do tridesetih let 20. stol.
oz. do okroznic Mit brennender Sorge (14.3.37) in Divini Redemptoris
(19.3.1937), ko antropologija postane rdeca nit katoliskega druzbenega na-
uka. Do koncila in do spremenjene miselnosti je sicer Se dalec, toda Pij XI.
je ideolosko napetost prenesel na antropolosko raven. V obeh okroznicah
je cutiti, da je leta 1935 Herbert Doms pravilno in bistroumno sklepal, ko
je radikalno interpretiral okr. Casti connubii (31. 12. 1930) in poudaril, da
je zadnji ¢as, da se uradna antropologija poslovi od izkljuéno naravnopravnih
spoznanj o ¢loveku ter za¢ne upostevati t.i. neteolosko podrocje oziroma
»Cloveka v svetu«.!” Okroznica Divini Redemptoris se tako sklicuje na
¢lovekove »pravice, dostojanstvo in svobodo ¢loveske osebe« (DR 14), na
»pravico do Zivljenja in telesne celosti; pravico do reci, ki so mu potrebne
za Zivljenje, pravico, da teZi prav po zadnjem smotru, ki mu ga je Bog po-
stavil, pravico do zdruzevanja ..« (DR 27).

Prvi tak primer §irSe zasnovane antropologije predstavlja personalizem.
Ta se na psiholosko-pedagoskem podrocju uveljavi v zacetku 20. stoletja,
na filozofskem nekoliko kasneje zlasti med francoskimi (M. Blondel, G.
Marcel, E. Mounier), nemskimi (R. Guardini, Th. Steinbiichel, M. Buber in
drugi) in Stevilnimi filozofi v drugih kulturnih okoljih, med katerimi velja
omeniti zlasti N. A. Berdjajeva. Glede na obi¢ajno razumevanje ¢loveka se
personalizem zavzame za ¢loveka kot nedoumljivo bitje z nedotakljivim
dostojanstvom in neizgovorljivimi pravicami. Oseba postane povod in cilj
slehernega razmisljanja o ¢loveku. Toda ker je personalizem izvirna opozicija
materializmu, kolektivizmom in imanentizmu, se v njem ni mogla razviti
druzbena razseznost, proti kateri se je nujno boril. Cetudi je ¢lovek v per-
sonalizmu oseba $e bolj kot pri Avgustinu, kjer oseba svoje dostojanstvo
dozivlja pred Bogom (zrcalo), in kot pri Tomazu, ki poudarja edinstvenost
vsakokratnega razmerja med duso in telesom (itn.), personalizmu manjka
druzbena angaziranost in na ta nacin ostaja salonska antropologija. Perso-
nalizem poudarja, da oseba samo sebe potrjuje v neposrednem uresnicen-
ju, in da ni le substancialno (abstraktno) ¢lovekovo jedro, da se osebno ure-
sni¢enje zgodi v razmerju z drugo osebo (drugimi osebami), ne zgolj v iz-
polnjevanju dolznosti, a ni ¢utiti zavesti odgovornosti za svet. Izku$nja odnosa
jaz-ti oziroma dialoskega znacaja osebe (Buber) se razteza do razmerja z
Bogom, kajti personalisti menijo, da se osebni odnos, ki ga ¢lovek kot ose-

Y Doms, Vom Sinn und Zweck der Ehe, Breslau 1935.
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ba goji tudi do pod¢loveskega sveta, ne more povsem uresniciti zunaj sveta
oseb. Potemtakem je oseba izvor in cilj za ¢loveka pomembne resni¢nosti.
Ceprav je na teoloskem podrogju ¢lovek Ze iz davnine »osebag, se pravi ve¢
kot narava oziroma »oseba po naravig, je postavljanje ¢loveka v sredisce
vsega razmiSljanja prevladalo $ele ob koncu nove sholastike.

Cetudi gre za izjemne mislece in »pravilno« antropologijo, personalizem
ni pustil globokih sledi spri¢o dejstva, da je druga polovica 19. in 20. stol.
tudi na drugih podrogjih, zlasti na druzbenem in kulturnem, izjemno razsi-
rila antropoloski horizont z zahtevami po poznavanju in upostevanju celo-
vitega clovekovega polozaja v svetu. Glede na navezanost teoloske
antropologije na naravnopravno miselnost, tudi na osebo v personalizmu,
ter glede na odpor do enostranskih in redukcionisti¢nih pristopov k ¢loveku,
ki so jih ponujale ideologije in zlasti nekatere »mesijanske« znanosti, je zelo
tezko najti most med podobami o ¢loveku, ki prevladujejo v novih znanostih,
in ¢lovekom v svetu. Ne moremo spregledati dejstva, da se je sprico izjem-
nega napredka v znanostih Cerkev v svojem druzbenem nauku zacela ozi-
rati k vpraSanjem, povezanih s ¢lovekom pod vidikom personalnega in
druzbenega nacela, zlasti po Splosni izjavi ¢lovekovih pravic (1948), in raz-
vila novo antropologijo ¢loveka sredi sveta. V okroznicah Mater et Magi-
stra (15.5.1961) in Pacem in terris (11. 4. 1963) je ta antropologija postala
dejstvo.

Na to sta ze desetletja prej opozorili socialna (B. Malinovski) in kultur-
na antropologija, ki sta se v zacetku 20. stoletja odlepili od evolucionizma
in zaceli ¢loveka preucevati celostno v njegovem okolju, ¢etudi v¢asih na
nekoliko kaoti¢en nacin. Primerjalne $tudije razmerja med ¢lovekom in
institucijo so do tedaj sicer sodile v socialno antropologijo, a so se nasla-
njale bodisi na difuzionizem (lepljenko sposojenih elementov) bodisi na li-
nerarno evolucionisti¢no shemo razvoja druzbe, druzbenih ustanov in lju-
di v njih. Bistveni napredek novih pristopov je bil v tem, da se niso zadovoljili
s posplosenimi informacijami in z metafizicnimi modeli, temvec so s pomocjo
naracije nizale podrobnosti Zivljenja in kulture na terenu. »Samo s takim
delom je mogoce odkriti nepopoln in zavajajoc¢ znacaj velike koli¢ine pre-
gledanega dela, ki tvori obstojece gradivo antropologije«.!" Pri Malinow-
skem je vedno mogoce zaslediti, da aspektov kulture (druzbe) ni mogoce
obravnavati lo¢eno, ampak jih je treba jemati v kontekstu njihove rabe; ¢e
¢loveka razumemo z vidika njegovega dela in ga gledamo v njegovem kon-
tekstu, najbolj primitiven ¢lovek ni manj racionalen od najbolj civilizirane-
ga, zlasti ¢e upostevamo, da manipulacija z moznostmi sebi v prid ne pred-
stavlja posebne oblike razumnosti.

A Kuper, Antropologija in antropologi, Aristej, Sentilj 2000, 19, op. 13.



466 Bogoslovni vestnik 65 (2005) 3

3. Clovekovo dostojanstvo in svet

Izrocilo filozofske in teoloske antropologije je svoj cilj iskalo v ¢imbolj
natanc¢ni opredelitvi osebe, individualnega bitja, dostojanstva itn., medtem
ko so antropoloske $tudije z zacetka 20. stoletja ponovno opozorile na to,
da antropologije Ze dolgo ¢loveka niso presojale z vidika njegovega osnovne-
ga podrocja zivljenja, to je z vidika zadovoljevanja bioloskih, socialnih in
kulturnih potreb. »Od tod lahko nadaljujemo, da si je pri zadovoljevanju
primarnih bioloskih potreb z instrumentarijem kulture ¢lovek naprtil nove
determinante, ki dolo¢ajo njegovo vedenje, se pravi, razvil je nove potrebe.
Najprej mora s pomocjo znanja organizirati svoja orodja, svoje artefakte in
svoje dejavnosti za pridobivanje hrane. Odtod izvira potreba po primitivni
znanosti ..« itn. Eden od paradoksov preucevanja ¢loveka je nedvomno
v tem, da je vsem $olam in usmeritvam v antropologiji vsake toliko ¢asa
uspelo tako povzdigniti pomen ¢lovekovih materialnih interesov in da na
drugi strani antropologija ni nikoli posvetila posebne pozornosti clovekove-
mu pridobivanju hrane kot primarni materialni potrebi. Zato je antropologi-
ja vedno tudi prica tragi¢ne »spremembe kulture«, da namrec kot veda po-
stane vedno nepomembna, ko se ¢lovek posveti le zadovoljevanju potreb
in etiki uspeha. Vsepovsod je mogoce opaziti, da metodologij raziskovanj
in spoznanj o ¢loveku prakti¢no ni mogoce prilagajati hitrim spremembam,
ki postavljajo v ospredje ¢lovekov odnos s svetom, ¢loveka sredi materialnih
skrbi, ga poskusajo izolirati in ga razumeti teoretsko in abstraktno lo¢ene-
ga od konkretnega okolja.

Na to ne kazejo le antropoloska nac¢ela v humanisti¢nih in naravoslovnih
znanostih, ki se ukvarjajo s ¢lovekom, pa¢ pa tudi nacela, ki utemeljujejo
druzbeni nauk Cerkve. Prvo in najbolj izvirno nacelo kr$¢anskega razmis-
ljanja o ¢loveku je oseba (osebnostnost), dostojanstvo ¢loveske osebe, ki
temelji na bogopodobnosti. Ni mogoce skriti dejstva, da je tu ¢lovek izoli-
ran in da dostojanstvo in tudi bogopodobnost neredko razumemo kot
definicije, ¢etudi isto¢asno trdimo, da ¢lovek ni dolo¢ena, ampak dolocu-
joc¢a vrednota. Nacela DNC so res kriti¢na do liberalisticne antropoloSke
redukcije ¢loveka na »gospodarja« oziroma na »¢loveka menedzerja« in do
socialisti¢nih modelov, ki so ¢loveka reducirali na »nacrt«, »kolektiv« in
podobno, toda Sele v pokoncilskem ¢asu se pocasi uveljavlja nacelo trajnosti
oziroma trajnega razvoja (sustainable developement), ki izhaja iz medsebojne
odvisnosti vseh ravni in zahteva Ze od zacetka upostevanje druzbenih,
ekoloskih in ekonomskih razseZznosti in nenazadnje odgovorno tematiziranje
vpra$anj prihodnjih generacij. To nacelo bi lahko primerjali svetopisemske-
mu nacelu sobote ($abbath, salom), ki odpira vrata miru kot ekumenske-

2 A, Kuper, n. d., 43.
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mu in konciliarnemu procesu.”® Socialni antropologi Ze sredi 20. stol. pred-
lagajo, naj bi namesto raziskovanja ¢loveka sredi elementarnih potreb (pona-
vadi so s tem misljene primitivne druzbe) ob primerni modifikaciji metod
raziskovali ¢loveka visoke civilizacije.

Sele okroznici Mater et Magistra in Pacem in terris izpostavljata ¢love-
kovo situiranost v svetu pod vidikom pravi¢nosti, miru in ohranitve stvarstva.
Osnovno nacelo, da je ¢lovek oseba, utemeljuje zahtevo po tem, da bi ure-
dili svet in druzbo po meri ¢loveskega dostojanstva, da bi lahko ¢lovek imel
¢as za soocanje s samim seboj. Na to ozadje opozori zlasti Pacem in terris.
Na izid te okroznice je vplivala kubanska kriza in gradnja berlinskega zidu.
Ta tekst dejansko spada med koncilske, posebno ¢e gledamo koncil z vi-
dika sprememb pri preucevanju pomembnih vprasan;j.

4. Koncilski dialog s ¢lovekom v svetu

Glede na razmere, v katerih se je znasel koncil, bi lahko vsebino antropo-
loskih besedil v Gaudium et spes in Dignitatis humanae strnili v naslovu
»dialog s ¢lovekom v svetu«. V ¢asu koncila se je izkristalizirala zavest o
novih »znamenjih ¢asa«, o nujnosti teoloske utemeljitve ¢lovekovih pravic
in o nujnosti korekture naravnopravnega razumevanja ¢loveka ter razmerja
med vero in moralo. Uvod in prva §tiri poglavja GS so teolosko-antropo-
loska sinteza, ki vsebuje veliko elementov pripovedi o ¢loveku skoraj brez
normativnih elementov. Vprasanje je, ¢e je to dovolj za spremembo nasega
preucevanja ¢loveka v svetu oziroma ¢loveka v Cerkvi, da bi lahko govorili
Cerkvi v svetu. V drugem delu oziroma v naslednjih petih poglavjih GS po-
udarja, da aplikacija spoznanj na konkretna podrocja clovekovega druzbenega
Zivljenja, na druZzino, na socialno in kulturo podrocje, na gospodarsko in poli-
ti¢no podrocje in nazadnje na skrb za mir $e ni celosten odgovor.

Ne glede na to je antropoloska dimenzija GS izjemna. Na hitro bi se lahko
sprehodili skozi poglavja in ugotovili, da v nobenem delu ni dosegla take
jasnosti kot v izjavi o vesti. V njej izpostavlja resnico kot resnico o ¢loveku
pred bozjim obli¢jem oziroma pred obli¢jem drugega, kar v pontifikatu
Janeza Pavla II. postane temelj programske okroznice Redemptor hominis
(1979). To besedilo je izhodis¢e vseh razmisljanj o ¢loveku: »V notranjosti
svoje vesti odkriva ¢lovek postavo, ki si je ne daje sam, temvec se ji mora
pokoravati. Glas te postave ga vedno klice, naj ljubi in dela dobro ter se
izogiblje zlega in, kadar je potrebno, zazveni uSesom srca: stori to, izogni se
onemu. Kajti ¢lovek ima v svojem srcu od Boga zapisano postavo. Ravno v
poslusnosti tej postavi je ¢lovekovo dostojanstvo in po tem bo ¢lovek tudi
sojen (prim. Rim 2,14-16). Vest je ¢lovekovo najbolj skrito jedro in svetisce,
kjer je ¢isto sam z Bogom, ¢igar glas zveni v ¢lovekovi notranjosti. Po vesti

" C.F.von Weizsicker, Bewufitseinswandel, Hanser, Miinchen 1988.
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se na ¢udovit nacin razodeva tista postava, ki se izpolnjuje v ljubezni do Boga
in do bliznjega. Zvestoba vesti povezuje kristjane z ostalimi ljudmi pri iska-
nju resnice in pri pravilnem re$evanju tolikih nravnih vprasanj, ki se pojav-
ljajo v Zivljenju posameznikov in druzbe. Cim bolj se uveljavlja prava vest,
tem bolj se osebe in skupnosti oddaljujejo od slepe samovoljnosti in si priza-
devajo za skladnost z objektivnimi pravili nravnosti.«!* Izjava ne govori o
zdravem ali nezdravem odzivanju osebe na okolje, ampak o odzivanju ¢love-
ka na sposobnosti, ki predstavljajo njegovo ¢lovesko in individualno Ziv-
lienje.!* Clovek je biolosko, psiholosko, dusevno, versko, druzbeno naravnan
na celoto. V svoji notranjosti je skrajno obcutljiv za vse, kar ga od znotraj
vlece k Drugemu in drugim in kar ogroza njegovo integriteto.

S. Perspektive v luci druzbeno-etic¢nih in bioeti¢nih vprasanj

Odnos med teologijo in etiko (med vero in moralo) je tezaven, ker se
clovek preprosto navelica teologije in hoce rezultate. Etika je dober sad
drevesa, ne more pa biti metoda, po kateri bi drevo prisilili, da bi rodilo prej,
vec¢ ali veckrat na leto. S tega zornega kota je teolosko- in socialnoantropo-
loska dedis¢ina GS in izjave o verski svobodi Dignitatis humanae visok ideal,
tako da je neredko tudi breme. Tezko si je predstavljati, da se je odgovor-
no starsevstvo, ki je na koncilu postalo pravilo (GS 50), v Humanae vitae
spremenilo v sredstvo. Teoloska antropologija ima tezave v razpravi o
polozaju zensk v druzbi in Cerkvi,'* da ne govorimo o drugih zgoc¢ih vpra-
Sanjih.

Na videz jasno je vprasanje na podrocju bioetike. Ni dvoma, da je bio-
etika od zacetka devetdesetih tudi ena glavnih tem druzbenega nauka
Cerkve. 30. marca 1995 je iz8la okroznica Evangelij Zivljenja, ki je v vrsti
druzbeno angaziranih besedil posebna zato, ker ne govori ve¢ o ¢loveku v
svetu, pac pa o ¢loveku v ¢lovekovih rokah. Glede na osnovno shemo je
poloZzaj podoben tistim v preteklosti: okroznica diagnosticira kulturo smrti
in protestira zoper redukcionizme, ne poglablja pa lastnega koncepta o Ziv-
ljenju, o osebi, telesu in telesnosti. Res je, da so spri¢o novih moznosti kon-
trole za $tevilnimi vprasanji o zacetku ¢loveskega zivljenja mocni vodilni
motivi znanosti in obljub za prihodnje rodove, ki Zivljenja ne le ne spreje-
majo kot daru, ampak ga razumejo kot proizvod ali pa so z njim nezadovolj-
ni; toda nekaj drugega je to kulturo zavracati kot kulturo smrti oziroma kot
nekaj, s ¢imer ni mogoce govoriti.

“Gs 16; prim. K. Golser, Gewissen und objektive Sittenform. Zum Gewissensgebriff in
der neueren katholischen Morallehre, Wien 1975, 231-247 (lit.); J. Blithdorn (izd.), Das
1gewissen in der Diskussion, Darmstadt 1976.
1; Prim. E. Fromm, Man for Himself, Greenwich 1969, 149 ss.

S. Demel, Ungeliebte Kinder Gottes?, v: Stimmen der Zeit 129 (2004), 157-170.
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Znanost je na pragu neverjetnih odkritij. Poskusi, ki razvijajo modele
zavesti in jaza, bodo najbrz zelo pomembni za ¢lovekovo osebno Zivljenje
v prihodnosti. Seveda je veliko izjav spekulativnih. Veliko je ti. reentry loops
(ponovna pojavitev, vozel, predstava in metapredstava) o tem, kako na pri-
mer teoloskoantropoloski koncept zavesti uskladiti s spoznanji o ¢love-
kovem zivénem sistemu. Seveda je Se vedno zelo veliko stvari, ki jih znanosti
in znanstveniki ne razumejo, na primer kako se sprozi zavest, kje prebiva
itn. Ce primerjamo med seboj poznavanje homeostaze, misi¢nega tonusa,
analize ¢utnih vtisov v primarnih ¢utnih poljih s spoznanji vrhunskih znano-
sti 0 zavesti in »jazu, lahko ugotovimo, da so slednje $e v otroskih cevljih.
Toda ta horizont se je odprl. Fascinanten je in odpira nove moznosti. Biote-
hnologija in nevroznanosti $e niso prisle do vesti, v kateri se manifestira
vrhunec ¢lovekove samozavesti. Clovekova sposobnost, da se dvigne nad
prisile, ki mu jih vsiljujejo prezivetje, je nedojemljiva. Prav tako je njegovo
kriti¢no odkrivanje tistih nepravilnosti, ki mu onemogocajo iskanje resnice
in v njem budijo Zeljo, da bi korigiral svoje misljenje, ravnanje in analizo
dejstev.”

Ce bi hotel kon¢ati razpravo, bi moral predvideti predhoden konec
antropologije, kot jo poznamo, in o njej spregovoriti kot o zgodbi, o kateri
¢lovek verjame, da se mu je (in zakaj se mu je) zgodila v preteklosti.
Antropoloski oznacevalci, ki jih ni mogoce spraviti v nobeno od doseda-
njih zgodb, na koncu svoje zgodovine spet neredko silijo nazaj v kabinet,
kjer se poraja dialog s preteklostjo in kjer nastajajo abstraktni pojmi. Ev-
dokimov je videl edini razlog, zakaj nih¢e od filozofov ni nikoli zanikal bo-
gopodobnosti, v tem, da je bogopodobnost tako nepomembna; bogopodob-
nost je »dialog« s preteklo zaklju¢eno zgodovino osebe. Omejitev na mis-
ljenje o uravnotezenih pojmih ne more biti izhodisce zato, ker ¢loveka ni
mogoce definirati in ker v njih navadno manjkajo reci, ki zadevajo ¢loveka
v sedanjem ¢asu, na primer ¢lovekove elementarne potrebe, ¢lovekova
kon¢nost, praznina, stiska, lakota itn. Ni treba razmisljati dolgo ¢asa, da
ugotovimo, da kategorije »jaza« pri Descartesu ali Pascalu ne zdrzijo niti
najmanj$e prakti¢ne preizkusnje.

Povzetek: Anton Mlinar, Clovek med kulturno, socialno in teolosko antropologijo

Jezusove besede: »Sin ¢lovekov sicer odhaja, kakor je pisano o njem, toda gorje tiste-
mu ¢loveku, po katerem je Sin ¢lovekov izroc¢en! Bolje bi bilo za tega ¢loveka, da se ne bi
rodil« (Mt 26,24) na vznemirljiv na¢in opisujejo vse nianse ¢loveka sredi sveta. Klasi¢na
antropologija je abstraktna in si niti ne prizadeva utemeljevati svojega pogleda na tosvet-
nost. Razkorak med antropologijami se poglobi zlasti v razsvetljenstvu, ki konceptualizira
subjekt in individualizem. Kulturna in socialna antropologija z zacetka 20. stoletja sta
povod za drugacno in novo zanimanje za ¢loveka, tudi v kr§¢anstvu. Svoje razmisljanje

7 G. Rager, Neuronale Korrelate von Bewufitsein und Selbst, v: G. Rager, J. Quitterer,
E. Runggaldier, Unser Selbst, Ferdinand Schoningh, Padeborn 2003, 56.
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namenjam analizi antropologije v pastoralni konstituciji o Cerkvi v sodobnem svetu
Gaudium et spes in perspektivi, ki jo to besedilo odpira prihodnosti, saj je to prvi doku-
ment v zgodovini Cerkve, ki poleg sinteze krS¢anskega gledanja na ¢loveka uposteva
¢lovekov svet v celoti in ¢loveka v svetu.

Kljucne besede: antropologija, druzbeni nauk Cerkve, personalizem, redukcionizem,
subjekt

Summary: Anton Mlinar, Man between Cultural, Social and Theological Anthropo-
logies

Christ’s words: »The Son of Man will die, as the Scriptures say. But it’s going to be
terrible for the one who betrays me! That man would be better off if he had never been
born« (Mt 26.24) describe all nuances of man in the world in a very exciting manner.
Classical anthropology is abstract and does not even try to justify its view of this world.
The rift between anthropologies became especially deep in the period of Enlightenment
conceptualizing the subject and individualism. Cultural and social anthropologies in the
beginning of the 20th century caused a different and novel interest in man, also in Chris-
tianity. The treatise deals with an analysis of the anthropology in the pastoral constitu-
tion Gaudium et spes and with the prospects it opens for the future since it is the first
document in the history of the Church that, in addition to a synthesis of the Christian view
of man, considers the complete world and man in the world.

Key words: anthropology, social teaching of the Church, personalism, reductionism,
subject
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Moralno odloc¢anje med avtonomijo
in heteronomijo

Uvod

Potem ko si je tiibinska Sola s Seilerjem in Hirscherjem na celu ze v
devetnajstem stoletju prizadevala moralno teologijo oddaljiti od kazuistike
in s tem od prevelike navezave na pravo, je izid novega Zakonika cerkvene-
ga prava leta 1917 za nekaj desetletij zaceti razvoj zavrl in moralno teologijo
ponovno vrnil v obmocje kanonskega prava in neosholasti¢ne teologije.
Najbolj znan avtor tega obdobja je bil Vermeersch, ki so ga nekateri nada-
ljevalci tiibinske $ole kritizirali.

Po letu 1930 so na moralno teologijo zacela vplivati nova spoznanja na
podrocju eksegeze, ekleziologije in liturgije. Prav tako je vedno bolj priso-
ten vpliv eksistencializma in personalizma. Razli¢ni avtorji, kot so Tillmann,
Mersch, Stelzenberg in drugi, so pripravljali pot Bernardu Hiringu, ki je leta
1954 izdal svojo moralno teologijo Kristusov zakon. To delo je imelo izje-
men vpliv na obdobje pred koncilom in je mo¢no vplivalo tudi na sam koncil.
Héring je moralno teologijo postavil v dva nova konteksta: teolo§kega in
kulturnega. Vzpostavil je dialog z nekaterimi filozofskimi tokovi dvajsete-
ga stoletja, kot sta kr§c¢anski eksistencializem in personalizem. To mu je
omogocilo, da je prenesel poudarek s predmeta moralnih dejanj na njihove-
ga nosilca, to je na subjekt. S teoloskega vidika je iskal ustrezno povezavo
med obstojecimi kulturnimi tokovi in razodetjem. Moralnost je zanj ¢clovekov
odgovor na bozje vabilo po Jezusu Kristusu. Héring sicer ostane bolj eklek-
tik in manj sistematik, zaradi ¢esa ga drugi avtorji kasneje kriti¢no presoja-
jo. Vsekakor pa ima izjemno zaslugo, da je povzrocil premik iz kazuisti¢ne
v personalno moralno teologijo.

1.Situacijska etika

Sprico novih pojavov, pred katerimi se je znaslo ¢lovestvo visoko raz-
vite industrijske druzbe, se v ¢asu pred koncilom in po njem pojavi nova
smer v MT, ki se imenuje situacijska etika. Njen glavni cilj je bil, da bi mo-
ralne norme upostevale druzbene spremembe. Situacijska etika je zagovarja-
la nacelo, da mora posameznik sprejemati lastne odlocitve na podlagi
presoje okolis¢in, v katerih se nahaja, ne le na podlagi veljavne moralne nor-
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me. Ta pristop je bil zanimiv tudi z ekumenskega vidika, saj se je priblizal
protestantski etiki, ki izhaja iz svobodnega subjekta in ne iz avtoritete
cerkvenega uciteljstva. Situacijsko etiko je obsodil Pij XIL v dveh govorih, leta
1952 in leta 1956. V teh posegih je izpostavil tri klju¢ne vidike situacijske etike:

da zagovarja neveljavnost objektivnih, nespremenljivih in univerzalnih
nacel, ki predstavljajo dokon¢no pravilo moralnega vedenja;

da zanika pojem narave in s tem naravnega zakona, ki ga nadomesti s
pojmom eksistence in svobode;

da ima vrednost samo posameznikova izbira, ki jo naredi na podlagi
konkretne situacije, iz katere izpelje navodila za svojo odlocitev.

Situacijska etika je bila in je $e vedno blizu marksistom in njihovim
potomcem, nesprejemljiva pa je za kr§¢anski kontekst; kljub temu je po-
trebno priznati, da je opozorila na nekatere bistvene elemente v moralni
teologiji: na primarnost subjekta in pomembnost njegove izbire v odnosu
do objektivnih moralnih norm; na ustrezno tezo in neponovljiv pomen situ-
acije, v kateri se izbira in na konkretnost moralnega imperativa, ki zavezuje
posameznika, da deluje tukaj in sedaj. Ceprav je situacijsko etiko cerkveno
uciteljstvo zavrnilo, se je v razlicnih oblikah pojavljala vse do danes. Med
najbolj znanimi njenimi oblikami je t.i. new morality v Severni Ameriki.

2.Koncilska prenova

Yve Congar je bil mnenja, da je drugi vatikanski koncil pomanjkljiv na
podrocju moralnih vsebin. Nasprotno je B. Haring menil, da je koncil dal
temelje za obnovo moralne teologije. Oba imata prav. Koncil se res ni spuscal
na posamezna podro¢ja moralne teologije, dal pa je pomembna izhodis¢a
7a njeno prenovo. Zato nas ne sme cuditi, da je pokoncilsko obdobje mo¢no
zaznamovano z moralnimi temami.

Smernice za prenovo moralne teologije najdemo v toc¢ki 16. Optatam
totius, ki pravi: »Tudi druge teoloSke predmete je treba prenoviti tako, da
se bolj zivo povezejo s Kristusovo skrivnostjo in zgodovino odre$enja. Poseb-
na skrb naj se posveti spopolnjevanju moralne teologije, ki naj svojo znan-
stveno razlago bolj zajema iz nauka sv. pisma in tako pojasnjuje vzviSenost
poklicanosti vernikov v Kristusu in njihovo dolznost, da v ljubezni obrodi-
jo sad za Zivljenje sveta.«

Iz tega navodila lahko izpostavimo nekaj poudarkov: a) koncil je
napovedal prenovo, ker ni bil zadovoljen z obstoje¢im stanjem; b) pot
za dosego tega cilja je bolj oseben odnos s skrivnostjo Jezusa Kristusa;
¢) v sredisée se postavi kristjanovo zivljenje in ne samo liturgija; ¢) me-
toda, ki jo koncil izpostavi, je znanstvena (to pomeni, da koncil ne pristaja
na kontradikcije med teolo§kimi spoznanji in spoznanji drugih znano-
sti; pricakuje se interdisciplinarni dialog, a tudi jasna identiteta na pod-
lagi lastnih epistemoloskih pravil); d) izpostavljen je teoloski kontekst
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moralne teologije in ne filozofski; e¢) naloga MT je posebna v tem, da
»pojasnjuje vzvisenost poklicanosti vernikov v Kristusu« (to pomeni, da
se ne sme zadrzevati na meji med dovoljenim in prepovedanim, da se
ne sme deliti na moralo vsakdanjega Zivljenja, kjer se sprasuje, do kod
smemo iti, da ne pademo v greh, in na moralo evangeljskih svetov, ki jih
Zivijo za to posebej poklicani); f) moralni izraz ¢loveka morajo biti sa-
dovi zivljenja iz ljubezni (to pomeni skladni s kr§¢anskim temeljnim
sporocilom, v soglasju z logiko ljubezni); g) krs¢anska morala mora pre-
hoditi pot ob¢estvenega odreSenja: posameznik ima dolznost, da obrodi
sad skupaj z drugimi osebami za Zivljenje sveta. Gre za pravi odgovor
na potrebe sodobnega sveta. Ker odresenje v zgodovini ni popolnoma
dosezeno, ostane MT eshatolosko naravnana.

3. Pokoncilsko nesoglasje

Pokoncilska prizadevanja so prinesla zelo zivahno razpravljanje na po-
droc¢ju utemeljevanja moralnih zahtev. Na eni strani je bilo veliko stor-
jenega za znanstveno utemeljenost MT, na drugi pa so prezrli posebnost
teoloske narave moralne teologije. Tako je prislo do nesoglasja med zas-
topniki avtonomne morale in njihovimi kritiki, ki so zagovarjali posebnost
ali specificnost krscanske etike, verske etike. Kljuéni pojmi te razprave so
bili naravni zakon, vloga cerkvenega uciteljstva, temeljna odlocitev in vest.
Predstavniki avtonomne morale so si prizadevali, da bi kr§¢ansko etiko
racionalno utemeljili, upoStevajoc, da je razum osvetljuje vera, da bi tako
lazje spregovorili sodobnemu ¢loveku. Danes gredo prizadevanja pred-
vsem v smeri ozivitve in predstavitve kr§¢anske izvirnosti in v smeri njene
kompatibilnosti s kriteriji univerzalnosti v sodobnem svetu. To se zdi
mozno prav zaradi tega, ker je etika toliko humana kolikor je kr§¢anska,
kolikor ima svoj temelj v Kristusu in obratno. Saj je Jezus Kristus pravi
Bog in ¢lovek.

Koncil je pokazal, kako sta v Jezusu Kristusu, v njegovi osebi in njegovi
skrivnosti, med seboj povezana subjektivnost in univerzalnost. Kristus je tisti,
ki zagotavlja ne samo znanstvenost moralne teologije, ampak tudi njeno
Zivljenjskost in osebno razseznost, ki ima vsakdanji pomen. Kristusova
skrivnost je za moralno obnovo nenadomestljiva. Torej se ne moremo ve¢
zadovoljiti samo s kazuistiko ali utemeljevanjem moralnih norm, ampak je
potrebno vedno bolj prodirati v globino poklicanosti in pokazati veli¢ino
vere v Jezusa Kristusa, zavedajoc se, da od tod izhajajo sadovi ljubezni za
Zivljenje sveta.

Koncil v svojih dokumentih (DV 42; EV 1/907) govori o tem, da mora
Sveto pismo postati dusa celotne teologije. Po tridentinskem koncilu je bilo
Sveto pismo uporabljeno kot dicta probantia. Glavno nalogo za predstavi-
tev moralnih zahtev sta imela filozofija in pravo.
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Uporaba hermenevti¢éne metode pa je dokon¢no pokazala, da se na ta
nacin ne da uporabljati biblicne metode. Potrebno se je izogibati vsakega
bibli¢nega fundamentalizma.!

4. Utemeljevanje morale: avtonomija, heteronomija, teonomija*

Pri teh treh pojmih gre za vprasanje utemeljitve in legitimnosti moral-
nega sistema in njegovega razvoja. Od Kanta naprej, ki je za izhodisce vzel
voljo posameznika, se eticne utemeljitve razlikujejo med avtonomnimi in
heteronomnimi. O avtonomiji govorimo, ko je ¢lovekova volja temelj, ki
samemu sebi utemeljuje in opravicuje moralno delovanje. Ce pa se mora
volja pustiti voditi zunanjim virom, govorimo o heteronomiji. Kantovski
kriterij, apliciran na sodobne eti¢ne utemeljitve, te uvrsti med heteronomne.
Taksni sta recimo etiki socioloskega pozitivizma in marksizma. Kar zade-
va kr§¢ansko etiko, lahko na podlagi njenega zgodovinskega razvoja ugo-
tovimo, da je ne moremo uvrstiti ne v eno ne v drugo skupino. V pretek-
losti so prevladovala heteronomna stali$¢a, ki so etiko utemeljevala od zunaj,
od Boga, s pomocjo Svetega pisma, tradicije, cerkvenega uciteljstva, narave.
Na drugi strani pa je avtonomno utemeljevanje §lo v smeri etike brez Boga,
kar je za kristjane nesprejemljivo. Zaradi tesne zveze med vero in moralo,
ki je za kristjana neobhodni postulat, je tako prislo do transcendentalne
utemeljitve avtonomije, poimenovane teonomna avtonomija. To pomeni
doloc¢eno distanco do absolutizacije avtonomije, ko se ta pojmuje brez Boga.

Vecina moralnih teologov v obdobju med 1970 in 1980 je zagovarjala
avtonomno moralo v kontekstu vere, vendar so med njimi razlike. Izhodis-
¢e je odnos do sodobnega sekularizacijskga procesa kot znamenja ¢asa. Zelja
avtonomne morale, da vzpostavi dialog s sodobnim svetom je bila brez
dvoma dobra in pozitivna. Rezultat pa ni bil vedno pozitiven, $e posebej zato
ne, ker je prislo do velikega moralnega nesoglasja znotraj kr§¢anske skup-
nosti same. Prislo je do tega, da se je zaradi modernosti Zrtvovalo krs¢an-
sko posebnost, da so se izpostavljali zgolj racionalni vidiki, zaradi ¢esar je
moralna teologija zdrsnila nazaj v neosholasti¢no maniro racionalizma, do
katerega je sicer bila zelo kriti¢na.

Razlika med neosholasti¢no in avtonomno moralo je sicer velika in se
nanasa predvsem na antropologijo. Avtonomna morala vidi ¢loveka pred-
vsem kot dinami¢no, zgodovinsko, svobodno bitje; avtonomno tudi zaradi

; Prim. C. Zuccaro, Morale fondamentale, Bologna 1995, 32-33.

Prim. A. Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf 1984; J. Fuchs,
Gibt es eine spezifisch christliche Moral?, v: Stimmen der Zeit 95 (1970), 99-112; D.
Mieth, Autonome Moral im christlichen Kontext, v: Orientierung 40 (1976) 31-34; D.
Mieth, F. Compagnoni, (izd.), Ethik im Kontext des Glaubens. Probleme, Grundsatze,
Methoden, Freiburg i. Br., 1978; K. Demmer, B. Schiiller (izd.), Christlich glauben und
handeln. Fragen einer fundamentalen Moraltheologie in der Diskussion, Diisseldorf 1977.
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sodobnih tehni¢nih in znanstvenih spoznanj ter dosezkov. Ti avtorji ¢love-
ka ne razumejo v pojmih metafizi¢ne narave, pac pa zelijo izpostaviti nje-
govo posebnost, kot bitje v razvoju, kot bitje, ki svoje zgodovinsko bivanje
usmerja v prihodnost, bitje ki tosvetno bivanje razume predvsem kot uresni-
¢itev samega sebe, bitje, za katerega so najbolj pomembna razmerja na nivo-
ju medosebnega in obCestvenega komuniciranja. Ta antropologija, ki je
dokaj nekriti¢no prevzeta iz sekularnega kulturnega okolja, zanika tradi-
cionalni pojem naravnega zakona, ki je bil utemeljen v metafizi¢ni naravi
¢loveka in njegovih dejanj. Avtonomisti sprejemajo naravo samo kot racio-
nalno naravo (natura rationis), slede¢ Kantu, je ta narava brez vsebin, kajti
¢lovek je tisti, ki zakone racionalno formulira, tako zase kot za druge.

Drugo pomembno podrocje, ki ga avtonomna morala spremeni, je odnos
do razodetja. Razodetje razume kot sekundarno in pri kr§¢anski morali
dodano. Torej ga razume kot tisto, v katerem ne moremo utemeljiti moral-
nih zahtev in ki nam ne daje posebnih moralnih norm. Edina novost, ki
prihaja iz razodetja, je kontekst vere. Vloga vere ima tako znacaj zadnje
motivacije za moralo, znacaj poslednje utemeljitve; drugi pa vidijo integra-
tivno vlogo ¢loveskih spoznanj, ki so vklju¢ena v »biti novost v Kristusu«.
Skratka, nadnaravni vidik vere je na transcendentalnem nivoju lo¢en od
naravnega vidika, kateremu pripada morala, in neposredno ne vpliva na
moralne odlocitve. Tako se pojavi razkorak med naravo in nadnaravo, ka-
kor se je to zgodilo v neosholastiki, s to razliko, da se je tam pretiravalo v
smeri nadnarave, v primeru avtonomije pa v smeri narave.

Na podlagi tega problematiziranja odnosa med naravo in nadnaravo
avtonomna morala postavi pod vprasaj vlogo cerkvenega uciteljstva na
podrogju morale. Se posebej v primerih, ko to predlaga nespremenljive
zakone, ki so univerzalni in brezpogojni, ker da je to v nasprotju z zgodovin-
skostjo ¢lovekovega spoznanja in z znanstveno utemeljitvijo etike. Ta raz-
prava je prerasla v odkrito nasprotovanje cerkvenemu uciteljstvu, Se pose-
bej v primerih, ko je to utemeljevalo svoje norme na naravnem zakonu, kot
se je to zgodilo v okroznici Humanae vitae. Avtonomisti namre¢ menijo, da
na podro¢ju naravnega zakona cerkveno uciteljstvo ne more imeti vecje
pristojnosti kot kdorkoli drug. Zato apelirajo na cerkveno uciteljstvo, da
opusti konzervativno razumevanje naravnega zakona, da naj sprejme seku-
larne eti¢ne predloge, kar ni v nasprotju z Bozjim razodetjem. Papezu in
Skofom ne odrekajo pedagoske vloge pri ucenju v smislu pomo¢i posamezni-
kom, da lazje najdejo svojo avtonomno pot. Vendar avtonomisti vztrajajo
zgolj pri pastoralni in odklanjajo doktrinarno vlogo uciteljstva na podroc-
ju morale, ki v nobenem primeru ne more in ne sme biti v konfliktu s po-
sameznikovo vestjo. Avtonomisticna morala radikalno vztraja pri utemel-
jevanju moralnih norm v subjektu in iz subjekta, v smislu subjektove
samouresnicitve, ki je edini sposoben, da si dolo¢i obveznosti, dolznosti.
Samouresnicitev ni odvisna od metafizi¢ne in abstraktne opredelitve cloveka,
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ampak od uresnicitve tosvetnih dobrin, ki jih odkrivajo znanosti. Da bi se
avtonomna morala izognila arbitrarnemu doloc¢anju tega, kaj je dobro, se
sklicuje na globalni blagor osebe, pri cemer so zakoni orientacijski usmerjevalci
za odkrivanje globalnega blagra. Na tem mestu se odpira tezko vprasanje
konflikta med moralno sodbo posameznika in navodili moralnega zakona.

Kontroverzno vprasanje moralne avtonomije je tudi moralna sodba, za
katero je potrebno upostevati tri klasi¢ne elemente: predmet delovanja; cilj,
ki ga subjekt zasleduje; okolis¢ine, v katerih se odlocitve zgodijo. V tradi-
cionalni katoliski morali so nekateri predmeti delovanja opredeljeni kot slabi
sami na sebi (intrinsece malum), neodvisno od namena in okolis¢in delo-
vanja. Avtonomna morala zanika, da bi lahko apriori govorili o dejanjih, ki
so sama na sebi slaba, kajti vse, kar je ¢lovesko, dobro ali slabo, razumejo
na ravni predmoralnega: tako Zivljenje kot smrt, spocetje in kontracepcijo,
rojstvo in abortus itd. Vse to vstopi na polje moralnega $ele v trenutku, ko
posameznik sprejema odlocitev. Kriterij presojanja in sprejemanja odlocitev
je proporcionalnost glede ciljev. V bistvu gre za pristojnost subjekta, da
presodi, katerim predmoralnim dobrinam bo namenil ve¢ji pomen in vred-
nost ter koliko jim je dolzan slediti. Tako dejanja sicer opredeljena kot
nemoralna, kot npr. masturbacija, kontracepcija in spolno razmerje izven
zakona, niso ve¢ razumljena kot slaba sama po sebi, ampak jih subjekt v
konkretni situaciji lahko ovrednoti kot moralno sprejemljiva.

Razumljivo je, da avtonomna morala med moralnimi teologi ni nasla
splo$nega soglasja, Se posebej ne to, da je odloc¢anje o tem, kaj je moralno,
prepusceno delujo¢emu subjektu.

Nekateri zagovorniki proporcionalisti¢ne teorije menijo, da avtonomne
morale ne moremo razumeti kot nov moralni sistem, ki je blizu probabi-
lizmu ali laksizmu. Po mnenju kriti¢nih teologov gre pri avtonomni morali
za pravi in lasten moralni sistem, ki je blizu konsekvencionalizmu, to je teoriji,
ki opredeljuje dobro ali zlo na podlagi posledic delovanja.

5. Odgovor verske etike®

Avtonomni morali se je uprla verska etika (etika vere), ki pa ni razvila
sistemati¢nega odgovora (Stoeckle, Shurmann, Kilpert, Piega, Melina, Ratzin-
ger). Avtorji sicer soglasajo, da je potrebno biti v dialogu s sekulariziranim
svetom, vendar nasprotujejo trem vidikom avtonomne morale: a) preveliki
prilagodljivosti sekulariziranemu in individualiziranemu svetu, ki se navdihuje
pri hedonisti¢nih in samouresnicljivih modelih; b) nekriticnemu prevzetju
optimisti¢ne antropologije razsvetljenskega izvora, ki ne uposteva omejitev

*Prim. G. Ermecke, Das Problem der Universalien oder Allgemeingiiltigkeit sittlicher
Normen innerweltlicher Lebensgestaltung, v: Miinchener Theologische Zeitschrift 24
(1973), 1-24; B. Stockle, Grenzen der autonomen Moral, Miinchen 1974; J. Ratzinger,
(izd.), Prinzipien christlicher Moral, Einsiedeln 1975.
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in nesposobnosti razuma, ki izhajajo iz posledic gresnosti, kar bistveno vpli-
va na antropoloski koncept, ki je v ozadju vsake morale; ¢) ambivalentnosti
pojma avtonomija, ki v kantovskem izvornem pomenu sicer ne pristaja na
¢lovekovo samozadostnost, medtem ko kasnejsi razvoj tega pojma v luci atei-
sticnega in libertarnega razumevanja ¢loveka to samozadostnost potencira.

Verska etika izhaja iz teolosko utemeljene antropologije, ki veri pripi-
suje bistveno vlogo pri tem, da ¢lovek najde pot za svoje odresenje. Zaradi
tega nasprotuje izenacitvi med krS¢ansko etiko in humanisti¢no etiko. Pred-
postavlja se, da v moci razodetja kristjan razpolaga s specifi¢nimi eti¢cnimi
normami, ki so zanj obvezujoce.

Ta posebnost se kaze na dva nacina: a) z materialnega vidika osrednja
vrednota razodetja, ljubezen, zahteva, da odpustimo tistim, ki so nas prizade-
li in da ljubimo tudi sovraznike. Poleg tega nekatere vrednote, kot svetost
zivljenja vsake osebe, zavzemajo $irino in globino, ki gre preko racionalnih
spoznanj etike; b) s formalnega vidika nas vera na poseben nac¢in moralno
obvezuje, poleg tega narekujejo kristjanu lastne vrednote dodatno obveznost,
ki je $e bolj razlo¢na, kot so eti¢na spoznanja, pridobljena z razumom.

Dalje je tudi pripadnost edinstveni skupnosti, Cerkvi, ki jo je ustanovil
Kiristus, in ki moralno zavezuje, razlog, da lahko govorimo o dodatnih eti¢nih
vsebinah, ki jih ni mogoce preprosto izpeljati iz razuma in ki so vezani na
specifi¢ne pogoje zZivljenja Cerkve, npr. evangeljski sveti in celibat za klerike.
Poleg tega se vztraja na stalis¢u, da cerkveno uciteljstvo nima na podrocju
morale zgolj pedagoske, ampak ima tudi doktrinarno vlogo. Na podrocju
moralnega oznanjevanja pripada papezu in Skofom posebna pristojnost za
to, da ohranijo in branijo Kristusovo moralno sporocilo v njegovi avten-
tiénosti in celovitosti in da poglabljajo doloc¢ene vidike s pomocjo Svetega
Duha. Vloga cerkvenega uciteljstva na podrocju morale je nadkulturna in
vecna. Zato so posegi cerkvenega uciteljstva za oblikovanje vesti vernikov
obvezujoci in nujni.

Tako avtonomna morala kakor verska etika zavracata ocitek, da je ka-
toliska morala heteronomna, kakor to izhaja iz nekaterih sodobnih filozo-
fskih nazorov. Zagovarjajo avtonomijo, z dolo¢eno modaliteto v odnosu do
Boga, kajti v srediscu krs¢anske morale je ¢lovek, ki je svoboden in odgo-
voren, ki je sposoben spoznati resnico, pravico in dobroto, sposoben je opaziti
obveznost, aktualizirati vrednote in jih kljub svoji ¢loveski krhkosti uresniciti.

Za obe smeri morala nima zadnje besede oziroma ne predstavlja tere-
na, na katerem bi zgradili lastno odresenjsko stavbo. Zato avtonomija po-
trebuje teonomijo, ki je ne ukinja, ampak jo nadgrajuje. Kakor zaveza med
Bogom in ¢lovekom ne ukinja ¢loveka, ampak mu omogo¢i, da razvije svoje
sposobnosti, tako se analogno dogaja tudi na relaciji teologija - morala
oziroma na relaciji teonomija - avtonomija. Gre za korelacijske pojme, ki
jih ne moremo razumeti v medsebojni izklju¢enosti, tudi ne v nasprotju,
¢eprav se zdi, da je tezko opredeliti tip odnosa med njima.
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Obe smeri se razlikujeta pri opredelitvi vloge vere v odnosu do racio-
nalnosti in v procesu formuliranja moralnih norm. Gre za metodoloske
razlike in za razlicne antropolosko-teoloske koncepte, ki se prevajajo na
raven konkretizacije in presoje posameznih moralnih podrocij, kjer prihaja
do razlik. Okroznica Sijaj resnice predstavlja epilog predstavljene pokon-
cilske debate, kjer je cerkveno uciteljstvo zavzelo kriticno, a ne v vseh de-
tajlih odklonilno stalis¢e do nekaterih trendov v moralni teologiji.*

Povzetek: Tvan Janez Stuhec, Moralno odlo¢anje med avtonomijo in heteronomijo

Moralna teologija je v dvajsetem stoletju naredila velik razvoj. Priprava sprememb
na II. vatikanskem koncilu je bila dolgotrajna in kontroverzna. Koncil je postavil metodo-
losko izhodisce, da je potrebno moralno teologijo utemeljiti na Svetem pismu in cerkvenih
ocetih ob upostevanju sodobnih znanosti in znamen;j ¢asa. Po koncilu sta se tako razvili
dve smeri, prva znana pod imenom avtonomna morala, druga pod imenom verska etika
(etika vere). Okroznica Sijaj resnice predstavlja povzetek in kritiéno opredelitev do po-
koncilskega razvoja.

Kljucne besede: avtonomija, teonomija, heterenomija, verska etika, sekularizacija,
samouresnicitev, situacijska etik, neosholastika, cerkveno uciteljstvo, avtoriteta, odlocitev

Summary: Ivan Janez Stuhec, Moral Decisions between Autonomy and Heteronomy

The 20th century saw a great development of moral theology. The preparations for
the changes at the Second Vatican Council were prolonged and controversial. Vatican II
established the methodological starting point that moral theology must be grounded on
the Bible and the Church Fathers and at the same time take into account modern science
and the signs of the time. Thus, two lines of thought developed after Vatican I, the first
one known as autonomous morality and the second one known as religious ethics (ethics
of religion). The encyclical Veritatis splendor represents a summary and a critical decla-
ration with regard to the development after Vatican II.
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! Prim., I. Stuhec, Kako naj zasije resnica v sodobni moralni dvom?,v: BV 54 (1994),
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Uvod

Avtorji so enotni v tem, da je Zakonik cerkvenega prava iz leta 1983
zadnji veliki »dokument« II. vatikanskega cerkvenega zbora. V pravni je-
zik je namrec sestavljavcem zakonika uspelo prevesti koncilski nauk in nje-
gova navodila za delo v pokoncilskem obdobju. Koncil je na mnogih po-
drog¢jih temeljito spremenil gledanje Cerkve na razli¢nih teoloskih in drugih
podrogjih, tako na podrocju teologije in pastorale, kot tudi na to, da bi kon-
cilsko teolosko misel Cerkev posredovala na nacin, ki bo blizu in predvsem
razumljiv sodobnemu ¢loveku.

Za prenovo Zakonika cerkvenega prava iz leta 1917 je bila temeljna »nova
koncilska ekleziologija, ki je postavila vernika in njegovo dostojanstvo, ki
izhaja iz dejstva krsta, tudi v Cerkvi kot ustanovi pred vse druge razseznosti.
Zakonik natan¢no sledi Dogmaticni konstituciji o Cerkvi. V kan. 204 ZCP
1983 pove, kdo ima v Cerkvi status vernika in s tem tudi dolZnosti in pravice,
ki gredo vernikom v Cerkvi.! Prav tako tudi pove, da je Cerkev v svetu
ustanovljena in urejena kot druzba. To pa seveda pomeni, da ima svoj pravni
sistem, ki jo kot institucijo podpira pri izvrsevanju njenega poslanstva.

Prvi je o potrebi po novem zakoniku spregovoril Ze papez Janez XXIII.
Potrebnih je bilo 24 let, da se je uresnicil nacrt, ki ga je papez napovedal
dne 25. januarja 1959, ko je govoril o potrebni posodobitvi Zakonika cer-
kvenega prava.* Koncil je odprl nepricakovana obzorja za prenovo Cerkve.

; Prim kann. 208-223 ZCP 1983.

»Verniki so tisti, ki se s krstom v¢lenijo v Kristusa in postanejo Bozje ljudstvo, so zato
na svoj nacin delezni Kristusove duhovniske, preroske in kraljevske sluzbe, vsak po svoji
zmoznosti pa je poklican k izvr§evanju poslanstva, ki ga je Bog zaupal Cerkvi, da ga spol-
njuje v svetu. Ta Cerkev je v tem svetu ustanovljena in urejena kot druzba, obstaja pa v
katoliski Cerkvi, katero vodijo Petrov naslednik in $kofje, ki so v obéestvu z njim« (Kan.
204, §§1-2 ZCP 1983). »Pod imenom laiki razumemo tukaj vse vernike razen udov svet-
ega reda in redovniSkega stanu, potrjenega v Cerkvi, to se pravi vernike, ki so bili s kr-
stom v¢lenjeni v Kristusa in s tem uvr$ceni v Bozje ljudstvo. Ti verniki so s krstom na svoj
nacin postali delezni Kristus9ove duhovniske, preroske in kraljevske sluzbe in izvr$ujejo
§v0j delez poslanstva celotnega kricanskega ljudstva v Cerkvi in v svetu« (C 31, 1).

AAS 51 (1959), 65-69: 68.
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Potrebnih je bilo dvajset let Studijskih prizadevanj za koncilskemu nauku
ustrezno kanonskopravno ureditev. Ta je prenesla v pravne formulacije
ucenje I vat. koncila in s tem zagotovila dosleden prenos koncilskega ucenja
v cerkveno prakso, z uvidom vedno vecje prisotnosti Cerkve sredi sodob-
nega sveta.*

Tudi cerkveno pravo sledi razvoju Cerkve. V nekaj desetletjih se je poka-
zalo, da je treba zakonik iz leta 1917 ne le prilagoditi sodobnim potrebam
Cerkve, kot so velevali srameZljivi predlogi $e v letu 1960, pa¢ pa da je po-
trebna temeljna in globalna prenova zakonika, kar je bilo $e posebej jasno
po koncilu.

1. Priprave in potek dela pri prenovi zakonika

Prenova zakonika cerkvenega prava je bila sad skupinskega dela v luci
koncilskega ucenja in njegovih navodil. Skofje so bili trikrat posebej in skup-
no povabljeni k sodelovanju. Na ta nacin so lahko pokazali svoj ¢ut za ve-
soljno Cerkev. Tem so pomagali $tevilni strokovnjaki na podrocju teologije,
zgodovine in kanonskega prava. Institucije in posamezniki z vseh delov sveta
so sodelovali pri tezkem delu za pripravo novega zakonika.’

Revizija zakonika je bila izraz vrhovne zakonodajne oblasti rimskega
papeza. Delo je ta poveril posebni papeski komisiji, ki so jo sestavljali stro-
kovnjaki iz vse Cerkve. Razli¢ne usmeritve, dvomi in pristopi so zahtevali
dolgo in vztrajno delo, da je bilo mogoce kolikor toliko ustreci vsem Zeljam
in predvsem zahtevam koncila. Papez sam je potrdil dokon¢no shemo za-
konika in ga nazadnje razglasil s svojo apostolsko oblastjo.

Temelj vsega dela pri prenovi predstavlja govor papeza Pavla VL, s ka-
terim je ob koncu koncila ustanovil in razglasil posebno komisijo za revi-
zijo zakonika. Poudaril je predvsem dve stvari: ne gre samo za to, da je tre-
ba posodobiti obstojece zakone, pac pa jih je treba prirediti duhu ¢asa, novim
potrebam, pred o¢mi pa je stalno treba imeti reforme, ki jih je uvedel 11
vat. koncil. Kljub temu mora staro pravo ostati temelj nove zakonodaje.

! Omenjeno izhaja iz Apostolske konstitucije Sacrae Disciplinae Leges, prav tako iz
uvoda v zakonik, iz treh papezevih govorov, iz govora drzavnega tajnika in podpred-
sednika Komisije za revizijo zakonika z dne 3. februarja 1983, na uradni predstavitvi
novega zakonika (Comm. 15 (1983), 3-41.

~ S pismom z dne 15. 1. 1966 so bili $kofje povabljeni da posljejo svoje mnenje in nasve-
te de iure condendo in da posljejo imena strokovnjakov, ki bi lahko bili del komisije in
svetovalci v razli¢nih studijskih skupinah. Stevilne pripombe $kofov, ki so jih ti poslali
pisno, so bili velikega pomena, predvsem zaradi njihovih pastoralnih izkusenj, kot be-
remo v uvodu v zakonik. Prejeli so prve sheme posameznih delov zakonika. Te so bile
sicer tajne, mogli pa so jih Studirati in loco, skupaj s svojimi sodelavci. Tako so lahko
poslali drugo skupino mnenj in nasvetov. Konéno so vsi prejeli shemo iz leta 1980, ko je
bil unificiran tekst novega zakonika v §tudijske namene.
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Samo pripravo zakonika, zgodovino nastajanja zakonikovega teksta in
smernice, ki jih je vrhovna oblast pri tem upostevala, natan¢no opiSe papez
Janez Pavel I1. v ap. konstituciji Sacrae Disciplinae Leges, s katero je inavguri-
ral novi zakonik.

2. Navodila skofovske sinode za pripravo prenovljenega ZCP

Za prenovo zakonika so cerkvenopravni strokovnjaki oblikovali deset
temeljnih in splo$nih izhodis¢, ki jih je potrdila tudi skofovska sinoda leta
1967. Ta so nasteta v uvodu v novi zakonik:

1. Pri prenavljanju prava je treba povsem ohraniti pravni znacaj, ki ga
zahteva sama druzbena narava Cerkve. Zato mora zakonik vsebovati do-
locbe, da postanejo verniki v kr§¢anskem Zivljenju delezni dobrin, ki jih
ponuja Cerkeyv in jih vodijo v ve¢no zveli¢anje. Zato mora zakonik opre-
deljevati in varovati pravice in dolznosti vsakogar do drugih in do cerkvene
skupnosti, kolikor so v zvezi z bogocastjem in blagrom dus.

2. Med notranjim in zunanjim podro¢jem, kar je lastno Cerkvi in je bilo
stoletja v veljavi, naj vlada skladnost tako, da se prepreci spor med obema.

3. Da bi se ¢im bolj pospesevala pastoralna skrb za duse, naj se v novem
pravu poleg kreposti pravi¢nosti uposteva tudi ljubezen, zmernost, ¢lo-
vecnost, umerjenost, s katerimi naj se podpira ravnovesje ne le v uporabi
zakonov s strani pastoralnih delavcev, marve¢ v sami zakonodaji, in naj zato
dolo¢be ne bodo prestroge, nasprotno, naj se ve¢ spodbud in priporo¢il, kjer
ni potrebe, da se zaradi javnega blagra in splo$nega cerkvenega pravnega
reda ohranja strogo pravo.

4. Za slozno delovanje najvi§jega zakonodajalca in Skofov v pastoralni
skrbi za duse naj doslej izredne pravice glede spregledovanja splo$nih za-
konov postanejo redne, pridrzijo pa se vrhovni oblasti vesoljne Cerkve ali
drugim vi§jim oblastem samo tiste, ki zaradi skupnega blagra zahtevajo
izjemo.

5. Treba je biti pozoren na nacelo, ki se ga izvaja iz gornjega, to je nace-
lo subsidiarnosti; v Cerkvi ga je treba toliko bolj uporabljati, ker je sluzba
Skofov s pridruzenimi oblastmi bozjepravna. Da se le ohranita enotnost
zakonodaje ter vsem skupno in splo§no pravo, se s tem nacelom brani tudi
primernost in potrebnost skrbeti za korist zlasti posami¢nih ustanov z ob-
mo¢nim pravom in z zdravo samostojnostjo obmoc¢ne izvr$ne oblasti, ki jim
je priznana. Ko se torej opre na to nacelo, naj novi zakonik prepusti ob-

® Prim. Codex Iuris Canonici (scil. recognitus), v: AAS 75 (1983), pars II. auctoritate
Ioannis Pauli PP. II promulgatus, Civitas Vaticana 1983, Const. Ap., Sacrae Disciplinae
Leges. Codex Iuris Canonici - Zakonik cerkvenega prava (ZCP), auctoritate loannis
Pauli PP. II Promulgatus, Ljubljana 1983 (latinski tekst s slovenskim prevodom), Ap.
konst. Zakone svetega pravnega reda), 11-21.
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moc¢nemu pravu ali izvr$ni oblasti, kar ni potrebno za enotnost pravnega
reda vesoljne Cerkve tako, da se predvidi zdrava »decentralizacija«, ¢e ni
nevarnosti razkrajanja ali nastajanja narodnih Cerkva.

6. Zaradi temeljne enakosti vseh vernikov in razli¢nosti sluzb in nalog,
ki je utemeljena v sami hierarhi¢ni ureditvi Cerkve, je koristno, da se pri-
merno opredelijo in zavarujejo pravice oseb. Tako naj se izvrSevanje oblasti
Se jasneje razodene kot sluzenje, se bolj utrdi njeno izvrSevanje in preprecijo
zlorabe.

7. Da se bo to primerno preneslo v prakso, je treba posvetiti posebno skrb
ureditvi postopka za varstvo subjektivnih pravic. Pri prenavljanju prava je
treba biti pozoren na tisto, kar se je v tem Ze doslej pogresalo, namrec¢ na
upravne pritozbe in prisojanje pravice. Da bi to dosegli, je treba jasno razliko-
vati razli¢cne naloge cerkvene oblasti, namre¢ zakonodajno, upravno in sod-
no, in primerno opredeliti, katera telesa naj izvr§ujejo posamezne naloge.

8.Na neki nacin je treba pretresti nacelo, naj se pri izvrSevanju cerkvenega
vodstva ohrani ozemeljski znacaj: zdi se namrec, da oblike dana$njega apo-
stolata priporocajo personalne pravne enote. V novem pravu naj se torej
postavi nacelo, s katerim se del bozjega ljudstva, ki ga je treba voditi, do-
lo¢i po splosnem pravilu na osnovi ozemlja; ni¢ pa ne brani, da bj, kjer se
to zdi koristno, dopusti druge vidike vsaj hkrati z ozemeljskim vidikom kot
merilo za dolocitev skupnosti vernikov.

9. Glede kazenskega prava, ki se mu Cerkev kot zunanja, vidna in neod-
visna druzba ne more odreci, naj bodo kazni na splo$no naloZene, nalagajo
in odpuscajo pa naj se le v zunanjem podrocju. Vnaprej izrecene kazni naj
bodo omejene na nekaj primerov in se nalozijo le za najtezje prestopke.

10. Kon¢no, kakor vsi soglasno priznavajo, je novo sistemati¢no ureditev
zakonika, ki jo zahteva nova prilagoditev, na zacetku pa¢ mogoce nakazati,
ne pa tocno opredeliti in dolociti. To bo torej treba narediti Sele po zadost-
ni prenovi posameznih delov, da, Sele potem, ko bo skoraj vse delo za-
klju¢eno.’

3. Nacin dela pri oblikovanju novega ZCP

Papeska komisija je bila po vecini sestavljena iz §kofov in duhovnikov,
sodelovali pa so tudi nekateri laiki. Ves ¢as so v komisiji sodelovali ¢lani s
petih celin in izmed enaintridesetih narodnosti kot ¢lani, svetovalci in dru-
gi sodelavci: 105 kardinalov, 77 nadskofov in $kofov, 73 svetnih duhovni-
kov, 47 redovnih duhovnikov, 3 redovnice in 12 laikov. Opravili so sistem-
atiéno delo, ki je trajalo polnih 16 let. Vzpostavili so posamezne studijske
skupine, upostevajoc razlicnost argumentov, o katerih so razpravljali. Sveto-
valci so pripravljali pisna mnenja. O teh so potem razpravljali v skupinah

" Prim. Zakonik cerkvenega prava, Ljubljana 1983, uvod, 29-31.
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na periodi¢nih srecanjih. Tako se je rodila prva serija Shemata. Po tem, ko
so o tej razpravljali na plenarnem zasedanju Komisije in ko so jo predstavili
papezu, so jo v letih 1972-1977 razposlali vsem §kofom in razli¢nim orga-
nom v Cerkvi. Ko so v Rimu dobili odgovore s pripombami, so te obdelov-
ali sedem let, vsako od shem posebej v desetih skupinah. Velikokrat je bilo
treba zaceti delo iz ni¢, da je prislo do optimalnih resitev.

Pri tem so se prizadevali pridobiti stali¢a javnega mnenja, in sicer tako,
da so izdajali revijo Communicationes, ki je izhajala od leta 1969 dalje. V teh
je bilo mogoce najti zakonodajne dokumente, prav tako pa tudi zapisnike
srecanj posameznih $tudijskih komisij, kakor so predelovale posamezne
sheme.

Ni pa se bilo mogoce izogniti tudi nekaterim zapletom. Preleminarna
shema, ki so jo imenovali Lex Ecclesiae fundamentalis (LEF), ta naj bi
omogocila izdajo neke vrste »ustavo Cerkve, ki jo je zelel papez Pavel VI,
pri ¢emer so ga podprli mnogi njegovi sodelavci in pravni strokovnjaki,
kon¢no ni obrodila sadov. Ta temeljni zakon naj bi vseboval najsplo$nejse
dolocbe, ki so skupne tako latinski kot tudi Cerkvam vzhodnih katoliskih
obredov. O tem so tekle globoke in v¢asih muc¢ne razprave tako po komisi-
jah kot tudi v ¢asopisju. Kon¢no je papez odloc¢il, da je bolj modro, da od te
zahteve odstopi. Umaknil je projekt LEF, kanoni, ki so bili izdelani za ta
temeljni ustavni zakon Cerkve, pa so bili sistemati¢no vkljuceni v posamezne
knjige zakonika.?

Komisija je leta 1980 pripravila novo shemo, v kateri so kanoni Ze
zaporedno ostevil¢eni. Na papezevo Zeljo so to shemo obravnavali oktobra
leta 1981 na plenarnem zasedanju komisije, ki je bila razsirjena z nekate-
rimi novimi ¢lani s strani episkopata. Tu so bili dani $e zadnji predlogi za
spremembe, potem pa so shemo soglasno sprejeli in jo predlozili papezu,
da jo proglasi kot dokon¢ni tekst, kar se je zgodilo aprila 1982. Janez Pavel
IL. je zelel osebno prouciti celotni zakonik. Sodelovalo je osem strokovnja-
kov, ki jim je papeZ posebej zaupal. Po tem je odlo¢il, da bo novi zakonik
razglasil 25. januarja 1983. Tako se je konc¢alo delo komisije, ki je bila uki-
njena 2. januarja 1984.

3. Novi zakonik cerkvenega prava
Zakonik je bil razglasen 25. januarja 1983 s podpisom Ap. konst. Sacrae

disciplinae leges, ki z avtoriteto razlozi pomen nove zakonodaje, nahaja pa
se in capite libri, na za¢etku novega zakonika.’

: Seznam kanonov, ki naj bi jih vseboval LEF, se nahaja v: Comm. 15 (1984), 91-99.
Kot komentar omenjene Konstitucije glej: J. Beyer, Constitutio Apostolica »Sacrae
disciplinae leges«, Codicis renovati promulgatio, v: Periodica 72 (1983), 181-204; A.
Longhitano, Chiesa, diritto e legge nella constituzione »sacrae disciplinae leges«, v: raz-
li¢ni avtorji, Aventi anni del concilio. Prospettive teologiche e guiridiche. Atti del con-
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Ze naslov Apostolske konstitucije je dovolj pomenljiv: Sacrae discipli-
nae leges (zakoni svetega pravnega reda). Po eni strani se uporablja termin
leges, ki je morda manj primeren za oznacitev pravnih norm Cerkve; tu se
namre¢ najpogosteje uporablja termin »kanoni«. Po drugi strani pa se upo-
rablja tudi termin »sveti, ki na poseben nacin pojasni izvor prava v Cerkvi.
Pravni sistem v Cerkvi je v naslovu Konstitucije imenovan »pravni red«
(disciplina),ime, ki ima dolgo kanonskopravno tradicijo. Beseda »discipli-
na« sama po sebi pomeni, da gre v Cerkvi za ljudi, ki zive v pokors¢ini svoje-
mu Ucitelju in Cerkvi. Ti se ucijo zivljenja v kr§¢anski skupnosti, ki jo zeli
Kristus. Na ta nacin je pokazan tudi instrumentalni in pastoralni pomen
zakonov v Cerkvi. Svoj pomen imajo le, ¢e so v sluzbi krscanskega Zivlje-
nja, v popolnem soglasju z voljo Ustanovitelja, v Cerkvi. Beseda »discipli-
na« predstavi razseznosti, ki presegajo zgolj pravni vidik, ki je samo zuna-
nji in formalni. Tako lahko bolje razumemo celotni kr§¢anski »projekt«, ki
ga temeljno oblikujejo pravila vere in tista, ki pospesujejo svetost, ki jo
posreduje zakramentalno Zivljenje.

Konstitucija Ze na zacetku poudarja, da Cerkev vedno cuti potrebo po
prenovitvi lastne zakonodaje, svoje discipline torej. Pri tem pa ostaja zve-
sta bozjemu pravu, ki je posledica odresenjskega poslanstva, ki ga Cerkev
zeli uveljaviti tudi preko svoje zakonodaje. Med zakonikom in II. vat. kon-
cilom je tesna notranja vez. Ne gre torej samo za kronolosko povezanost
obeh dogodkov, pac pa za notranjo, eksistencialno povezavo.

Tudi nacin dela pri prenovitvi zakonika in na koncilu je bil enak. V obeh
primerih je §lo za globok obcutek za kolegialnost, bodisi pri stvareh, ki so
popolnoma zunanjega znacaja bodisi pri tistih, ki so esencialne. Na pose-
ben nacin so bile v delo vklju¢ene Skofovske konference, saj so pri delu za
revizijo zakonika sodelovali strokovnjaki z vsega sveta, ki so jih v to delo
vkljucile prav §kofovske konference. Kljub povedanemu pa je kon¢no za-
konik izraz volje najvi§jega zakonodajalca v Cerkvi, ki ga je tudi razglasil.

Vsi priznavajo novemu zakoniku, da uposteva neodtujljivo dedis¢ino, ki
jo ¢rpa najprej v svetih knjigah Stare in Nove zaveze: to je prvi vir, ob ka-
terem se je kanonsko pravo navdihovalo skozi vsa stoletja.

Apostolska konstitucija pravi: » Tu se nam zastavlja zdaj drugo vprasanje,
kaj je pravzaprav zakonik cerkvenega prava. Da pravilno odgovorimo na
to vpraSanje, moramo v mislih preleteti tudi davno pravno dedis¢ino, vse-
bovano v knjigah nove in stare zaveze, iz katere kot iz svojega prvega vira
izhaja vse pravno in zakonodajno izrocilo Cerkve.

Kristus Gospod namrec tiste bogate dedis¢ine postave in prerokov, ki
je polagoma rasla iz zgodovine in izkustva starozaveznega bozjega ljudstva,
nikakor ni odpravil, marve¢ dopolnil (prim. Mt 5, 17), da sedaj na nov in
gobji nacin spada k novozavezni dediscini. Ceprav sveti Pavel, ko razlaga
velikonoc¢no skrivnost, uci, da se nam opravicenje ne daje iz del postave,
ampak iz vere (prim. Rim 3, 28; Gal 2, 16), vendar ne izkljucuje obvezujoce
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moci dekaloga (prim. Rim 13, 8-10; Gal 13-25; 6, 2) in ne zanikuje pomena
pravnega reda v bozji Cerkvi (prim. 1 Kor, pogl. 5 in 6). Tako na podlagi
novozaveznih spisov razumemo vezi, ki to pomembnost tesneje povezuje-
jo z odreSenjskim znacajem evangeljskega oznanjevanja.

Ker je tako, je jasno, da zakonikov namen nikakor ni v Zivljenju Cerkve
ali vernikov nadomestiti vero, milost, duhovne darove in predvsem ljubezen.
Nasprotno, zakonikov namen je dati cerkveni druzbi taksno ureditev, ki daje
prednost ljubezni, milosti in duhovnim darovom, hkrati pa olaj$a njihovo
urejeno rast v zZivljenju cerkvene druzbe in posameznikov, ki ji pripadajo.

Kot prvenstven zakonodajni dokument Cerkve, oprt na pravno in zako-
nodajno dedis$¢ino razodetja in izrocila, moramo imeti zakonik za prepo-
trebno sredstvo, s katerim se zagotavlja potrebni red, tako v zasebnem in
druzbenem zivljenju kakor tudi v dejavnosti Cerkve same. Zato mora za-
konik poleg temeljnih, od njenega bozjega ustanovitelja postavljenih ali na
apostolsko ali kako drugo prastaro izrocilo oprtih prvin cerkvene ureditve,
in poleg najpomembnejsih dolo¢b glede opravljanja trojne sluzbe, zaupane
Cerkvi, opredeliti $e nekatera pravila in dolocbe za potrebno ravnanje. Se
ve¢, novi zakonik lahko na neki nacin pojmujemo kot veliko prizadevanje
prenesti ta nauk, namrec¢ nauk cerkvenega zbora o Cerkvi, v govorico
cerkvenega prava. Ceprav ni mogoce, da bi podobo Cerkve, kot jo je opisal
nauk cerkvenega zbora, natan¢no prenesli v cerkvenopravni jezik, se bo
zakonik kljub temu nenehno vracal k tej podobi kot prvenstvenemu izvo-
ru, katerega poteze mora, kolikor je mogoce, izraziti po svoji naravi«.!

Novi zakonik je bil Cerkvi predstavljen na slovesnosti dne 3. februarja
1983, ki so se ga udelezili tako predstavniki cerkvenih kakor tudi civilnih
oblasti.

4. Zakonik vzhodnih Cerkva

Med tem je posebna komisija v dvajsetih letih pripravila tudi zakonik
vzhodnih Cerkva, ki ga je razglasil papez Janez Pavel I1., 18. oktobra 1990.
Ceprav se zdi, da je ta zakonik nov, pravzaprav povzema zakonodajo, ki jo
prinasata ze trulanski koncil in II. nicejski koncil, ki so ga toliko stoletij
upostevale tako vzhodne kot tudi zahodne Cerkve. Po shizmi leta 1054 se
je velikokrat zdelo, da je samo katoliSka, to je latinska Cerkev sposobna
imeti celovit pravni red. Vzhodne Cerkve, posebej tiste, ki niso bile pove-
zane z Rimom, pa so velikokrat imeli za Cerkve drugega reda v primerjavi
z latinsko Cerkvijo. V preteklem stoletju, ko se je zacelo veliko delati na
posodabljanju kanonskega prava, so se v tem procesu bolj ozirali na dekre-

vegno di studi: »Il Concilio Vaticano II venti anni dopo«, OFTeS, Palermo 1984, 109-
140.
" Janez Pavel I1. Sacrae disciplinae leges, 2.
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talno pravo latinske Cerkve kot na stari ius commune, ki je v prvem tisoclet-
juurejeval zivljenje vseh Cerkva. Zakonik vzhodnih Cerkva zeli ponovno
utrditi njihovo dostojanstvo, ohraniti staro pravo in ga na primeren nacin
posodobiti.!!

Kako velik eklezialni pomen ima izid zakonika vzhodnih Cerkva, je pou-
daril tudi papez Janez Pavel I, ko ga je razglasil z ap. konst. Sacri canones:
»Vse od zacetka kanoni¢ne kodifikacije za podrocje vzhodnih Cerkva ostaja
jasna volja rimskih papeZev, ki so Zeleli proglasiti dva zakonika, enega za
podrogje katoliske latinske Cerkve in enega za podrocje katoliskih vzhod-
nih Cerkva. S tem so hoteli pokazati na legitimne razlike, ki so v Cerkvi nas-
tale po bozji previdnosti. Ta Cerkev je zdruzena po istem Duhu, zato mora
dihati z dvema deloma pljug, to je z vzhodnim in z zahodnim, Ziveti mora v
Kristusovi ljubezni, kot z enim samim srcem, ki ima dve preddverji.«

S. Aplikacija

Latinski in vzhodni zakonik vsebujeta vrsto predpisov, ki so vklju¢eni v
zivljenje Cerkve s pomocjo razli¢nih podzakonskih aktov in dopolnil, ki
omogocajo lazjo vkljucitev in aplikacijo v vsakdanje Zivljenje Cerkve. Prvo,
kar ponujata Cerkvi, je jasnost na pravnem podrocju, zakaj jasna opredelitev
pravic in dolZznosti omogoca pravi¢nost, enakost in ljubezen. Iz povedane-
ga je jasen pomen zakonov za Cerkeyv, ki sicer sami po sebi zahtevajo, da
jih izpolnjujemo v duhu zvestobe. Pastirji imajo jasne norme, ki jim poma-
gajo opravljati njihovo sluzbo. Vsak lahko pozna lastne dolZnosti in pravice,
med katerimi je mogoce ob jasni zakonodaji pravilno razsojati. Zlorabe, ki
lahko nastanejo zaradi pravnih vrzeli, je ob jasni zakonodaji mogoce uspes$no
odpraviti, prav tako se je mogoce pred njimi v prihodnosti ué¢inkovito za-
varovati. Kr§¢ansko obcestvo se odslej lahko bolj konsolidarizira, kar poma-
ga k temu, da je bolj sposobno dajati prave apostolske sadove. Oba zakon-
ika sta dopolnjena z drugimi splo$nimi in posebnimi normami, interpret-
acija obeh je korektna. V duhu nacela subsidiarnosti prepuscata ureditvi
partikularnih zakonodaj vse tisto, za kar so delne Cerkve po svoji naravi
pristojne. Tako prinasata v Cerkev zasuk mentalitete v podro¢ju prava in
kanonskopravnih struktur. Nasa naloga je predvsem $tudij kanoskopravne-
ga podrocja latinske Cerkve, zato posvetimo Se nekaj misli temu.

6. Druge sploSne in posebne dolocbe

Zakonik mnoga podrocja prepusca zakonski ureditvi, ki je izdelana pose-
bej in ki predstavljajo dopolnitev splosni zakonodaji, ki jo prinasa.

n_ o~ . . . . .
1. Zuzek, Incidenza del »Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium« nella storia mod-
erna della Chiesa universale, v: lus in vita et in missione Ecclesiae. Acta symposii interna-
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V zvezi z zgoraj povedanim omenjamo kan. 2 ZCP, ki dolo¢a, da zako-
nik ne doloca obredov. Pri teh se je treba ravnati po doslej veljavnih
liturgi¢nih zakonih."? Liturgi¢no pravo prinasajo posebni dokumenti in
liturgi¢ne knjige, ki se jih je treba drzati pri opravljanju svetih obredov. Za
uskladitev liturgi¢nih obredov, posebej s I'V. knjigo zakonika, je Kongregacija
za svete obrede dne 12. septembra 1983 izdala poseben dekret s potrebni-
mi pojasnili.®

Kanon 360 ZCP prav tako doloca, naj ureditev in pristojnosti Rimske
kurije dolo¢a poseben zakona.'* Papez je z apostolsko konstitucijo Pastor
bonus z dne 28. junija 1988 in z dvema Andexa zadostil temu narocilu novega
zakonika, z dvema Andexa pa je tudi dolocil osebe, ki v kuriji delajo. V tej
zvezi je leta 1992 izdal tudi posebni Regolamento.

Kan. 1402 ZCP doloca, da ob zakoniku dolo¢be apostolskih sodis¢
ohranijo veljavo, ravnati pa se je seveda treba tudi po dolo¢ilih tega zako-
nika.'® Doloc¢be sodis¢, na katere navaja zakonik, je natanéno definirala Seg-
natura Apostolica z dne 25. marca 1986'", ki jih je potrdil tudi papez Pavel
VI, Rota Romana pa je storila isto dne 18. aprila 1994.%

Kan. 1403 ZCP doloca, da postopke pri razglasanju bozjih sluzabnikov
ureja poseben zakon.”” Ta zakon je bil proglasen istega dne kot novi za-
konik, 25. januarja 1983 z Ap. konst Divinus perfectionis Magister,® potem
pa Se drugi dokumenti, ki se nana$ajo na zadeve svetnikov.

tionalis iuris canonici occurente X anniversario promulgationis Codicis iuris canonici diebus
1 9-24 aprilis 1993 in Civitate Vaticana celebrati, Citta del Vaticano 1994, 675-751.

? Zakonik na splos$no ne doloc¢a obredov, po katerih se je pri liturgi¢nih opravilih treba
ravnati; zato ohranijo doslej veljavni liturgi¢ni zakoni svojo mo¢, razen ¢e kateri izmed
n311h nasprotuje kanonom zakonika. Kan. 2 ZCP.

Dekret Promulgato Codice z dne 12. 9. 1983 in Variationes in novas editiones libro-
rum liturgicorum ad normam Codicis luris Canonici nuper promulgati introducendae, v:
Notmae 20 (1983), 540-555.

* Rimsko kurijo, po kateri papez navadno opravlja posle vesoljne Cerkve in ki v nje-
govem imenu in z njegovo oblastjo izvrSuje sluzbo v blagor in sluzenje Cerkvam,
sestavljajo: drzavno ali papesko tajnistvo, svet za javne zadeve Cerkve, kongregacije,
sodis¢a in druge ustanove, katerih sestavo in pristojnosti dolo¢a psoeben zakon. Kan.
%60 ZCP.

" Tekst konstitucije v: AAS 80 (1988), 841-930 in v: EV 11/787-1070, Regolamento iz
leta 1992 v: Apollinaris 65 (1992), 449-502.

® Vsa cerkvena sodisca se ravnajo po naslednjih kanonih, dolo¢be sodi$¢ apostolskega
sedeza pa ohranijo veljavo. Kan. 1402 ZCP.

Dokument prinasa EV 8, Appendix, 523-587.

AAS 76 (1994), 508-540; ME 119 (1994), 567-596.

Postopke pri razglaSanju bozjih sluzabnikov za svetnike ureja poseben papeski za-
kon.

Za iste postopke se poleg tega uporabljajo predpisi tega zakonika, kadar se v tistem
zakonu opozarja na splo$no pravo ali gre za dolocbe, ki se jih po sami naravi stvari tice-
lO tudi ti postopki. Kan. 1403, §§ 1-2 ZCP.

EV 8/545/610.
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Veljavo splosnih zakonov imajo v skladu s kann. 29-30 ZCP tudi druga
directoria in instrukcije posameznih uradov Rimske kurije.

7. Pomoc za pravilno interpretacijo

Zakon mora biti jasen: varovati se je treba dvomov in nejasnosti, ki jo
povzrocajo razlicne mozne razlage istega zakona. Svojo lastnost splosnosti
zakon dokaze s tem, da ga je mogoce brez vecjih tezav pravilno aplicirati
na Stevilne konkretne primere. Z mp. Recognitio iuris canonici z dne 2. ja-
nuarja 1984 je papez ustanovil posebno komisijo za avtenti¢no razlago nove-
ga zakonika.?! Z ap. konst. Pastor bonus pa je tej komisiji dal novo ime in
ji dolocil pristojnosti. Odslej Papeski svet za avtenticno razlago pravnih tek-
stov avtenti¢no interpretira splosne zakone Cerkve, pri tem pa pomaga tudi
drugim uradom Rimske kurije, da so pravni teksti, predvsem splo$ni izvrs-
ni odloki in navodila, v skladu z veljavnim pravom in oblikovani v pravilni
pravni obliki. Prav tako pregleduje splosne odloke, ki jih izdajajo posamezne
Skofovske konference, da v pravnem pogledu zadostijo postavljenim zahte-
vam; prav tako na pros$njo zainteresiranih odloca v zvezi z obmoc¢nimi za-
koni in splo$nimi odloki, ki jih izdajajo nizji zakonodajalci, da so ti skladni
s sploSnimi zakoni Cerkve.

Nazadnje ima vsaka cerkvena skupnost pravico dati si potrebne norme,
statute in pravilnike, ki naj bodo v skladu z naroc¢ilom novega zakonika,
harmonic¢ne z lastnimi pravili in tradicijo, morajo pa biti tudi v skladu z
dolocili splo$nega prava in ne smejo biti med seboj nasprotujoce si ali
anahronisti¢ne.

Tudi posamezne $kofije, ki imajo pravico izdajati za svoje podrocje last-
ne obmocne zakone, so bile povabljene, naj te proucijo pod vidikom nove
zakonodaje, ki jo prinasa zakonik iz leta 1983. Prav tako so vse skupnosti
posvecenega Zivljenja in skupnosti apostolskega Zivljenja v preteklih letih
imele posebne kapitlje, na katerih so revidirali lastne statute in redovne
konstitucije, v smislu duha, ki ga je vanje polozil redovni ustanovitelj in v
skladu z novimi normami. Vsaka kanonskopravna oseba mora prav tako
urediti svoje doloc¢be z veljavno splo$no zakonodajo. K temu so zavezani
tudi stolni kapitlji, cerkvene skupnosti, katoliske univerze, pobozne
ustanove. Nenazadnje morajo tudi javna ali zasebna zdruzZenja vernikov
uskladiti svoje statute z novimi zakoni in pridobiti potrditev s strani pri-
stojnih cerkvenih oblasti. (Prim. kann. 299, §3; 304, §1 ZCP).»

© Comm. 15 (1984), 3-4; EV 8/516-519.

Nobeno zasebno zdruzenje vernikov v Cerkvi ni priznano, ¢e njegovega statuta ni
potrdila pristojna oblast. Kan. 299, §3 ZCP. Vsa zdruzenja vernikov, javna ali zasebna,
kakr$negakoli naslova ali imena, naj imajo svoj statut, v katerem naj se dolo¢i namen
ali socialna naloga zdruzenja, sedez, vodstvo in pogoji, ki joh mora ¢lan spolnjevati, upo-
Stevajo¢ potrebe in koristi ¢asa in kraja. Kan. 304, §1.
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8. Sprememba mentalitete in struktur

Pravo ima v Cerkvi svojo legitimnost, ¢e je prilagojeno sodobnim potre-
bam v Zivljenju in delovanju Cerkve. Navdihovati ga mora ljubezen, ureje-
vati pa pravi¢nost. Biti mora Zivo pravo. To je bil tudi namen kanonske
reforme, ki se je manifestirala predvsem z izdajo dveh zakonikov. V letih
po II. vat. koncilu je bila izvedena globalna reforma cerkvenih institucij v
skladu z dolocili samega koncila in navodil, ki jih je po tem dala pristojna
oblast. V dveh zakonikih najdemo navodila za dosego tega pomembnega
cilja v zivljenju Cerkve v danasnjem c¢asu.

Zakljucek

Prvi moderni zakonik cerkvenega prava je katoliSka Cerkev dobila leta
1917. Ta je nastal po zgledu francoskega in nemskega zakonika iz zacetka
19. stoletja. Pri nastajanju zakonika iz leta 1917 je sodelovala vsa Cerkev
po svojih najodli¢nejsih predstavnikih. Zato so pripravo tega zakonika ime-
novali kar nekaks$en koresponden¢ni koncil. Zakonik je bil zato dobro spre-
jet. Kaj kmalu pa se je pokazalo, da skupaj z napredkom teologije, kulture
in drugih znanosti, Cerkev potrebuje temeljito revizijo na teoloSkem in
nenazadnje tudi kanonskopravnem podrocju. Janez XXIII. je leta 1959
napovedal tri pomembne dogodke: rimsko sinodo, vesoljni cerkveni zbor
in pripravo novega zakonika cerkvenega prava.

Novi zakonik nekateri imenujejo zadnji koncilski dokument. Njegova
priprava je bila dolga in obSsirna. V pravni jezik je bilo namre¢ prevesti te-
meljni nauk koncila, posebej njegove ekleziologija. Zakonik je bil priprav-
ljen 20 let po zakljucku koncila. Pred tem je Ap. sedez izdal razli¢ne doku-
mente zakonodajne narave, s katerimi je poskusal ugotoviti, kako doloc¢ene
pravne resitve delujejo v praksi. Na podlagi uc¢enja II. vat. koncila in pokon-
cilskih izkusenj, ob upostevanju vseh zakonitosti kanonskopravne znano-
sti je bil novi zakonik pripravljen za objavo leta 1983.

Povzetek: Borut Kosir, Zakonik cerkvenega prava 1983 - zadnji koncilski dokument

Zakonik cerkvenega prava iz leta 1917 je bilo v Cerkvi lepo sprejet, saj so poznavalci
trdili, da je $lo bo njegovi pripravi kar za nekaksen »korespondencni koncil«. Pri njegovi
pripravi so sodelovali skofje in strokovnjaki s podro¢ja kanonskega prava z vsega sveta.
Seveda so se ¢asi posebej po obeh svetovnih vojnah mo¢no spremenili, zato je bilo treba
tudi zivljenje Cerkve tem novim dejstvom primerno prilagoditi. Papez Janez XIII. je zato
leta 1959 poleg Rimske sinode napovedal tudi sklic vesoljnega cerkvenega zakona in
prenovo Zakonika cerkvenega prava. Po zaklju¢ku II. Vatikanskega cerkvenega zbora

® Prim. Il diritto nel mistero della Chiesa, I - Il diritto nella realta umana e nella vita della
Chiesa. 1l libro I del Codice: Le normi generali, 111 edizione, A cura del Gruppo Italiano
di Diritto Canonico, Pontificia Universita Lateranense, Roma 1995, 220-230.
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so bili mnogi v dvomu, ali je mogoce bogate koncilske vsebine prenesti tudi v pravni jezik.
Po dvajsetletnem napornem delu se je ob izidu Zakonika cerkvenega prava iz leta 1983
pokazalo, da je to mogoce. Zakonik cerkvenega prava iz leta 1983 tako mnogi oprede-
ljujejo kot zadnji koncilski dokument. V tem dokumentu je Cerkev v pravnem jeziku izra-
zila bogat nauk zadnjega koncila.

Kljucne besede: koncil, zakonik, koncilski jezik, zahodna Cerkve, vzhodne Cerkve,
ekleziologija, zadnji koncilski dokument, pravni jezik, nauk cerkve, koncilski nauk, re-
forme, preoblikovanje zakonodaje, pastoralna naravnanost cerkvene zakonodaje, ju-
ridzem, aktualizacija prava v Cerkvi

Summary: Borut Kosir, Code of Canon Law 1983 - the Last Document of Vatican I1

The Code of Canon Law of 1917 was well received by the Church, experts even said
that the preparations therefor were a kind of a »council by correspondence«. Bishops
and canon law experts from all over the world contributed to it. After two world wars,
however, the situation of the world underwent tremendous changes and the life of the
Church had to be adapted to these new conditions. Thus, in 1959 pope John XXIIT an-
nounced not only the Roman Synod and the summoning of an ecumenical council, but
also a revision of the Code of Canon Law. After the end of Vatican II quite a few people
doubted whether it would be possible to translate the rich contents of the council into the
language of the law. After twenty years of efforts the publication of the Code of Canon
Law in 1983 showed that this was possible. Thus, this Code is often defined as the last
document of Vatican II.

Key words: Vatican II, code, language of the council, Western Church, Eastern
Churches, ecclesiology, the last document of Vatican II, language of the law, church
doctrine, teachings of Vatican II, reforms, revision of legislation, pastoral orientation of
church legislation, juridism, updating the law in the Church
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Janez Juhant, Globalisierung,
Kirche und postmoderner Mensch,
LIT Verlag, (Theologie Ost - West,
Europiische Perspektiven, Bd. 2),
Miinster 2005, str. 187, ISBN 3-825-
6664-5.

Kako verodostojna je Cerkev v
postmodernem casu? Ima Cerkev
kot posrednica kri¢anske vere in
evangeljskih vrednot predvsem kot
soustvarjalka smisla in poclovecen-
ja ¢loveka kot osebe v danas$njem
postmodernem, to je globaliziranem,
in jutri$njem svetu $e kaks$no perspe-
ktivo, s tem pa moznost aktivnega
sooblikovanja druzbene in kulturne
podobe prihodnje Evrope in celotne-
ga, predvsem tako imenovanega
zahodnega sveta, in to v prvi vrsti na
osnovi osebno dozivete in Zivete ve-
re tako posamezne cloveske osebe
kot vernega obcestva, se zdi, je osnov-
no vprasanje, ki je povod in motiv Ju-
hantove knjige Globalizacija, Cerkev
in postmoderni clovek, ki je iz8la pri
zalozbi LIT v Miinstru. Avtor anal-
izira pomembne miselne in druzbene
tokove, ki so oblikovali ¢as pred mo-
derno, med njo in ustvarili pogoje za
postmoderno miselnost ter obliko-
vali druzbene strukture - in bili hk-
rati njihova posledica -, se nato osre-
dotoci predvsem na analizo katoliske
Cerkve kot institucije, na njen druz-
beno-religiozni sistem, ki se je razvi-
jal predvsem v konkuren¢ni odvis-
nosti in zato v posnemanju notranjih
elementov druzbenih sistemov v mo-
derni, vkljuéno s totalitarni sistemi
19. in 20. stoletja. S posebno pozor-
nostjo vkljucuje v to analizo sloven-
ske razmere v prej$njem stoletju, ki

so ga zaznamovali vsi trije totalitar-
ni sistemi, posebno $e komunisti¢ni
oz. socialisti¢ni, propad komuni-
sticnega sistema ter posledice in vse-
bine prehoda v liberalisti¢cno demo-
krati¢ne druzbene oblike. V kratkem
¢asu je slovenska (in ostale vzhod-
noevropske dezele) druzba presla v
postmoderno, a ¢lovek pri tem v mar-
sicem ohranja staro miselnost. Izka-
zalo se je namre¢, da formalni spre-
membi druzbenega sistema ni avto-
mati¢no sledila sprememba zavesti
pri ljudeh. Ta proces je mnogo bolj
zahteven in dolgotrajen. Posledice
totalitarnega sistema se ohranjajo
tako v posameznem (drzavljanu) ver-
niku kot v cerkvenem sistemu.
Miselno se avtor giblje v kontek-
stu postmodernega toka, ki sicer »ni
enovit proces«, a ga zaznamujejo ne-
katere bistvene poteze, kot so globa-
lizacija z vsemi svojimi pozitivnimi in
negativnimi pojavi, individualizacija
subjektivnega in javnega (civilnega)
zivljenja, poudarek na osebni svobo-
di in subjektivni odgovornosti z vse-
mi paradoksnimi pojavi, kot so: izgu-
ba oziroma neprestana metamorfo-
za osebne, nazorske, verske in poli-
tiéne identitete (drseca identiteta,
»fluidumc«), naglasanje custvene in
dozivljajske inteligence nasproti te-
oreti¢no abstraktni, tehnizacija in
poznanstvenje bivanja itd. Na druz-
beni ravni se v postmodernem svetu
kot nasprotje totalitarizma uveljav-
lja demokracija in z njo pluralnost, ki
pa v sebi zakrinkano prinaSa meha-
nizme manipulacije in uveljavljanje
svojevrstnega sistema, ki ob formal-
nem naglaSanju svobode vklepa lju-
di v nesvobodo in z neizprosno zah-
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tevo po »ucinkovitosti in uspesnosti«
postaja izkljuc¢ujoce nasilen. Kdor ne
sledi in se ne more podrediti, je izlo-
¢en. Ta postmoderni proces prinasa
nastajanje in uveljavljanje margi-
nalnih skupin - na vse nacine dru-
gacnih, kar pa spet vodi v boj za nji-
hove pravice, med katerimi so giba-
nja za svobodo Zensk in osvoboditev
revnih in na razli¢ne nac¢ine usmer-
jenih v ospreduju.

Cerkev se v postmoderni srecuje
z obliko druzbe, kulture in na¢inom
zivljenja, ki zelo otezuje, ¢e Ze ne
onemogoca medsebojno razume-
vanje. Zato Cerkev Ze davno ni vec
sooblikujoci element postmoderne-
ga sveta, ¢eprav drzi, da je s svoje
strani prispevala k njegovemu na-
stanku in nosi del soodgovornosti za
stanje v njem. A postmoderni svet ne
vprasuje po Cerkvi in ne i$c¢e pri njej
odgovorov in resitev za na novo po-
rajajo¢e probleme. Zato se Juhant
sprasuje: »Ima Cerkev priliko, moz-
nost in sposobnost, da bi odgovorila
na zahteve postmoderne?« V svojem
stalis¢u je odlocen: Cerkev stoji pred
zanjo usodno izbiro, ali se bo teme-
ljito spremenila, preoblikovala, spre-
obrnila, posodobila ali pa bo pov-
zrocila svoj lastni zaton. Taks$na, kot
je, danes nima namre¢ nobene moz-
nosti, da se ucinkovito spopade s
problemi, s katerimi se sooc¢a post-
moderni ¢lovek. Cerkev, kakr$na je,
ni sposobna razumeti ¢loveka v post-
moderni, niti se ne predstavlja ¢love-
ku tako, da bi jo on lahko razumel.
Njeno temeljno poslanstvo in nalo-
ga, za katero je poklicana, je, da »sod-
obnemu c¢loveku pomaga pri nje-
govem iskanju uresnicitve in izpol-

nitve Zivljenja v tem postmodernem
konglomeratu«. V ¢em je vzrok te
nezmoznosti Cerkve in kje izhod iz
nje?

Cerkev je v ¢asu vecstoletnega
razvoja, posebno pa od tridentinske-
ga koncila naprej, postala institucija,
ki funkcionira enako kot vsak tota-
litarni sistem, katerega najpomemb-
nejsi cilj je pripadnost in poslusnost.
Taksen sistem je Cerkev postala v
boju za lastno priznanje in v spopadu
s totalitarnimi sistemi, tudi z fasiz-
mom, nacionalsocializmom in komu-
nizmom. Na enak nacin se bori da-
nes z neoliberalizmom, ki je prevzel
zgodovinsko zmago, in ga napada.
Negativne posledice katoliskega cer-
kvenega »absolutno zaprtega siste-
ma so Stevilne in vecplastne. Med
drugim ustvarjanje strahu v vernikih;
z zahtevami pokors¢ine in podre-
jenosti se vzgaja nezrele in nesamo-
stojne ljudi. Najhuj$e pa je, da se gra-
di neosebna vera ter nesvobodna in
neangazirana pripadnost skupnosti.
Sistem ne ustvarja zavesti in Zelje po
osebni pripadnosti in zavzetosti v
obcestvu. Toda Cerkev sama je (mo-
ra biti) s svojim oznanilom o k svo-
bodi poklicanem kristjanu ustvarjal-
ka poti in razmer, v katerih se bo
uresnic¢evala osebna svoboda in do-
stojanstvo ¢loveka. Vendar Cerkev
misli, da mora nastopati proti prevec
svobode in odprtosti s ¢vrsto zaprti-
mi vrstami, brezkompromisnimi pra-
vili in predpisi za Zivljenje. Ravno s
tem pa se postavlja proti moderni
druzbi, ki jo oznacuje svobodnost, in-
dividualizacija, globalizacija, kom-
pleksnost, prevlada medijev in na vse
strani odprt dialog. Nasproti temu
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Cerkeyv kot institucija ohranja in bra-
ni danes v svojem sistemu elemente
druzb in sistemov predmoderne in
moderne dobe in $e kar naprej po-
skusa uciti vero in moralo s pozicije
in sredstvi moderne in absolutisti¢no-
centralisti¢ne srednjeveske Cerkve,
in to kljub dejstvu, da so v postmo-
derni ti elementi izgubili svojo u¢in-
kovitost oziroma zbujajo odloc¢en
odpor. Institucionalna Cerkev in
postmodernost delujeta v navzkrizju,
v katerem lahko izgubi samo Cer-
kev, ¢e se ne bo prenovila.

Zapoznelo, nedoraslo in neade-
kvatno drzo je mogoce zaslediti na
vseh ravneh cerkvenega »Zivljenja«.
Vera, versko izkustvo, Zivljenje po
veri, morala in Zivljenjska dejavnost
postmodernega ¢loveka se ne sklada
s tem, kar ponuja in zahteva Cerkev
in z nac¢inom, kako to po¢ne. Ta ter-
ja pokors¢ino v vsem, na kar sodob-
ni ¢lovek ne more vec¢ pristajati. Za-
to Cerkev dozZivlja neuspeh za ne-
uspehom in zgublja vpliv. »Vera pred-
postavlja ustvarjalno avtonomijo in
lastno odgovornost, ki lahko zazivi in
ostaja ziva samo v osebni komuni-
kaciji. Zato potrebuje Zivo, prebuje-
no versko obcestvo, v katerem se
lahko to izkustvo izrazi in izme-
njuje«. Vere namre¢ ni mogoce stla-
¢iti v noben sistem.

Nekaksen tipi¢en in simbolni iz-
raz tega sistemskega stanja absolut-
ne pokors¢ine in pripadnosti ter
konflikta, ki vlada med Cerkvijo in
postmodernim svetom, ponazarja ce-
libatersko duhovnisStvo. Samski du-
hovniki, ki naj bi bili v katoliski Cer-
kvi glasniki in oznanjevalci njenega
poslanstva, nosijo najvecje breme in

so zrtve tega konflikta. Duhovnik v
svoji osebni celibaterski funkciji,
preobremenjen s pastoralo zgublja
lastno identiteto, kajti to, kar naj bi
v pastoralni dejavnosti po navodilih
(diktatu) Cerkve (beri: vi§je hierar-
hije) nudil ¢loveku, gre mimo ljudi,
jih ne nagovarja. Ce torej ostaja v
kategorijah sistema in sluzi »cerkvi
pripadnosti«, se postavlja v ljudem
tujo in nerazumljivo situacijo, zato
gredo po svoje ali drugam, sam du-
hovnik pa ostaja osamljen in izgub-
lja lastno osmislitev. Ce stopa na
stran ljudi in z njimi deli svojo oseb-
no vero in izkustvo Boga, kakor ga
srecuje v sedanjem (njihovem) svetu,
prihaja v konflikt s cerkvenim siste-
mom. Ravno tako je problemati¢no
stanje glede mesta laikov, posebno pa
Se zensk v Cerkvi. Predvsem stanje
vloge Zensk v danasnji katoliski Cer-
kvi kaze, kako dalec¢ je cerkveno ra-
zumevanje od postmodernega uve-
ljavljanja svobode. To, kar je danes
v cerkveni teoriji - kljub pozitivnim
nastavkom na 2. vatikanskem konci-
lu - in se uveljavljalo v praksi, je da-
le¢ od stanja, ki bi odgovarjalo zahte-
vam in problemom postmodernega
¢loveka. Analiti¢no in kriti¢no so-
ocanje z obstojeco situacijo avtorja
vodi v ugotovitev, da to, kar danes
potrebujemo, so predvsem samo-
stojne osebnosti, ki bodo lahko z od-
govornostjo in s socutno solidarno-
stjo ter njim lastnim osebnim razu-
mevanjem krS¢anskega poslanstva
odgovorile in pomagale v najrazlic-
nejsih in kompleksnih situacijah.
Pristno kr§¢anstvo je mogoce udeja-
njiti tudi v postmoderni in v njeni pa-
radigmi. Za to pa bi Cerkev morala
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postati verodostojna spremljevalka
na tej poti, se pravi, hoditi to pot. Ali
bo zmogla to nalogo, je odvisno od
tega, »Ce se bo ta vera zmozna pre-
biti skozi institucionalne bariere« in
¢e bo Cerkeyv sprejela le tisto vlogo
in poslanstvo v svetu, ki posreduje
tisto, Cesar ¢lovek in ¢lovestvo v vsej
angaziranosti brez nje ne bosta mog-
la najti. Odlocilen in nenadomestljiv
v tem pogledu je samokriti¢en dia-
log in priblizevanje ljudem v njihovih
zivljenjskih razmerah.

Kljub optimizmu, ki ga Juhanto-
va knjiga razodeva, pa - sprico res-
nosti problematike, s katero se z vso
upraviceno kriti¢nostjo spopada -,
obstaja aktualnost Jezusovega vpra-
$anja, ali bo sin ¢lovekov e nasel
vero na svetu (Lk 18,18), s katerim se
delo zakljucuje, povsem upravicena.

Avgustin Lah

Ciril Sor¢, Entwiirfe einer peri-
choretischen Theologie, LIT Verlag,
Miunster 2004, 207 str., ISBN 3-8258-
8258-3

Izhodis¢a, zorni koti ali prizme,
skozi katere so teologi vedno inter-
pretirali stvarnost, razpravljali o
vpraSanjih in resni¢nostih ter prika-
zovali posamezna podrocja, so se
vedno menjavali, se prilagajali tako
glede na posameznega teologa in
njegov nacin dojemanja in gledanja,
kakor tudi glede na kulturnozgod-
ovinsko situacijo, v kateri so razvijali
svojo teolosko misel in gradili siste-
me. Redki so, ki so izoblikovali pov-
sem nov, izviren sistem s poudarkom
na dotedaj v teoloSkem izrocilu ne-
obdelan vidik. V vecini so izhajali iz
7e obstojecega, v zgodovini Ze ome-
njenega teoloskega pojma ali vidika,
ki so ga potem razvili, poglobili in
aplicirali na podrocja, kjer prej ni bil
uporabljen oziroma upostevan. Na
tak nacin so teologi dali impulze ali
pa zgradili nove teoloske sisteme.

Prav v tem prvem pomenu ust-
varjanja teologije se srecamo v delu
Cirila Sorca. V svojem delu Entwiir-
fe einer perichoretischen Theologie
(Zasnova perihoreti¢ne teologije), ki
je iz8lo pri zalozbi LIT v Miinstru, je
izbral teoloski pojem perihoreza in
ga napravil za prizmo, interpretativ-
ni oziroma hermenevti¢ni pojem, s
pomocjo katerega razlaga, osvetljuje,
prikazuje nekatere temeljne teolo-
Ske vsebine: Bog, Jezus Kristus, ¢lo-
vek, Cerkev, druzba itd.

Izhodisce, ki je tudi sredisce celot-
ne razprave, je v griki patristi¢ni in
pozneje v pravoslavni teoloski litera-
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turi uporabljen izraz perihoresis, ki
vsebinsko povzema to, kar bibli¢na
govorica podaja z izrazi »prebivati,
»biti eno, »stanovati«, predvsem pa
Jjubiti. Perihoreza je po Sorcu najbol;
posrecen, najbolj adekvaten in naj-
primernejsi izraz, s katerim moremo
s clovesko govorico zaobjeti »bistve-
no resnico« o skrivnosti kr§c¢anskega
Boga, ki je ljubezen (str. 86). Krs¢an-
ski Bog je perihoreti¢no obcestvo
treh Bozjih oseb. S perihoreti¢nost-
jo je namrec izrazeno bistvo kot na-
¢in bivanja Boga (str. 50-53), ki je
osebni ljubezenski odnos, commun-
i0, ki vkljucuje edinost in pluralnost
oseb, njihovo enakost in razli¢nost,
bivanje za drugega in bivanje v dru-
gem, ne da bi bila kakorkoli ogroze-
na specificna edinstvenost posamez-
nih oseb ali popolna harmonija ob-
Cestva, v katerem vlada »globoka
communicabilitas, cointimitas, com-
munio, circuminc(s)essio, participa-
tio« (str. 87). Perihoreti¢nost, skozi
katero Sor¢ razume Boga in ga im-
enuje »perihoreti¢na Trojica« (str.
81), je dejansko vsestranska ekspli-
kacija Janezove trditve »Bog je lju-
bezen« (1Jn 4,8.16).

Trinitari¢na perihoreza, ki jo Sor¢
poglobljeno razvija glede na vsako
Bozjo osebo posebej, dobi svojo po-
sebno utemeljitev in eksplikacijo v
kristoloski perihorezi. Na ta nacin je
prikazana vsebina nicejske definicije
o bozji in ¢loveski naravi v Kristusu.
Morda ravno v tej analizi postane
bralcu in teologu jasneje, kaj pome-
ni hipostati¢no zedinjenje kot uclo-
vecenje, kaj odreSenje in kaj pobo-
zanstvenje ali poclovecenje ¢loveka.
V perihoreti¢ni kristologji se razkr-

ije popolna »odprtost« in »prosoj-
nost« Boga, ki se pokaze v tem, da
Jezus »preseze razdaljo med Bogom
in ¢lovekom v svoji lastni osebi« (str.
91). S pomoc¢jo inkarnacijske peri-
horeze lazje razumemo, zakaj se
bozjost in ¢loveskost v Jezusu Kri-
stusu ne stopita v mesanico, temve¢
ostaneta v »najgloblji edinosti, ki
ohranja najostrej$o razli¢nost« (str.
95-96). V posebni meri uspe avtorju
zgraditi pnevmati¢no perihorezo, v
kateri se razkriva Sveti Duh kot
Bozja osebna ljubezen kot izstopan-
je, povezovanje, ustvarjanje edinosti
v obcestvu med ljudmi in v celotnem
stvarstvu, saj je Duh mo¢ dopolnitve
velikono¢nega dogajanja in je zato
»vedno Duh katoli$tva, univerzalno-
sti, edinosti v razli¢nosti« (str. 109). V
vsem delovanju Svetega Duha se na
ravni stvarstva in Zivljenja v njem
uresnicuje narava in bistvo Trojice
kot deleznost in milost. Zato je mo-
goce govoriti o perihorezi milosti.
Interpretacija osebnega Boga, to
je perihoreti¢ne Trojice kot relacij-
ske stvarnosti, je Sor¢u osnova za
perihoreti¢éno koncepcijo ¢loveka
kot osebe. »Ce opisemo osebo kot
odnosno bitje, s tem razumemo ta
odnos v perihoreti¢nem smislu in
kr§¢ansko antropologijo kot peri-
horeti¢ni personalizem« (str. 114). S
tega zornega kota je oseba podoba
Svete Trojice, ki razkriva »poteze«
Oceta in Sina in Svetega Duha. V
svojem bistvu in delovanju je oseba
dialoska resni¢nost, ki obstaja in se
uresnicuje v odnosu z Bogom, sama
s sabo, z drugimi osebami in s stvar-
stvom v svobodni ustvarjalni in od-
govorni dejavnosti. V izpostavljanju
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kvalitet ¢loveske osebe, ki so hkrati
na nek nacin njeno bistvo, med ka-
tere sodijo ustvarjalnost, enkratnost,
obcestvenost, »bivanje za druge«,
svobodnost in odgovornost ter na-
ravnanost na prihodnost, je v tretjem
poglavju s pomocjo perihoreti¢nega
principa na izviren nacin predstav-
ljena enotnost ¢loveskega bitja kot
osebe glede na pluralnost dimenzij:
telo, dusa in duh. V tem smislu je mo-
goce govoriti o »troedinosti« ¢love-
ka, ker so vse tri dimenzije v tako
edinstvenem razmerju, kot so osebe
v Sv. Trojici. Nobena zapostavljena,
nobena poveli¢evana na racun druge,
nobena prikraj$ana za svojo speci-
ficnost; vse torej harmonizirane. Ose-
bo, ki se uresnicuje v teh odnosih,
lahko imenujemo »neokrnjena in
popolna oseba«. V tem pogledu vel-
ja avtorjeva teza: »Kolikor bolj je
kdo sposoben za perihoreti¢ne odno-
se, toliko bolj ostaja zvest sam sebi,
tembolj postaja on sam« (str. 129).
V skladu z razseznostmi peri-
horeti¢nosti razume Sor¢ tudi druz-
bo in $e v posebni meri Cerkev. Sveta
Trojica kot perihoreti¢no obcestvo je
na poseben nacin model, po katerem
naj se oblikujeta in delujeta druzba
in Cerkev. »Biti z«, »biti za«, »biti
skupaj«, graditi edinost v priznava-
nju, spoStovanju in uveljavljanju raz-
liénosti, svobode in odgovornosti,
ustvarjati solidarnost, so ontoloske
predpostavke ter eksistencialna in
moralna merila, ki naj vodijo osebe
pri oblikovanju skupnosti. Trinitari-
zacija druzbe vkljucuje zunanjo in
notranjo pluralizacijo nasproti po-
enotenju in uniformiranosti, solidari-
zacijo nasproti individualizaciji. To

velja za vse konstitutivne elemente
druzbe od zakona, druzine do kul-
ture z njenimi vrednotami, za zgo-
dovino in ekologijo (str.163-170).
DruZzba naj se oblikuje v »societas
perichoretica« (str. 154).

V posebni meri velja perihoreti-
zacija za Cerkev, kjer naj se po vzo-
ru Svete Trojice uresni¢uje mno-
Stvenost (pluralnost) v edinosti, ob-
cestvenost na temelju zbiranja,
»zbornosti« razli¢nih. »V periho-
reticnem pristopu namrec razlicnost
ne ucinkuje razdiralno, temvec¢ ko-
mplementarno« (str. 179). Resitev
vseh eklezialnih problemov je v ust-
varjanju obcestva, v katerem se bodo
komplementarno uveljavljala vsa
nasprotja (demokrati¢nost in hie-
rarhi¢nost) v sluzbi uresni¢evanja
Bozjega kraljestva. Konkreten izraz
trinitaricnosti ali perihoreti¢nosti se
najgloblje razodeva v evharistiji. V
evharistiji so trinitari¢ne poteze naj-
bolj vidne, saj se v njej razkriva ob-
¢estvenost in agapicnost Cerkve, ki
ima svoj izvor v neizmerni Bozji
ljubezni (str. 181).

Perihoreti¢no zasnovana krscan-
ska (katoliska) teologija zeli ponuditi
najprimernejsi odgovor na dileme,
probleme in stranpoti globalizirane-
ga sveta in ¢loveka, ki je avtor tega
sveta. Zasnovo tega odgovora ponuja
Sorc¢evo delo Entwiirfe einer peri-
choretischen Theologie od drugega
poglavja naprej, potem ko v prvem
poglavju ponudi teolosko analizo
sodobnega globaliziranega sveta in
postmoderne kulture z njegovimi
pozitivnimi lastnostmi in pastmi.

Avgustin Lah



Ocene

497

Tadej Jakopi¢, Zgodovinski raz-
voj redovnega vodila v Suverenem
malteskem vitesSkem redu ter njegov
vpliv na podobo srednjeveskega vite-
za, Ljubljana 2004, 316 str.

Stereotipne podobe vitestva v
stanovsko strogo urejeni druzbi, ka-
terih bistvena sestavina zivljenja je
bila udelezba na turnirjih, iskanje en-
krat videne dame in njenih osvaja-
jocih o¢i, to je predvsem lahkoziva
plat zivljenja in izkoris¢evalski odnos
do podrejenih, medtem ko so se tla-
¢ani morali boriti za vsakdanje Ziv-
ljenje, je osnovno vedenje o vitestvu,
ki si ga je pridobil povprecen Slo-
venec, kar je sad nasega Solskega
sistema. Doktorska disertacija, ki si
jo je izbral T. Jakopi€ in jo uspe$no
zagovarjal na Teoloski fakulteti v
Ljubljani, pa kaze, da je na viteStvo
mogoce gledati tudi drugace. Bistve-
ni konstitutivni element vitesStva je
krs¢anstvo in radikalno izpolnjeva-
nje evangeljskih nacel. To se je zgo-
dilo v ustanavljanju skupnosti, ki so
imele korenine svojega obstoja v Be-
nediktovem »ora et labora« 0z. v tem
primeru bi lahko rekli: »Ora et tui-
tio.« Avtor si je temo disertacije za-
mislil kot valorizacijo redovnega
vodila ter vpliva vodila najstarejse
viteSke redovne skupnosti, to je Re-
da sv. Janeza Krstnika, na druge vi-
teSke redovne skupine in v SirSem
evropskem kontekstu na druge raz-
seznosti Zivljenja viteSkih skupnosti
in druzbe nasploh. Avtor je na uvod-
nih straneh predstavil svoje razloge
za izbiro in postavil parametre raz-
iskovalnega dela. Z analizo doslej
objavljenih del je opozoril na raz-

seznosti delovanja viteske skupnosti,
ki so bile doslej v razli¢nih publikaci-
jah premalo upostevane. Priprava
disertacije je bila priloznost, da je
pregledal stanje arhivskega gradiva
in ovrednotil dosedanje delo na njem.
Poznanstvo s pomembnimi voditelji
viteSke skupnosti mu je olajsalo delo
in odprlo vrata vrste ustanov, kjer je
pric¢akoval gradivo za svoje delo.
Osrednje besedilo disertacije je
razdeljeno v tri vsebinske sklope. V
prvem je orisana institucija vitestva
ter Red sv. Janeza Krstnika kot mo-
del za ustanavljanje drugih viteskih
redov. Pri predstavitvi institucije vi-
teStva je avtor posegel v zgodovino
(prvi zacetki, konjenik v gr§ko-rim-
skem svetu, prvotna srednjeveska
podoba viteza, medsebojno vplivanje
viteStva in krScanstva, vpliv krizar-
skih vojn, sveti Bernard in njegov
vpliv, stopnje na poti do viteStva, po-
vzdig v viteski stan, svecan obred po-
vitezenja, vitez zacenja novo Zivljenje,
trubadurstvo, legendarne pripoved
in vitestvo, skupne znacilnosti in no-
va pot). Ob drugih vsebinah velja po-
sebna pozornost programskemu spi-
su sv. Bernarda In laude novae mili-
tiae (V pohvalo novemu vitestvu), na
katerega so se pogosto sklicevali vo-
ditelji viteskih redov. Zgodovinski
prikaz Reda sv. Janeza Krstnika (ta-
ko ime se najpogosteje uporablja v
literaturi) zari$e vse najpomembnejse
zgodovinske prelomnice te ustanove:
od ustanovitve do obdobja delovanja
v Jeruzalemu (do leta 1187), postajo
v Akronu ter obdobja, ko je vodstvo
reda imelo svoj sedez na Cipru, na
Rodosu, na Malti (do 1798) in nato
po izgonu z Malte. Svojevrsten izraz
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zgodovine skupnosti so imena, ki jih
je uporabljala, saj so bili kraji bivan-
ja vrhovnega vodstva opredelitveni
element njihovega imena.

Drugi vsebinski sklop disertacije
je namenjen pregledu zgodovine Re-
da sv. Janeza iz Jeruzalema in nje-
govega redovnega vodila. Ta del sodi
v osrednji del naloge in daje odgovor
na v naslovu disertacije zastavljeni
temi. Po pregledu prvih zacetkov vi-
teske skupnosti, postavitvi hospica in
postavljanjem temeljev bratovscine
za pomoc¢ romarjem in bolnim oris
kaze dogodke in postopke, ki so skup-
nosti pripomogli, da se je tako hitro
razsirila in utemeljila svoj ugled. Pri
tem je imela pomembno mesto ne le
potrditev s strani papezev, temvec sta
odigrala vazno vlogo ustanovitelj bra-
tovscine Gerard in njegov naslednik
Raymond du Puy, ki je pripravil tudi
redovno vodilo in s tem v dolo¢eni
meri postavljal temelje vsem viteSkim
skupnostim, ki so se razvile v nasled-
njih obdobjih. Zaradi identifikacije
skupnosti in njene vkljucitve v viteski
svet je v nalogi vecji poudarek name-
njen predstavitvi redovne simbolike
(kriza, zastave, pecatov, obleke, grba).
Vec¢ pozornosti je namenjene tudi
predstavitvi in razlogom za izbiro re-
dovnega zavetnika sv. Janeza Krstni-
ka kot drugim svetniskim likom, ki so
jih ¢lani viteske skupnosti posebej
castili. Beseda je o Bozji Materi iz
Filerma, Janezu Usmiljenem (Ale-
ksandrijskem) ter redovnem zavetni-
ku blazenem Gerardu.

Tretji del disertacije ponovno od-
govarja na v naslovu disertacije iz-
brano problematiko in vsebuje oris
vpliva redovnega vodila na posamez-

nike in ustanove (bratovscine, nove
redove). Gre hkrati za obravnavanje
vpliva, ki ga je malteski red imel na
podobo srednjeveskega viteza. V
daljSem pregledu je orisano vplivanje
vite§kih vsebin in posebej Reda sv.
Janeza Krstnika na nekatere vidike
ustvarjalnosti ter nasploh na utrip
evropskega ¢loveka v poznem sred-
njem veku in na zacetku novega ve-
ka. Avtor je ve¢ pozornosti namenil
pregledu umescenosti vitestva v be-
sedno umetnost (osrednje mesto ve-
lja Friedrichu Schillerju in njegovim
literarnim spisom), upodabljajoci
umetnosti, glasbi ter slednji¢ umet-
nosti, tehni¢nim izumom in znanosti
v redu samem. S svojo navzo¢nostjo
in delovanjem na mnogih podro¢jih
javnega Zivljenja, kulture in Se pose-
bej umetnosti so malteski vitezi vec
stoletij oblikovali evropsko druzbo.
Redovno vodilo, izoblikovano na te-
melju potreb tedanjega ¢asa in pro-
stora, je bilo temelj delovanja, a hkrati
izpostavljeno stalni interakciji z obe-
ma determinantama in zatorej pod-
vrzeno spreminjanju. Slo je za dina-
micno prepletanje in posledi¢no nuj-
no preoblikovanje.

Nazadnje so razpravi dodane do-
polnilne vsebine, ki so sestavni del
celovito zastavljenega znanstvenega
dela. Dodane so nekatere priloge
(obred investiture, viteska molitev,
seznam velikih mojstrov Reda sv. Ja-
neza Krstnika in njihovih namestni-
kov), ki so avtorju pomenile po-
memben vir informacij za njegovo
pisanje, na zadnjih straneh je pregled
virov in njihovih nahajalis¢ ter lite-
rature. Obilje literature, ki je v zadn-
jih letih iz8la po svetu in ima kot svoj
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predmet vitestvo in $e posebe;j viteske
redovne skupnosti, je avtorju pred-
stavljalo svojevrsten izziv; med mno-
zZico naslovov je bilo treba najti tiste,
ki so v temi disertacije nakazana
vprasanja Ze obravnavali, ter nato
SVOjo pozornost nameniti razsez-
nostim, ki Se niso bile zadosti obrav-
navane. Prek 700 opomb, ki so delo-
ma bibliografskega in pojasnjeval-
nega znacaja, potrjuje, da se je avtor
pri svojem delu opiral na bogato lite-
raturo in da je pri svojem delu srecal
obilico primarnega arhivskega gra-
diva. Nastalo je prijetno berljivo be-
sedilo, pri ¢emer lep stil ne gre na
Skodo vsebine.

Zgradba disertacije je pregledna
in sistemati¢na, tudi razporeditev snovi
v poglavja in podpoglavja je logi¢na
in dorecena. Deli raziskave vsebuje-
jo vse potrebne sestavine. Ker je §lo
za interdisciplinarno $tudijo, kjer je
avtor posegel na podrocje teologije,
kulturne zgodovine, zgodovine re-
dovnistva in zgodovine umetniskih
zvrsti, je moral svojo metodo dela pri-
lagajati zahtevam posameznih znan-
stvenih disciplin. Pri tem je dal velik
poudarek analiticnemu pristopu Ze
objavljenih $tudij in doslej znanih me-
tod pri obravnavanju zgodovine vite-
Skih redov ter njihovega umescanja v
$ir$i druzbeni kontekst. Mogoce je
reci, da je bistveni del sinteticnega
pristopa strnitev in dopolnitev dose-
danjega pisanja o Redu sv. Janeza
Krstnika oziroma tega podrocja raz-
iskovalnega dela in je besedilo koher-
entno zastavljeno. Razprava pomeni
dober interdisciplinarni prispevek pri
obravnavanju ene od viteskih skup-
nosti ter njenega mesta v evropski
duhovni in kulturni zgodovini.

Bogdan Kolar

Zdravko Lavri¢, Nicnost cerkve-
nega zakona po kanonu 1095 Zako-
nika cerkvenega prava, Ljubljana
2005, ocena doktorskega dela.

Dr. Zdravko Lavri¢ je izdelal
doktorsko delo Ni¢nost cerkvenega
zakona po kanonu 1095 Zakonika
cerkvenega prava in ga uspe$no
zagovarjal 15. junija 2005. S tem si je
pridobil naziv doktorja znanosti na
podrocju teologije. Doktorsko delo
je izdelano z veliko natan¢nostjo in
znanstveno doslednostjo, kar je ugo-
tovila komisija za zagovor. O ome-
njenem doktorskem delu lahko po-
dam naslednjo oceno:

1. V sodobnem ¢asu postaja ved-
no bolj ocitno, da je zakonska zveza
v nekaksni krizi. O tem nam govori-
jo tudi statisti¢ni podatki, ki povedo,
da je v R Sloveniji civilno loc¢en ze
skoraj vsak tretji zakon, na nekaterih
obmogjih drzave pa vsak drugi. Raz-
pad zakona vedno povzroci globoke
in hude rane v ljudeh, ki jim je zakon
razpadel, posebej pa to dejstvo pusca
globoke rane v otrocih, ki so se v tak-
$ni zakonski skupnosti rodili.

Ko zakon razpade, se je treba vpra-
Sati, kje je razlog, da je do tega ne-
Zelenega dejstva prislo. Z razvojem
razli¢nih znanosti, ki se ukvarjajo s
¢lovekom predvsem na podrocju
psihologije in psihiatrije, so ti vzroki
postali bolj pregledni in razumljivi.
Zato jih je mogoce laze preprecevati
ali, ¢e se zakonska kriza pojavi, tudi
blaziti.

Tudi sodobna kanonskopravna
znanost je z izidom Zakonika cer-
kvenega prava iz leta 1983 predvsem
v kan. 1095 sledila sodobnim od-
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kritjem psiholoskih in psihiatri¢nih
znanostih. Omenjeni kanon, ki uva-
ja kot mozni ni¢nostni naslov vzroke,
ki so psihi¢ne narave, je povzrocil
burne polemike, ugibanja, dvome in
poleg tega tudi poglobljene razprave,
ki zadevajo psihi¢no strukturo ¢love-
ka, ki je temeljnega pomena tudi pri
pripravi in sklepanju cerkvenega
zakona ter pozneje pri oblikovanju
urejene druzine.

Kot sem omenil, so mnogi nave-
deni kanon sprejeli z dokaj velikim
nezaupanjem, ¢e§ da bo postal vzrok
za mozne zlorabe v praksi in delu
cerkvenih sodi$¢. Kljub temu je ved-
no bolj jasno, da mora tudi pravo
¢loveka jemati celostno, torej kot
telesno, psihi¢no in duhovno bitje in
iz tega izvajati primerne posledice,
tudi kadar gre za obravnavo dolo¢ene
situacije pred cerkvenimi sodi$¢i.

2. Doktorsko delo posega na dve
podrodji, in sicer na podrocje cer-
kvenega prava in psiholoske ter psi-
hiatri¢ne znanosti, ki naj cerkvenemu
pravu v tem primeru pomagata bo-
lje razumeti konkreten polozaj ¢love-
ka, ki mu je zakon razpadel iz raz-
logov psihi¢ne narave. Iz tega dejst-
va je mogoce v t.i. nicnostnih zakon-
skih pravdah vzpostaviti »ni¢nostni
naslov« hibe v privolitvi zaradi psi-
hi¢nih vzrokov.

V prvem delu naloge se je avtor
posvetil samemu nastanku omenje-
nega kanona in njegovo vsebino pri-
merjal z nekaterimi nastavki, ki jih je
bilo mogoce v tej smeri zaznati Ze v
Zakoniku cerkvenega prava iz leta
1917. Pri tem je vesce prikazal gle-
danje na zakon in njegove razsez-
nosti tudi pri starih narodih, katerih

izkusnje je v stoletjih vsaj delno pre-
vzelo tudi kanonsko pravo.

Pri tem je uporabil arhivska gra-
diva sej komisije, ki je bila zadolzena
za oblikovanje vsebine omenjenega
kanona in nas na podlagi virov kro-
nolosko pripeljal do konénega be-
sedila kanona in njegove umestitve
v sedaj veljavni zakonik.

Kot smo zZe povedali, je kanon v
strokovnih krogih vzbudil doloc¢ene
dvome; sploh o primernosti njegove-
ga obstoja v zakoniku, predvsem pa
glede interpretacije v aplikaciji. Zato
sta papeza Pavel VI.in Janez Pavel
II. ob priliki letnih govorov sodni-
kom vrhovnega cerkvenega sodisca
za zunanje podroc¢je Rimske rote
veckrat spregovorila o pomenu in
moznih interpretacijah omenjenega
kanona. Tudi te govore, ki za pod-
rocje cerkvenega sodstva predstavl-
jajo obvezno pravno interpretacijo,
je avtor v svojem delu ustrezno in
dovrseno predstavil.

3. Drugi del doktorskega dela je
dovrsena Studija s podrocja psiho-
loskih in psihiatri¢nih znanosti, ki so
podlaga aplikacije kan. 1095 Zakoni-
ka cerkvenega prava v sodnih prak-
si. Pri tem je pokazal, kako pravza-
prav na vse poznejse odlocitve in
stanje ¢loveka v odrasli dobi temelj-
no vpliva njegov razvoj v otrostvu,
predvsem odnos, ki ga je posameznik
razvil z materjo. Ta ponotranjena
dozivetja temeljno oblikujejo mod-
el poznejsih odnosov, ki jih ¢lovek
gradi, tudi odnosa, ki ga gradi v za-
konu. Ce otrok v zgodnjem otrostvu
dozivlja frustracije in zlorabe na raz-
licnih podro¢jih, ga taks$no dejstvo
lahko onesposobi in napravi za ne-
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zmoznega oblikovati zrele medoseb-
nostne odnose v zreli dobi Zivljenja.
Svoje psihi¢ne primanjkljaje nehote
prenasa na lastne otroke in tako se
taksna veriga lahko vlece tudi skozi
prihodnje rodove.

4.V tretjem delu doktorskega de-
la, ki jo lahko uvrstimo med razi-
skovalne projekte, je avtor na konkret-
nem paru, ki jima je zakon razpadel,
pokazal vse elemente od zgodnjega
otrostva do dobe zrelosti, ki so priv-
edli do tega, da sta psihi¢no nepri-
pravljena ali nesposobna stopila v
zakon, ki je pozneje po s strani zna-
nosti znanem scenariju zacel izgub-
ljati svojo pravo identiteto in je tudi
razpadel. Tako je avtor s to pogloblje-
no raziskovalno $tudijo pokazal upra-
vi¢enost obstoja in aplikacije kano-
na 1095 Zakonika cerkvenega prava
v pravni praksi cerkvenih sodisc.

5.Po samem pristopu in v izved-
bi doktorsko delo Zdravka Lavrica
predstavlja izvirni prispevek k globl-
jemu razumevanju in pravilni apli-
kaciji za mnoge spornega kanona
1095 Zakonika cerkvenega prava v
cerkveni sodni praksi. Predstavil je
dokumente, na podlagi katerih je
mogoce z vso gotovostjo zagovarjati
teze, ki jih je v nalogi postavil in v iz-
vedbi dokazal. Naloga je izvirno delo
in ustreza vsem pogojem, ki se
zahtevajo za doktorsko delo. Pri tem
naj opozorim, da je s strani kanon-
skopravne znanosti to podrocje e
dokaj neraziskano in nedoreceno,
zato doktorska naloga predstavlja
izvirni prispevek k boljsemu razume-
vanju te problematike.

6. Sama metodologija znanstvene-
ga dela strogo uposteva merila, ki so

postavljena na podrocju teologije in
cerkvenega prava, zato jo imamo za
dovrSeno in popolnoma ustrezno.
Polnost in celovitost pristopa je av-
tor dokazal tudi z uporabo Stevilnih
virov in sodobne literature, ki je na
podroc¢ju, ki ga je obdelal, priznana
kot vrhunska in popolnoma zadost-
na za pravilno obdelavo materije, ki
je v nalogi obdelana.

Borut Kosir
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Acta Theologica Sloveniae

1 Mirjam Filipi¢
Poetika in tipologija eksodusa: Zmagoslavni vidik

2 Lenart Skof
Socutje med religijo in filozofijo

3 Peter Kvaternik

Brez ¢asti, svobode in moc¢i. Vpliv komunizma na pastoralno
delovanje Cerkve

v ljubljanski nadskofiji (1945-2000)
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