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Povzetek: Clanek je v duhu ekumenskega dialoga med kri¢anskimi veroizpovedmi
posvecen analizi segmenta znanstveno-teoloske obravnave tematike zgodovine
odre$enja. Omenjena analiza zajema tri mednarodno prepoznavne avtorje iz 20.
stoletja: luteranskega teologa Oscarja Cullmanna (1902—-1999), pravoslavnega
teologa in zgodovinarja Georgija Florovskega (1893-1979) in katoliskega teologa
Hansa Ursa von Balthasarja (1905—-1988). Avtor ¢lanka zagovarja dve tezi. Prvic,
duhovna interpretacija svetovne zgodovine v smislu zgodovine odresenja je splo-
Sna znacilnost celotne krsc¢anske teoloske tradicije, tako vzhodne kakor zahodne.
Drugi¢, znanstveno-teoloska obravnava tematike zgodovine odresenja pri Cull-
mannu, pri Florovskem in pri Balthasarju prinasa tri komplementarne poudarke,
ki kaZejo na bogastvo njihovih lastnih konfesionalnih izhodis¢. Pri Cullmannu je
namre¢ zgodovina odreSenja obravnavana pretezno z biblijskega, pri Florovskem
pretezno z eklezioloSkega, pri Balthasarju pa pretezno z eti¢nega vidika.

Kijucne besede: zgodovina odresenja, razodetje, ekumenizem, teologija zgodovine,
Oscar Cullmann, Georgij Florovski, Hans Urs von Balthasar

Abstract: Salvation History in the Ecumenical Perspective

The article aims at analyzing a segment of the scholarly-theological discussion
about the subject of salvation history in the spirit of ecumenical dialogue bet-
ween different Christian faiths. The analysis includes three internationally re-
nowned authors from the 20t century: the Lutheran theologian Oscar Cullmann
(1902-1999), the Eastern Orthodox theologian and historian Georges Florovsky
(1893-1979), and the Catholic theologian Hans Urs von Balthasar (1905-1988).
As basis for the analysis the author advocates two theses: 1) the spiritual in-
terpretation of the world history as a salvation history represents a general
feature of the entire Christian theological tradition, Eastern and Western alike;
2) scholalry-theological discussion about the subject of salvation history in Cull-
mann, Florovsky, and Balthasar shows the richness of their confessionally-de-
fined starting points resulting in three complementary emphases. Namely, in
Cullmann salvation history is discussed predominantly from the Biblical point
of view, in Florovsky predominantly from the ecclesiological, whereas in Baltha-
sar predominantly from the ethical one.

Key words: salvation history, revelation, ecumenism, theology of history, Oscar
Cullmann, Georges Florovsky, Hans Urs von Balthasar
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1. Uvod

Clanek je v duhu ekumenskega povezovanja med kr$¢anskimi veroizpovedmi
posvecen analizi segmenta znanstveno-teoloske obravnave tematike zgodovine
odresSenja. Omenjena analiza zajema tri mednarodno prepoznavne avtorje iz 20.
stoletja, ki delujejo obenem kot predstavniki teologije treh najpomembnejsih vej
krs¢anstva — katoliStva, pravoslavja in protestantstva: luteranskega teologa
Oscarja Cullmanna (1902-1999) z njegovo leta 1965 izdano monografsko studijo
Heil als Geschichte (Odresenje kot zgodovina), pravoslavnega teologa in zgodovi-
narja Georgija Florovskega (1893—1979) z njegovimi pretezno eklezioloskimi spisi
in katoliskega teologa Hansa Ursa von Balthasarja (1905-1988) z njegovo leta 1959
izdano razpravo Theologie der Geschichte (Teologija zgodovine). Avtor ¢lanka pri
tem zagovarja dve tezi. Prvi¢, duhovna interpretacija svetovne zgodovine v smislu
zgodovine odresenja predstavlja splosno znacdilnost celotne krs¢anske teoloske
tradicije, tako vzhodne kakor zahodne. Drugi¢, znanstveno-teoloska obravnava
tematike zgodovine odresenja pri Cullmannu, pri Florovskem in pri Balthasarju
prinasa tri komplementarne poudarke, ki kaZejo na bogastvo njihovih lastnih kon-
fesionalnih izhodiS¢. Pri Cullmannu je namrec zgodovina odre$enja obravnavana
pretezno z biblijskega vidika, pri Florovskem pretezno z eklezioloskega, pri Baltha-
sarju pa pretezno z eti¢nega vidika.

2. Zgodovina odresenja kot splosna prvina krscanske
teoloske tradicije

Pojem zgodovine odreSenja se po svojem izvoru navezuje na svetopisemsko ek-
segezo in na teologijo zgodovine iz poznoanti¢nega patristicnega obdobja, ki je
svetovni zgodovinski proces interpretirala v lu¢i »bozZje previdnosti« in »ojkono-
mije«, to je: v luéi skrbi ljubedega Boga za ¢loveski rod (Spidlik 1986, 6-9; 157;
Grant in Tracy 2000, 71-79; Averincev 2005, 125-130). Tolmacenje dolgega loka
svetovnega zgodovinskega procesa na nacin zgodovine odresenja je mogoce po-
vezati z nekaterimi tako klasi¢nimi oziroma patristicnimi kakor tudi modernimi
teologi z Vzhoda in Zahoda krs¢anskega sveta. Med klasi¢nimi vzhodnokrséanski-
mi avtorji je v tem kontekstu vredno izpostaviti eksegeta in teologa Origena, de-
lujocega v prvi polovici 3. stoletja (2013, 280-281; 285-287; 315—-317), in ekse-
geta in zgodovinopisca Evzebija iz Cezareje, delujocega v prvi polovici 4. stoletja
(Maier 2007, 9-13; 16; 333; Cameron in Hall 1999, 2; 47; Averincev 2005, 132—
133). Med klasi¢nimi zahodnimi avtorji pa v danem kontekstu ni mogoce izpusti-
ti cerkvenega oceta Avgustina iz Hipona, ki je deloval na prehodu iz 4. v 5. stoletje
(Moreschini 2004, 456-457; O‘Daly 2004, V; 27; 29-30; 35-37; 39). Odresenjsko
oziroma providencialisti¢cno razumevanje zgodovine je nadalje odsevalo v bizan-
tinski drZavni ideologiji in v znatnem delu bizantinske historiografije, ki je med
drugim vplivala na razumevanje preteklosti med srednjeveskimi Vzhodnimi Slo-
vani (Naumova in Siklo 2007, 17-18; 21-24). Sorodno dojemanje in vrednotenje
zgodovinskega procesa je mogoce opaziti tudi med poznoanti¢nimi krs¢anskimi
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avtorji v zahodnem delu rimskega imperija, denimo pri Laktanciju, pri Oroziju in
pri Rufinu, ki so Ziveli na prehodu iz 4. v 5. stoletje (Maver 2006; 2009; 2013, 61—
66). V okviru obravnave duhovnega pomena zgodovine in razlaganja pojma zgo-
dovine odresenja med modernimi luteranskimi avtorji izstopa teolog Oscar Cull-
mann, med modernimi pravoslavnimi teolog in zgodovinar Georgij Florovski, med
modernimi katoliskimi pa teolog Hans Urs von Balthasar.

Iz preucevanja in primerjanja zgoraj omenjenih piscev, na katere so vplivali raz-
liéni intelektualni in druzbeni tokovi v zgodovini kr§¢anstva, je mogoce izpeljati
sklep, da razumevanje svetovnega zgodovinskega procesa v luci »boZje previdnosti«
oziroma zgodovine odreSenja pomeni eno od najsplosnejsih, skorajda univerzalnih
znacilnosti krs¢anske teoloske tradicije. Razumevanje zgodovine kot zgodovine od-
reSenja je namre¢ mogoce ocitno zaslediti Ze v judovskem in pozneje v poznoan-
ticnem krs¢anskem kulturnem kontekstu (Bresciani 2016, 24—43), moc¢no je nav-
zoCe v bizantinski in nasploh v srednjeveski teologiji in historiografiji (Ljubarskij
2011, 283), svoj pecat pa je pustilo tudi v teologiji moderne dobe. Tovrsten pogled
na zgodovino je nadalje opazen pri vseh vejah krscanstva — pri pravoslavni, pri ka-
toliski in pri luteranski. Tolmacenje zgodovine v luci boZje »ojkonomije« pomeni
celo temeljni mehanizem biblijske naracije, ki jo dejansko tvori izmenjavanje spo-
mina in pozabe. Sklicevanje na spomin je rdeca nit biblijske vere — za starozavezni
Izrael je verovati pomenilo, spominjati se Boga in njegovih del, opravljenih v ¢love-
ku razumljivih zgodovinskih okolis¢inah. Tragedija starozaveznega (judovskega) in
novozaveznega (kricanskega) »izvoljenega ljudstva« se v tej luci razkriva kot poza-
ba zaveze oziroma zavezniStva med Bogom in ljudmi. Odresenje, ki prihaja po Kri-
stusu in vzpostavlja novo zavezo, pomeni obnovitev zaveze, v kateri dobri in zvesti
Bog ne pozabi na svoje obljube in $e dalje ljubi svoje »izvoljeno ljudstvo« kljub
njegovi nezvestobi. Splosni biblijski kontekst zaveze, obljube in zvestobe kaze na
Kristusa, izpolnitelja vseh obljub. V zgodnjekrs¢anskem in v patristicnem smislu je
spomin razumljen kot poglabljanje v Kristusovo skrivnost. Vanjo se je mogoce po-
glabljati predvsem skozi Sveto pismo in skozi liturgijo, znotraj nje pa skozi evhari-
stijo, ki pricuje, da Kristus med ljudmi nadalje prebiva v svojem misticnem telesu,
to je, Cerkvi. (Bresciani 2016, 24-25; 29; 38; Klun 2014, 225-228)

Kr$¢anskim piscem, ki jih zaznamuje »branje« zgodovine v lu¢i zgodovine od-
resSenja, je skupnih ve¢ pomembnih znadilnosti. Pri vseh velja, da je Bog »gospodar
zgodovine«. Bog je nadalje tisti, ki v zgodovino »vstopa« zaradi svoje ljubece skr-
bi za ¢loveka, da bi ga resil spon greha in mu podaril »polnost Zivljenja«. Celotna
zgodovina je vtem duhu prizorisce sre¢evanja med Bogom in ¢lovekom. Pri ome-
njenih piscih velja tudi to, da so v svetovni zgodovini trije klju¢ni dogodki, po ka-
terih je treba dosledno presojati vse preostale. To so: stvarjenje sveta, uclovecenje
Jezusa Kristusa in drugi Kristusov prihod s poslednjo sodbo. V skladu s tovrstnim
razumevanjem je zgodovina zaokrozena in razumljiva celota, saj ima svoje izhodi-
$Ce (stvarjenje), vrhunec (u¢lovecenje) in konec (poslednja sodba). Zgodovina od-
reSenja se od tod kaZe kot svojevrsten mehanizem duhovnega osmisljanja svetnih
oziroma empiri¢no preverljivih dogodkov, osebnosti in procesov. Dogodki, oseb-
nosti in procesi so prikazani v lu¢i simbolno nabite biblijske zgodovine, ki svoje
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sporocilnosti ne izgubi s casovnim koncem posameznih biblijskih podob, dogodkov
ali zgodb, temvec posreduje zgodovinsko ponavljajoce se mehanizme odnosov
med Bogom in ¢lovekom — znotraj tega odnosa je mogoce prepoznavati vsakokra-
tne specifiénosti na ozadju stalnih podobnosti. Pri vseh omenjenih piscih navse-
zadnje velja tudi to, da je zgodovino kot zgodovino odresenja treba razbirati prek
dveh temeljnih metod, ki resda izhajata iz patristicne svetopisemske eksegeze; to
sta tipoloska metoda v skladu z nacelom izpolnitve preteklih napovedi oziroma
prerokb in alegori¢na v skladu z na¢elom ustaljenih literarnih podob z duhovnim
pomenom. (Malmenvall 2015, 200—202; Bresciani 2016, 30-31; 39; 41-43; Ave-
rincev 2005, 121-127; Grant in Tracy 2000, 58-59; 68—70; 73-76)

3. Zgodovina odresenja pri Oscarju Cullmannu

Pojma zgodovine odresenja, kakor ga Oscar Cullmann obravnava v svojem delu
Heil als Geschichte, ni mogoce neposredno zaslediti v biblijskih ali zgodnjekrs¢an-
skih besedilih. Po smislu se najbolj priblizuje starogrskemu novozaveznem izrazu
»ojkonomija« (oikovopia), navzotemu zlasti v pismih apostola Pavla: dobesedno
pomeni nacrtovanje, gospodarjenje ali skrb za dom, v prenesenem duhovnem
pomenu pa oznacuje »bozjo previdnost« oziroma bozjo ljubeco skrb za svet in
Clovestvo. (1967, 57-58) Raba pojma zgodovine odresenja pri Cullmannu izhaja
iz tradicije luteranskih teoloskih razprav v 19. in v 20. stoletju glede pomena esha-
tologije v Novi zavezi. Cullmannovo stalis¢e o eshatologiji je nekaksen »sredinski«
odgovor, polemicen tako do sklepov francosko-nemskega teologa in filozofa Al-
berta Schweitzerja (1875-1965) kakor tudi do valiZzanskega biblicista Charlesa Ha-
rolda Dodda (1884-1973). Za prvega je novozavezno »boZzje kraljestvo« izklju¢no
prihodnja stvarnost, ki bo nastopila po poslednji sodbi oziroma »koncu ¢asov, za
drugega pa je Ze v preteklosti uresnicena stvarnost, ki jo bistveno zaznamuje Kri-
stusovo uclovecenje. Cullmann v tem kontekstu ponuja resitev, po kateri je »boz-
je kraljestvo« Ze uresni¢ena in Se neuresnicena stvarnost hkrati. Uresnicena je Ze
v osebnosti in dejanjih Jezusa Kristusa, ki je v to¢no dolo¢enem zgodovinskem
trenutku izpolnil voljo Boga Oceta za odresenje v spone greha ujetega ¢loveskega
rodu, s svojo polno in dokon¢no uresnicitvijo pa bo »bozje kraljestvo« nastopilo
Sele ob Kristusovem drugem prihodu in po vkljuditvi celotnega zgodovinskega ¢asa
v vecnost. Od tod izvira v samem temelju Cullmannovega premisleka o biblijskem
razodetju navzoce razumevanje razodetja kot odresenjske zgodovine. Prav tako je
pri njem nenehno navzoca napetost med »Ze« in »Se ne« — napetost med Ze osmi-
Sljeno in izpolnjeno zgodovino, ki traja vse od Kristusove smrti na krizu in vstajenja,
na eni strani in Se pricakovanim »koncem ¢asov« na drugi strani. Napetost med
»Ze« in »Se ne« potemtakem onemogoca lo¢evanje med zgodovino odresenja in
eshatologijo — namesto tega ju Cullmann postavlja v medsebojno nelocljiv odnos.
(Jossa 2011, VII-X; Cullmann 1967, 20-21) Odlocilna zmaga nad grehom je s smr-
tjo in vstajenjem bozZjega Sina resda Ze dobljena, a pot duhovnega vojskovanja, ki
jo morajo v dobi pred »koncem casov« in pred dokonéno boZjo zmago nad zlom
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po Kristusovem zgledu prehoditi njemu zvesti, Se ni kon¢ana (Cullmann 1967, 26;
147-149; 180-181; Jossa 2011, XX—XXI). Zgodovina odresenja tako neredko po-
stane nekaksna »zgodovina pogube, ki pa jo »boZja previdnost« sCasoma obrne
v dobro, v svojevrsten didakti¢ni klic k spreobrnjenju in s tem dokaz, da ljubeci
Bog gresnega clovestva nikoli ne zapusti. Tovrstna »boZja previdnost« je, denimo,
jasno opazna v odnosu med prvotnim »izvoljenim« hebrejskim ljudstvom in Jezu-
som Kristusom — judovska nevera v boZjega Sina se kot posledica te nevere spre-
meni v priloZnost za razsiritev Kristusovega oznanila po vsem svetu oziroma k
poganskim ljudstvom, ki postanejo del novega in SirSega, krS¢anskega »izvoljene-
ga ljudstva«. (Cullmann 1967, 59-60; 106)

Sprejetje Kristusovega odresenjskega oznanila in z njim novega nacina Zivljenja
pomeni umestitev v neko doloceno pojmovanje zgodovine ¢lovestva, ki jo opre-
deljujejo pri¢evanja o izkusenem delovanju Boga in priznavanje razodetja kot od
zgodovine odvisne razseznosti (3—4; 51-52; 66—67). V tesni povezavi z zgodovinsko
naravo biblijskega razodetja Cullmann zavraca razlikovanje med »objektivnimi« in
»subjektivnimi« prvinami v Svetem pismu, med prvinami, ki naj bi bile »objektiv-
no« oziroma empiri¢no preverljive na podlagi razlicnih zgodovinskih virov, in pr-
vinami, ki naj bi bile znacilne za »subjektivno« dozZivljanje in vrednotenje posame-
znih dogodkov in osebnosti znotraj neke dolocene — judovske ali krséanske — sku-
pnosti. Po Cullmannu je namrec bistvena znacilnost celotnega Svetega pisma in
Zivljenja prvotne Cerkve prav zgodovina odresenja kot sklenjena celota dogodkov,
zgledov in naukov, posredovana v ustni ali zapisani pripovedni obliki. Omenjeno
celoto osmisljajo vera, spomin in pricevanje skupnosti —to je izrocilo, ki jo ocivid-
ci prenasajo naslednjim rodovom. Od tod dejansko odigrani dogodki kli¢ejo po
dopolnjeni razlagi in po nadaljnjem posredovanju glede na dotlej poznano celoto
zgodovine odresenja. Tako se, denimo, celoviti smisel Stare zaveze razkrije Sele ob
primerjavi in dopolnitvi z Novo zavezo, Kristusovo Zivljenje pa dobi pomen Sele po
njegovem vstajenju in vnebohodu, to je, po izteku njegovega zemeljskega bivanja.
Klju¢na metoda, po kateri je mogoce posamezne zgodovinske dogodke ali oseb-
nosti prepoznavati in razlagati v smislu zgodovine odresenja, je tipoloska. V skladu
s tipolosko metodo starejsi (denimo starozavezni) dogodki, osebnosti ali prerokbe
dobijo potrditev in dopolnitev v poznejsih (denimo novozaveznih) dogodkih. Tako
se povzdignejo v vzorce oziroma tipe, ki omogocajo popolnejSe razumevanje boz-
jega delovanja skozi zgodovino ¢lovestva — v lu¢i usmerjenosti k sredis¢ni tocki
zgodovine, to je, k odresenjskemu poslanstvu Jezusa Kristusa in k njegovi obljubi
o drugem prihodu in o »koncu ¢asov«. Obcutljivost do zgodovine in razlaga smisla
¢lovekovega bivanja v luci Boga, ki se razodeva skozi ¢as, nadalje po Cullmannu
pomenita bistveno posebnost kri¢anstva v odnosu do drugih anti¢nih verstev in
filozofskih sistemov. (Cullmann 1967, 5-7; 33-35; 66—71; 80; 85; Jossa 2011, XII;
XIV; XXXIV; XXXVI-XXXVII)

Od tod se Cullmann posveca prepoznavanju razlik med zgodovino odresenja in
splosno ¢lovesko zgodovino kot skupkom empiriéno preverljivin dogodkov in pro-
cesov. Empiri¢no preverljive in kronolosko razporejene prvine resda tvorijo tudi
zgodovino odresenja, vendar ta zgodovina z vidika moderne znanstvene histori-
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ografije Ze po naravi nujno poteka razdrobljeno. Posamezni dogodki so tako na-
mensko »izvzeti« iz posameznega geografsko ali Casovno uokvirjenega zgodovin-
skega konteksta. Zgodovina odresenja potemtakem ni enaka splosni ¢loveski zgo-
dovini, temvec znotraj nje zvesto sledi specifi¢ni »bozji izbiri« dogodkov, osebno-
sti in procesov. Kar zadeva preteklost, Sveto pismo ponuja zadostno pomenljive
interpretacije prerokb, ki so se uresnicile prek boZjega razodetja — predvsem s
Kristusovim ucélovecenjem, poucevanjem, trpljenjem, smrtjo in z vstajenjem. Kar
zadeva sedanjost in neeshatolosko prihodnost, pa Sveto pismo sporoca zgolj to,
da proces ¢loveske zgodovine traja, pri tem pa ne daje oprijemljivih vnaprejsnjih
odgovorov, skozi katere dogodke bo odseval njegov odresenjski pomen. Ce je vsa-
kokratna sedanjost znotraj zgodovine odreSenja med Kristusovim zemeljskim bi-
vanjem in poslednjo sodbo razpeta med »Ze« in »Se ne«, to oznacuje, da je seda-
njost nelocljivo povezana tako s preteklostjo kakor tudi prihodnostjo in kot posle-
dica tega pomeni nenehno napredujoci proces v smeri izteka zgodovine. Zgodo-
vina odresenja tako ne zadeva zgolj biblijske preteklosti, saj se prenasa tudi v
nadaljnje Zivljenje krs¢anske skupnosti. (Cullmann 1967, 61; 134; 137; 153; 275—
276; Jossa 2011, XVII-XIX; XXIl) Pomembno sredstvo za utrjevanje spomina na
preteklo odresenjsko delovanje »boZje previdnosti« in obenem zavedanja o de-
jansko neprekinjeni navzo¢nosti Boga so zakramenti, zlasti krst in evharistija, ki
vsaki generaciji verujo¢ih omogocajo soudelezenost pri enakem Kristusovem de-
lovanju, kakrsnega so bili delezni apostoli med njegovim zemeljskim bivanjem
(Jossa 2011, XLV).

4. Zgodovina odresenja pri Georgiju Florovskem

Najiz€rpnejSe besedilo Georgija Florovskega, posveceno tematiki zgodovine od-
reSenja, je bilo prvi¢ objavljeno leta 1959 z naslovom Naloga kr$¢anskega zgodo-
vinarja (The Predicament of the Christian Historian). V njem Florovski izhaja iz
prepricanja, da je krS¢anstvo »religija zgodovinarjev«. KrS¢anstvo po svojem bistvu
pomeni dosledno upostevanje pri¢evanja o to¢no dolocenih preteklih dogodkih,
ki so v skladu z vero prepoznani kot resnic¢ni in odlocilni za celotno stvarstvo in kot
taksni oznaceni za »veliastna bozZja dela«. Celo obrazec krs¢anske veroizpovedi,
sprejet na ekumenskem koncilu v Konstantinoplu leta 381, je po svojem bistvu
besedilo, posveceno tolmacenju zgodovine. V strnjeni obliki namrec zajema smi-
sel bivanja ¢lovestva in vesoljstva znotraj ene same zgodovine odresenja, ki je
razprostranjena od stvarjenja do poslednje sodbe in do »konca ¢asov«. Temelj
krscanstva sestavljajo interpretacije o srediS¢nem in vseobsegajotem pomenu
to¢no dolocenih zgodovinskih dogodkov — u¢lovecen;ja, trpljenja, smrti in vstajenja
boZjega Sina. Kristus kot sredis¢e zgodovine po eni strani pomeni dopolnitev in
dokoncanje Stare zaveze, po drugi strani pa je nosilec in zagotovilo ve¢nega Zivlje-
nja. V ludi Kristusovega drugega prihoda je celotna zgodovina razumljena kot »na-
predovanje«, usmerjeno h »koncuk, kot razkrivanje splosno veljavnega smisla
skozi posamezne dogodke in osebnosti. Glede na tovrstno tolmacenje, ki zgodo-
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vinski proces oznacuje za univerzalnega in partikularnega hkrati, so vsi posamezni
dogodki umesceni v okvir zgodovine odresenja. Krs¢anska vera se potemtakem
kaze kot »vsakodnevno povabilo« k preucevanju zgodovine. (1974, 31-32; 58-60)

Florovski prepoznava kontinuiteto med starozaveznim »izvoljenim ljudstvom«
in Cerkvijo! vse do danasnjih dni. Preprican je, da je v Svetem pismu zabelezeno
boZje razodetje kot pot Boga znotraj zgodovine ¢lovestva, ki svoj vrhunec doseze
v tem, da je Bog sam kot oseba vstopil v zgodovino in postavil Cerkev, svoje mi-
sticno telo, navzoce v svetu. Florovski zagovarja tipolosko interpretacijo Biblije in
zgodovine nasploh — dinamika napovedi in izpolnitve se mu kaZe kot temeljni me-
hanizem boZjega razodetja. Sveto pismo zato dojema kot zgodovinsko besedilo,
kot zabelezbo boZzjih dejanj in razodetja osebnega Boga, nikakor pa ne v smislu
zbirke razpravljanj o Bogu. Pomen Svetega pisma je kot posledica tega mogoce
razumeti zgolj po veri v Jezusa Kristusa in prek vklju¢enosti v njegovo misti¢no
telo. (Florovsky 1974, 62—63; Florovsky 1972a, 21-23; Williams 1993, 322-323)
Biblija se Florovskemu kaze kot sveta knjiga, ki je v prvi vrsti naslovljena na ¢lane
Cerkve. Ne glede na razli¢ni izvor posameznih biblijskih besedil je Sveto pismo kot
celota »stvaritev skupnosti verujolih«, tako starozavezne hebrejske kakor tudi
poznejse kri¢anske skupnosti. Sveto pismo je izbor posameznih besedil, ki jih je
potrdila zlasti liturgi¢na raba znotraj skupnosti verujocih in pozneje tudi uradna
avtoriteta krs¢anske Cerkve s svojim apostolskim nasledstvom in z ekumenskimi
koncili. Ceprav oznanilo prihaja od Boga, je skupnost verujocih tista, ki jam¢i za
njegovo resni¢nost in pravilno razumevanje. Biblija kot celota je bila namrec
ustvarjena v skupnosti in za skupnost na temelju njene izkusnje Boga. To nadalje
pomeni, da Svetega pisma in skupnosti ni mogoce lo¢evati. Se ve¢, prav Cerkev je
tista, ki med Kristusovim vstajenjem in njegovim drugim prihodom ohranja in po-
sreduje pristno oznanilo o »boZjem kraljestvu«. (Florovsky 1972a, 17-18; 25)

Kar se skozi Sveto pismo razodeva, je nenehna boZja skrb (»ojkonomija«) za
¢loveka. Tako v Stari kakor tudi Novi zavezi, ki se nadaljuje v Zivljenju Cerkve, ob-
stajata dva sogovornika — Bog in ¢lovek znotraj dinamike medsebojnega sreceva-
nja. Clovekov svobodni odgovor je 7e vkljuéen v skrivnost boZjega delovanja in
sestavlja nepogresljiv ¢len zgodovine odresenja. To je zgodovina, ki prikazuje ¢lo-
veka v njegovi poslusnosti Bogu in hkrati v uporu proti njemu, v ¢lovekovem pad-
cu in odresitvi. Oznanjanje svetopisemskega razodetja zadeva sam smisel obstoja
Cerkve, ki ob navdihih Svetega Duha oznanjuje z razlagalno besedo in s pri¢eva-
njem o Zivljenju v skladu z bozjimi zapovedmi. Pricevanje Cerkve vsakokrat znova
najde potrditev izrocila skozi Zivljenje svetnikov in skozi svojo lastno zgodovino —
Kristus je v njej ves ¢as navzoc kot glava svojega telesa in v njej Se dalje opravlja
svoje odreSenjsko poslanstvo. Zgolj prek pridruZitve izkusnji vere znotraj Cerkve
postane Nova zaveza v polnosti Ziva. Od tod postane jasno, da je tudi zgodovina
Cerkve zgodovina odresenja. (20-22; 25-26) Po Florovskem je prav oznanilo, vse-
bovano v Novi zavezi, tisto, ki zgodovini podeljuje smisel oziroma »¢asovno pusci-

1 Ko Florovski uporablja izraz Cerkev, ima vselej v mislih pravoslavno Cerkev (kot celoto, sestavljeno iz

krajevnih Cerkva), ki je zanj edina in prava Kristusova Cerkev.
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co«, usmerjeno k srediscu (Kristusu) ter k cilju in koncu (vecnosti). V Kristusu in
po njem je bila razseznost Casa prvic korenito in eksistencialno ovrednotena. Zgo-
dovina je postala dokoncno sveta, ko se je Beseda uclovecila in s tem postala del
Cloveku dostopne ¢asovnosti. Kristus je odtlej ve¢no bivajoc v svojem mistiChem
telesu Cerkvi, v kateri se nadaljuje zgodovina odresenja — zgodovina odresenja
namrec traja vse do Kristusovega drugega prihoda. Kristus tako Se dalje posega v
zgodovino, najzanesljivejSe pricevanje o njegovem nadaljnjem delovanju pa je
zgodovina Cerkve. Ta zgodovina pomeni skrivnostni proces oblikovanja odreSene-
ga Clovestva, ki se bo dopolnil ob »koncu ¢asov«. Skozi zgodovino Cerkve se na-
mrec razkrivajo »vecne krS¢anske vrednote, ki presegajo vsakokratno druzbeno-
-zgodovinsko spremenljivost. Ceprav je tudi v zgodovini Cerkve z vidika ve¢nega
Zivljenja veliko bodisi necastnih ali nepomembnih dogodkov, v njej obstajajo »stal-
ne strukture« na podrocju obredja, nauka in notranje ureditve, ki zadevajo njeno
bistvo in ji podeljujejo »vecno obliko«. (Florovsky 1974, 54; 58; 62—63; 1972a, 19;
Williams 1993, 320; 322)

Pogoj za ustrezno razumevanje Svetega pisma je po Florovskem osvojitev duha,
vsebovanega v evangelijih. To je duh spokorjenosti oziroma »spremembe mislje-
nja« (gr. petavola) — globinsko preoblikovanje posameznikovega miselnega in ¢u-
stvenega stanja, ki se zacne z odrekanjem samemu sebi. Zavezanost odrekanju
samemu sebi pomeni najprej priznavanje »odreSenjskega oznanila«, posredova-
nega po neprekinjenem izrocCilu Cerkve, ki ga zaobjema obrazec veroizpovedi. Ta-
k$no ravnanje onemogoca, da bi se posamezni vernik odtrgal od Cerkve oziroma
osamil vomejenih prepricanjih svoje lastne dobe. Florovskemu se namre¢ merilo
izroCila ne zdi ostanek preteklosti, temve¢ »moc Svetega Duha«. Cerkev tako pri-
¢uje o bozjem »vstopanju« v ¢lovesko zgodovino, zapisanem v Svetem pismu, ki
izhaja iz Cerkve in vodi k njej. Iz tega sledi, da Cerkev prek uciteljstva, ki ga v prvi
vrsti izvajajo Skofje kot nasledniki apostolov, ob navdihih Svetega Duha nadalje
razlaga v Svetem pismu predstavljeno boZje razodetje. Zgolj vera je tista, ki pred-
videva poslusnost izroCilu in preteklim pricevalcem oziroma svetnikom, katerih
Zivljenje je, v skladu z izroCilom, Ze obrodilo sadove in s tem potrdilo izrocilo, ka-
teremu so bili poslusni. V tem oziru Florovski zatrjuje, da nihce ne more imeti ko-
risti od branja Svetega pisma, ¢e predtem ni »zaljubljen v Kristusa«. Kristus namrec
ni besedilo, temvec Ziva Oseba, ki Zivi v svojem misticnem telesu, to je Cerkvi.
(Florovsky 1972b, 10-14; 16; 197243, 21)

5. Zgodovina odresenja pri Hansu Ursu von Balthasarju

Hans Urs von Balthasar pri obravnavi teoloskega pomena zgodovine v razpravi
Theologie der Geschichte izhaja s staliS¢a, da je za ustrezno razumevanje zgodo-
vinskega procesa kot sklenjene celote treba poiskati neki dolo¢en zgodovinski
subjekt, ki po svoji splosni normativnosti zaobjema celotno svetovno zgodovino
in ji podeljuje smisel. Ker tovrstnega subjekta ni mogoce najti pri nobenem ¢love-
ku, saj je vsak posameznik omejen tako po svojem intelektualnem in moralnem
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dometu kakor tudi po ¢asu zemeljskega bivanja, lahko zgodovini podeljuje smisel
zgolj Bog. Bog jo osmislja v odnosu do preteklosti in do sedanjosti, ki je v njegovih
rokah. Toda Bog kot normativni osmisljevalec zgodovine mora biti po Balthasarju
»blizu ljudem«, poznati mora njihove izkusnje, stiske in minljivost in se zavzeti za
njihovo odresenje, brez katerega zgodovina ostane brez cilja. Bog, ki popolnoma
in dokoncno osmislja zgodovino, je Bog, ki je postal ¢lovek in ¢loveSkemu rodu
odprl pot k ocis¢enju od zla. Bog, ki popolnoma in dokonéno osmislja zgodovino,
je po Balthasarju druga boZja oseba, Jezus Kristus kot Odresenik sveta. (1959, 11;
13) Zivljenje Jezusa Kristusa ni ni¢ drugega kakor popolno izpraznjenje (gr. kévwotg)
Boga samega na raven ¢loveka; s tem je Bog postal enak ¢loveku, razen v grehu
(Heb 4,15). Zgolj tako je lahko Bog v samem sebi zaobjel celotno ¢lovestvo in mu
podelil dar odresenja. Zato se Kristus kaze kot sredisce zgodovine, ki podeljuje
klju¢ za razumevanje stvarstva in Boga samega. Kristus ni srediS¢e zgodovine zgolj
zaradi svojih besed in dejanj, temvec predvsem zaradi svoje eksistence, sredisce
je predvsem zato, ker je Oseba. Ze samo uélovedenje Jezusa Kristusa pomeni iz-
polnitev starozaveznih prerokb oziroma bozjih obljub, s tem pa potrjuje zvestobo
Boga v odnosu do ljudi. U¢lovecenje Jezusa Kristusa tako kaZe na odlocilno tocko
v razvoju zgodovine odresenja, ki je usmerjena prav nanj in v njem doseZe vrhu-
nec. Kristusovo pricevanje o Ocetu vsakrsno teolosko refleksijo »prisiljuje« v upo-
Stevanje zgodovinske razseznosti Kristusovega Zivljenja. Od tod izhaja, da teologi-
ja ne more biti nikoli lo¢ena od specificnosti »dogodka« Jezusa Kristusa znotraj
zgodovinskega Casa in geografskega prostora. KrS¢ansko oznanilo in zvestoba Kri-
stusu temeljita na pri¢evanju o izkuseni resni¢nosti Kristusovega vstopa v ¢loveski
Cas in prostor. (1959, 14-15; 18-19; 41) V Jezusu Kristusu najgloblji smisel oziroma
vecni Logos ni abstraktno zamejen z idejami, vrednotami in zapovedmi, saj se Je-
zus Kristus kot dokon¢ni in u€loveceni (»historizirani«) Logos izkaZe za sestavni del
zgodovine. V Kristusovem Zivljenju sta namrec dejstvena in normativna razseznost
zdruZeni. Zgodovinsko Zivljenje Logosa je pravi svet idej in naukov, od katerih stvar-
stvo prejema svojo urejenost. Zgodovinsko Zivljenje Jezusa Kristusa je »izvir« sle-
hernega zgodovinskega dogodka, »izvir« dogodka, iz katerega priteka celotna zgo-
dovina — pred Kristusom in po njem — in v katerem ima svoje sredisce. (20-21)

Kristus je sredi$¢e zgodovine predvsem zato, ker je zgled zmage dobrega nad
zlom. Skupaj s tem dobesedno uteleSa obnovitev in izpolnitev pristne ¢loveske
narave, ki je bila znacilna za Adama in Evo pred padcem. Kristusov zgled se kaze
v prostovoljni pokornosti Bogu Ocetu. Sprejemanje vsega, kar prihaja od Oceta,
utemeljuje ¢asovno razseznost boZjega Sina. Vase namrec ne sprejema nicesar,
kar ne prihaja od Oceta, ki se mu ves €as izroca kot Cista ljubezen. (26—27) Kristu-
sovo vklju¢evanje in povzdigovanje zgodovine se razkriva predvsem v tem, da ne
prehiteva Ocetove volje in kot posledica tega Caka na »uro svojega Oceta«. Tako
ne dela tistega, kar je znacilno za padlo ¢lovesko naravo — ne prilasca si ¢asa in
zanj predvidene »bozZje previdnosti«. Ker Bog vsakemu ¢loveku namerava izrociti
vse darove, ¢lovek pa jih mora sprejeti zgolj in Sele takrat, ko mu jih izroci Bog, je
bistvo vsake neposlusnosti in — kot posledica tega — greha prehitevanje oziroma
prilas¢anje Casa. Obnovitev »bozZjega reda«, ki ga s svojo smrtjo in vstajenjem
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opravi Sin, pomeni vzpostavitev nasprotja prehitevanja, to je, potrpezljivosti in
stanovitnosti, ki se po Kristusu izkaze za temeljno Zivljenjsko drzo vsakega Bogu
vdanega cloveka. Na tej podlagi Balthasar zagovarja stalis¢e, da je bistvo krS¢anske
vere v zgledovanju po Zivljenju Jezusa Kristusa, ki ga opredeljuje poslusnost Oce-
tovi volji, to pa pomeni odprtost do boZjega vodenja zgodovine. (27-30) Najpo-
membnejsa prakti¢na posledica boZjega vstopa v zgodovino prek Jezusa Kristusa
je spoznanje, da je kré¢anska vera pristno posnemanje bozjega Sina. Ziveti v veri,
upanju in ljubezni po Balthasarju pomeni posnemati Kristusovo zvesto potrpeilji-
vost, s katero pricuje o Casu, ki ima svoj smisel v vecnosti. (37-38)

Pomen Kristusovega Zivljenja je v tem, da se je Bog po njem razodel svetu kot
odgovor na bedno stanje celotnega ¢lovestva, ki je zaradi greha usodno zapravilo
zvestobo do svojega Stvarnika. Kakor je bil greh vzrok za Kristusovo smrt na krizu,
brez katere ¢loveski rod ne bi prejel daru odresenja, tako je prav kriz kot obsodba
za greh, ki se je zgrnila na nedolZno in prostovoljno Zrtev v osebi Jezusa Kristusa,
podelil ljudem moznost novega Zivljenja. (50-51) Kristusovo Zivljenje, smrt in vsta-
jenje so potemtakem preoblikovali in osmislili vsa druga ¢loveska Zivljenja. Ce bi-
blijski in nasploh svetovni dogodki niso razumljeni na nacin utemeljenosti v svojem
vrhuncu in srediscu, ki je Kristus, postanejo nepovezani oziroma izgubljeni v ¢asu
— brez Kristusa jih ni mogoce umestiti v tok zgodovine sre¢evanja med Bogom in
ljudmi. Ce Abrahamovo Zrtvovanje lzaka, denimo, ni razumljeno kot napoved Kal-
varije, postane lo¢eno od preostalih dogodkov zgodovine in pravzaprav ne pomeni
ni¢. Podobno je treba razumevati tudi dejanja in dogodke, ki izhajajo iz obdobja po
Kristusu, to je, v okviru Zivljenja Cerkve. VsakrSno dejanje, porojeno iz iskrene vere,
nima zgolj posledic za ¢asovno in krajevno omejeno sedanjost ali bliznjo prihodnost,
temvec tudi za daljno prihodnost, spreminjajoc¢ tek zgodovine na svetovni ravni.
Vse ¢loveske odlocitve in dejanja, tako pretekla kakor tudi prihodnja, pa so podre-
jena uclovecenemu bozjemu Sinu. Prav on bo namrec ob »koncu ¢asov« sodnik
»zivih in mrtvih«. V svoji sodbi bo Se posebej uposteval vse tiste, ki so delovali za
preobrazanje sveta v smeri dobrega. Svetniki so namrec njegove nevidne sile za
preobraZanje sveta, ki odlocilno prispevajo k izidu poslednje sodbe. (58—61)

Kristus po Balthasarju pomeni sredis¢e in vrhunec zgodovine tudi zato, ker se
po smrti in vstajenju ne »umakne« v oddaljenost nebes, temvec Zivi in deluje da-
lje v svojem misticnem telesu, to je: v Cerkvi. V Cerkvi Zivi in deluje po zakramen-
tih, ki so vidne snovne podobe delovanja nevidnega Boga. Zakrament, prek kate-
rega je Kristusova Zivost najizraziteje poudarjena, je evharistija. V evharistiji je
Kristus resni¢no navzoc kot vstali zmagovalec nad smrtjo, kot nekdo, ki skozi sto-
letja zvesto spremlja svoje ucence, in kot nekdo, ki obljublja eshatoloski ¢as ozi-
roma poziva k naravnanosti v smer »konca ¢asov«. Zakramenti s svojimi vidnimi
podobami, ki ne prinasajo neposredne Kristusove navzo¢nosti v uteleseni obliki,
nadalje razodevajo resnico, da se je mogoce z Bogom zdruZevati zgolj po veri vanj.
Prav vera je sad Nove zaveze kot vecnega zaveznistva med Bogom in ljudmi. Mi-
losti za krepostno Zivljenje, ki jih Bog posreduje po zakramentih, niso lo¢ene od
Kristusa, ki je v nekem dolo¢enem c¢asu in prostoru postal ¢lovek. Prav tako niso
lo¢ene od njegovega odnosa s Cerkvijo, ki Se dalje pricuje o njegovi zgodovinsko-
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sti in se pomika poslednji sodbi naproti. Kristusova navzoc¢nost v zakramentih

oznacuje prav navzoc¢nost vecnosti v vsakokratni ¢asovni in snovni omejenosti —
prek zakramentov postaja vecnost vselej sedanja in sodobna. (70-75)

6. Ekumenska sinteza zgodovine odresSenja

Na podlagi opravljene analize pogledov Oscarja Cullmanna, Georgija Florovskega in
Hansa Ursa von Balthasarja je mogoce predloziti splosni sklep: vsak od treh avtorjev
ponuja svoje lastne, izCrpno predstavljene odtenke razumevanja teoloske kategori-
je zgodovine odreSenja. Pronicljivost omenjenih treh avtorjev prihaja do izraza zla-
sti ob iskanju njihovih skupnih in obenem medsebojno razli¢nih izpeljav. Znanstve-
no-teoloska obravnava tematike zgodovine odresenja pri Cullmannu, Florovskem in
Balthasarju prinasa tri komplementarne poudarke, ki ne kaZzejo zgolj na tri medse-
bojno razli¢ne, a hkrati primerljive avtorske tendence oziroma vidike razumevanja
zgodovine odresenja, temvec tudi na bogastvo njihovih lastnih konfesionalnih izho-
diS¢. Pri Cullmannu je namrec zgodovina odresenja obravnavana pretezno z biblij-
skega vidika, pri Florovskem pretezno z eklezioloskega, pri Balthasarju pa pretezno
z eti¢nega vidika. Tako vsak od teh treh analiziranih teologov deluje tudi kot pred-
stavnik svoje lastne veje kri¢anstva — Cullmann znacilno biblijsko usmerjene lute-
ranske, Florovski znacilno ekleziolosko usmerjene pravoslavne in Balthasar znacilno
eti¢no usmerjene katoliske veje. Prepoznavanje in eklekti¢no sprejemanje vseh treh
ugotovljenih vidikov zgodovine odresenja — biblijskega, eklezioloskega in eticnega
— omogoca globlje in razmeroma celovito razumevanje zgodovine odresenja, ki je
po svojem bistvu ekumensko oziroma krs¢ansko univerzalno.

Vsi trije ugotovljeni vidiki zgodovine odresenja se pri vseh treh avtorjih stekajo
k istemu »skupnemu imenovalcu, to je, k priznavanju neprecenljivega pomena
skupnosti vernih oziroma Cerkve. Zgodovina odresSenja se zato kaze kot nujno
skupnostna oziroma komunitarna teoloska kategorija. Njeno ustrezno interpreta-
cijo in obenem neusahljivo aktualnost omogoca umescéenost v skupnost pod vod-
stvom avtoritet (Skofovskega zbora), ki se sklicujejo na apostolsko nasledstvo in
skrbijo za obhajanje zakramentov, zlasti evharistije kot najocitnejSega znamenja
navzocnosti Jezusa Kristusa v Cerkvi. V tem oziru tudi Sveto pismo kot sklenjena
celota, predstavljajoc kljucni vir kré¢anske vere, izhaja prav iz Cerkve in potrjuje
njeno delovanje. Skupnostna narava Svetega pisma in zgodovine odresenja prica
o tem, da krs¢anstvo ni toliko »religija knjige«, temvec predvsem obcestvo z Bo-
gom in z ljudmi, ki se napaja priizroCilu in pri zakramentih. Prek prepoznavanja in
eklekti¢nega prevzemanja biblijskega, eklezioloskega in eticnega vidika zgodovine
odresenja je mogoce opatziti, da je pri vseh treh omenjenih avtorjih najti vec sku-
pnih in medsebojno skladnih potez kakor pa tistih, ki bi jih bilo treba oznaciti za
divergentne. 1z omenjenega je mogoce potegniti sklep, da opravljena analiza po-
gledov vseh treh avtorjev odpira pot do plodnega teoloskega ekumenizma na po-
drocju nadaljnjega preucevanja tematike zgodovine odresenja. Kljub opazni na-
¢elni sorodnosti med pogledi Cullmanna, Florovskega in Balthasarja se skozi ana-
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lizo njihovega obravnavanja zgodovine odresenja kaZejo tudi pomanjkljivosti ozi-
roma nedoslednosti na ravni natancnejSega razumevanja pomembnih pojmov in
od njih odvisnih izpeljav. Isti pojmi — denimo Cerkev, izroCilo, apostolsko nasled-
stvo, zakramenti, evharistija — imajo pri vsakem avtorju svoj pomen, ki izhaja iz
njihovega lastnega intelektualnega in konfesionalnega konteksta. Popolno zdru-
Zevanje njihovih pogledov in enotna interpretacija kategorije zgodovine odresenja

se tako izkaZe za neizvedljivo.
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