33. LETNIK (2023) 4

MEDNARODNA KATOLISKA REVIJA

COMMUNIO

Ne bojte se!



MEDNARODNA KATOLISKA REVIJA
COMMUNIO

Ustanovitelji:
Hans Urs von Balthasar, Joseph Ratzinger, Henri de Lubac

Izdaja:
SVET MEDNARODNE KATOLISKE REVIJE COMMUNIO
PRI SLOVENSKI SKOFOVSKI KONFERENCI

Uredniski odbor:
ALOJZIJ CEMAZAR, JANEZ FERKOL)J,
DAVID MOVRIN, MARIJAN PEKLA]J,
CIRIL SORC, BOGOMIR TROST, STANISLAV ZORE

Glavni in odgovorni urednik: ANTON STRUKEL]
© Slovenska $kofovska konferenca
Jezikovni pregled: Helena Skrlep

Izhaja pri zalozbi: DRUZINA d.o.o.
Za zalozbo: Tone Rode
Tisk: Tiskano v Sloveniji
Naklada: 750 izvodov
Ljubljana 2023

JoSEPH RATZINGER 321 TROEDINI BoG
LUDGER SCHWIENHORST-SCHONBERGER 329 STRAH IN NEUSTRASNOST V SVETEM PISMU
ANTON STRUKEL] 342 KRISTJANOVA TESNOBA IN VEDRINA
HERMANN GEISSLER 349 JANEZ HENRIK NEWMAN IN BENEDIKT XVI.

GERHARD LUDWIG MULLER 359 VERUJEM [...] ENO, SVETO, KATOLISKO

IN APOSTOLSKO CERKEV

JANEZ FERKOL] 367 POSLUSANJE V TIHOTI. POMEN TIHOTE
ZA SVETO LITURGIJO

ANTON STRUKEL] 381 SIJA] MUCENCEV V CERKVI
Liu CENGJING 397 MUCEN zA KRISTUSA
BENEDIKTINSKI MENIH 403 IN SINU JESU - V JEZUSOVEM SRCU

VSEBINSKO KAZALO 2023 415

Slika na naslovnici: Bartolomé Esteban Perez Murillo, Pastirji pocastijo Jezusa, ok. 1668, Madrid



321

JOSEPH RATZINGER

Troedini Bog

Kako pogosto smo Ze naredili znamenje kriza raztreseno in pri
tem izgovorili ime troedinega Boga? Po svojem izvirnem pomenu
je to vsakokrat obnovitev krsta. Tedaj v svoje osebno Zivljenje
sprejmemo besede, s katerimi smo postali kristjani, in si prisvojimo
tisto, kar nam je bilo pri krstu podarjeno brez nasega sodelovanja
in premisljevanja. Kajti pri krstu so nad nas izlili vodo in izgovorili
besedo: »Jaz te krstim vimenu Oceta in Sina in Svetega Duha.« Cer-
kev napravi ¢loveka za kristjana, ko izgovarja ime troedinega Boga.

Cerkev na ta nacin ze od svojih zacetkov izraza, kaj ima za
dejansko odlocilno v kr§¢anstvu: vero v troedinega Boga.

To nas razocara. Je tako dale¢ od nasega Zivljenja. Je tako
nekoristno in nerazumljivo. Ce Ze kratek obrazec, tedaj pricaku-
jemo nekaj privlacnega, razburljivega, nekaj takega, pri cemer se
neposredno vsiljuje pomembnost za ¢loveka in njegovo Zivljenje. Pa
vendar gre prav za to, kar je tu reeno: v kr§¢anstvu ne gre najprej
za Cerkev ali za ¢loveka, ampak za Boga. Kr§¢anstvo nas ne usmerja
na nasa pricakovanja, bojazni in Zelje, ampak nas usmerja na Boga,
na njegovo visokost in moc¢. Prvi stavek krscanske vere, temeljna
usmeritev krs¢anskega spreobrnjenja, se glasi: Bog je.

Kaj pa to pomeni? Kaj to pomeni v nasem vsakdanjem Zivljenju
v tem nasem svetu? Najprej to: Bog je, torej »bogovi« niso Bog.
Zato moramo castiti Boga in nikogar drugega. Toda ali niso bo-
govi tako in tako ze zdavnaj mrtvi? Ali ni to tako in tako jasno ter
zato prazno? Kdor budno gleda v resni¢nost, mora tu odgovoriti
z nasprotnim vprasanjem: ali v naSem casu res ni nobenega mali-

Joseph Ratzinger, Gott ist dreifaltig-einer, v: JRGS 3/1, Herder, Freiburg 2020, 138-146.
Prevedel Anton Strukelj.
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kovanja ve¢? Ali ni nicesar, kar castijo poleg Boga in proti njemu?
Ali se po »smrti Boga« maliki ne vzpenjajo spet z neznansko silo?
Luter je v svojem Velikem katekizmu to povezavo izrazil silovito:
»Kaj pomeni imeti Boga ali kaj je Bog? Odgovor: Boga imenujemo
tistega, od katerega pricakujemo vse dobro in h kateremu se zate-
kamo v vsaki stiski. Imeti Boga zato ne pomeni nicesar drugega,
kakor da nekomu (ali neki stvari) iz srca zaupamo in verjamemo.
Kakor sem Ze pogosto rekel: edino zaupanje in vera srca napravita
oboje — Boga in malika.«' Komu torej zaupamo in verjamemo? Ali
niso denar, oblast, ugled, javnho mnenje, spolnost postali tiste sile,
pred katerimi se ljudje uklanjajo in jim sluzijo kakor malikom? Ali
ne bi bil svet drugacen, ce bi te malike pahnili s prestola?

Bog je - to pomeni: nad vsemi nasimi cilji in zanimanji obstaja
visokost resnice in prava. Obstaja vrednost tistega, kar je na zemlji
brez vrednosti. Obstaja ¢escenje Boga samega, pravo cescenje, ki
¢loveka varuje pred diktaturo namembnosti in ga edino more
obvarovati pred diktaturo malikov. Bog je — to pomeni tudi: mi
vsi smo njegova ustvarjena bitja. Smo ustvarjena bitja, a prav kot
ustvarjena bitja izhajamo iz Boga. Smo ustvarjena bitja, ki jih on
hoce in doloca za ve¢nost: to je tudi sosed, ki je morda nesimpati-
¢en poleg mene. Clovek ne izhaja iz nakljucja, ne iz golega boja za
bivanje, boja, ki je dosegel, da zmaga nekaj smotrnega, nekaj, kar
se zna uveljaviti. Ne, ¢lovek izhaja iz stvariteljske ljubezni Boga.
Bog je - pri tem moramo pod¢rtati zlasti besedico »je«, ki pomeni:
Bog je resnicen in dejaven, se pravi, da ustvarja in deluje, more
delovati. Ni daljni izvor ali nedolocen »kraj nasega preseganja«.
Ni se odpovedal svojemu stroju sveta, ni brez vloge, ker vse de-
luje samo. Svet je in ostaja njegov svet; sedanjost je njegov cas, ni
preteklost. Bog more delovati in res deluje, povsem resni¢no, zdaj,
v tem svetu in v naSem zivljenju. Ali ga vidimo kot resni¢nost v
racunici svojega Zzivljenja, svojega vsakdanjika? Ali smo razumeli,
kaj pomeni prva plosca desetih zapovedi, ki je dejansko temeljna
zahteva cloveskemu zivljenju, ustrezno s prvimi tremi prosnjami
ocenasa, ki sprejemajo prvo plosco in jo hocejo narediti za temeljno
usmeritev nasega duha, nasega Zivljenja?
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Bog je. Kricanska vera dodaja: Bog je kot Oce, Sin in Sveti
Duh - troedin. Kar precej$en molk iz zadrege v kr$¢anstvu obdaja
to njegovo sredisce. Ali se Cerkev s tem ni spustila predalec? Ali
naj ne bi raje tako veliko in nedostopno skrivnost pustili v njeni
nedostopnosti? Ali to za nas sploh lahko kaj pomeni? No, seveda,
ta ¢len je in ostane izraz drugac¢nosti Boga, ki je neskon¢no vedji
kakor mi ter presega vse nase misljenje in bitje. Toda ¢e nam ne bi
imel prav nic¢esar povedati, nam njegova vsebina ne bi bila razodeta.
Da, ta verski ¢len je bilo sploh mogoce izreci v ¢loveski govorici
zato, ker je Ze prodrl v ¢lovesko misljenje in zivljenje.

Kaj torej to pomeni? Za¢nimo na tistem mestu, na katerem je
zacel Bog. Imenuje se Oce. Clovesko o&etovstvo sme dati slutnjo
tega, kaj je Bog Oce. A kjer ni ve¢ ocetovstva, kjer resni¢nega
ocetovstva ne dozivljajo ve¢ zgolj kot bioloski, ampak hkrati kot
¢loveski in duhovni pojav, tam tudi govorjenje o Bogu kot Ocetu
postane prazno. Kjer izgine ¢lovesko ocetovstvo, ni ve¢ mogoce
izrekati in misliti Boga. Ni mrtev Bog, ampak v ¢loveku je v veliki
meri odmrlo, kar naj bi bila predpostavka za to, da Bog v svetu
zivi. Kriza ocetovstva, ki jo danes dozivljamo, spada k jedru krize
cloveskosti, ki nas ogroza. Kjer se ocetovstvo javlja samo $e kot
biolosko nakljucje brez ¢loveske obveznosti ali kot tiranstvo, ki ga
moramo zavreci, tam je ranjeno nekaj v osnovni zgradbi cloveskosti.
Za celovito ¢loveskost je potreben oce v tistem pomenu, v katerem
se je razkril po veri: kot odgovornost za drugega, odgovornost, ki
ne gospoduje nad drugim, ampak ga osvobaja za njega samega.
Ocetovstvo je ljubezen, ki se drugega noce polascati, a ga tudi ne
potrjuje v njegovem stanju s pretvezo, da spostuje njegovo svobodo.
Ocetovska ljubezen vodi drugega k njegovi najgloblji resnici, ki je
v njegovem Stvarniku. Tak$no ocetovstvo je seveda mogoce samo
pod predpostavko, da sprejmemo svoje lastno otrostvo. Pritrditev
Jezusovi besedi: »Samo eden je vas oce, v nebesih« (Mt 23,9), je
notranja predpostavka za to, da ljudje morejo biti oce na pravilen
nacin: ne v gospodovanju nad drugimi ljudmi, ampak v odgovor-
nosti resnice, ki se je sama izroc¢ila Bogu in more zato drugega brez
sebi¢nosti osvoboditi zase in za Boga, v katerem biva.
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Zraven si moramo seveda misliti $e tole: Bog se v Svetem pismu
primarno javlja pod podobo »oceta«. To dejstvo pa vkljucuje: tudi
skrivnost materinskosti ima v Bogu svoj izvor in ni¢ manj kakor
ocetovstvo ne kaze nanj oziroma proc od njega, kadar je ta skrivnost
popacena. Resnica, da je ¢lovek »BozZja podoba, je tu razumljiva
v svoji resni¢ni in zelo prakti¢ni vsebini. Clovek ni BoZja podoba
kot abstrakcija - to spet vodi samo k abstraktnemu Bogu. Clovek
je to v svoji konkretni resni¢nosti, ki je odnos: clovek je to kot oce,
kot mati, kot otrok (»sin«). V tem smislu so ti odnosi, uporabljeni
za Boga, »podobex, a to so zato, ker je ¢lovek »podoba, in to so z
resnicnostno zahtevo, ki je v njej. Podobe so podobe, ki zahtevajo
»podobo«, in v njej lahko ponazarjajo Boga ali njegovo »smrt«.
Uclovecenje ¢loveka in njegovo spoznanje Boga sta nelocljivi prav
zato, ker je clovek »podoba« Boga. Kjer je njegova cloveskost
unicena, se nekaj pripeti na Bozji podobi. Ukinitev ocetovstva in
materinstva, ki bi ju najraje prelozili v retorto ali pa vsaj skrajsali
v bioloski trenutek, ki se ne tice ¢loveka kot ¢loveka, je povezana z
ukinitvijo otro$tva, ki naj se umakne popolni enakosti Ze od zacetka.
To je program napuha, ki hoce ¢loveka izvzeti iz bioloskega okvira
in ga docela zasuznji tja. Ta napuh sega v korenine ¢loveskosti in
korenine zmoznosti, da mislimo na Boga. Kjer ni ve¢ njegove po-
dobe, tam tudi ni ve¢ mogoce misliti nanj. Kjer misljenje zastavi
vso svojo mo¢, da bi onemogocilo upodobitev po Bogu, mu noben
»dokaz za Boga« ne more vec kaj povedati.

Seveda pri taks$nih premislekih, ki so kriti¢ni do nasega casa,
ne smemo pretiravati. Po eni strani ne smemo pozabiti, da so prav
tudi danes zgledni ocetje in matere ter da tako velike osebnosti,
kakor sta Janusz Korczak in mati Terezija, prav v nasem casu
dokazujejo, kako je mogoce tudi brez bioloskega ocetovstva in
materinstva izpolniti njuno resni¢no bistvo. Po drugi strani mo-
ramo vedeti, da je bilo povsem ¢isto uresnicenje vedno izjema in
da je bila podoba Boga v ¢loveku vedno zamazana in popacena.
Zato je prazna romantika govoriti: prizanesite nam z dogmami,
s kristologijo, Svetim Duhom, Trojico. Saj povsem zadostuje, ¢e
oznanjamo Boga Oceta in bratstvo vseh ljudi ter to Zivimo brez
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misti¢nih teorij - to je ¢isto dovolj. To je slisati zelo prikupno, toda
ali na ta nacin zapletenemu bitju ¢loveku res pridemo do Zivega?
Od kod pa vemo, kaj je ocetovstvo, kaj bratstvo, da se moremo tako
zana$ati nanj? Gotovo so v zgodnjih kulturah ganljiva pri¢evanja
Cistega zaupanja »Ocetu« v nebesih. Toda v nadaljnjem razvoju se
je religiozna pozornost vec¢inoma zelo hitro odvrnila od tega in
se obrnila k povr$nim pravljicam. Z razvojem zgodovine je tudi
¢lovekova podoba in s tem podoba Boga povsod dobila dvoumne
poteze. Grki so, kakor je znano, svojega Zevsa imenovali »oce«.
A zanje to ni bila beseda zaupanja, ampak izraz globoke dvoumnosti
boga, tragi¢ne dvoumnosti in strahotnosti sveta. Ko so rekli »oce«,
je to pomenilo: on je oce tako, kakor smo mi cloveski ocetje. V¢asih
prav ljubezniv, e je dobre volje; a v jedru je egoist, tiran, neprera-
¢unljiv, nepredvidljiv in nevaren. Enako so dozivljali tudi skrivno
mo¢, ki obvladuje svet: posameznim ljudem se dobrika, druge pa
ravnodus$no pusti, da umrejo od lakote, so zasuznjeni in propadejo.
»Oce« sveta, kakor ga dozivljamo v Zivljenju, je odsev ¢loveskih
ocetov: je pristranski in navsezadnje grozljiv. A tudi »bratstvo«, ki
ga danes v odvrnitvi od sveta ocetov tako navduseno opevajo - ali
je to bratstvo v nasem izkustvu res tako enoumno, tako obetavno?
Prva bratska dvojica svetovne zgodovine se v Svetem pismu imenuje
Kajn in Abel. V rimskem mitu sta Romul in Remul - ta motiv je
vseskozi navzo¢ kot kruta parodija, ki jo piSe resni¢nost sama,
parodija hvalnici »bratstva«. Ali niso izku$nje vse od leta 1789 tej
parodiji dali nove, e strasnejse poteze in $e veliko bolj potrdile
vizijo »Kajna in Abela« kakor tisto, kar so s to besedo obljubljali?

Od kod torej vemo, da je ocetovstvo zanesljiva dobrota, da se
Bog navkljub vsemu videzu ne igra s svetom, ampak ga zaneslji-
vo ljubi? Zato se je moral Bog sam pokazati, podreti podobe in
vzpostaviti novo merilo. To se dogaja v Sinu, v Kristusu. Njegovo
celotno Zivljenje je v molitvi potopljeno v brezno resnice in do-
brote, ki je Bog. Sele ob tem Sinu resni¢no spoznamo, kaj je Oce.
Kritika verstev 19. stoletja je trdila, da so religije nastale s tem, da
so ljudje svoje najboljse in najlepse projicirali v nebesa, da bi si svet
naredili znosen. Ko pa so projicirali v nebesa samo svojo lastno
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predstavo, je dobila ime Zeus in to je bilo grozljivo. Svetopisemski
Oce ni nebeska podvojitev ¢loveskega ocetovstva, ampak postavlja
nekaj novega. Je bozja kritika cloveskega ocetovstva. Bog vzpostavi
svoje lastno merilo.?

Brez Jezusa ne vemo, kaj »Oce« resni¢no je. To je zazarelo v
njegovi molitvi. In ta molitev utemeljujoce spada k njemu. Jezus
brez stalne zatopljenosti v Oceta, brez stalne povezanosti z njim,
bi bil popolnoma drugo bitje kakor Jezus Svetega pisma, resnicni
Jezus zgodovine. Jezus je Zivel iz sredis¢a molitve, od koder je ra-
zumel Boga in svet in ljudi. Gledati svet z o¢mi Boga in tako Ziveti,
pomeni hoditi za njim. Ob Jezusu je mogoce videti, kaj pomeni
ziveti povsem iz stavka: Bog je. Ob Jezusu je mogoce videti, kaj
pomeni sprejeti prvo plos¢o zapovedi kot prvo. Jezus je dal temu
sredi$¢u smisel. On kaze, kaj je to sredisce.

A zdaj se $e enkrat pojavi vprasanje: k Jezusu nujno spada
molitvena povezanost z Bogom. Utemeljuje ga. Brez nje ne bi bil
isti, kakor je. Toda ali spada tudi k Ocetu, ki ga Jezus nagovarja,
tako da bi bil Oce drugi, ce ne bi bil tako nagovorjen? Ali pa gre to
mimo njega, ne da bi prislo vanj? Odgovor se glasi: k Ocetu spada
nagovor »Sin« prav tako, kakor spada k Sinu nagovor »Oce«. Brez
tega nagovora tudi Oce ne bi bil isti. Jezus se ga ne dotika samo
od zunaj, ampak kot Sin spada k bozanstvu Boga. Se preden je bil
svet ustvarjen, je Bog Ze ljubezen med Ocetom in Sinom. Zaradi
tega more Bog postati na§ Oce in merilo vsakega ocetovstva, ker
je od vekomaj Oce. V Jezusovi molitvi se nam razodene notranjost
Boga samega, kaksen je Bog sam. Vera v troedinega Boga ni ni¢
drugega kakor razlaga tega, kar se dogaja v Jezusovi molitvi. V tej
molitvi zasije Troedinost. Toda kako Troedinost, bo kdo vprasal?
Dvoedinost, to smo ze razumeli, to je razvidno po povedanem.
Toda od kod naenkrat pride Tretji? Temu vprasanju bomo morali
posvetiti posebno premisljevanje; za zdaj samo namig. Re¢i smemo,
da gola dvoedinost sploh ne obstaja, ker ostaja ali samo nasprotje,
dvojnost, in nato ne nastane resni¢na enost ali pa se obe spojita
in je tako dvojnost vzeta nazaj. Posku$ajmo to dojeti nekoliko
abstraktneje: Oce in Sin ne postaneta eno tako, da se spet lahko
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razvezeta drug v drugega. Oba ostajata drug do drugega, kajti
ljubezen je utemeljena v soo&enju, ki ni odpravljeno. Ce tako oba
ostaneta on sam in se med seboj ne razveljavita, potem njuna enost
ne more obstajati v vsakem posamezniku, ampak v rodovitnosti,
v kateri vsak podarja sebe in je vsak on sam. Eno sta s tem, da je
ljubezen rodovitna, da sega onkraj njiju. V Tretjem, v katerem se
sama podarjata, v Daru, sta ona sama in sta eno.

Vrnimo se: v Jezusovi molitvi zasije Oce, Jezus je spoznan kot
Sin in tako je vidna enost, ki je Troedinost. Postati kristjan zato
pomeni deleznost pri Jezusovi molitvi, vstop v njegov Zivljenjski
vzor, se pravi v njegov molitveni vzor. Postati kristjan pomeni: z
Jezusom reci Oce in tako postati otrok, sin Bozji - Bog —, v edinosti
Dubha, ki nam daje, da smo mi sami in nas prav s tem pritegne v
edinost Boga. Biti kristjan pomeni: iz tega sredi$ca gledati svet in
postajati svoboden, upajo¢, odlocen in varen.

S tem smo spet dosegli izhodiSce tega premisljevanja. Bili smo
kr§ceni v ime Oceta in Sina in Svetega Duha, preden smo to ve-
deli. Danes so v nas precej$nji dvomi, ali je to dobro. Imamo vtis,
da so se drugi vnaprej odlo¢ili in nalozili ¢loveku odlo¢itve, ki jih
more Vv resnici sprejeti edino sam. Taksno prehitevanje se nam
zdi vprasljivo oviranje ¢loveske svobode v osrednjem obmocju
oblikovanja zivljenja. V tem odseva nasa globoka negotovost do
kr§canske vere: ob¢utimo jo bolj kot breme kakor milost — breme,
ki si ga sme clovek naloziti edino sam. Toda pri tem pozabljamo,
da nam je bilo tudi Zivljenje podarjeno vnaprej, brez vprasanja, in
z zivljenjem $e toliko drugega: ko je ¢lovek rojen, mu ni vnaprej
dano samo biolo$ko bivanje, ampak tudi jezik, ¢as, njegovo mi-
Slienje, njegovo vrednotenje. Zivljenja brez vnaprej$njih danosti
sploh ni. Ni vprasanje, ali so sploh vnaprej$nje danosti, ampak
katere. Ce krst vnaprej podarja ljubljenost od ve¢ne Ljubezni, katera
vnaprej$nja danost bi bila potem dragocenejsa in cistejsa kakor ta?
Vnaprej$nja podaritev zivljenja sama je brez smisla. More postati
stra§no breme. Ali smemo Zivljenje podarjati naprej? To je mogoce
zagovarjati samo, ¢e je mogoce zagovarjati Zivljenje samo; ce je
zivljenje podprto z upanjem, ki presega vse zemeljske grozote.’
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Kjer se Cerkev javlja samo kot naklju¢no drustvo, tam je vna-
prejsnja danost vere vprasljiva. Kdor pa je preprican, da v Cerkvi
ne gre za drustvo, ampak za darilo ljubezni, ki nas pricakuje zZe,
preden za¢nemo dihati, ta ne bo poznal nobene dragocenejse
naloge, kakor je naloga, da cloveka pripravljamo na vnaprejsnji
dar ljubezni, ki edini opravi¢uje vnaprej$nji dar Zivljenja. Zato
se moramo spet nauciti zlasti to, da bi kr§¢anstvo razumeli v luci
Boga: kot vero v njegovo ljubezen in kot vero, da je Bog Oce, Sin
in Sveti Duh. Samo tako ima stavek, da je Bog ljubezen, sploh
smisel. Kajti ¢e Bog ni ljubezen sam v sebi, potem to sploh ni. Ce
pa je Bog ljubezen sam v sebi, potem mora biti Bog jaz in ti in
potem mora biti eden: troedin. Prosimo ga, naj nam odpre o¢i,
da bi kr§¢anstvo spet razumeli v njegovi luci ter bi s tem na novo
razumeli sami sebe in prenovili ¢lovestvo.

Opombe

' Nav. po: Luther, Der groffe Katechismus, 1. Gebot, 560. Problematike tega besedila, ki jo
je Paul Hacker, Das Ich im Glauben bei Martin Luther, Gradec 1966, 22ss., ostro izpostavil,
Vv tej povezavi ni treba obravnavati.

2 Naslednje se mo¢no opira na moja izvajanja v besedilih Verkiindigung vom Gott heute,

v:JRGS 3/1 (2020) 111-114, in Der heutige Mensch vor der Gottesfrage, v: JRGS 3/1 (2020)
104-1009.

> Tukaj povedano sem iz¢rpneje obravnaval in predstavil v svojem ¢lanku: Taufe, Glaube

und Zugehorigkeit zur Kirche (Krst, vera in pripadnost Cerkvi), v: JRGS 3/1, Herder, Freiburg
2020, zlasti str. 512-515.
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Strah in neustrasnost v Svetem pismu

Spodbuda: »Ne boj(te) se!« — v ednini ali mnozini - se v Stari
zavezi pojavi skupaj 78-krat in v Novi zavezi 27-krat. Statisticno
gledano med obema zavezama torej ni pomembne razlike. Postava
strahu se torej pred Novo zavezo ne sme umakniti. Stara in Nova
zaveza kliceta v razli¢nih povezavah k neustrasnosti.

Upravicen in neupravicen strah

O splo$nem pozivu k neustrasnosti pa v Svetem pismu ven-
darle ne moremo govoriti. Dobri razlogi so, da se bojimo. Ko je
Jozef po svoji vrnitvi iz Egipta priSel v izraelsko dezelo in slisal,
»da vlada v Judeji Arhelaj namesto svojega oceta Heroda, se je bal
iti tja. Bil pa je v sanjah opomnjen in se je umaknil v galilejsko
dezelo. Ko je prisel tja, se je naselil v mestu, ki se imenuje Nazaret«
(Mt 2,22-23). In to je bila ocitno pametna odlocitev. Zdi se, da je
bil Jozef obvescen o politi¢nih razmerah v dezeli in je pravilno
ocenil nevarnosti. Svoj strah je vzel zares. Poleg tega je uposteval
tudi sanje. Oboje skupaj ga kaze kot dobrega druzinskega oceta,
ki v upraviceni skrbi za zaupano mu druzino ustvarja razmere,
da bo mali Jezus lahko odrascal v kolikor toliko varnih razmerah.
Evangelist Matej je preprican, da se s tem uresnic¢uje Bozji nacrt,
kakor so ga razodeli Ze preroki (Mt 2,23). Resno vzeti strah, se
lahko ujema z Bozjo voljo.

Ludger Schwienhorst-Schonberget, roj. 1957, je bil od 2007 do 2022 profesor za staro-
zavezno znanost na dunajski univerzi. Clanek Furcht und Furchtlosigkeit in der Bibel,
v: IKaZ Communio 52 (2023) 140-151, je prevedel Bogomir Trost.
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Poleg upravicenega znotrajsvetnega strahu, ki ga je treba
jemati resno, sta $e dve obliki strahu, na kateri v Svetem pismu
pogosto naletimo. Obe se dotikata jedra svetopisemskega ozna-
nila. V prvi skupini sre¢amo ta motiv v povezavi s teofanijo. Bog,
angel ali prerok se prikaze neki osebi ali skupini in jih pozdravi s
spodbudo: »Ne boj(te) sel« Ta tako imenovani strah ob srecanju z
Bogom (Epiphaniefurcht) je v Svetem pismu povezan z naznanilom
razodetja. To, da ga premagamo, je osnovni pogoj, da Bog lahko
pride k ljudem. V drugi skupini dokazov gre za notranji strah, ki
ga je treba z zaupanjem v Boga premagati ali pa prepoznati kot
neupravicenega.

Strah ob srecanju z Bogom

Ko se prikaze boZanstvo, se naznani v nenavadnih pojavih in
se da spoznati, kar pa obicajno pri tistih, ki to zaznajo ali jih to
doleti, sprozi zacudenje, strah in zaprepadenost. Na zaznavnem
podro¢ju Bozje razodetje pomeni, da se predrejo poznane oblike
zaznavanja in bivanja v svetu. Na dan prodre neka doslej prikrita
ali Se ne zaznana razseznost resni¢nosti. In to sproza zacudenje,
tesnobo in zaprepadenost. O tem porocata Stara in Nova zaveza na
enak nacin. V tem smislu strah boZji spada k Bogu in njegovemu
razodevanju.

Na bozji strah se pojavita dva povsem nasprotna odziva: beg
in smrt na eni strani ter zaupanje in reSitev na drugi. Bozji sovra-
zniki se morajo v strahu pred Bogom pognati v beg: »Svoj strah
posiljam pred teboj in zbegal bom vsa ljudstva, h katerim prides,
ter zapodil pred teboj vse tvoje sovraznike v beg« (2 Mz 23,27).
Kdor pa v resni¢nega Boga veruje in se mu zaupa kakor Abraham
(1 Mz 15,6), se nima Cesa bati. Zanj velja spodbuda: »Ne boj sel«
(1 Mz 15,1).

V besedilu Svetega pisma se spodbuda »Ne boj se« prvi¢
pojavi v opisu sklepanja zaveze z Abrahamom, ki je vernik par
excellence. Opis no¢nega sklepanja zaveze (1 Mz 15) ustvarja
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arhai¢no bozanstveno vzdusje - z vsakim trenutkom tremendum
(grozljivo, odbijajoce), majestas (mogocno) in fascinans (privla¢no
in ocarljivo), kar je Rudolf Otto videl kot bistveno za dojemanje
svetega.! Ne nazadnje prav zato velja besedilo, vsaj v svojem te-
meljnem obstoju, za »zelo starinsko«.> Verjetnejse pa je, da gre pri
1 Mz 15 za razmeroma mlado pojmovanje, ki v smislu od tod iz-
hajajoce razlage poskusa duhovnisko sklepanje zaveze v 1 Mz 17
uskladiti z devteronomisti¢nim vzorcem pogodbene zaveze. Za
nase sprasevanje o odnosu med strahom in neustrasnostjo je zdaj
odlocilno to, da se Abrahamov naravni strah sprico bozjega, ki se
mu razodene v prikazni, s pomocjo spodbude »Ne boj se« spremeni
v zaupanje. Spremenitev iz strahu in pomislekov v vero in zaupanje
se v pogovoru med Bogom in Abrahamom uresnic¢uje korak za
korakom (1 Mz 15,1-6). Na koncu Abraham najde pot v popolno
vero (1 Mz 15,6), kar je temeljni pogoj za to, da Bog z njim lahko
sklene zavezo (1 Mz 15,18). Tako je ta pripoved iz no¢ne epifanije,
med katero se je Bog v podobi plamenece bakle premikal med
kosi zivali in se je Abrahama »polastila groza in gost mrak je padel
nanj«, postala razlaga za odresilno moc¢ vere, na katero se je z ar-
gumenti lahko skliceval Pavel v sporni teoloski razpravi: Abraham
»je veroval Gospodu in ta mu je to Stel v pravicnost« (1 Mz 15,6;
prim. Rim 4,3; Gal 3,6).

Ne boj se!

V stiski izgnanstva se zdi, da se je ta vera omajala. Zato ni ¢udno,
da se spodbuda »Ne boj se« Se posebno pogosto pojavlja v drugem
delu Izaijeve knjige, v tistem delu, ki je nastal med izgnanstvom
in po njem ter se ukvarja z pobitostjo in obupom med izgnanci
(Iz41,10.13;43,1.5; 44,2; 54,4). Ti naj si vzamejo Abrahama za zgled,
saj je odsel iz Ura na Kaldejskem, da bi se preselil v kanaansko
dezelo (1 Mz 11,31; 12,1-5): »Glejte na Abrahama, svojega oceta,
in na Saro, ki vas je rodila. Kajti bil je sam, ko sem ga poklical«
(Iz 51,2). Ta klic velja zdaj pregnancem: »Pojdite iz Babilona, beZite
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iz Kaldeje!« (Iz 48,20). Bozjemu sluzabniku in Abrahamovemu po-
tomcu velja spodbuda: »Ti pa, Izrael, moj sluzabnik, Jakob, ki sem
ga izvolil, potomec Abrahama, mojega prijatelja, ki sem te vzel s
koncev zemlje, te poklical iz njenih skrajnih kotov in ti rekel: Ti si
moj sluzabnik, izvolil sem te in te nisem zavrgel. Ne boj se, saj sem
s teboj, nikar se plaho ne oziraj, saj sem jaz tvoj Bog« (Iz 41,8-10).

Mirno vzdrZati

Napetost med strahom do Boga, ki ga je treba opustiti, in med
strahom bozjim, ki ga je treba sprejemati in se ga uciti, se lepo
pokaze v poteku pripovedi o resitvi Izraela iz Trsticnega morja
(2 Mz 14) in v razodetju Boga na Sinaju (2 Mz 19). Na vrhuncu
dramati¢ne resitve Izraelcev, ki jih preganja faraon, se ljudstvo
prestrasi: »Ko se je faraon blizal, so Izraelovi sinovi vzdignili oc¢i
in zagledali Egipcane, ki so $li za njimi. Izraelovi sinovi so se silno
prestrasili in so vpili h Gospodu« (2 Mz 14,10). Raje bi kot suznji
v Egiptu umrli naravne smrti, kakor da v teh okoli$¢inah v puscavi
umrejo nasilne smrti. Mojzesu ostro ocitajo: »Kaj si nam storil, da
si nas izpeljal iz Egipta? Ali ti nismo Ze v Egiptu govorili in rekli:
Pusti nas!« Mojzes jim je odvrnil: »Nikar se ne bojte! Vztrajajte in
videli boste resitev, ki vam jo danes nakloni Gospod. Kajti kakor
danes vidite Egipcane, jih ne boste videli nikdar ve¢. Gospod se bo
bojeval za vas, vi pa ostanite mirnil« (2 Mz 14,13-14). Precudovi-
ta pripoved o resitvi, ki nam postavi pred oc¢i temeljno strukturo
Bozjega resevanja: Izrael naj vztraja, naj nikar ne zbezi, ampak
trdno stoji in natan¢no opazuje, kaj se dogaja. Edini, ki deluje,
je Bog, on se bojuje za tiste, ki jih ogroza oblast smrti. Izrael naj
ostane miren, tudi ko se zgodi kaj strasnega. Besedilo so v izrocilu
razumeli ne samo v zgodovinskem pomenu, ampak poleg tega v
duhovnem pomenu kot izraz naravnanosti, ki jo vernik pridobiva
v molitvi. Primer takega opisa, ki je postal kar klasi¢en, izhaja od
Edith Stein; evangeli¢anski teolog Volker Leppin ga v »Zgodovini
krcanske mistike (Geschichte der christlichen Mystik)« postavlja
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na zacetek kot vodilo: »Je neko stanje spokojnosti v Bogu, popolne
sprostitve vseh duhovnih dejavnosti, v katerem ne nacrtujemo, se
ne odlo¢amo in $e posebno ne delujemo, ampak vse, kar nam je
namenjeno, prepus¢amo Bozji volji, se povsem prepus¢amo ,usodi’
Tega stanja sem bila delezna po nekem dozivetju, ki je preseglo
moje moci, povsem izérpalo mojo duhovno zivljenjsko mo¢ in
mi ugrabilo vso dejavnost. Pocivanje v Bogu je nasproti odpovedi
dejavnosti zaradi pomanjkanja zZivljenjske moci nekaj povsem no-
vega in edinstvenega. Ono je bilo smrtna tiSina. Na njegovo mesto
stopa zdaj obcutek varnosti, resitev vsakrsne skrbi in odgovornosti
in dolznosti za delovanje.«’ Edith Stein poroca o izkustvu, ki je
po svoji osnovni strukturi povsem primerljivo s tistim, ki ga je
bilo po Mojzesu delezen Izrael ob Trsticnem morju: »Ne bojte!
Vztrajajte in videli boste resitev, ki vam jo danes nakloni Gospod«
(2 Mz 14,13). Popolna nemoc¢ sprico sovrazne premoci se izkaze
kot prvi pogoj za prodor odresilne Bozje moci. Bati se ali zbezati,
bi tu ne bilo na mestu.

Strah bozji

Izrael se na Sinaju nauci, da na novo dosezena svoboda ni
neomejena, ampak jo doloc¢a Bog in njegove zapovedi. Med bli-
skom in grmenjem se Gospod spusti na Sinaj. Ljudstvu je Mojzes
zabical, da ostane odmaknjeno in se zadrzuje ob vznozju gore.
Ko je dozivelo »grmenje, bliskanje, glas roga in kadeco se goro;
ljudstvo je videlo in trepetalo in stalo od dale¢. Rekli so Mojzesu:
Ti govori z nami in poslusali bomo! Bog pa naj ne govori z nami,
da ne umremo! In Mojzes je rekel ljudstvu: Nikar se ne bojte!
Kajti Bog je prisel, da bi vas preizkusil in da bi bil njegov strah
pri vas, da ne bi gresili« (2 Mz 20,18-20). To je to: napetost med
neustra$nostjo in strahom. Po eni strani ni razloga za strah, saj
Bog ni prisel, da bi ljudstvo unicil. Strah zbujajoce okolis¢ine, ki
spremljajo teofanijo, nimajo namena pognati Izraela v beg. Ravno
nasprotno: ljudstvo naj bo stanovitno in naj ostane: »Ne bojte se!«
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(2 Mz 20,20). To seveda ne pomeni, da bi Bogu, ki se razodeva na
Sinaju, nehali posvecati nadaljnjo pozornost, marve¢ nasprotno,
da »da bi bil njegov strah pri vas, da ne bi gresili« (2 Mz 20,20).
Zdaj gre primeren strah pred Bogom,; tak strah naj ostane. Je pogoj
za to, da Izrael ne gre$i. V njem se vnaprej namiguje na pripoved
o zlatem teletu. V njej bo razlozeno, kako so Izraelci gresili in se
niso izkazali za bogabojece, kako »so krenili s pota, ki sem jim ga
zapovedal« (2 Mz 32,8). Christoph Dohmen se naveze na Georga
Steinsa ter opozori na zvezo med preizkusnjo Izraela na Sinaju
in Abrahamovo preizkusnjo. Abraham jo je prestal (1 Mz 22,1:
nsh) in se tako izkazal za bogabojecega (1 Mz 22,12: da se bojis
Boga). Pripoved o Abrahamovi preizkus$nji prehiteva (anticipira)
preizkusnjo Izraela na Sinaju. Bog se na Sinaju razodene ljudstvu,
da bi »ga uvedel v abrahamsko Zivljenjsko obliko poslusnosti in
vere«.* V poslusnosti Bozjemu glasu je Abraham »avant la lettre
izpolnil zahtevo sinajske postave (tora)«.” Torej se Ze z Abrahamovo
preizkusnjo »odpre sredice postave (tora)«.® Izpolniti Bozjo voljo,
to je strah bozji. Najti ga je treba tudi pri ljudeh, ki — glede na
kanonicni potek besedila — postave s Sinaja sploh $e ne poznajo,
pa jo kljub temu vendarle upostevajo kakor hebrejski babici, ki
sta se bali Boga, se uprli faraonovemu ukazu in pustili otroke pri
zivljenju. Ker sta se babici bali Boga, jima je pomagal do srece in
jima priskrbel potomstvo (2 Mz 1,20 sl.).

Na tem ozadju je treba razumeti Bozji strah kot naravnanost,
ki napetost med strahom in neustrasnostjo, ki spremljata epifani-
jo, dolgoro¢no postavlja v pravilno razumljeno sredino. Tukaj je
bozji strah — v hebrejskem besedilu obi¢ajno naveden kot »JHVH-
-strah« — treba razumeti v pomenu vere. Bogaboje¢ je v Svetem
pismu tisti, ki veruje v Boga in izpolnjuje njegove zapovedi. Pojem
spominja na to, da je svetopisemsko izpricana vera izsla iz izkusenj
transcendence. Kdor bi rad nacelno brisal pojem strahu ozjega iz
teoloske jezikovne rabe, je ocitno pozabil, da svetopisemska vera
sloni na razodetju in da pri tem ni izla iz nekega Cistega notra-
njega sporazumevanja, kakor si je treba Boga predstavljati. V tem
smislu strah bozji ne nasprotuje umu (pameti), ampak postaja
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krepost modrega: »Strah Gospodov je zacetek znanja, modrost
in vzgojo zanicujejo bedaki — timor Domini principium scientiae,
sapientiam atque doctrinam stulti despiciunt« (Prg 1,7; prim. 9,10;
15,33; 31,30; Job 28,28).

V 2 Mz 20,18-21 gre za postavitev Mojzesa kot posrednika
med Bogom in ljudstvom. Neposredno srecanje ljudstva z Bogom
se na daljsi ¢as ne da zdrzati. Potreben je posrednik, ki Bozje be-
sede posreduje ljudstvu in prosnje ljudstva prinasa pred Boga in
ki je v casu krize pripravljen med Bogom in ljudstvom postaviti
na tehtnico svoje lastno Zivljenje (2 Mz 32,32): »Rekli so Mojzesu:
Ti govori z nami in poslusali bomo! Bog pa naj ne govori z nami,
da ne umremo!« (2 Mz 20,19).

Strah ob epifaniji v Markovem evangeliju

Srédnik med Bogom in ¢lovekom par excellence je po krican-
skem razumevanju Jezus Kristus. Srecanje med njim in njegovim
ljudstvom je zaznamovano z enako napetostjo strahu in neustra-
$nosti kakor med Bogom in njegovim ljudstvom, kakor je izpri¢ano
v Stari zavezi. Povsem pravilno pise Rudolf Otto v svojem delu z
naslovom »Das Heilige« (Sveto), ki spada ze v klasiko: »Bog Nove
zaveze ni manj svet kakor Bog Stare zaveze, ampak bolj; oddalje-
nost od ustvarjenega ni¢ manjsa, ampak absolutna, nevrednost
profanega nasproti njemu ne obledi, ampak se Se poveca. Da se
sveto vendarle napravi dostopno, ni nikakr$na samoumevnost
kakor pri ganjenem optimizmu ,ljubi Bog‘ razpolozenja, ampak
nepojmljiva milost. Ce kri¢anstvu odvzamejo ta obcutek, pomeni,
da ga poplitvijo do nerazpoznavnosti.«’

V povezavi z Jezusom in njegovim delovanjem stopa v ospredje
arhai¢ni pojav strahu ob epifaniji predvsem v najstarejsem, Mar-
kovem evangeliju. Evangelist dvakrat pripoveduje o viharju na
jezeru. V obeh pripovedih ucence prevzame strah, toda v nasprotju
z razsirjenim pojmovanjem ne zaradi viharja, ampak po njem. Sele
potem ko je Jezus utisal vihar, je u¢ence prevzel velik strah; v tem
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zaporedju je pri Mr 4,35-41 pripoved: »In vstal je, zapretil vetru
in rekel jezeru: ,Utihni! Mol¢i!‘ In veter se je polegel in nastala je
globoka tisina. Njim pa je rekel: ,Kaj ste strahopetni? Ali e nimate
vere?‘ Prevzel jih je velik strah in sprasevali so se: ,Kdo neki je ta,
da sta mu pokorna celo veter in jezero?‘« Tudi v drugem porocilu
o viharju na jezeru se ucenci prestrasijo in so zaprepadeni $ele, ko
jim pride Jezus naproti po jezeru. Kolikor se jim da spoznati, toliko
se njihov strah spremeni v zaupanje. Jezus jih k temu $e spodbuja:
»Bodite pogumni! Jaz sem. Ne bojte sel« Toda z zaupanjem imajo
ucenci $e tezave: »Nato je stopil k njim v ¢oln in veter je ponehal;
bili so vsi iz sebe. Niso $e doumeli dogodka s hlebi, temvec¢ je bilo
njihovo srce zakrknjeno« (Mr 6,51-52).

Ze od nekdaj je povzrocalo veliko zacudenje to, da se Markov
evangelij v svojem izvirnem obsegu konca z motivom strahu, saj se
(skoraj) zadnja beseda evangelija glasi: »kajti bale so se« (Mr 16,8).
Na koncu evangelija stoji strah ob epifaniji [Epiphanieschrecken].
To pa ni ravno lahko uskladiti z raz$irjeno predstavo o Jezusu; ze
najzgodnejsi posredovalci besedila so bili nad takim zaklju¢kom
tako osupli, da so iz preostalih evangelijev sestavili besedilo, ki se
konca s pomocjo Vstalega. Zaklju¢na misel prvotnega zapisa je,
kot meni Joachim Gnilka, »sklep besedila o grobu in evangelija«.?®
»lzraza €xotaolg (ékstasis, biti iz sebe) in @oBog (fébos, strah) sta
bila ponovno odziv ljudi na epifanijo, ki se zgodi pri ¢udezu (4,41;
5,15.33.42). Jezusovo vstajenje kot vrhunec te epifanije sprozi kar
najvecjo zbeganost.«’ Peter Dschulnigg navaja razloge: »Beg in molk
[...] v strahu Zena; in ni jih treba obsojati, saj gre za Cisto ustrezen
odziv na nepojmljiv Bozji poseg.«*

Teolosko pomembno je, da najstarejsi evangelij postavlja Jezu-
sovo delovanje v okvir motiva strahu in groze. Prvi javni Jezusov
nastop v shodnici v Kafarnaumu pri tistih, ki so bili zraven, ne
povzroci ne veselja ne hvaleznosti, ampak vzbudi strah in grozo:
»Vsi so se tako prestradili, da so razpravljali med seboj: ,Kaj je to?
Nov nauk z oblastjo! Celo necistim duhovom ukazuje in so mu
pokorni.‘ In glas o njem se je takoj razsiril po vsej okolici Galileje«
(Mr 1,27-28). Rudolf Otto ima prav, ko opozarja na to, da Jezus ne
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spravlja v »razpoloZenje ljubega Boga«. O¢itno si sploh ne znamo
ve¢ predstavljati uravnotezenega in z modernostjo usklajenega
oznanjevanja, da se je namre¢ glas o Jezusu razsiril po vsej Gali-
leji, potem ko je v shodnici v Kafarnaumu nastopil kot eksorcist
in spravil ljudi v strmenje. Ocitno obstaja, kakor ve povedati iz
lastnega izkustva Terezija Avilska, neki nepristen mir (falsa paz),
ki ga povzroc¢a hudic, da bi ¢loveka tako reko¢ uspaval in odvrnil
od srecanja z Bogom.!" Duhovno razlocevanje je potrebno tudi,
ko vlada mir. Z Jezusovim nastopom v shodnici v Kafarnaumu je
konec te spokojnosti. Hudi duhovi so zaceli vpiti (Mr 1,23).

Cloveski strah in boZji strah

V drugem velikem govoru v Matejevem evangeliju Jezus v na-
vezavi na posiljanje dvanajsterih uc¢encev opozori na nevarnosti, ki
jih lahko pric¢akujejo pri svoji misijonarski dejavnosti. Pri tem pride
do razlocevalne presoje. Ucenci naj se ne bojijo svojih preganjal-
cev (Mt 10,26; prim. 1 Pt 3,14; Raz 2,10). Vendar je primerno biti
previden in nasprotnikom ne lahkomiselno ponujati razlogov za
obtozbe (Mt 10,17). Lahko je povsem primerno, da ob preganjanju
zbezijo v drugo mesto (Mt 10,23). Pri¢evanja za Jezusa torej ne
smejo opustiti zaradi strahu pred ljudmi (Mt 10,31-34). Na splosno
velja: »Ne bojte se tistih, ki umorijo telo, duse pa ne morejo umo-
riti. Bojte se rajsi tistega, ki more duso in telo pogubiti v peklenski
dolinil« (Mt 10, 28). S tistim, ki more duso in telo pogubiti v pekel,
je misljen Bog. To je spet tisti bozji strah, ki ga moramo ohraniti v
vseh okolis¢inah. Ta strah se izkaze tukaj v neustrasenem ter hkrati
pametnem in preudarnem pricevanju za Jezusa. V najslabsem pri-
meru lahko to pomeni izgubiti Zivljenje zaradi Jezusa (Mt 10,39).
Toda tega naj se ucenci ne bojijo: »Ne bojte se torej! Vi ste vredni
vec kakor veliko vrabcev. Vsakega torej, ki bo priznal mene pred
ljudmi, bom tudi jaz priznal pred svojim Ocetom, ki je v nebesih.
Kdor pa bo mene zatajil pred ljudmi, ga bom tudi jaz zatajil pred
svojim Ocetom, ki je v nebesih« (Mt 10,31-33).
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V ljubezni ni strahu (1 Jn 4,18)

Nase razlage glede strahu in neustrasnosti v Svetem pismu bi
bile nepopolne, ¢e ne bi prisli do 1 Jn 4,18: »V ljubezni ni strahu,
temvec popolna ljubezen prezene strah. Strah je namrec¢ povezan s
kaznijo, in kdor se boji, ni dosegel popolnosti v ljubezni.« Trditev
vzbuja vtis, kakor da bi bil bozji strah, ki smo ga na podlagi vrste
svetopisemskih besedil poudarili kot bistveno znacilnost vere,
znamenje nepopolne ljubezni. Opazovanje poblize pa vendarle
pokaze, da se izjava o tem, kako popolna ljubezen prezene strah,
zelo dobro vkljucuje v dinamiko dosedanjih razlag. Saj strah prezene
samo popolna ljubezen, in sicer strah pred kaznijo na »dan sodbe.
»Za taksen strah sprico veli¢astnega Bozjega dejanja ljubezni, ki se
je dopolnilo v smrti njegovega Sina na krizu, za verujoce ne obstaja
nobena priloznost ve¢, ¢e predpostavljamo, da so Boga, ki je ljube-
zen, janezovsko receno, zares spoznali.«'? Ljubezen je popolna samo
pri tistih, ki so spoznali Boga. Samo ob tej predpostavki ljubezen
prezene strah. Kaj pomeni spoznati Boga, je razlozeno v odlomku
tik pred tem. Spoznanja Boga v janezovskem smislu ne moremo
doseciz oddaljenim opazovanjem ali intelektualnim priznavanjem,
ampak ga je treba razumeti kot proces, pri katerem spoznavajoci
in spoznavani postajata eno. Da bi to pojasnil, avtor uporabi izjavo
o vzajemnosti: »Kdor priznava, da je Jezus Bozji Sin, ostaja Bog v
njem in on v Bogu« (1 Jn 4,15). To priznanje prihaja iz spoznanja:
»Ljubi, ljubimo se med seboj, ker je ljubezen od Boga in ker je
vsak, ki ljubi, iz Boga rojen in Boga pozna (ywvwoket)« (1 Jn 4,7).
Ljubezen in spoznanje sta tukaj eno: Ubi amor, ibi oculus (Kjer je
ljubezen, tam je oko). Za katero spoznanje gre? Za spoznanje, »da je
Bog poslal v svet svojega edinorojenega Sina, da bi Ziveli po njem«
(1Jn 4,9). Tu je treba spoznanje razumeti kot postopek, v katerem
Bog nenehno rojeva spoznavajocega ¢loveka, in prav na ta nacin
¢lovek ostaja v njem: »Bog je ljubezen, in tisti, ki ostaja v ljubezni,
ostaja v Bogu in Bog ostaja v njem« (1 Jn 4,16; prim. 1 Jn 5,1).
Ko se je vernik v tem postopku potopil v obojestransko, vzajemno,
popolno ljubezen, ni ve¢ prostora za strah. Je pregnan, natan¢neje:
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izgnan (vrzen ven). »V ljubezni ni strahu, temvec popolna ljube-
zen (1} teheia dyamn) prezene strah« (1 Jn 4,18). Z izrazom strah
tukaj ni misljen strah bozji, ki se izraza v izpolnjevanju zapovedi,
ampak strah pred kaznijo na »dan sodbe«. V janezovskem smislu
se kaze izpolnjevanje zapovedi v Bozji ljubezni: »To je Bozja lju-
bezen, da se drzimo njegovih zapovedi« (1 Jn 5,3). Bozji strah in
Bozja ljubezen sovpadata. Ce $e naletimo na strah pred kaznijo,
gre torej za ljubezen, ki je Se na poti, ki $e ni popolna: »Strah je
namre¢ povezan s kaznijo, in kdor se boji, ni dosegel popolnosti
v ljubezni« (1 Jn 4,18).

Povzetek

Sveto pismo izri$e zelo realisti¢no sliko strahu in neustrasnosti.
So dobri razlogi za to, da se bojimo znotraj svetnih nevarnosti ter
se nanje pametno in ustrezno odzovemo. Izogniti se zastraujocemu
politi¢nemu preganjanju, da bi zas¢itil lastno druzino, kakor je storil
Jozef v Novi zavezi, je prav tako po Bozji volji, kakor je pametna
in upravicena skrb, da se s primernimi sredstvi prepreci grozeca
stiska lakote, zato da se zagotovi prezivetje prebivalcem v dezeli
in lastni druzini, kakor je storil Jozef v Stari zavezi v egiptovski
dezeli (1 Mz 37-50). Oba sta v sanjah slisala Bozji glas in se nanj
ustrezno odzvala. So pa tudi oblike strahu, ki so neprimerne in
jih je treba premagati. Prerok Izaija v brezglavem aktivizmu kralja
Ahaza odkriva ravnanje, ki mu manjka zaupanje v Boga in se skri-
va za avro dozdevne poboznosti (Iz 7,1-17). Prerokova spodbuda
»Ne boj sel« (Iz 7,4) v tej povezavi pomeni: »Ce ne boste verovali,
ne boste obstali« (Iz 7,9).

Spodbuda »Ne boj(te) sel« v Svetem pismu nastopa predvsem
v povezavi s presenetljivim BozZjim razodetjem. Taksen strah ob
epifaniji je nekaj povsem naravnega in znacilnega tudi za druge
religije. Stari in Novi zavezi je to enako poznano. Spodbuda meri
na to, da bi se naravni ¢lovekov strah pred razodetim bozanstvom
spremenil v zaupanje, zato da bi nagovorjenega obvaroval pred tem,
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da bi zbezal (@oPéopat, fobéomai - »bati se« se etimolosko povezuje
s @¢Poua, fébomai - »zbezati«), da bi ga opogumil, da bi vzdrzal,
da bi lahko prisla odre$ujoca in ljubeca Bozja naklonjenost, da je
ne bi zadrzal kaks$en napacno dojet strah ali pa bi zaradi pobega
ostali brez njenega blagodejnega ucinka. Po taksnem sunkovitem
zasuku od strahu k zaupanju lahko Bog po svojih ustvarjenih
bitjih deluje v stvarstvu. Ozdravitev héerke nacelnika shodnice,
Jaira, ima za uvod Jezusove besede: »Ne boj se, saméd verujl«
(Mr 5,36). Vrata k veri se v Stari zavezi odprejo z Abrahamovo
sklenitvijo zaveze. V videnju se Abramu zgodi Bozja beseda: »Ne
boj se, Abram, jaz sam sem tvoj $¢it« (1 Mz 15,1). V Novi zavezi
se z enako spodbudo odpre nova etapa Bozjega delovanja. Angelov
pozdrav Marijo prestrasi (Lk 1,29). Zato ji je angel rekel: »Ne boj
se, Marija, kajti nasla si milost pri Bogu.« Marija vzdrzi (vztraja)
in z notranjo privolitvijo dopusti, da se ji zgodi delovanje Svetega
Duha. Podobno se je angel ze prej odzval na Zaharijev strah:
»Ne boj se, Zaharija, kajti usli$ana je tvoja molitev« (Lk 1,13).
Opogumljanje »ne boj se«, ki sledi strahu zaradi epifanije, ne
pomeni, da bi morali naravno dozivljanje strahu ob stiku z Bozjim
spremeniti v brezskrbnost, ki bi Boga postavljala na raven »dobrega
starega mozac, ki si ne zasluzi kaksne nadaljnje pozornosti, saj je
»prijazen in ti ne bo ni¢ naredil«. Spodbuda je veliko bolj usmer-
jena na to, da v ¢loveku, ki ob srec¢anju z Bozjim ali plane v beg ali
otrpne v strahu, vzbudi ali prepreci tak$no stanje, da more Bog po
¢loveku delovati na ljudi. V tem pomenu spada spodbuda k bistvu
svetopisemsko izpri¢anega razodetja. Pravilno dojeti strah bozji
ostaja ziva pozornost, ki si prizadeva poslusati Boga in izpolniti
njegove zapovedi ter sprejeti in zdrzati njegovo delovanje, ki spre-
minja ¢loveka. To se najbolje potrjuje z razodetjem Bozje ljubezni
v Jezusu Kristusu. Pavel pise vernikom v Filipih: »S strahom in
s trepetom udejanjajte svoje odreSenje« (Flp 2,12). Kadar tak$no
ravnanje preide v popolno spoznanje Boga, je ljubezen do njega
dovrsena. Tedaj izgine strah pred kaznijo, saj je vernik v Bogu in
Bog v njem (1 Jn 4,15). Kdor ni samo ustvarjeno bitje, ampak je
postal Bozji otrok, kdor ni le od Boga ustvarjen, ampak iz njega
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spocet in rojen, njega moci tega sveta ne morejo premagati. »Kajti
vse, kar je rojeno iz Boga, premaga svet« (1 Jn 5,4). Ljubezen, ki je
postala popolna, prezene strah (1 Jn 4,18). V tem smislu je treba
spodbudo »Ne boj(te) sel« razumeti kot vabilo: zrasti do tega, da
bi bili Bozji otroci (Jn 1,12-13).
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ANTON STRUKEL]J

Kristjanova tesnoba in vedrina

Danski filozof Seren Kierkegaard je Ze leta 1844 napisal teme-
ljito $tudijo o strahu: Begriff Angst (Pojem tesnobe), ki $e vedno
velja za prvi in zadnji poskus obravnavanja tega vprasanja. Tako
je zapisal Hans Urs von Balthasar v uvodu svoje knjige Christ und
die Angst (Kristjan in tesnoba).! Ta razprava je poskusala dati od-
govor glede smisla tesnobe, glede no¢nih stanj, ki jih je Adrienne
von Speyr dozivljala in pogosto izmolila po svojem spreobrnjenju.
Balthasar dodaja: »Moj esej poskusa uvrstiti pojav gre$ne tesnobe
v odresenjsko zgodovino, izhajajo¢ iz Knjige modrosti 17 in Razo-
detja, glede na Gospodovo stisko na Oljski gori ter nato na oblike
normalnih in izrednih kr$¢anskih izkuSenj v hoji za Kristusom.«?
Pri tem Balthasar izhaja iz ugotovitve: ¢e je ze Kierkegaard zacutil
potrebo, da premisljuje o pojmu tesnobe, potem je bivanjska tesno-
ba sodobnega ¢loveka odtlej zrasla kakor vihar. Filozofi (Freud in
Heidegger) in pesniki (Bloy, Bernanos, Claudel) so poskusali dati
odgovor s svojega zornega kota. In kaj ima o tem povedati teologija?
Na kratko povzemimo to razpravo, ki ima tri dele: Bozja beseda
in tesnoba, 2. Kristjan in tesnoba, 3. Bistvo tesnobe.

1. Bozja beseda in tesnoba

Balthasar najprej povprasa Bozjo besedo, ki se je pogosto in
jasno izrazila o tesnobi. Smelo zatrdi: »BozZja beseda se ne boji
tesnobe ... Kakor trpljenje in smrt tudi tesnoba za Bozjo besedo
ni stvar, ki bi se je morala bati (Pudendum)« (13). Saj je vendar
»Ziva in dejavna, ostrejsa kakor vsak dvorezen me¢ in zareze
do locitve duse in duha, sklepov in mozga ter presoja vzgibe in
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misli srca. Pred njegovimi o¢mi je vse razgaljeno in odkrito«
(Heb 4,12-13).

Sveto pismo pozna tri vrste tesnobe: najprej splosno, ki jo
more izkusiti vsak c¢lovek: to je nepremagljiva bolec¢ina sprico
ni¢nosti bivanja, ki se nezadrzno izteka. »Velika nadloga je pri-
sojena vsakemu cloveku in tezak jarem tezi ¢loveske otroke od
dneva izhoda iz materinega telesa do dneva vrnitve k materi vseh«
(Sir 40,1). To je tesnoba pred minljivostjo, pred smrtjo, tesnoba,
ki se povsod v svetovni knjizevnosti spreminja v obupen klic, naj
uzivamo bezni trenutek.

Nato obstaja tesnoba zla, ki jo prav v trenutku zloc¢inskega
pocetja napade gnusen strah. Najtrdnejsi opis te bojazni je po
Balthasarju v 17. poglavju Knjige modrosti, ki premisljuje o izho-
du iz Egipta in o zastrasujoci temini, ki je popadla Egipc¢ane ob
zasledovanju izvoljenega ljudstva. Hudi¢ misli, da more skriti greh
v enega svojih tajnih kotov pred lu¢jo Boga. Toda temine, ki jih
priklice, da bi prikril svoj zlo¢in, kmalu postanejo vzrok nepre-
magljive groze. Hudi¢ nato poskusa prepoditi temo z ognjem ali
kaksno drugo c¢lovesko zvijaco, toda tema se dviguje iz srca v oci
in jih ovira, da bi zaznale nenehno Zareco lu¢ Boga. Da, svetloba
postane nova tema, postane vir nadaljnjega trepeta za hudica, ki si
kon¢no zgradi svet neresni¢nosti, temine in strahu, iz katerega ne
najde ve¢ izhoda. »V celoti se tu odpira podoba totalne tesnobe,
izklju¢ena iz celotne resni¢nosti in vkovana v lasten kozmos strahu,
ki se nasproti resni¢nosti javlja kot nesmiseln in brez biti« (21).
Te strasne stiske hudobnih dobri ne poznajo, ker slisijo veckratni
klic, naj se ne bojijo, naj se ne plasijo.

Obstaja $e tretja vrsta tesnobe: to je strah dobrih v njihovem
odnosu do Boga. Dobri, povabljeni, da se postavijo na stran
Boga, s tesnobnostjo zaznavajo svojo nezadostnost in svoje od-
povedovanje. In ko jim Bog ponudi svojo zavezo, morajo vedno
znova ugotavljati svojo nezmoznost, da bi se drzali sprejetih
obveznosti. Temu se kon¢no pridruzuje tesnoba pravi¢nega, ki
ga Bog preizkusa, da bi mu razodel svoje velicastvo v skusnjavi.
Job je zadnja beseda Stare zaveze o tesnobi: » Ves zemeljski opaz
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mu je v zacetku porusen, vsaka svetna opora mu je bila odvze-
ta, da more biti potem, ko nastopi dejanska skusnjava, samo $e
prepuscen, tesnobi izrocen« (30). Ob prehodu iz Stare v Novo
zavezo sre¢amo znacilnosti treh pravkar opisanih vrst tesnobe v
$e poglobljeni in stopnjevani obliki. Pretresljive podobe Razode-
tja (Apokalipse) prinasajo idejo o poslednji tesnobi ustvarjenega
bitja, ki mu Bozja sodba dokon¢no razodene njegovo koncnost;
prav tako se tesnoba hudobnih stopnjuje onkraj vsega dotlej
poznanega. Temina podzemlja (hades) se Se enkrat pomraci v
znamenju najglobljega brezna, pekla: »In zvezda je odprla Zrelo
brezna in iz Zrela se je vzdignil dim kakor dim velike peci. Od
dima iz Zrela sta potemnela sonce in ozraéje« (Raz 9,2). Tudi
tesnoba dobrih se stopnjuje v Novi zavezi: vprico tistega, ki
razodeva Bozje veli¢astvo, se pravi¢ni umaknejo, ucenci bezijo,
apostoli vidijo Vstalega: »Prestrasili so se in obgel jih je strah.
Mislili so, da vidijo prikazen« (Lk 24,37). Vse te tesnobe pa so
vendar samo bled odsev vprico tesnobe Odresenika samega: to
je tesnoba neskonéno Cistega spri¢o naravnega nereda, ki zanj
Sele razodeva vso svojo strahotnost; to je hkrati namestniska
tesnoba tega Cistega za vso zlobo, ki jo namestnigko pretrpi za
vse hudobneze; to je koncno tesnoba, ki jo Bog trpi zaradi svojih
ustvarjenih bitij, zaradi celotnega sveta, ki mu grozi nevarnost,
da se izmuzne njegovi roki. Bog je postal ¢lovek prav zato, da bi
izkusil to tesnobo in pokazal, kako zelo so mu ustvarjena bitja
pri srcu. In vendar obstaja e vecja tesnoba, tesnoba, ki jo zmore
nekoliko razumeti samo zares ljubeci svetnik: tesnoba na krizu od
Oceta Zapuscenega. To je »popolna zapuscenost in s tem popolno
merilo brezna in vsake izkus$nje v breznu ... Samo Sin popolno-
ma ve, kdo je Oce in kaj sta Ocetova blizina in ljubezen« (38).
Z drugega zornega kota smo spet v kristocentri¢nosti, pri tesnobi
Odresenika, ki podeljuje smisel in pomen sleherni predkrsc¢anski
in pokrscanski tesnobi. Predkrs¢anska tesnoba so porodne bo-
le¢ine, bole¢ine porodnice: »Oh, kric¢anje slisim kakor kric¢anje
zene v porodnih bolecinah, je¢anje kakor jec¢anje Zene, ki prvic
rodi: glas héerke sionske, ki stoka« (Jer 4,31).
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2. Kristjan in tesnoba

Prvo, kar moramo reci in kar ni nikdar mogoce dovolj silovito
in zmagovito povedati, je popolna in dokon¢na zmaga kriza nad
¢lovesko tesnobo. Strah in tesnoba spadata k tistim silam, ki jih je
Gospod na krizu premagal in vklenil v verige. Kristus je premagal in
izni¢il tudi »zadnjega sovraznika, smrt« (1 Kor 15,26). Kot zmago-
valec »odtlej ¢aka, da bodo njegovi sovrazniki polozeni k njegovim
nogam za podnozje« (Heb 10,13). Kristjan, ki se oklepa Kristusa, se
nima nicesar ve¢ bati. Janez to najbolje ve: »Ce nas nase srce obsoja,
je Bog vedji kot nase srce in pozna vse« (1 Jn 3,20). »V ljubezni
ni strahu, temve¢ popolna ljubezen prezene strah« (1 Jn 4,18).
Klic »Ne bojte se«, ki ga Gospod ponavlja med vsemi napovedmi
preganjanj kakor odpev (Mt 10,19; 26,28.31), ima svoj vrhunec v
vriskajoci hvalnici, ki naj doni iz srede gorece peci: »Blagor vam,
kadar vas bodo zaradi mene zasramovali, preganjali in vse hudo
o vas laznivo govorili. Veselite in radujte se, kajti vase placilo v
nebesih je veliko. Tako so namre¢ preganjali Ze preroke, ki so bili
pred vami« (Mt 5,11-12). Apostol Pavel pozna to blagrovanje:
»Ponasamo se s stiskami« (Rim 5,3), »Pri vsej svoji stiski sem poln
tolazbe in moje veselje prekipeva« (2 Kor 7,4). S tem blagrom so
$li mucenci pojo¢ v smrt.

Ce je ta brezskrbnost kristjana pred Bogom, pred svetom, pred
vsako drugo mocjo naravnost zapovedana, potem se zdi votlo
vse, kar moderna filozofija in psihologija navajata o obvladova-
nju strahu. Kristjan je enkrat za vselej oproscen strahu. V luci in
moci Kristusovega kriza se vse spremeni. Pokrs$canska tesnoba
je prevrednotena: ima moznost, da je delezna strahotne tesnobe
Krizanega. Ali ima tesnoba $e smisel za verujocega, ki ve, da je
Kristus zmagal in da je bil poslednji sovraznik unicen, saj je od
enega konca Nove zaveze do drugega lu¢ pretrgala temo? S tem je
dosezena tocka, za katero se ni dovoljeno vrniti. Vendar obstaja
kr§canska tesnoba, ki ni ve¢ trpljenje zaradi kon¢nosti, zaradi teme,
ki izhaja od greha, trpljenje zaradi lastnega greha, ampak je dar
udelezenosti. »Ta tesnoba je razsiritev, dilatatio ljubezni na krizu,
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ki kot taksna v udelezenem spet ne more povzrociti nicesar dru-
gega kakor razsiritev« (48). Razlog tesnobe kriza je ljubezen Boga,
ki sprejme vase celotno stisko, da bi jo s trpljenjem premagal. Ta
ljubezen je nasprotje gre$nikovega dozivljanja strahu: je naklonje-
nost, zavarovanost, vdanost, osvoboditev. Pristna kr§¢anska stiska
more izvirati samo iz poguma; kristjanov pogum pa je dejanje vere,
s katero si upa sebe in ves svet poloziti v roko Gospoda, ki more
z njim razpolagati v vsem.

Kot zgled te krscanske tesnobe imamo v evangeliju stisko
Jezusovih prijateljic Marte in Marije (Jn 11). Sestri sta osamljeni
sredi skrbi za umrlega brata in $e bolj za Gospoda, ki mu ¢lovesko
in kr$cansko sluzita. To sluzenje Gospodu kot izhodisce tesnobe je
bilo sluzenje iz veselja. Zato smemo reci, da je novozavezna tesnoba
vedno bistveno katoligka tesnoba. Verujoci prejme od vseobsegajoce
Kristusove ljubezni kot dar obliko tesnobe, ki je ljubeca vnema za
bliznjega, s katerim se pocuti tako solidarnega, da uresnici tisto, po
¢emer je hrepenel Pavel: »da bi bil preklet in zavrzen od Kristusa
za svoje brate« (Rim 9,3). Ljubezen se podarja v prostodusnem
zaupanju, v brezmejni veri, ki otrosko in brezskrbno pricakuje
vsak ¢udez, ki ga more storiti Bog. Cudez kricanskega zaupanja v
Boga in v odreSenje na krizu je nekaj neznega in krepkega hkrati.

Krsc¢ansko tesnobo je mogoce opisati takole: kr§¢anstvo hoce
in more odresiti cloveka stiske greha, ¢e se odpre odreSenju in
njegovim pogojem. »Kr$c¢anstvo ¢loveku ne ponuja brezna, am-
pak trdna tla, seveda tla v Bogu, ne v njem samem ... Gre$nik pa
se hoce opirati nase, ne na Boga ... Ziva in dejavna vera pomeni
hojo. Kdor hodi, ima pod nogami tla. Vera, upanje in ljubezen,
ki so ¢loveku nenehno na voljo, so trdna tla, ki so ¢loveku stalno
polozena pod noge« (56).

Nadalje velja: kolikor smo gresniki, nam odresenjsko dejanje
na krizu ne odvzame tesnobe. Nasprotno, po milosti nas lahko
napravi delezne temne noci. To je pravzaprav krs¢anska tesnoba
oseb pri Bernanosu, recimo priorice, ki od Blanche prejme v dar in
prevzame tesnobo, da bi ji posredovala pogum, ki jo bo usposobil
za prestajanje mucenistva z dostojanstvom, ki je priorici odvzeto.?
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To je sicer izku$nja Marte in Marije ter mnogih svetnikov, ki so
bili nenadoma pahnjeni v no¢ Kristusove odsotnosti, potem ko
so prej okusali njegovo navzocnost. Za Balthasarja je kon¢no to
izku$nja Adrienne von Speyr, te pogumne, neustrasene Zene, ki je
po spreobrnjenju spoznavala »najskrajnejSo tesnobo vse do roba
blaznosti«.* Iz tega izhaja: Bog podeli verniku (misti¢no ali nava-
dno) deleznost pri Kristusovi smrtni stiski $ele potem, ko mu je
prej podaril celotno mo¢ poslanstva in veselja, celotno lu¢ vere,
upanja in ljubezni.

3. Bistvo tesnobe

Ce so temine subjektivno stvarno dozivete, pa so objektivno
znamenje vedno vecjega zaupanja Boga do vernika; so vrata v svetlo
temino, najvisje priblizanje troedinemu zivljenju, Bozjemu bistvu.
Tako more Balthasar skleniti s poslednjo pripombo o Bernanosu: §i-
rok prostor, ki ga pri pesniku zavzemajo no¢, obup, tesnoba, nikakor
ne pomeni tragicnega gledanja na bivanje, ampak razgaljenje pred
Bogom, podvrzenost njegovi volji v slabostih narave, v ponizanju
zadolzenosti in v hrepenenju, da bi bili delezni odresenjskega dela
in troedinega Zivljenja. In kakor kristjanove tesnobe ne moremo
odmisliti od katoliskega obcestva, tako se tudi ne more odtegniti
javnemu zivljenju Cerkve. Ta daje kristjanu na voljo zakrament in
sluzbo kot pomo¢, ki jo more vedno znova sprejemati.

Potreben je pogum, da si kristjan v Cerkvi. Pogum nikakor
ni samo nasprotje strahu. Je prav tako mnogovrsten pojav kakor
strah. Krs¢anska krepost sre¢nosti je od Boga podarjena milost.
Pogum postane kr$¢anska sr¢nost tam, kjer ne omahuje in odlo¢no
sprejme vsak polozaj, tudi vsako tesnobo. Pogum postane kr§¢anska
krepost tam, kjer privoli celotni BoZji volji. Nemo¢ in slabotnost
postaneta priloznost, da se uveljavi Bozja moc:

»Ta zaklad pa imamo v lonéenih posodah, da bi bila ta pre-
seznost moci Bozja in ne iz nas. Od vseh strani pritiskajo na nas,
pa nismo utesnjeni. Ne vidimo poti, pa jo $e najdemo. Preganjajo
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nas, pa nismo zapusceni. Ob tla nas mecejo, pa nismo uniceni«
(2 Kor 4,7-9). »Rekel mi je: 'Dovolj ti je moja milost. Mo¢ se
dopolnjuje v slabotnosti.' Zato se bom zelo rad ponasal s svojimi
slabotnostmi, da bi se v meni utaborila Kristusova mo¢. Vesel sem
torej slabotnosti, zalitev, potreb, preganjanj in stisk za Kristusa. Kajti
mocan sem tedaj, ko sem slaboten« (2 Kor 12,9-10).

Opombe

' Der Christ und die Angst, Johannes Verlag, Einsiedeln 1951; 1989, 7.
2 Unser Auftrag, Neuauflage Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg 2004, 97s.

> G.Bernanos, Dialogues des Carmaites (Editions du Seuil, Pariz 1949); nem. Die begna-
dete Angst (Hegner Verlag, Koln-Olten 1951); slovenski prevod: G. Bernanos, Pogovori
karmelicank, Celjska Mohorjeva druzba 2007, 67-159.

* Unser Auftrag, 86.
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HERMANN GEISSLER

Janez Henrik Newman in Benedikt XVI.

O prijateljstvu dveh velikanov v veri

31. decembra 2022 je umrl Benedikt XVI., pastir, ki se bo
v zgodovino Cerkve zapisal kot papez teolog. V svoji skromno-
sti je veckrat poudaril, da ni strokovnjak za Newmana in da
ni temeljito preuceval njegovih spisov. Vseeno pa je bil eden
tistih teologov, ki je vse zivljenje na kardinala Newmana gledal
z ob¢udovanjem. Navdihovalo ga je Newmanovo razmisljanje,
prepoznal je njegov izjemni pomen za na$ cas, ga tudi ubese-
dil. Z velikim angleskim ucenjakom ga je povezovalo globoko
duhovno prijateljstvo.

1. Prva srecanja z Newmanom

Joseph Ratzinger je leta 1946, po nemirih druge svetovne
vojne, vstopil v freisinsko semenisce. V prvih letih Studija so ga z
Newmanom seznanile tri osebnosti. Prvi med njimi je bil Alfred
Lapple, Student visjega letnika in perfekt mladim bogoslovcem v
semeni$cu. Z Ratzingerjem sta se kmalu sprijateljila. Pred zacetkom
vojne je Lapple zacel pripravljati disertacijo o Newmanovi teologiji
vesti, zdaj pa se je teme lotil z vhovi¢no vnemo. Njegova spoznanja
o Newmanu so na mlajse studente naredila globok vtis:

Fr. Hermann Geissler FSO, John Henry Newman and Benedict XVI: On the Friendship
between two Giants in Faith. Z avtorjevim dovoljenjem prevedla Lizanaja Primc.
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»Newmanov nauk o vesti je za nas takrat postal pomemben
temelj teoloskega personalizma, ki nas je vse vlekel v svoje zave-
tje. Nasa podoba cloveka in tudi podoba Cerkve je bila prezeta
s tem izhodi$¢em. Doziveli smo vladavino totalitarne stranke,
ki se je razumela kot izpolnitev zgodovine in ki je zanikala vest
posameznika. Eden od voditeljev stranke je dejal: 'Nimam vesti.
Moja vest je Adolf Hitler.'« Pred nasimi o¢mi je bilo strasno opu-
stoSenje clovestva.

»Zato je bilo za nas osvobajajoce in bistveno spoznanje, da 'mi'
Cerkve ne temelji na odpovedi vesti, ampak da se, ravno nasprotno,
lahko razvije le iz vesti. Prav zato, ker je Newman razlagal obstoj
¢loveskega bitja iz vesti, torej iz odnosa med Bogom in duso, je bilo
jasno, da ta personalizem ni individualizem in da zavezanost vesti
ne pomeni dovoljenja za poljubnost, prav nasprotno.«'

Naslednje leto je mladi semeni$¢nik spoznal drugega
Newmanovega poznavalca: »Ko sem leta 1947 nadaljeval §tudij
v Miinchnu, sem v tamkaj$njem predavatelju osnovnega bogo-
slovja Gottliebu S6hngenu, svojem dejanskem ucitelju teologije,
nasel razgledanega in navdusenega Newmanovega privrzenca.
Priblizal nam je Razpravo o slovnici pritrditve [Essay in Aid of a
Grammar of Assent] in s tem poseben nacin in obliko gotovosti
verskega spoznanja.«* Joseph Ratzinger je svoje habilitacijsko
delo napisal pri profesorju S6hngenu, velikem strokovnjaku za
Newmana.

Nekaj let pozneje ga je pritegnil prispevek, ki ga je profesor
Heinrich Fries objavil ob jubileju kalcedonskega koncila (451): »Tu
sem dobil vpogled v Newmanovo ucenje o razvoju [krscanskega]
nauka, ki ga imam skupaj z njegovim naukom o vesti za odlo¢ilni
prispevek k prenovi teologije. S tem nam je dal v roke klju¢, da
bi zgodovinsko misel vgradili v teologijo, ali Se ve¢, naucil nas
je zgodovinsko misliti v teologiji in tako prepoznati istovetnost
vere v vseh oblikah razvoja.«> Vest, gotovost vere in razvoj: te
tri temeljne kategorije Newmanove teologije so v razmisljanju
Josepha Ratzingerja ze od zgodnjega otrostva nasle plodna tla
in ziv odmev.
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2. Izrazne oblike duhovnega prijateljstva

Joseph Ratzinger je ve¢ desetletij gojil stike z Mednarodnim
sredi$¢em Newmanovih prijateljev (International Centre of Newman
Friends): »Videti sestre, ki se resno zanimajo za Johna Henryja
Newmana in imajo hkrati veliko ljubezen do kuhinje, se mi zdi zelo
izvirna kombinacijal« S temi besedami je opisal svoje prvo srecanje
z Newmanovim sredi$¢em 28. septembra 1975. S tem srecanjem se
je za profesorja Josepha Ratzingerja, ki je bil v Rimu na takratnem
zasedanju Mednarodne teoloske komisije, zacelo tesno prijateljstvo
in sodelovanje s sestrami duhovne druzine »Delo« (Familia spiritalis
Opus, FSO, ali nemsko »Werk). Te so v Rimu organizirale prvi
Newmanov simpozij (od 3. do 8. aprila 1975). Malo pozneje jih je
kardinal Luigi Raimondi, prefekt Kongregacije za zadeve svetnikov,
prosil, naj nadaljujejo Newmanovo delo v dobro Cerkve. Tako se
je rodilo Mednarodno sredis¢e Newmanovih prijateljev.

Ko se je kardinal Ratzinger leta 1982 kot prefekt Kongregacije za
nauk vere preselil v Rim, se je veckrat udelezil dogodkov v Newma-
novem sredis¢u. Z »Newmanovimi prijatelji« je obhajal bogosluzje in
molil za ugoden razplet postopka za Newmanovo kanonizacijo. Na
konferencah in kongresih je predaval o velikem angleskem teologu.
Redno je obiskoval Newmanovo sredi$ce in tako postal prijatelj
»Dela«* ter se seznanil z duhovnostjo te skupnosti, ki jo je ustanovila
mati Julija Verhaeghe. Pri zahvalni masi za papezevo priznanje »Dela
10. novembra 2001 je v homiliji v baziliki svetega Petra dejal: »Mislim,
da Delo’ ni po nakljucju v prijateljstvu z Newmanom, z njegovim
geslom na grbu ‘Cor ad cor loquitur' (Srce govori srcu). Mati Julija
je razmisljala na podlagi srca in izhajajo¢ iz srca spoznala Jezusovo
Srce - to prebodeno Srce, ki je izvir zaveze, izvir nasega Zivljenja.«’

V tematiki nauka o vesti, ki je v sedanji razpravi posebno spor-
na, je Joseph Ratzinger podrobneje obravnaval Newmanovo stalisce
in ga aktualiziral. V $tudiji o odnosu med vestjo in resnico izhaja iz
dejstva, da vest danes pogosto enacijo s subjektivno gotovostjo in
jo lo¢ujejo od objektivnih zahtev resnice. Posledica tega pa je, da
¢lovek ne postane svoboden, ampak zgolj prehitro postane suzenj
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lastne pravicnosti ali pritiska javnega mnenja. V tej povezavi je
Newmanovo pojmovanje vesti zelo pomembno: »Za Newmana vest
ne pomeni ¢lovekove opredelitve do zahtev avtoritete v svetu brez
resnice, ki zivi od kompromisa med zahtevami subjekta in zahtevami
druzbenega reda. Prej pomeni slisno in oblastno navzoc¢nost glasu
resnice v subjektu samem. Vest je ukinitev zgolj subjektivnosti v
stiku med ¢lovekovo notranjostjo in resnico, ki izhaja od Boga.«

Nedvomno mora c¢lovek vedno slediti svoji vesti. Ravnanje v
nasprotju z vestjo je greh. Vendar pa vest ne pomeni, da si vsak
posameznik doloca lastna merila, marvec da se v svoji notranjosti
odpre za dobro, resni¢no, za Boga in se v skladu s tem usmerja.
Newman s svojim zivljenjem in misljenjem pokaze, da je vest za-
govornica resnice v ¢lovekovem srcu.

Newman je bil za kardinala Ratzingerja tudi pravi zgled v zi-
vljenju. Ko ga je Peter Seewald neko¢ vprasal, ali je »moz vesti, je
odgovoril: »Poskusam to biti. Ne upam si trditi, da sem. Toda zdi se
mi zelo vazno, da ¢clovek ne postavlja odobravanja ali tudi prijazne-
ga skupinskega ozracja nad resnico. To je vedno velika sku$njava.
Seveda se more sklicevanje na vest sprevreci v svojeglavost, tako
da ¢lovek misli, da mora biti v vsem proti. Toda ¢e razumemo to
v pravilnem smislu, je ¢lovek, ki poslusa vest in za katerega je po-
tem to, kar je spoznal, dobro, nad odobravanjem in sprejemanjem,
zame dejansko ideal in naloga. In liki kakor Tomaz More, kardinal
Newman in drugi veliki pric¢evalci [...] so zame veliki vzorniki.«”

Kardinal Ratzinger je poudaril $e drugi vidik povezanosti z
Newmanom. Seewald je spomnil, da so vedno znova trdili, da »ob-
stajata dva Ratzingerja: eden pred Rimom, progresivni Ratzinger,
in drugi v Rimu, konservativni Ratzinger in strogi varuh vere«.
Kardinal je odgovoril: »Mislim, [...] da je temeljna odloc¢itev mojega
zivljenja nepretrgana: da verujem v Boga v Kristusu v Cerkvi in
da poskusam zZiveti v naravnanosti na to. Ta odlocitev se razvija
v procesu zivljenja in toliko se mi zdi tudi dobro, da ni na kakem
mestu zamrznila. [...] Ne oporekam trditvi, da obstajata v mojem
zivljenju razvoj in spreminjanje, a trdno se drzim tega, da sta ta
razvoj in spreminjanje v temeljni istovetnosti in da sem ravno v
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spreminjanju poskusal ostati zvest temu, za kar mi je zmeraj §lo. Tu
pritrjujem kardinalu Newmanu, ki pravi, da Ziveti pomeni spremi-
njati se, in veliko je Zivel, kdor je bil tudi zmozen spreminjanja.«®

Benediktu XVT. je bilo v veliko veselje, da je leta 2010 Newma-
na lahko povzdignil do ¢asti oltarja, saj je v njem videl duhovnega
prijatelja, navdihujocega teologa in pravega vzornika. Na zacetku
svojega papezevanja je dolocil, da bo obhajanje beatifikacije v
vecini primerov zaupal drugim. Osebno je razglasil za blazenega
samo dve izjemni osebnosti: Janeza Pavla II. in Janeza Henrika
Newmana. Ze samo to dejstvo kaZe njegovo globoko spostovanje
do kardinala Newmana. Da bi ustrezno pocastil tega Bozjega
¢loveka, je odpotoval v Veliko Britanijo, vecer prej vodil izre-
dno molitveno bedenje v londonskem Hyde Parku in Newmana
razglasil za blazenega med slovesnim evharisticnim slavjem v
Birminghamu 19. septembra 2010. V Hyde Parku je pred veliko
mnozico zlasti mladih izrazil svoje veselje s temi besedami:

»To je vecer veselja, neizmernega duhovnega veselja za vse nas.
Tukaj smo se zbrali pri molitvenem bedenju, da bi se pripravili na
jutri$njo sveto maso, med katero bo za blazenega razglasen veliki sin
tega naroda, kardinal Janez Henrik Newman. Koliko ljudi v Angliji
in po vsem svetu je hrepenelo po tem trenutku! Tudi meni osebno
je v veliko veselje, da smem ta dogodek dozZivljati z vami. Ze dolgo
je Newman, kakor veste, na poseben nacin vplival na moje zivljenje
in misljenje, kakor je to storil pri toliko ljudeh onkraj teh otokov.
Drama Newmanovega Zivljenja nas vabi, da preverimo svoje Zivlje-
nje in ga premerimo pred prostranim obzorjem Bozjih nacrtov in
da rastemo v obcestvu s Cerkvijo vseh casov in krajev: s Cerkvijo
apostolov, Cerkvijo mucenceyv, Cerkvijo svetnikov, s Cerkvijo, ki jo je
Newman ljubil in je za njeno poslanstvo zastavil vse svoje Zivljenje.«°

3. Newmanov pomen za danasnji cas

Benedikt XVI. je ob razli¢nih priloznostih okoli beatifikaci-
je veckrat govoril o Newmanovem trajnem pomenu za Cerkev
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21. stoletja. Predvsem je omenil §tiri osrednje vidike sporocila
angleskega ucenjaka, ki so mu bili pri srcu.

Kot prvi vidik je omenil vedno potrebno spreobrnjenje k veri
v Zivega Boga. Ob spominu na Newmanovo prvo spreobrnitev pri
15 letih je pojasnil: »Do tistega trenutka je Newman razmisljal kot
povprecen clovek svojega ¢asa in pravzaprav kot povprecen clovek
danasnjega casa, ki ne izklju¢uje obstoja Boga, temvec¢ ga obravnava
kot nekaj negotovega, nekaj, kar nima bistvene vloge v njegovem
zivljenju. Kot dejanska resni¢nost se mu je zdela tako kakor ljudem
njegovega in nasega casa empiri¢nost, ki je snovno oprijemljiva. To
je resni¢nost’, po kateri se posameznik usmerja. 'Resni¢no’ je oprije-
mljivo, so stvari, ki jih je mogoce izra¢unati in vzeti v roke. Newman
je v svojem spreobrnjenju spoznal, da je ravno obratno: da sta Bog in
dusa, ¢lovekova duhovna istovetnost, tisto, kar je edino resni¢no in
pomembno. To je veliko bolj resni¢no kakor oprijemljivi predmeti. To
spreobrnjenje pomeni kopernikansko revolucijo. Kar se je prej zdelo
neresnicno in drugotno, se je zdaj izkazalo kot zares odlo¢ilno. Kjer
pride do taksnega spreobrnjenja, se ne spremeni le posameznikova
tilozofija, ampak se v temelju spremeni oblika Zivljenja. Vsi nenehno
potrebujemo taksno spreobrnjenje: tedaj smo na pravi poti.«*

Newman je vedno znova poudarjal, da je pomembno postaviti
vero v Boga na prvo mesto in jo 'udejanjiti' v vsakdanjem zivlje-
nju, torej da ji pustimo oblikovati in preoblikovati nase celotno
Zivljenje. Spominjanje na to prvenstvo Boga je bilo tudi bistvena
tocka v papezevanju Benedikta XVI. V Zadnjih pogovorih je rekel:
»Zavedal sem se, da je moja naloga druga¢na, da moram predvsem
poskusati pokazati, kaj vera pomeni v dana$njem svetu; ponovno
opozoriti na osrednjost vere v Boga in dati ljudem pogum za ve-
rovanje, pogum, da vero v tem svetu zares Zivijo.«"!

S tem je povezan drugi vidik, namre¢ pravilno razumevanje
vesti, ki ga je Benedikt XVI. videl kot gonilno silo Newmanovega
spreobrnjenja. Toda kaj je vest?

»V sodobnem misljenju beseda 'vest' pomeni, da obstaja pri
moralnih in verskih vprasanjih subjektivnost, posameznik, tisti, ki
predstavlja kon¢no avtoriteto odlo¢anja. Svet je razdeljen na podrodji
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objektivnega in subjektivnega. Objektivnost so stvari, ki jih je mo-
goce izracunati in preveriti s poskusi. Religija in morala ne spadata
v okvir teh metod in zato veljata za subjektivno podrocje. Tu, kakor
reCeno, navsezadnje ni objektivnih meril. Kon¢na instanca, ki lahko
tukaj odloca, je torej samo subjekt in prav to izraza beseda 'vest": na
tem podrocju lahko odlo¢a samo posameznik s svojimi spoznanji
in izku$njami. Newmanovo razumevanje vesti je temu diametralno
nasprotno. Zanj je 'vest' clovekova zmoznost za resnico: zmoznost,
da prav na odlo¢ilnih podro¢jih svojega bivanja - religiji in morali -
prepozna resnico, pravo resnico. Hkrati pa vest - ¢lovekova zmoznost
prepoznavanja resnice — ¢loveku s tem nalaga obveznost, da stopi
na pot k resnici, da jo i§¢e in se ji podredi, kjerkoli jo najde. Vest
je sposobnost za resnico in hkrati poslusnost (pokors¢ina) resnici,
ki se kaze vsakomur, ki jo i$¢e z odprtim srcem. Pot Newmanovih
spreobrnjenj je pot vesti — ne pot samopotrjevanja subjektivnosti,
ampak, nasprotno, pot poslusnosti resnici, ki se mu je postopoma
odpirala.«'> Newman pokaze - in kardinal Ratzinger je ta vidik
prevzel in poglobil -, da vest v svojem bistvu ni glas lastnega jaza,
ampak odmev glasu Boga, »prvotnega Kristusovega namestnika«'.
Ta glas je pomembno prepoznati in ga upostevati.

Tretji vidik, ki skoraj sam od sebe izhaja iz povedanega, je osrednji
pomen vprasanja resnice. Vsak ¢lovek je poklican, da i$¢e resnico, ji
sledi in jo posreduje naprej. Newman je v tem pogledu ocarljiv vzor:
»Ob koncu svojega Zivljenja je Newman opisal lastno zivljenjsko delo
kot boj proti vse mocnejsi teznji, da bi vero obravnavali kot povsem
zasebno in subjektivno zadevo, kot vprasanje osebnega mnenja. To je
prvi nauk, ki se ga lahko nau¢imo iz njegovega zivljenja: v danasnjem
¢asu, ko intelektualni in moralni relativizem grozi, da bo spodkopal
temelje nase druzbe, nas Newman spominja, da smo ljudje, ki smo
bili ustvarjeni po Bozji podobi in podobnosti, bili ustvarjeni, da
bi spoznavali resnico ter v tej resnici nasli svojo najvi$jo svobodo
in izpolnitev svojih najglobljih ¢loveskih hrepenenj. Z eno besedo,
doloceni smo za to, da bi spoznali Kristusa, ki je sam 'pot in resni-
ca in Zivljenje' (Jn 14,6). Newmanovo Zivljenje nas opozarja, da so
vnema za resnico, intelektualna postenost in pristno spreobrnjenje
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zahtevni. Resnice, ki nas osvobaja, ne moremo zadrzati zase; resnica
zahteva pricevanje, hoce, da jo sliS$imo; in kon¢no, njena prepricljiva
moc¢ izvira iz nje same in ne iz cloveske zgovornosti ali argumentov,
v katerih je morda prikrita. [...] V nasem casu cena, ki jo je treba
placati za zvestobo evangeliju, ni ve¢ obesanje, natezanje in razce-
tverjenje, ampak pogosto pomeni, da te zavracajo, zasmehujejo ali
se norcujejo iz tebe. A vendar se Cerkev ne more izmakniti nalogi,
da oznanja Kristusa in njegov evangelij kot zvelicavno resnico, kot
vir najvecje srece za vsakega posameznika in kot temelj pravi¢ne in
¢loveske druzbe. Kon¢no nas Newman uci, da ni mogoce locevati
tega, kar verujemo, in nacina, kako Zivimo, e smo sprejeli resnico
Jezusa Kristusa in mu izroc¢ili svoje zivljenje. [...] Resnice ne posre-
dujemo samo s formalnim znanjem - ¢eprav je tudi pomembno -,
ampak tudi s pricevanjem zivljenja v Cistosti, zvestobi in svetosti; tisti,
ki zivijo v resnici in po njej, instinktivno prepoznajo, kaj je lazno;
in kot lazno prepoznajo ravno tisto, kar je proti lepoti in dobroti, ki
spremljata sijaj resnice, veritatis splendor.«'* Benedikt XVTI. je izbral
za svojo pastoralno sluzenje geslo Cooperatores veritatis, sodelavci
za resnico. V celoti se je pouzival v sluzenju resnici. V Newmanu je
nasel duhovnega brata, ki nas mojstrsko uci, »da je prvenstvo Boga
prvenstvo resnice in ljubezni«."®

Kon¢no ne smemo pozabiti, da je bil Newman duhovni oce,
sin svetega Filipa Nerija, duhovnik z velikim srcem za ljudi. Geslo
Srce govori srcu (Cor ad cor loquitur), ki si ga je izbral kot kardinal,
¢udovito izraza to plat njegove osebnosti. Benedikt XVTI. je homilijo
pri masi ob beatifikaciji sklenil z nekaj mislimi o Newmanovem
dusnopastirskem sluzenju:

»Toplino in ¢lovecnost, ki navdihujeta njegovo pojmovanje
dusnopastirske sluzbe, lepo izraza v eni od svojih pridig: 'Ko bi bili
angeli vasi duhovniki, moji bratje, ne bi mogli Zalovati z vami, enako
sodozivljati z vami, imeti z vami socutja, biti do vas ljubeznivi in
popustljivi, kot to zmoremo mi. Oni ne bi mogli biti vasi zgledi in
vodniki ter vas voditi od starega ¢loveka v vas k novemu Zivljenju,
kakor to zmorejo tisti, ki prihajajo iz vase srede' (Men, not Angels: the
Priests of the Gospel, Discourses to Mixed Congregations, 3). Newman
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je v letih, prezivetih v oratoriju, ki ga je ustanovil, udejanjal to glo-
boko ¢lovesko videnje duhovniske sluzbe v svoji predani skrbi za
ljudi v Birminghamu, ko je obiskoval bolne in uboge, tolazil zalostne
in skrbel za zapornike. Ni ¢udno, da je toliko tisocev ljudi stalo ob
cestah, ko so po smrti njegovo telo pospremili na pokopalisce kaksne
pol milje od tod. Po sto dvajsetih letih so se vnovi¢ zbrale velike
mnozice, da izrazijo svoje veselje ob dogodku, ko je Cerkev slovesno
priznala izredne svetosti tega nadvse ljubljenega oceta dus.«'® Cerkev
danagnjih dni nujno potrebuje tak$ne duhovne ocete in matere.
Benedikt XVI. je v Newmanu videl Bozjega moza, pricevalca
vesti, oznanjevalca resnice in duhovnega oceta. Te znacilnosti
njegove osebe in dela spadajo k vidikom, ki angleskega kardinala
napravljajo za velikega ucitelja za Cerkev nasega casa: »Spreobrnje-
nje je iter — pot celotnega Zivljenja. Vera pa je vedno development,
razvoj, in prav na ta nacin zorenje duse za resnico, za Boga, ki
nam je blizji, kakor smo mi sami sebi. V ideji razvoja je Newman
razlozil lastno izku$njo nikoli dokonc¢anega spreobrnjenja in nam
pojasnil ne le pot krs¢anskega nauka, temvec¢ tudi pot krs¢anskega
zivljenja. Znacilna lastnost velikega ucitelja v Cerkvi se mi zdi v
tem, da ne uci samo s svojim misljenjem in govorjenjem, ampak
s svojim Zivljenjem, saj se v njem misel in Zivljenje prepletata in
dopolnjujeta. Ce je tako, potem Newman spada med velike u¢itelje
Cerkve, saj se hkrati dotika nasih src in razsvetljuje nase misljenje.«'”
V casu, ko je papez Francisek 13. oktobra 2019 razglasil Newmana
za svetnika, so se spet slifali Ze nekdanji glasovi, ki so Newmana videli
kot morebitnega novega cerkvenega ucitelja. Benedikt XV1. se je, ne da
bi zelel prehitevati presojo vladajocega papeza, temu upanju pridruzil
iz globokega osebnega prepricanja. Nekaj tednov pred svojo smrtjo je
dejal: »Newman - cerkveni ucitelj? To bi bila lu¢ za temo nasega casal«

Opombe

! Joseph Kardinal Ratzinger, Newman je eden od velikih uciteljev Cerkve, predavanje z

dne 28. aprila 1990, v: Maria Katharina Strolz in Margarete Binder, John Henry Newman.
Ljubitelj resnice, Rim 1991, 142.
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2 Prav tam.

3 Prav tam.
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GERHARD LupwIiG MULLER

Verujem [...] eno, sveto, katolisko
in apostolsko Cerkev

Zahvaljujem se vasemu $kofu za prijazno povabilo. Zahvaljujem
se vsakemu od vas, ki ste prisli nocoj v stolnico, da bi premisljevali
o »eni, sveti, katoliski in apostolski Cerkvi«. Zato bom kar zacel.
Cerkve nikoli niso pojmovali kot navadnega zdruZenja posame-
znih verujocih oseb, ampak kot zvelicavno obcestvo, utemeljeno
na Kristusovem dogodku. Cerkev kot Kristusovo telo je koinonia,
communio, obcestvo vseh udov telesa, zedinjenih med seboj in s svojo
glavo, Kristusom. Obcestvo in povezanost se izrazata v medsebojni
pomoci in priprosnji. Vzajemno sluZenje na podlagi posebnega in
osebnega milostnega daru (prim. 1 Pt 4,10; Rim 12,3; 1 Kor 12,26)
pomaga graditi obcestvo (prim. Ef 4,12). Po medsebojni pomoci,
solidarnosti v trpljenju, v upanju in vzajemni priprosnji posameznih
udov telesa Kristus kot glava Cerkve vodi posamezne kristjane k
njihovi izpopolnitvi ter zedinja telo in njegove posamezne ude s
seboj kot glavo (prim. Ef 4,13-16). Ob spominjanju mucencev
prve Cerkve je raslo prepricanje, da smrt ne unici zivljenjske vezi
udov Kristusovega telesa. Med potujoco Cerkvijo (sancti in via) in
nebesko Cerkvijo (sancti in patria; prim. Raz 6,9; Heb 12,22-24)
namre¢ obstaja zgodovinsko vodoravna in navpi¢na edinost, ki
presega mejo smrti.

Kardinal Gerhard Ludwig Miiller, Credo la Chiesa cattolica e apostolica, v: Credo la Chiesa
(skupaj z Robertom Sarahom), Cantagalli, Siena 2017, 39-59. Prevedel Anton Strukelj.
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Preglejmo zdaj na kratko glavne trditve o Cerkvi, ki jih naj-
demo v Svetem pismu.

1) Cerkev je vidno obcestvo ljudi, zedinjenih v izpovedovanju
vere, v bogosluzju in apostolskem nauku. Cerkev kot delo Boga se
javlja kot ljudstvo Boga Oceta, kot telo Jezusa Kristusa, uclovecenega
Sina, kot tempelj Svetega Duha. Ustanovljena je v Bozji izvolitvi,
v obcestvu ucencev, ki naj sestavlja eshatolosko Bozje ljudstvo;
dokon¢no je ustanovljena s Kristusovim kriZzem in vstajenjem, z
izlitjem Svetega Duha. Zato je Cerkev kot obcestvo ljudi znamenje
in orodje za zveli¢anje sveta.

2) Cerkev je vesoljna, ker predstavlja vesoljno zvelicavno voljo
Boga. Stvarno obstaja v krajevnih Cerkvah in se uresnicuje kot obce-
stvo v molitvi, nauku apostolov in apostolskem vodstvu (prim. Apd 2,
42.46). V njej se uresnicujejo vera, upanje in ljubezen; nenehno jo
izgrajuje evangeljska beseda ter zlasti krst in Gospodova vecerja.

3) Povelicani Kristus po Cerkvi in v njej v Svetem Duhu ure-
snicuje svoje vesoljno zvelicavno poslanstvo. Cerkev je obdarovana
z vsemi darovi in sluzbami, ki jih potrebuje za svoje sluzenje.

4) Sveti Duh gradi Cerkev kot obcestvo krajevnih Cerkva z
darovi, sluzbami in karizmati¢nimi darovi. Sluzbena oblika poapo-
stolske Cerkve, ki jo sestavljajo $kofje, duhovniki in diakoni, ima
svoj zgodovinski temelj v prvotnem apostolstvu in obcestvenih
sluzbah, ki izhajajo iz apostolstva. Te sluzbe so zakramentalne,
ker Sveti Duh podpira njihovo podeljevanje po polaganju rok in
molitvi in ker poveli¢ani Gospod sam na ta nacin podeljuje delez
pri svojem poslanstvu in svoji oblasti.

5) Zavest vesoljne edinosti Cerkve se kaze v prevzemanju od-
govornosti za celotno Cerkev. Tako na primer sv. Pavel skrbi za vse
Cerkve in jih pojmuje kot eno samo Kristusovo Cerkev. Ta odgo-
vornost se kaze tudi v Cerkvi »z apostoli in staresinami« (Apd 15,4),
ki pod vodstvom Svetega Duha skupno re$ujejo pomembno vpra-
$anje za vso Cerkev (prim. Apd 15,22.28).

6) Apostol Peter jamci za edinost predvelikonocne skupnosti
apostolov in povelikonocne Cerkve. V apostolskem zboru ima Peter
odli¢no mesto kot pricevalec in izpovedovalec vere v Kristusa.
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V Matejevem evangeliju na primer beremo: »Jezus jim je rekel:
,Kaj pa vi pravite, kdo sem?‘ Simon Peter je odgovoril; rekel mu
je: ;Ti si Mesija, Sin Zivega Boga. Jezus pa mu je dejal: ,Blagor ti,
Simon, Jonov sin, kajti tega ti nista razodela meso in kri, ampak
moj Oce, ki je v nebesih. Jaz pa ti povem: >Ti si Peter in na tej
skali bom sezidal svojo Cerkev in vrata podzemlja je ne bodo
premagala. Dal ti bom kljuce nebeskega kraljestva; in kar koli
bo§ zavezal na zemlji, bo zavezano v nebesih; in kar koli bo$
razvezal na zemlji, bo razvezano v nebesih.« (Mt 16,15-19). Ali
v Lukovem evangeliju: »Jaz pa sem molil zate, da ne opesa tvoja
vera. Ko se bo$ neko¢ spreobrnil, utfdi svoje brate« (Lk 22,32).
Isto najdemo v Apostolskih delih (prim. Apd 2,32; 10,37-43; 15,8).
Vstali Gospod zaupa Petru vesoljno pastirsko sluzbo za svoje
ucence in torej sluzbo za vesoljno Cerkev. »Ko so pojedli, je Jezus
rekel Simonu Petru: ,Simon, Janezov sin, ali me ljubis bolj kakor
tile?* Rekel mu je: ,Da, Gospod, ti ves, da te imam rad.® Rekel
mu je: ,Hrani moja jagnjeta!® Spet, drugi¢, mu je rekel: ,Simon,
Janezov sin, ali me ljubi$?* Rekel mu je: ,Da, Gospod, ti ves, da
te imam rad.” Rekel mu je: ,Pasi moje ovce!” Tretji¢ mu je rekel:
,Simon, Janezov sin, ali me imag rad?‘ Peter se je uzalostil, ker
mu je tretji¢ rekel: ,Ali me ima$ rad?‘ in mu je rekel: ,Gospod, ti
vse ves, ti ve$, da te imam rad.” Jezus mu je rekel: ,Hrani moje
ovce!‘« (Jn 21,15-17).

II.

Zdaj moremo, spet zelo na kratko, pregledati bistvene trditve
uciteljstva o Cerkvi. Na podlagi pravkar povedanega spoznamo
izvor Cerkve v zvelicavni volji troedinega Boga.

1) Zveli¢avna volja Boga Oceta se razodeva v izvolitvi Izraela kot
ljudstva zaveze. Jezus Kristus, uclovecena Beseda Oceta, uresnicuje
v svojem mesijanskem poslanstvu ter v svojem krizu in vstajenju
eshatolosko kraljestvo Boga. Bozje ljudstvo je ljudstvo zaveze v
Kristusovi krvi (prim. Apd 20,28) ter obstaja kot Cerkev iz Judov



362 Gerhard Ludwig Miiller

in poganov (prim. Ef 2,14). Cerkev je Kristusovo (skrivnostno)
telo, je vidno obcestvo ljudi, pripadajo¢ih Gospodu, zakramentov
in stvarne cerkvene ureditve. Cerkev je poklicana, da bi bila zna-
menje in orodje zveli¢avne Bozje volje. Sveti Duh, poslan od Oceta
in Sina, napravlja iz nje znamenje svoje eshatoloske navzoc¢nosti,
saj je tempelj Svetega Duha. Duh podpira poglavitno delovanje
Cerkve: martyria, leiturgia in diakonia; izvaja jih po svojih osebah,
ustanovah, karizmah in sluzbabh, ki jih ozivlja.

2) Cerkev je zakramentalna. Cerkev je v Kristusu zakrament,
orodje in znamenje vesoljne zvelicavne volje Boga. Njena vidna in
druzbena podoba je uc¢inkovito znamenje nevidnega obcestva ljudi z
Bogom in med njimi v Zivljenju milosti. Cerkvena zakramentalnost
ima svojo najvisje sredi$ce v obhajanju evharistije (prim. Lumen
gentium, C 11; Sacrosanctum Concilium, B 10). Kristus, navzo¢
v Svetem Duhu, v Cerkvi in po njej opravlja svojo duhovnisko,
kraljevsko in prerosko sluzbo.

3) Iz zakramentalnosti Cerkve izvira njena neunicljivost kot
njena bistvena lastnost. Neunicljivost Cerkve kot vidne druzbe in
kot nevidnega nadnaravnega obcestva izhaja iz njene zakramental-
nosti, kolikor je Cerkev znamenje zmagovite zvelicavne volje Boga
v zgodovini in v svojem trajanju do konca ¢asa (prim. Mt 28,20).
Zato je nemogoca popolna pokvarjenost Cerkve, njenih osnovnih
dejanj in njene bistvene zgradbe, kljub gre$nikom v njej. Tudi
vidna in potujoca Cerkev ostaja »neunicljivo sveta« (C 39, proti
montanizmu, novacianizmu in nekaterim trditvam protestantske
reforme). Neunicljivost njenega bitja in njenega bistva se udejanja
v njenih treh temeljnih dejanjih: a) martyria, po kateri je Cerkev
nezmotna v dokon¢nih odlocitvah svojega uciteljskega oznanjevanja.
Cerkev ima karizmo nezmotnosti v svoji celoti (sensus fidelium) in
svojem ucenju. Sveti Duh jam¢i za neunicljivost Cerkve v pristnem
oznanjevanju evangelija; b) leiturgia, objektivna ucinkovitost za-
kramentov (ex opere operato); c) diakonia, uresnicevanje ljubezni
do Boga in do bliznjega (prim. Mt 25).

4) Navedimo zdaj Stiri bistvene lastnosti Cerkve: ena, sveta,
katoliska in apostolska Cerkev.
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a) Edinost/enost. Ena in ena sama Kristusova Cerkev - tako se
izraza dogmati¢na konstitucija o Cerkvi Lumen gentium drugega va-
tikanskega koncila — »obstaja v katoliski Cerkvi, katero vodijo Petrov
naslednik in Skofje, ki so v obcestvu z njim. S tem ni izklju¢eno, da je
zunaj njene organizacije mogoce najti prvine posvecenja in resnice, ki
kot darovi, lastni Kristusovi Cerkvi, nagibljejo k edinosti« (C 8). Edinost
se uresnicuje kot »communio« (obcestvo) krajevnih Cerkva, skofovsko
urejenih. Edinost se udejanja v obcestvu vere, zakramentov in cerkvene
ustanove (koncil, sinode, papestvo). Kljub tolikim napetostim edinost
in enost $e naprej obstajata tudi vidno. Edinost je vnaprej$nji varovalni
dar Bozje milosti, podeljene pri krstu, a se razlo¢neje javlja v stiski
¢asa. Iz edinosti kot Bozjega daru izvira naloga, da ta dar napravljamo
razlo¢no razpoznaven tudi v zunanji podobi vsega kr$¢anstva — kakor
je to znacilno za clovesko osebo, ki je enota telesa in duha (corpore et
anima unus). Sv. Janez pravi: »Da bi bili vsi eno, kakor si ti, Oce, v meni
in jaz v tebi, da bi bili tudi oni v naju, da bo svet veroval, da si me ti
poslal« (Jn 17,21). Za ta cilj si prizadeva ekumensko gibanje, ki poskusa
premagati locitve in doseci vidno edinost Cerkve, ki »obstaja v katoliski
Cerkvi, katero vodijo Petrov naslednik in $kofje, ki so v obcestvu z
njim, kakor smo ze spomnili s koncilskimi besedami.

b) Svetost Cerkve je hkrati dar in naloga (ne smemo zamenjevati
bitnostnega in moralnega pomena »svet«): Cerkev kot delo Boga je
sveta v svojem bistvu, v svojih dejanjih in svojih udih, kolikor je v
njih navzo¢ Sveti in Posvecevalec, ki hoce dejansko postati zvelicanje
sveta. Ceprav posamezni udje v Cerkvi morejo postati in postanejo
gre$niki, $e vedno pripadajo vidni Cerkvi. Cerkev ni sveta kakor
truma tistih, ki so vnaprej spoznani in doloceni za zveli¢anje. Tudi
gres$niki so del vidne Cerkve, a ne izbriejo njene svetosti, ker svetost
Cerkve obstaja v njeni trajni zmoznosti, da opravlja zvelicavno sluz-
bo, in ne obstaja v osebni moralni brezhibnosti vseh udov Cerkve.
Lahko se celo zgodi, da potujoce Bozje ljudstvo v svoji celoti ni na
vi$ini zahtev kake dobe in v svojem poslanstvu »gresi«. Vendar tudi
to ne odpravi neporusnega zvelicavnega poslanstva Cerkve. Kdor
je z grehom zadel v nasprotje z bistvom svete Cerkve, more biti po
zakramentu sprave ponovno vkljuc¢en v polno Zivljenje svete Cerkve.



364 Gerhard Ludwig Miiller

¢) Katoliskost Cerkve se kaze v koli¢inskem in kakovostnem
smislu. Iz vesoljne zvelicavne volje Boga izvira kolicinska katoli-
skost, to je vesoljnost Cerkve, kolikor so vsi ljudje brez razlike (na
primer: etni¢na pripadnost, druzbeni polozaj, starost, spol itd.)
poklicani k obcestvu z Bogom prek pripadnosti Cerkvi. Iz Bozje
zvelicavne eshatoloske volje pa izhaja tudi kakovostna katoliskost,
kolikor je Bog svoji Cerkvi zaupal polnost resnice svojega razodetja
v Jezusu Kristusu, naj jo oznanja v celoti. V ta namen ima Cerkev
vsa sredstva, institucije in sluzbe, potrebne za izpolnjevanje njenega
poslanstva (prim. C 8).

d) Apostolskost Cerkve. Zaradi zgodovinsko posredovanega
razodetja je Cerkev v svojem ucenju, v svojem zakramentalnem
zivljenju in svojem druzbenem organizmu zares istovetna v teku
¢asov in zaporedju rodov: istovetna je s Cerkvijo vseh ¢asov in
vseh krajev, prav posebno pa z zgodovinskim izvorom v prvotni
Cerkvi »apostolov, to je s skupino dvanajsterih pred veliko nocjo
in po njej, ter drugih pri¢ vstajanja in prvih glavnih misijonarjev.
Apostolskosti v nauku in zakramentalnem Zivljenju je po katoliskem
in pravoslavnem gledanju delezen tudi zacetek zakramentalnega
skofovstva apostolov. Skofje so nasledniki apostolov v svoji sluzbi
poglavarjev obcestva in zakonitih pri¢evalcev vstajenja. Apostol-
ska sluzba prvotne Cerkve se prenasa po apostolskem nasledstvu
zakramenta svetega reda. Tako se tudi apostolski zbor nadaljuje v
$kofovskem zboru in oblikuje z njim zgodovinsko enoto, ki Cerkvi
podeljuje uc¢inkovito znamenje apostolske oblike. Zato je zgradba
Cerkve, zlasti cerkvena sluzba, »Bozja naredba« (C 20). Rimski §kof
je kot naslednik apostola Petra glava $kofovskega zbora, pocelo
in temelj cerkvene edinosti v nauku in obcestvu. Tudi poslanstvo
laikov (C 33) je neposredno uresnicevanje apostolskega bistva
Cerkve. Laiski apostolat je deleznost pri odresenjskem poslanstvu
Cerkve in za to jih je Gospod vse dolocil s krstom in birmo. Celo-
vito apostolsko poslanstvo Cerkve se udejanja v raznih karizmah
in sluzbah, ki jih urejajo (a ne pokroviteljsko) skofje kot varuhi
edinosti krajevne Cerkve in obcestva krajevnih Cerkva med seboj
v narocju vesoljne Cerkve.
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I

V tretjem in zadnjem delu bi rad koncal svoje predavanje z
nekaterimi strnjenimi pripombami o nujnosti potujoce Cerkve za
zvelicanje in o marijanskosti Cerkve.

1) Rek prvotne Cerkve extra Ecclesia nulla salus (zunaj Cerkve
ni zvelicanja) razlagamo kot izraz nelocljivosti vesoljne zvelicav-
ne volje Boga od zakramentalnosti Cerkve in ne kot kategori¢ne
trditve o kon¢ni usodi nekristjana ali nekatoli¢ana. Trditev glede
zvelicavne nujnosti Cerkve kot orodja gledamo skupaj s trditvami
o vesoljni zveli¢avni volji; ta pa more doseci svoj namen tudi zu-
naj meja vidne Cerkve. Kristusova milost namre¢ deluje povsod;
po svoji naravi se hoce v polnosti uresnicevati v zakramentalni in
cerkveni obliki. Nujnost Cerkve izhaja iz zapovedi Jezusa Kristusa,
ki je dolocil Cerkev za sredstvo zvelicanja. Na ravni vidne Cerkve
obstajajo stopnje pripadnosti njenih udov: »V druzbo Cerkve se
popolnoma v¢lenijo tisti, ki, obdarjeni s Svetim Duhom, sprejema-
jo v celoti njeno ureditev in vsa odre$enjsko-zvelicavna sredstva,
katera so v njej postavljena, in se v isti vidni organizaciji z vezmi
veroizpovedi, zakramentov in cerkvenega vodstva povezujejo s
Kristusom, ki Cerkev vodi po papezu in $kofih« (C 14).

2) Zarocniska edinost sveta z Bogom v Jezusu Kristusu. Ce si
je dopolnitev in razodevanje edinosti mogoce misliti samo kot
dialosko izmenjavo med Bogom in ¢lovekom v zavezi iz Ciste
ljubezni, tedaj bo mogel biti samo Kristus sredidce in vir te svete
zamene, sacrum commercium, zarocnis$kega obcestva Jagnjeta in
Cerkve, njegove neveste (prim. Raz 19,7), ki skupaj s Svetim Duhom
klice dokonéen prihod Bozjega kraljestva (prim. Raz 22,17). Prav
zato, ker bistva Cerkve kot skrivnosti vere ni mogoce v polnosti
zaobseci s socioloskimi kategorijami, se je Ze teologija cerkvenih
ocetov zatekala k svetopisemskim podobam. Z duhovnim razla-
ganjem Svetega pisma jih je tipolosko in alegori¢no uporabljala
za bistvo Cerkve. Cerkev kot ljudstvo zaveze je tako reko¢ pred
Jahvejem kot sionska devica in hci; Cerkev je Kristusova nevesta, ki
s poslusanjem in molitvijo sprejema Bozjo besedo in milost. Na ta
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nacin postane tudi mati, ki z oznanjevanjem evangelija, krstom in
evharistijo rojeva, hrani in vzgaja vernike kot svoje otroke. Cerkev
je tako reko¢ nova Eva, edina skrinja zaveze, Petrova ladja, BoZja
¢reda in vinograd, raj, Kristusova suknja brez $iva in nerazdeljena
ter kon¢no, z Visoko pesmijo, golobica.

3) Cerkev kot ljudstvo zaveze ni obcestvo v splosnem pomenu.
Cerkev je oseba (prim. Gal 3,28: »vsi ste eno v Kristusu), ki poslusa
Bozjo besedo in je poslana oznanjat evangelij. S poslusanjem besede
uresnicuje svojo povezanost z Bogom kot devica in nevesta, med-
tem ko z oznanjevanjem evangelija in v vsem svojem odresenjskem
sluzenju postaja skrbna mati vernikom. Cerkev kot devica in mati
ima svoj najpopolnejsi vzor v Zeni, ki je v veri postala deviska BoZja
Mati, Marija, Jezusova mati; je »h¢i Boga Oceta« (kot ustvarjeno
bitje, izvoljeno od Boga), je »mati Sina« in »tempelj Svetega Duha,
trinitari¢ni izvor Cerkve. Zato jo pozdravljamo kot odli¢en in
edinstven ud Cerkve, pa tudi kot najcistejsi vzor v veri in ljubezni.
Zato jo katoliska Cerkev, poucena po Svetem Duhu, Casti s sino-
vsko poboznostjo kot ljubljeno Mater (prim. C 53 in 63). V Mariji
je Cerkev ze prisla do dopolnitve: Marija je vzeta v nebesa. Ker je
milost izvir kon¢ne dopolnitve, Cerkev vidi v Mariji, ki je bila obva-
rovana izvirnega greha, ogledalo lastne eshatoloske dopolnitve, ki se
bo zgodila s Kristusovo vrnitvijo (C 65). Marija je zgled Cerkve in
hkrati, po svojem BoZjem materinstvu, najodlicnejsi ud Kristusovega
telesa. »Ko je brezmadezna Devica, obvarovana v nedotaknjenosti
od kakrs$nega koli madeza izvirnega greha, dovrsila tek zemeljskega
zivljenja, je bila kon¢no s telesom in duso vzeta v nebesko slavo. In
Gospod jo je povisal za Kraljico vesoljstva, da bi bila v popolnejsi
meri upodobljena po svojem Sinu, Gospodu gospodov (prim. Raz
19,16) in zmagovalcu nad grehom in smrtjo« (C 59). Marija kot mati
Cerkve ljubece skrbi za svoje otroke: »Marijino materinstvo v redu
milosti neprestano traja ... Vzeta v nebesa te zvelicavne naloge ni
odlozila, temve¢ nam z mnogotero pripros$njo $e naprej pridobiva
darove vecnega zveli¢anja. V svoji materinski ljubezni se zavzema
za brate svojega Sina, ki e potujejo in so v nevarnostih in stiskah,
dokler ne bodo prisli v blazeno domovino« (C 62).
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Poslus$anje v tihoti. Pomen tihote
za sveto liturgijo

Uvod

Ker je Bog sam v sebi neskon¢no blazen in popoln, zato in samo
zato je vse, kar stori, storjeno iz Ciste dobrote, iz ljubezni. Ni¢ ga
ne sili, Bog nas ne potrebuje, da bi bival. Bog edini JE (KKC 212).
Nikdar ne bomo iz¢rpali tega, kaj Bog je; nikoli doumeli, kdo je:
»Si comprehenderis, non est Deus.«' Pred tak$no skrivnostjo more
¢lovek samo umolkniti in strmeti v brezdanjo skrivnost, ob kateri
umolkne, da more z vsem svojim bitjem izpovedati: »Verujem v
enega Boga.« V pri¢ujo¢em c¢lanku bomo opozorili na nekaj iz-
hodis¢, da bi mogli prav pristopati k mizi Bozje besede in k mizi
svete evharistije, ki ostvarjata ¢lovekov ljubeci, molitveni odgovor
na Bozjo ljubezen.

Poslusanje v sveti tihoti

»Bog je v svoji dobroti in modrosti hotel razodeti samega sebe
in razkriti skrivnost svoje volje (prim. Ef 1,9), da bi ljudje po Kri-
stusu, ucloveceni Besedi, imeli v Svetem Duhu dostop k Ocetu in
bi postali delezni Bozje narave (prim. Ef 2,18; 2 Pt 1,4).« Tako se
zacne prvo poglavje dogmati¢ne konstitucije o Bozjem razodetju.
Poslusanje glasu Boga, ki govori ljudem v svojem razodetju je Bozja
zapoved. Bog nam naroca, naj ga poslusamo, da se bomo mogli
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pravilno podrejati njegovi volji in to izraza naso ljubezen do njega.
Bog v Stari zavezi pogosto ponavlja besede: »Poslusaj moj glas!«
Sredis¢ne besede za izraelsko ljudstvo so bile Bozje besede v
peti Mojzesovi knjigi: »Poslusaj, Izrael: Gospod je na Bog, Gospod
edini. Ljubi Gospoda, svojega Boga, z vsem srcem in vso duso in vso
mocjo! Te besede, ki ti jih danes zapovedujem, naj bodo v tvojem
srcu. Zabicuj jih svojim otrokom in govori o njih, ko bivas v svoji
hisi ali ko hodis po poti, ko se ulegas ali ko vstajas! Privezi si jih za
znamenje na roko in naj ti bodo za celni nakit med o¢mi! Napisi
jih na hi$ne podboje in na mestna vratal« (5 Mz 6-9). Sveti Pavel
uci: »fides ex auditu« (vera je iz oznanjevanja) (prim. Rim 10,17).
Bog se je razodel z izrazanjem sebe, ko se je sam obrnil na nas.
Obrnil se je k nam z govorico ne samo po znamenjih, ampak tudi
z besedami. Polnost razodetja je Jezus Kristus, ki je Beseda: »In
Beseda je bila Bog« (Jn 1,1). Janezov evangelij nadaljuje: »Boga ni
nikoli nihc¢e videl; edinorojeni Bog, ki biva v Ocetovem narocju,
on je razlozil« (Jn 1,18). Bog Oce nam je zapovedal, naj poslusamo
njegovo Besedo: »Ta je moj ljubljeni Sin, nad katerim imam veselje;
njega posludajte« (Mt 3,17; 17,5). Delovanje Boga, ki razodeva sebe
in govori, zaznamuje ¢lovekovo poslusanje in udejanjanje bozje
besede v vsakdanjem Zivljenju. Mo¢ vsega duhovnega Zivljenja
in celo ve¢nega odresenja je odvisna od tega poslusanja, kakor
nam Gospod pravi v evangeliju: »Zato je vsak, ki poslusa te moje
besede in jih uresnicuje, podoben preudarnemu mozu, ki je zidal
svojo hiSo na skalo. Ulila se je ploha, pridrlo je vodovje in zapihali
so vetrovi ter se zagnali v to hiSo, in vendar ni padla, ker je imela
temelje na skali. Kdor pa te moje besede poslusa in jih ne uresni-
¢uje, je podoben nespametnemu mozu, ki je zidal hiso na pesku.
Ulila se je ploha, pridrlo je vodovje in zapihali so vetrovi; zagnali
so se v to hiSo in padla je in njen padec je bil velik« (Mt 7,24-27).
Cerkev nas uc¢i o pomembnosti pokorsc¢ine od Boga razodeti
besedi. V dogmatic¢ni konstituciji o Bozjem razodetju drugega va-
tikanskega koncila nam govori: »Bogu, ki se razodeva, smo dolzni
‘poslusnost vere’ (Rim 16,26; prim. Rim, 1,5; 2 Kor 10,5.6). Z njo
se ¢lovek svobodno vsega izroci Bogu, ko razodevajo¢emu Bogu
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izkaze ‘popolno pokors¢ino razuma in volje’ in prostovoljno pritrdi
njegovemu razodetju. Da pride do take vere, je potrebna predhodna
in pomagajoca Bozja milost ter notranja podpora Svetega Duha, ki
naj nagiblje srce in ga obraca k Bogu, odpira duha in ‘vsem daje
lahkoto, da resnici pritrdijo in jo z vero sprejmejo’« (DV 5).

Cerkev zivi z oznanjevanjem Besede resnice vsem ljudstvom.
Jezus je rekel apostolom: »Kdor poslusa vas, poslusa mene. In kdor
zavraca mene, zavraca tistega, ki me je poslal« (Lk 10,16). Zato je
Gospod dejal apostolom: »Pojdite in ucite« (prim. Mt 28,19). »Jaz
sem zato rojen in sem zato prisel na svet, da pri¢ujem za resnico.
Kdor je iz resnice, poslusa moj glas« (Jn 18,37). Opozorili smo na
Bozje narocilo »Poslusaj, Izrael«. Nekatere skupnosti v Cerkvi prav
to jemljejo kot istovetnost svoje izpovedi vere. Toda za kristjana je
osrednja izpoved vere v Sveto Trojico. Ne zado$ca, ¢e izpovedujemo
vero, da je Bog eden, ¢e ne verujemo in izpovedujemo, da je Bog
Oce in Sin in Sveti Duh. Boga moramo castiti kot Troedinega Boga,
Sveto Trojico, ki se nam je razodela po ucloveceni Bozji Besedi.

V Stari zavezi je ganljiv prizor, ko duhovnik Ezra po babi-
lonskem suzenjstvu, potem ko se je ljudstvo obrnilo od Bozje
postave, najde knjigo Mojzesove postave in zbere ljudstvo, da bi
jim jo prebral. Ko je ljudstvo slisalo Bozjo besedo, je jokalo, padlo
na obraz in Castilo Boga. »Ko je Ezra, ki je stal visje od ljudstva,
odprl knjigo pred o¢mi vsega ljudstva, je vse ljudstvo vstalo. Ezra je
hvalil Gospoda, velikega Boga, vse ljudstvo pa je s povzdignjenimi
rokami odgovarjalo: Amen! Amen!” Pripognili so se ter poklonili
Gospodu z obrazom do zemlje. ... Tedaj so Nehemija, ki je bil
upravnik, duhovnik in pismouk Ezra ter leviti, ki so poucevali
ljudstvo, rekli vsemu ljudstvu: “Ta dan je svet Gospodu, vasemu
Bogu. Ne zalujte in ne jokajte!” Vse ljudstvo je namre¢ jokalo, ko
so slisali besede postave« (Neh 8,5-6.9).

Tudi mi moramo obnoviti naravnanost, da nas prevzameta
Bozja beseda in sveta masa. Cerkev je v eno samo sveto sluzbo
zedinila dva vidika ce$c¢enja v Stari zavezi: darovanje v templju
ter oznanjevanje in poslusanje besede v shodnici. Papez Benedikt
XVL. je to sijajno izrazil: »Beseda in evharistija sta med seboj tako
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tesno povezani, da ju druge brez druge ne moremo razumeti: Boz-
ja beseda se spreminja v zakramentalno meso pri evharisticnem
dogodku. Evharistija nam odpira umevanje Svetega pisma, kakor
nam tudi samo Sveto pismo osvetljuje in pojasnjuje evharisticno
skrivnost. Brez prepoznavanja Gospodove dejanske navzoc¢nosti
v evharistiji ostaja v resnici umevanje Pisma nepopolno. Zato je
‘Bozji besedi in evharisti¢ni skrivnosti Cerkev vedno izkazovala
cast in Zelela ter dolocala, da se ji povsod in stalno izkazuje isto
cescenje, Ceprav ne z istim obredom. Neprestano sledi zgledu svo-
jega ustanovitelja in obhaja njegovo velikono¢no skrivnost. Zbira
se in bere, 'kar je napisano o njem v vseh Pismih' (Lk 24,27), ter
z obhajanjem Gospodovega spomina in zakramenti opravlja delo
njegovega odresenja’«?

Besedo je treba spostovati, zato je Cerkev vedno svarila pred
nepripravljenostjo pri liturgiji. Potrebujemo tihoto in kontemplacijo,
da bi poslusali besedo. Ljudstvo mora biti pripravljeno, da poslusa
besede, molitve in pesmi. Prisluhniti mora ne samo berilom v pr-
vem delu svete mase, ampak tudi drugim masnim besedilom, ki
so se oblikovala v dva tiso¢ letih. Poslu$anje je temeljnega pomena
za dejavno udelezbo vernikov pri bogosluzju. Benedikt XVI. nas
spomni, da je Bozja Mati Marija velic¢asten zgled rodovitnega po-
slusanja Bozje besede: »Ko v Bozji Materi ob¢udujemo Zivljenje, ki
ga je Beseda povsem preoblikovala, odkrijemo, da smo tudi sami
poklicani v skrivnost vere, po kateri prihaja Kristus prebivat v nase
zivljenje. Vsak kristjan, ki veruje, nas spominja sveti Ambroz, v
nekem pomenu v sebi spocenja in rojeva Bozjo Besedo: ¢e imamo
po mesu eno samo Kristusovo Mater, pa je ona po veri Kristusa sad
vseh. Kar se je torej zgodilo Mariji, se lahko ob poslusanju Bozje
besede in obhajanju zakramentov spet vsak dan zgodi v vsakomer
izmed nas.«’

Sodelovanje med ¢lovekom in Bogom se dogaja v tihoti. Glo-
bina ¢loveske duse je Bozja hisa. Tihoto nam je dano najti, ¢e smo
pozorni na glas tihote. V $oli Svetega Duha se u¢imo poslusati Boga
v tihoti, jeziku pristne ljubezni, ki ga lahko slisi le Bog. Kajti ko so
duhovne zmoznosti osamljene ter izpraznjene vseh naravnih oblik
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in dognanj, lahko najbolj zvenece sprejmejo duhovni glas odli¢no-
sti Boga v njem samem in njegovih stvareh. Ko spregovori Bozja
beseda, naj pojenjajo nasi glasovi. Kolikor bolj se v nas razkriva
modrost, toliko manj glasu potrebujemo sami.

Kardinal Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. se v neki razpravi o
liturgiji ni bal zatrditi: »Ce ne razumemo mesta tihote, smo tudi v
nevarnosti, da ne razumemo Bozje besede. Zato moramo vstopiti v
to globino tihote, kjer se razodeva skrivnost, ki presega vse cloveske
besede. Ta korak je bistvenega pomena. ... Bog je predvsem velika
tihota. UtiSati moramo mnogo besed, da bi ponovno nasli Bozjo
besedo. Ce ne vlada tihota, s katero vstopimo v globino besed,
postanejo besede same nerazumljive. Tudi liturgija, navzoc¢nost
velike Bozje skrivnost, mora zato biti prostor, kjer imamo moznost,
da prodremo v globino svojih dus.«*

Sveti Avgustin v Izpovedih pise, da pred globino Bozje skrivno-
sti doZivljamo »meje besed«. Torej brez besed vriskamo od veselja.
Neizrekljivi Bog, ne moremo ga poimenovati: »Toda ¢e ga ne more$
poimenovati, kaj ti ostane, ¢e ne radovanje brez konca, da se tvoje
srce razveseli brez besede in da preSernost tvojega veselja ne pozna
omejenosti zlogov?«’

Kardinal Robert Sarah, danasnji klicar k sveti tihoti, nas sredi
hrupa sodobnega sveta ne neha vabiti v globini tihote, ki omogoca
poslusanje Besede. »Tihota je izraz duSe. Ne moremo je dolociti,
ne da bi postala precenjena, prazna ali izumetnicena. Tihota v cer-
kvenih bogosluzjih ne more biti presledek med obredoma; tihota je
ze sama v polnosti obred, obdaja vse. Tihota je tkanina, v katero bi
morala biti odeta vsa nasa bogosluzja. V slednjih ne bi smelo ni¢
prelomiti tihotnega ozradja, ki je v njenem naravnem okolju. Svete
mase postanejo utrujajoce, ker se razvijejo v hrupno govoricenje.
Bogosluzje je zbolelo. Znamenje za to bolezen, ki najbolj bije v o¢i,
je morda vsesplo$na prisotnost mikrofona. Postal je tako nepo-
gresljiv, da se spraSujemo, kako so lahko duhovniki masevali pred
njegovo iznajdbo ... Bolj kakor kadar koli nas mora voditi koncilski
nauk o liturgiji, ki je vsebovan v konstituciji o svetem bogosluzju, v
Sacrosanctum concilium. Gre za udelezbo pri sveti skrivnosti, ki nas
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neskoncno presega: skrivnost Jezusove smrti iz ljubezni do Oceta
in do nas. Kristjani imamo silovito dolznost, da se odpremo tako
skrivnostnemu dejanju, ki ga ne bodo nikoli mogli sami uresniciti:
Kristusovi daritvi. Liturgija je v premisljevanju cerkvenih ocetov Bozje
delo, Actio Christi. Pred njim nas prevzame tihota obcudovanja in
spostovanja. Vrednost tihote meri vrednost nase dejavne udelezbe.«®
Sveti Avgustin je v svojih izpovedih zapisal: »Koliko sem prejokal ob
tvojih himnah in spevih, v globokem ganotju, ko sem poslusal sladko
donece glasove tvoje Cerkve! Ti glasovi so se mi zlivali v usesa in
tocila se mi je resnica v srce in vse vise je plamenelo v meni ¢ustvo
poboznosti in tekle so solze in bilo mi je dobro z njimi.«’

Evharistija, Zivljenje Cerkve

V razmere danasnjega ¢asa in kot odgovor na pereca vprasanja,
s katerimi se srecuje vesoljna Cerkeyv, je zasijalo anonimno delo
benediktinskega meniha In Sinu Jesu. Narek glasu iz tabernaklja
menihu pri molitvi predrami ¢lovesko, zlasti duhovnisko duso ter
jo usmerja v tihoto, samoto, ce$¢enje in zadoscevanje. »Hocem, da
spregovori$ vernikom o sveti masi kot resni¢ni daritvi. Pozabili so
jo. Nikogar ni ve¢, ki misli na to, da bi jim povedal, da evharisti¢no
opravilo obnavlja mojo daritev na krizu in da sem navzo¢ na oltarju
kakor na krizu, kot duhovnik in Zrtev. Vsa moja daritev ljubezni
se razgrinja pred njihovimi o¢mi. Mora$ jim to povedati. Hocem,
da si drugi Janez za moje Srce. Tvojega duha bom napolnil s svo-
jimi besedami ljubezni, da jih posredujes tistim, ki jih tako Zelijo
slisati. Nikoli te nisem hotel pustiti samega na zemlji; zato sem te
vedno obdajal s svojimi svetniki. Hotel sem in $e vedno hoc¢em, da
najdes$ v njih pravo prijateljstvo, ¢isto prijateljstvo, prijateljstvo, ki
ne razocara. Po svetnikih in njihovi nenehni priprosnji zate pred
mojim obli¢jem bos§ priSel k meni v slavo. Ne nehaj torej prositi
mojih svetnikov in u¢i druge, da najdejo pri njih pomo¢, ki jo po-
trebujejo v preizkusnjah tega zivljenja na zemlji. V nebesih bodo
vsi ponosni, da so vam pomagali na poti k meni v slavo.«®
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K razmiSljanju v povezavi s koncilskim naukom o Kristusovi
navzocnosti v bogosluzju (SC 7) je veliko prispeval Bozji sluzabnik
Anton Strle, na primer v razpravah Teologija prenovljenega bogosluz-
ja ter Navzocnost povelicanega Kristusa v Cerkvi in sveti evharistiji.’
Njuno vsebino lahko povzamemo s trditvijo sv. Janeza Henrika
Newmana, ki pravi, da je evharistija pravo srce Cerkve: »Tisto, od
Cesar so katoli¢ani, od ¢esar so cerkveni ocetje kakor tudi apostolski
ljudje v vseh casih ziveli, ni doloceno $tevilo teoloskih stavkov in
doloc¢b, marve¢ Kristus sam ... Ali ne verujemo v nekoga, ki je
pric¢ujo¢ v tabernaklju? In vendar ta ni formula ali pojem, marvec
dejstvo, tako stvarno, kakor smo mi samil«'® In nekoliko naprej:
»Knjige morejo malo storiti za nas ... Prevzame nas in napolnjuje
s hvaleznostjo in ljubeznijo to, kar je pricujoce ... Kristus ni nekaj
preteklega; danes je med nami ... Isti Bog, ki je hodil po morju,
ki je delal cudeze, je v tabernaklju. K njemu prihajamo, z njim
govorimo, kakor so mogli ljudje pred 18 stoletji govoriti z njim. In
$e ve¢: ni samo med nami kot predmet ¢eS¢enja, marve¢ se nam
daje v vsej resni¢nosti in hoce, da ga sprejmemo v svoje srce.«'!

Konstitucija drugega vatikanskega koncila o svetem bogosluzju,
Sacrosactum Concilium, jasno razlozi: »Za izvrSevanje tolikSnega
dela je Kristus vedno navzoc v svoji Cerkvi, zlasti v bogosluznih
opravilih. Pri daritvi svete mase je navzo¢ tako v duhovnikovi
osebi, kajti ‘isti sedaj daruje po sluzbi duhovnikov, kot je neko¢
sam sebe daroval na krizu, - kakor $e posebno pod evharisti¢cnima
podobama. Navzoc je s svojo mocjo v zakramentih, tako da kadar
kdo krscuje, Kristus sam krscuje. Navzoc je v svoji besedi, tako da
on sam govori, kadar se v cerkvi bere Sveto pismo. Kadar kon¢no
Cerkev moli in poje, je navzoc tisti, ki je obljubil: ‘Kjer sta dva sli
so trije zbrani v mojem imenu, tam sem jaz sredi med njimi’ (Mt
18,20). Resni¢no si Kristus pri tako velikem delu, s katerim se daje
Bogu popolna ¢ast in se ljudje posvecujejo, vedno pridruzuje Cerkev,
svojo nadvse ljubljeno nevesto; ta ga imenuje svojega Gospoda in
po njem casti vecnega Oceta. Po pravici torej velja bogosluzje za
izvr$evanje duhovniske sluzbe Jezusa Kristusa; vidna znamenja v
bogosluzju oznacujejo in vsako na svoj nacin povzroca posvecenje
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¢loveka in tako skrivnostno telo Jezusa Kristusa, namrec glava in
udje, izvrsuje celotno javno bogosluzje. Zato je vsako bogoslu-
zno opravilo kot dejanje Kristusa duhovnika in njegovega telesa,
ki je Cerkev, na najodli¢nejsi nacin sveto dejanje; ucinkovitosti
tega dejanja v istem redu in isti stopnji ne doseze nobeno drugo
cerkveno dejanje« (SC 7).

Nemogoce je sodelovati pri evharistiji, ne da bi postali goreci
pricevalci. Evharistija je namre¢ od Boga Oceta poslani Kristus, ki
je trpel in vstal od mrtvih v nase odreSenje ne samo za nekatere,
temvec za ves svet. Evharistija je zakrament Kristusa Misijonarja, ki
ga pece Zeja po tem, da bi vse ljudi kon¢no zbral v svoje telo in jih
popeljal na nebesko gostijo. Evharisti¢ni Kristus je Kristus, ki »me je
vzljubil in sam sebe daroval zame« (Gal 2,20). On je bil tisti, ki je bil
povzdignjen z zemlje in bo vse pritegnil k sebi (prim. Jn 12,32); on
je tisti, po katerem se je Bog spravil z vsem stvarstvom, pomiril vse,
kar je na zemlji in kar je v nebesih (prim. Kol 1,17-20). Evharistija
je usmerjena v oznanjevanje, ker je ona sama Kristus, umrli in vstali
od mrtvih, pa ¢etudi jo obhajamo v majhni skupnosti, v puscavi, tudi
¢e jo tiho ¢astimo. Kristus, navzoc v evharistiji, je Kristus, ki vedno
ljubi svet in ga hoce pridruziti Ocetu. V evharistiji je daritev za ves
svet, molimo za vso Cerkev, za Zive in mrtve. Bolj bomo v evharistiji
prepoznavali Kristusa, ki se daje za mnoge, manjkrat bomo padli
v skusnjavo obupa pri dejanskih ali zgolj navideznih pastoralnih
neuspehih. Ko smo osredotoceni na Kristusa, se odpiramo svetu.

»Oznanjevanje Gospodove smrti, ‘dokler ne pride’ (1 Kor 11,26),
prinasa vsem kristjanom, ki se udelezujejo evharistije, tudi dol-
znost ‘spreminjati’ svoje Zivljenje, da bo v nekem smislu postalo
povsem evharisticno. Prav ta sad preoblikovanja ¢loveka in dol-
znost preoblikovati svet po meri evangelija napravljata, da nastopi
eshatoloska napetost evharistije in celotnega krs¢anskega zivljenja:
‘Pridi, Gospod Jezus’ (Raz 22,20).«"2

V odres$enjskem nacrtu in njegovem liturgicnem slavju je
kot prvo vzgib ljubezni, v katerem nam Oce podari svojo Bese-
do. Zato je tudi prvo, kar stori Duh, prebuditev nase vere, da bi
pric¢akovali prihod Besede. Duh pripravi nase srce in nas zbere
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za prihajajoce. Vsako liturgi¢no izrocilo ima za to svoj posebni
vzgojni nacin. Duh je za nas predhodnik uc¢lovecene Besede in
jo tudi razodeva. Hoce biti pri nas in nas kli¢e kot posameznike,
da bi nas vse privedel k Ocetu. Skupnost verujocih po tem Go-
spodovem prihodu kot Besedi Oceta postane zbor, ki bo obhajal
liturgijo. Gospod, ki prihaja k nam, zadene nase srce in ga klice k
spreobrnjenju; Gospod trka na vrata, da mu odpremo. ... »Ko so
bila vrata zaklenjena, je prisel Jezus, stopil mednje ... Ucenci so
se razveselili, ko so videli Gospoda« (Jn 20,19sl). ... Vstali Kristus
ne more na silo odpreti vrat; toda ¢e ga sprejmemo z ljubecim
spreobrnjenjem, ki ga vzbudi vera, okusamo novo veselje nad
njegovo navzo&nostjo: spreobrnjenje nas uvaja v éescenje. Cedce-
nje in spreobrnjenje srca sta plivkanje molitve Cerkve, ki ji duh
razodeva prihajajo¢ega Gospoda. Ces&enje brez spreobrnjenja srca
bi bilo hinavicina, spreobrnjenje brez obrnitve k Ocetovi ljubezni
bi bilo prevara, ki se izgublja v moraliziranju. Spreobrnjenje mora
biti teolosko in Ces¢enje vrnitev v Ocetovo voljo. Ce to dejanje
obhajamo v resnici in veri, se bomo zaceli spreminjati; nismo
ve¢ gledalci bogojavljanja, temve¢ nas obdaja oblak: Kristusovo
razglaSenje postaja razglasenje Cerkve in s tem nase. Nato sledi
poslusanje. Dogaja se epikleza v besednem bogosluzju. Jezusove
besede v Svetem Duhu niso ve¢ samo pouk, ampak postanejo
dogodek. Uclovecena beseda se z delovanjem Duha dviga v srce
Cerkve. Samo tako more Oce razumeti besedo: v odresenjskem
nacrtu jo je izrocil, v liturgiji se vraca k njemu. Posejana je bila
v edinem Sinu, zdaj rodi sad v posinovljenih otrocih. Podarjena
Beseda napravlja naso ¢loveskost za Jagnjetovo zarocenko. Cim
bolj poslusamo Besedo, ki je postala nase meso, ¢im bolj jo spre-
jemamo, tem bolj bomo postali njeno delo. Zato liturgija Besede
zahteva trajanje, ozracje tihote. Vsakovrsten hrup nas raztresa;
zato ne more, ko nas Duh zbere, zadostovati zgolj branje beril.
Polnost skrivnosti se Zeli izpolniti v nas. Razglasenje, v katerem
nas Gospod hoce spremeniti, ne sme zbledeti pri izhodu iz cerkve.
Smisel homilije je, da nam tako razlomi kruh Besede, da ga bomo
mogli podarjati drugim, ki so la¢ni uc¢lovecene Besede."
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Posnemanje lepote Boga

Ce se Bog pusti videti in zreti, ¢¢ moremo sligati njegovo
besedo, je prva stroka, ki pride v postev, umetnost. To so ze od
zacetka razumeli kristjani, ki jih ni bilo strah imenovati Jezusa za
Gospoda, torej za Boga, in ga upodabljati. Umetnost ze sama po
sebi obuja skrivnost in dopusca, da jo zremo, izhajajo¢ iz lepote.
Kar je lepo, se kaze blazeno samo v sebi. S to razseznostjo bi se
kr§canstvo moralo vedno soocati, s svojima teologijo in vero, v
vsakem trenutku obstoja. Razumevanje vsebine vere ni ni¢ drugega
kot postopno vstopanje v lepoto skrivnosti, ki jo oznanjamo, in tako
poskusamo omogociti globoko dojemljivost. Slikarstvo, kiparstvo,
arhitektura, glasba, knjizevnost ... Vse, kar clovek more napravi-
ti, da bi izrazil lepoto stvarstva, bo vedno hvalnica, usmerjena k
Stvarniku in Zivljenju, ki ga je vnesel v vse, kar je prislo iz njegovih
rok. Umetnost ne poskusa narediti ni¢ drugega kakor posnemati
lepoto Boga in njegovega stvarstva; v tem nadcloveskem naporu
imajo le redki dar, da razumejo skrito bistvo in so zmozni to tudi
izraziti. Cerkev potrebuje lepoto, kajti samo tako postane ocitna
kakovost tega, kar veruje. H. U. von Balthasar je zapisal: »V svetu
brez lepote, v svetu, ki morda ni brez lepote, a je svet ni ve¢ zmozen
videti ne racunati z njo, je tudi dobro izgubilo svojo privlacnost,
razvidnost, da je treba delati dobro. Clovek stoji pred to razvidno-
stjo in se sprasuje, zakaj naj bi delal dobro in ne raje drugega, zlo.
Saj je vendar tudi to moznost, in sicer zelo vznemirljiva moznost;
zakaj ne bi raziskovali satanovih globin. V svetu, ki si ne upa vec¢
odobravati lepote, so dokazi za resnico izgubili svojo sklepénost.«™

Benedikt XVI. je v delu Spisi o cerkveni glasbi slikovito orisal
¢lovekov Zivljenjski prostor. »V morju Zivijo ribe, ki molcijo; Zivali na
zemlji kricijo; ptice pa, katerih Zivljenjski prostor je nebo, pojejo. Morje
moldi, zemlja krici, nebo poje. Clovek pa je delezen vseh treh: v sebi
nosi globino morja, breme zemlje in visino neba in zato ¢loveku pripa-
dajo vse tri lastnosti: molcanje, kri¢anje in petje. Danes vidimo, kako
preostaja cloveku brez transcendence le kricanje, kjer hoce biti le zemlja
in poskusa tudi nebo in globino morja narediti za svojo zemljo. Pravo
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bogosluzje, bogosluzje obcestva svetih, mu vraca njegovo celovitost.
Ponovno ga uci molc¢anja in petja, s tem da mu odpira globino morja
in ga uci leteti, pa bivanja angelov. V dviganju srca bogosluzje v njem
spet ozivlja zasuto pesem. Da, re¢i smemo celo obratno: pravo bogo-
sluzje prepoznamo po tem, da nas osvobaja od vsesplosnega delovanja
ter nam spet vraca globino in vi$ino, ti§ino in pesem. Pravo bogosluzje
prepoznamo po tem, da je kozmicno, ne po meri skupine. Poje z angeli.
Mol¢i s ¢akajoco globino vesolja. In tako odresuje zemljo.«*

Bog ni viden, a njegov glas je razlocen. Bog je tihotni zalju-
bljenec in tako svetleca lu¢, da ostane neviden. Resni¢na ljubezen
ne govori. Mar niso nasmehi brez besed najlepsi? Bozja tihota je
glas, najgloblji od vseh. Vse stvarstvo govori o Bogu zaradi njegove
¢udovite tihote. V pashalni noci so rojena vsa nasa zivljenja. Nase
zivljenje vere najpogosteje hodi ponoéi. Cim bolj se mora vera
spoprijemati s preizku$njami, toliko bolj se utrjuje. Noci vere se
vedno koncajo z odkritjem majhne Bozje luci. Nas svet je pogosto
zbegan. Gorece iSce, ne da bi vedel, kje je resnica. IS¢e na tisoce
poti, da bi poskusil verovati v vecno Zivljenje. V toliko umetnih
rajih i$Ce sreco, preprostost in lepoto. Nas svet v megli in soncu
iSce svojega Oceta in svojega Boga. Kajti v clovekovem srcu, tistem,
ki ga pozna, ali tistem, ki ga i$Ce, je Ze svetla navzo¢nost Boga.'

Brez molitve ni teologije

Veliki teologi v zgodovini Cerkve so bili ve¢inoma vsi tudi
veliki dogmatiki. Bili so poklicni nosilci cerkvenega zivljenja s tem,
da so v svojem zivljenju razodevali polnost cerkvenega nauka in
v svojem nauku polnost cerkvenega Zzivljenja. Kot teologi so bili
»stebri Cerkve« in »teoloske eksistencex.

Bozji sluzabnik prof. dr. Anton Strle je vedno deloval v dusnem
pastirstvu in ohranjal ziv ¢ut za celoto. Nikoli se ni umikal v slono-
kosceni stolp suhoparnih abstrakcij, ¢eprav je bil kot pronicljivduh
usmerjen spekulativno. Znal je ustvarjati sintezo med znanstveno
dogmatiko, ki jo je obravnaval v svojih u¢benikih, in Zivo teologijo,
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ki se hrani pri izvirih kr§canskega razodetja. Vedel je, da se teolosko
razmisljanje zac¢ne in konca z molitvijo. Njegova teoloska misel
izvira iz poslusanja Boga ter vodi k ¢e$¢enju in molitvi.

Teologija brez molitve sploh ni mogoca. Ce teologija ni molitev,
potem ni uporabna. Sveti Bernard to jasno pove: »Brez molitve ni
teologije.« Cerkvena teologija ne more biti ni¢ drugega kakor poja-
snjujo¢a meditacija o izpovedovanju vere pred svetom, da bi jo razu-
meli in napravili razumljivo tudi drugim. »Najve¢ vedo o Bogu tisti,
ki ljubijo. Njim mora teolog prisluhniti.« V resnici so samo svetniki
pravi teologi. Za Strleta povsem velja cudovita beseda, ki jo je izrekel
francoski dominikanec Frangois-Marie Léthel: » Tous les saints sont
théologiens, seul les saints sont théologiens« [Vsi svetniki so teologi,
samo svetniki so teologi]."” Samo obstoj svetnikov, ki molijo in ki so
prevzeti od Kristusovega Svetega Duha, more prepricati svet o resnici
evangelija. Kako pravilno je to resnico uvidel in izrekel kardinal Henri
de Lubac: »Puhli duhovi, ki niso molili in ki danes veljajo za svetilnike
kulture, praviloma zbledijo po nekaj letih in jih nadomestijo drugi.«'®

Glavno znamenje svetnikov, molivcev in pricevalcev, je pokorscina
Bozjemu klicu. Bog jih kli¢e k posnemanju trpecega Kristusa. Teolog
mora biti v hoji za Kristusom pripravljen z brezpogojno predanostjo iz-
pricevati Bozjo resnico. Kolikokrat je slovenski teolog prof. Strle izrekal
odlocilno vprasanje: »Teolog, ali si pripravljen umreti za Kristusa?« To
je namrec resen primer krs¢anskega pricevanja.'” Vsa Strletova teologija
izvira iz kontemplacije vere, iz poglabljanja v Kristusovo velikono¢no
skrivnost. Teolog hoce biti samo zato, ker hoce biti apostol!

Sklep

Samo obstoj svetnikov, ki molijo in ki so prevzeti od Kristu-
sovega Svetega Duha, more prepricati svet o resnici evangelija.
»Cerkvena teologija ne more biti ni¢ drugega kakor pojasnjujoca
meditacija o izpovedovanju vere pred svetom, da bi jo razumeli
in naredili tudi drugim razumljivo. Zato mora tudi teologija imeti
svoj temelj v Svetem Duhu.«*
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Nobene svetosti torej ni, ¢e ti, Gospod, odtegne$ svojo roko.
Nobena modrost ni¢ ne koristi, ¢e jo nehas voditi; noben pogum
ni¢ ne pomaga, ¢e ga ti ne vzdrzujes$; nobena Cistost ni varna, ce je
ti ne §¢itis; noben ¢loveski nadzor nic¢ ne koristi, e ga ne spremlja
tvoja sveta Cujecnost. Kajti Ce nas ti zapusti§, utonemo in propa-
demo (prim. Mt 8,25). »Ce pa nas obisces, Zivimo in se dvignemo,
mi smo seveda nestanovitni, a ti nas krepi$; mlacni smo, a ti nas
vnemas.«*! Jean Corbon, avtor knjige Liturgija iz izvira, velikan
misli o skrivnosti liturgije, o obhajanju liturgije in o Ziveti liturgiji,
nagovarja takole: »Sveti Duh je pedagog nase molitve in mistagog
nasih cerkvenih slavij. Nujno je, da za¢nemo pri njem in z njim,
sicer se izgubimo v jalovih nadomestkih liturgije, ki ne dosezejo
srca. Tudi tukaj se vse zacne z besednim bogosluzjem, ne z nasim
govoricenjem, temvec z bogosluzjem uclovecene Besede. Zacetek
zakramentalnih obhajanj sestavlja prihod Ocetove Besede v nasi
¢loveskosti: evangelij, se pravi Kristus, prihaja v zbrano obcestvo.
Sveti Duh poskusa v liturgiji srca neomajno - ‘od zacetka do vedno
novega zacCetka — prinasati vstalega Gospoda v srce, prebujeno za
molitev. Njegova Cisto preprosta energija nas uci govoriti s tem, da
v nase ‘meseno srce’ vtisne edino besedo, v kateri je vse povedano:
JEZUS. V resnici ne pride samo on v nas, ampak zlasti mi stopamo
vanj.«** Papez Benedikt XVI. nas opominja: »V ravnanju z liturgijo
se odloca usoda vere in Cerkve.
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Sijaj mucencev v Cerkvi

Mucenis$tvo je najvisja oblika kr§¢anskega pricevanja. Drugi
vatikanski koncil govori o poklicanosti vseh k svetosti. Med naj-
odli¢nej$e poti in sredstva za dosego svetosti pa Cerkev pristeva
mucenistvo: »Cerkev ima mucenistvo, s katerim ucenec postane
podoben Uceniku, ki je prostovoljno sprejel smrt za zvelicanje
sveta, in s katerim se upodobi po Njem v prelitju krvi, za odlicen
dar in najvisji dokaz ljubezni« (C 42).

Ob spominu na dvanajstere duhovnike, ki so v Beli krajini
prestali mucenisko smrt, smemo navesti pomenljive besede papeza
Benedikta X VI, ki jih je izrekel ob drugi priloznosti: »Ti zgledni
duhovniki so v ¢asu preganjanja Cerkve zrtvovali svoje Zivljenje
v zvestobi svoji duhovniski sluzbi, ki so jo opravljali z veliko pre-
danostjo v svojih Zupnijah. Ti duhovniki so za nas vse ziv zgled
duhovniske istovetnosti in redovniske posvetitve. Bodimo hvalezni
Bogu za veliki dar teh junaskih pricevalcev vere.«!

Nasi pricevalci s krvjo so pred smrtjo izrekli besedo odpu-
$¢anja ter molili za svoje mucitelje in ubijalce. To je najpristnejse
kr§cansko pric¢evanje, je velicastna zmaga ljubezni nad sovrastvom
in zlom. Za mucenca velja, da je zmagovalec, ker je zrtev — »Victor
quia victima. Sv. apostol Janez pise: »To je zmaga, ki premaga svet,
nasa vera« (1 Jn 5,4). »Fides victoria - Vera je zmaga.«

Pri¢evanje mucencev je neiz¢rpen vir duhovne rodovitnosti za
Cerkev in $e naprej krepi vero Cerkve. Mucenci so ljubili Gospoda
Jezusa Kristusa bolj kakor svoje zemeljsko zivljenje. Kristusa so
ljubili do konca in se po njegovem zgledu darovali za odresenje
ljudi, za Cerkev. V srcih mucencev je plamenela neugasljiva vera v
vstalega Kristusa, zmagovalca nad grehom, hudobijo, trpljenjem in
smrtjo. Njihova neomajna zvestoba Bogu in Cerkvi je v najhujsih
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preizkusnjah zajemala mo¢ vztrajnosti in stanovitnosti do konca v
veri v Kristusa, krizanega in vstalega Gospoda. Mucenci so v Zaru
ljubezni Svetega Duha, ki jim je »tisto uro dal, kaj naj govorijox,
dopolnili svoje pri¢evanje za Boga in za resni¢nost ve¢nega Zivljenja.
Zato so v polnem pomenu besede Kristusovi pric¢evalci — martyres
Christi. S pricevanjem, ki so ga zapecatili z lastno krvjo, so se
povzpeli v nebesko kraljestvo, dosegli so vecno slavo. Zdaj Zarijo
potujocemu Bozjemu ljudstvu iz ve¢nih visav kakor zvezde, ki ni-
koli ne zaidejo, nikoli ne ugasnejo. Tudi danes kr§¢anski mucenec
z ljubeznijo premaguje zlo in smrt.

Mucenistvo kot najvisje pricevanje ljubezni
po Kristusovem zgledu

Ze v Stari zavezi imamo odli¢ne zglede mucencev zaradi zve-
stobe Bogu. Pomislimo za Eleazarjevo mucenistvo in na sedmere
makabejske brate z materjo vred (prim. 2 Mkb 6,18-7,41). Vendar
je Sele Kristus s svojo smrtjo na krizu temelj in dokaz najvecje lju-
bezni, Bozje ljubezni do ljudi: »Bog je namre¢ tako ljubil svet, da je
dal zanj svojega edinorojenega Sina, da bi se nih¢e, kdor veruje vanj,
ne pogubil, ampak imel ve¢no Zivljenje« (Jn 3,16). Kristusov kriz je
ljubezen v najradikalnejsi obliki; Jezus je za nas prvenec mucencev.
Kot izvorno mucenistvo je njegovo trpljenje hkrati pravzor slehernega
mucenistva, ki je soudelezba pri njegovi velikonoc¢ni skrivnosti; to je
bilo o¢itno ze pri prvem mucencu Stefanu. Stefanovo muéenistvo je
namrec v Svetem pismu opisano kot predstavitev Jezusovega trpljenja
in celo besed odpuscanja. Evangelist Luka navaja Jezusovo molitev k
Ocetu pred svojo smrtjo — »Oce, odpusti jim, saj ne vedo, kaj delajo«
(Lk 23,34) —, prav tako je zapisano, da je Stefan pred smrtjo pov-
zdignil molitev: »Gospod, ne pristevaj jim tega greha« (Apd 7,60).
S podobno srénostjo so darovali svoje Zivljenje apostol, zlasti sv. Peter
in sv. Pavel, in nato nesteti mucenci v dvatisocletni zgodovini Cerkve.

Zadnja knjiga Nove zaveze, Razodetje, z mo¢nimi podobami
opisuje krvavo preganjanje Kristusove Cerkve. »Pri¢evalec, mar-
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tys, je temeljna beseda Apokalipse (Janezovega Razodetja). Z njo
niso misljeni samo tisti, ki so za Kristusa prelili svojo telesno kri,
ampak vsi, ki svoje celotno bivanje krvavo resno postavijo v sluzbo
Jagnjeta. Obstajajo daljsa in bridkejsa mucenistva kakor tista, ki jih
prestane 'pricevalec s krvjo' v ozjem pomenu. To obseznejse mu-
¢eni$tvo so prestale tudi tiste 'duse pod oltarjem' (6,9), ki 'so la¢ne
in zejne pravice' (Mt 5,6). Ali vsi tisti, ki 'so prisli iz velike stiske in
so svoja oblacila oprali v Jagnjetovi krvi' (ne v lastni krvi) (7,14),
ali obe nadprici, ki sta pricevali vse svoje Zivljenje, vse dokler 'se
zver ne dvigne iz brezna, za¢ne vojno proti njima, ju premaga in
usmrti' (11,7). Za tem pa morata dati $e svoje najvisje pricevanje,
pricevanje vstajenja in vnebovzetja (11,11-12). In ko je Babilon -
vlacuga, 'pijana od krvi svetih in od krvi Jezusovih pric¢evalcev'
(17,6), so s tem spet misljeni vsi pristni verniki.«?

Kdo velja za mucenca?

Kako so se ta merila razvijala v zgodovini? Nekako sredi 2. stol.
se je med preganjanji kristjanov izoblikoval pojem »mucenca« kot
pricevalca: gr$ka beseda »martys« pomeni »pric¢evalec«, njegovo umi-
ranje je »prievanje« (martyria, martyrion). Ta samostalnik izhaja iz
glagola »martyrein« (pricevati). Prve vire najdemo v spisu »Hermov
pastir« (ok. 140) in zlasti v porocilu o mucenistvu sv. Polikarpa (ok.
160). Na tej podlagi se je s koncem 2. stol. uveljavilo razlikovanje
med mucenci in spoznavalci, vendar ne povsem jasno. Tako so
vcasih tudi spoznavalce v jeci, ki so veliko trpeli, imeli za mucence.

Evharisti¢na narava smrti mucencev je lepo izpri¢ana v ha-
giografskem slovstvu in v Delih mucencev.’ Benedikt XVI. v svoji
posinodalni apostolski spodbudi Sacramentum Caritatis povzame to
dejstvo izrocila: »Pomislimo na primer na mucenistvo sv. Polikarpa
iz Smirne, ucenca sv. Janeza: vse dramati¢no dogajanje je opisano
kakor bogosluzje, ko mucenec sam postane evharistija. Pomislimo
tudi na evharisti¢no zavest, ki jo izraza Ignacij Antiohijski pred
svojim muceni$tvom: ima se za '‘Bozjo pSenico’ in si zeli, da bi v
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muceni$tvu postal 'Cist Kristusov kruh'. Kristjan, ki daruje svoje
zivljenje v mucenistvu, vstopi v polno obcestvo z velikono¢no
skrivnostjo Jezusa Kristusa in tako sam postane evharistija skupaj
z Jezusom. Tudi danes ne manjka v Cerkvi mucencev, v katerih se
na najvisji nac¢in kaze Bozja ljubezen.«*

Mucenec je torej kristjan, ki hodi za Kristusom, da bi priceval
zanj, in je pripravljen Zrtvovati zanj svoje Zivljenje. Tako vidimo
notranjo vez med pricevanjem v $irSem smislu in muceni$tvom
kot obliko pricevanja, ki vkljucuje krvavo smrt in odium fidei, iz
sovrastva do vere. Origen to slovesno pove: »Kdor koli pricuje za
resnico, bodisi z besedami ali dejanji, ali pa si prizadeva za tak$no
pric¢evanje, se po pravici lahko imenuje pric¢evalec (martys). Toda
skupnost bratov, prevzeta od moci duha tistih, ki so se bojevali za
resnico ali krepost do smrti, je sprejela navado, da prihrani ime
pricevalca (martyres) v polnem pomenu tistim, ki so pricevali za
skrivnost prave vere s prelitjem krvi« (Origen, In Johannem, II, 210).

»Kriz vedno ostaja osrednji v Zivljenju Cerkve in tudi v nasem
osebnem zivljenju. V zgodovini Cerkve nikoli ne manjka trpljenja
in preganjanja. Ravno preganjanje postane po znanem Tertulija-
novem izreku vir rodovitnosti za nove kristjane. Navajam njegove
besede: »Pomnozimo se vsaki¢, ko nas kosite: kri kristjanov je
seme« (Apologeticum 50,13: Plures efficimur quoties metimur a
vobis: semen est sanguis christianorum). A tudi v nasem Zivljenju
postaja kriz, ki nikoli ne bo manjkal, blagoslov. Ko sprejemamo
kriz, vemo, da prinasa blagoslov. Tako se u¢imo veselja kr¢anstva
tudi v tezkih trenutkih. Vrednost pricevanja je nenadomestljiva.«’

Mucenec sv. Irenej Lyonski je zapisal: »Cerkev zaradi svoje
ljubezni do Boga v vsakem kraju in vsakem casu poslje mnozico
mucencev k Ocetu ... Cerkev vedno znova obsekajo, a takoj poZene
nove ude in postane cela« (Adv. Haer. 4,33,9).

Papez Benedikt XIV. (1740-1758), eden najbolj uc¢enih nad-
pastirjev katoliske Cerkve, je v Stirih knjigah povzel tri glavna
merila na podlagi Svetega pisma in izrocila, ki so pomembna vse
do danes: 1. dejstvo nasilne smrti, 2. pricevanje za krs¢ansko vero,
3. pripravljenost umreti za vero.
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Veli¢ina Kristusovih mudencev

Mucenistvo kaze, da je kr§¢ansko zivljenje najgloblje uteme-
ljeno v Kristusovi smrti na krizu in vstajenju. Mucenec ne umrje
za kaksno idejo, ampak umrje za Kristusa, ki je za nas vse umrl in
vstal. Zato sv. Avgustin pravi, da so mucenci »knezi vere, upanja
in ljubezni«. Vera pa trpljenja nikakor ne povelicuje enostransko,
ampak v zedinjenju s Kristusom razodeva njegovo odre$ujoco moc.
Cerkev govori o »zveli¢avnem trpljenjuc, ki o¢i$¢uje, prinasa spravo
in zadoscenje za grehe. To so razumeli Ze prvi kristjani, ki so se
zbirali na grobovih mucencev in tam obhajali sv. evharistijo. Zato
tudi v oltarno mizo vgradimo relikvije ali svete ostanke mucencev
oz. svetnikov. »Apostolska Cerkev, zgrajena na temelju apostolov
in mucenceyv, je vedno tudi trpeca Cerkev, Cerkev mucencev«
(Erik Peterson).

Prvim mucencem so v stoletjih sledili drugi vse do nasih
dni. »Kako ne bi videli, da izpovedovanje vere tudi v nasem casu
zahteva junastvo mucencev? Kako ne bi rekli, da je povsod, tudi
tam, kjer ni preganjanja, treba placati visoko ceno za Zzivljenje v
skladu z evangelijem?« (papez Benedikt XV1. na praznik sv. Stefana,
26. dec. 2005).

Lik mucenca je »prototip« (prvotni vzor) krs¢anskega svetnika.
Iz lika mucenca razumemo vse druge oblike kr§¢anskega sluzenja
(askezo, devistvo, negovanje kuznih bolnikov kot nekrvavo mu-
¢enistvo). Izvir in temelj je vedno Kristus Odresenik. V prenese-
nem pomenu govorimo tudi o mucenistvu vsakdanjega zivljenja:
v zedinjenju s Kristusom sprejemamo nase svoj kriz; v hoji za
Kristusom prenasamo bolecine, razocaranja, stiske in trpljenje.
»Vsaka odlocitev, vsako dejanje, vsaka misel izvira iz odmiranja
sebi« (Blondel).

»Mucenec je podobno kakor svetnik po Bozji previdnosti to,
kar je. Po svoji ljubezni do ljudi, da bi jih svaril in privedel nazaj
na Njegovo pot. Mucenistvo ni ¢loveska zamisel Zivljenja. Pravi
mucenec je, kdor se pusti oblikovati v orodje Boga. Mucenec je
svojo voljo izro¢il v voljo Boga, a pri tem ni izgubil svoje volje,
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ampak jo je Sele nasel, kajti v izrocitvi Bogu je nasel svojo svobodo.
Mucenec nicesar ne zahteva zase niti ¢asti mucenistva.«°

Drugi vatikanski koncil jasno pove: »O apostolih in Kristusovih
mucencih, ki so s prelitjem krvi dali najvi§je pricevanje vere in lju-
bezni, je Cerkev vedno verovala, da so v Kristusu tesneje zdruzeni
z nami. In obenem z blazeno Devico Marijo in svetimi angeli jih je
castila s posebno gorecnostjo ter se pobozno priporoc¢ala pomoci
njihove pripro$nje ... Ko namrec¢ zremo na zivljenje tistih, ki so
zvesto hodili za Kristusom, nam je to nova pobuda, da i$¢emo pri-
hodnje mesto (prim. Heb 13,14 in 11,10). Obenem se s tem u¢imo
kar najvarnejse poti, po kateri bomo skozi nestalnosti tega sveta
v skladu z vsakomur lastnim stanom in poloZajem mogli dospeti
do popolnega zedinjenja s Kristusom, to je do svetosti« (C 50).

V obcestvu svetnikov smo torej povezani z njimi: »Kar najbolj
se torej spodobi, da ljubimo te prijatelje in sodedice Jezusa Kristusa,
pa tudi nase brate in odli¢cne dobrotnike, da dajemo zanje Bogu
dolzno zahvalo« (C 50). Neustrasni pricevalci so bili brezpogojno
pripravljeni pretrpeti tudi preganjanje, muke in smrt. Raje so se
odpovedali zemeljskemu Zivljenju, kakor da bi zatajili Kristusa.
Njihovo Zivljenje mora biti zato za vse, ki nosijo Kristusovo ime,
obvezujoca dedis¢ina.

Ne pozabimo pricevanja!

Papez sv. Janez Pavel II. v apostolskem pismu »V zarji tretjega
tisocletja« (Tertio millennio adveniente, 10. novembra 1994) pove,
da se je Cerkev prvega tisocletja rodila iz krvi mucencev. Nato ugo-
tavlja pretresljivo dejstvo, da je »na koncu drugega tisocletja Cerkev
znova postala Cerkev mucencev. Preganjanja kristjanov — duhov-
nikov, redovnikov in laikov - so uresni¢ila veliko setev mucencev
v razli¢nih delih sveta. Pricevanje za Kristusa do prelitja krvi je
postalo skupna dedi$¢ina katolicanov, pravoslavnih, anglikancev
in protestantov, kot je poudarjal Ze Pavel VI. v homiliji pri kanoni-
zaciji ugandskih mucencev. To je pricevanje, ki ga ne smemo poza-
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bitil« Nato sv. Janez Pavel II. nadaljuje s pogledom na 20. stoletje:
»V nasem stoletju so se vrnili mucenci, veckrat nepoznani, kot
‘neznani junaki' za veliko BoZjo stvar.<’

Papez Janez Pavel II. je v buli »Incarnationis mysterium«
o napovedi velikega jubilejnega leta 2000 spet poudaril: »Stalno,
danes pa posebno zgovorno znamenje resni¢ne kr§¢anske ljubezni
je spomin mucencev. Ne smemo pozabiti njihovega pricevanja.
Evangelij so oznanjali s tem, da so dali Zivljenje za ljubezen. Mucenci
so zlasti v nasih dneh znamenje najvecje ljubezni, ki povzema vse
druge vrednote. Njegov obstoj odseva najpomembnej$o besedo,
ki jo je Jezus spregovoril na krizu: 'Oce, odpusti jim, saj ne vedo,
kaj delajo’ (Lk 23, 34).<®

Pricevanje mucencev za veliko Bozjo stvar je treba iztrgati po-
zabi. Papez je narocil, da v pripravi na jubilejno leto 2000 zberemo
dokumentacijo o mucencih ali »martirologij«. Ob tem je poudaril
ekumenski vidik mucenistva: »Kolikor je mogoce, se v Cerkvi
ne smejo zgubiti njihova pric¢evanja ... Potrebno je, da krajevne
Cerkve storijo vse, da se ne bi zgubil spomin na tiste, ki so pretrpeli
mucenistvo, in zberejo vso potrebno dokumentacijo. To bo gotovo
imelo tudi ekumenski pomen in zgovornost. Ekumenizem svetih,
ekumenizem mucencev je morda najprepricljivejsi« (TMA 37, OL 25
in US 84).

Kristusova Cerkev je ena sama. Izpovedujemo »eno, sveto, ka-
tolisko in apostolsko Cerkev«. Zato so Kristusovi mucenci najbolj
ekumenski, ne glede na to, ali so bili katolicani, pravoslavni ali
evangelicani. Umrli so za Kristusa in njegovo Cerkev. So skupen
zaklad ene same Kristusove Cerkve.

Mucenci so danes stevilnejsi kakor v prvih stoletjih in v prvem
tisocletju. »Svetniki nasega ¢asa so bili ve¢inoma mucenci. Totalitarni
rezimi, ki so sredi 20. stoletja prevladali v Evropi, so povecali njih
Stevilo. Koncentracijska taborisca, taboris¢a smrti, ki so med drugim
izvedla posastni judovski holokavst, so razkrila resnicne mucence
med katoli¢ani in pravoslavnimi, pa tudi med protestanti. Slo je za
prave mucence. Dovolj je, ¢e se spomnimo na lik Maksimilijana
Kolbeja in Edith Stein ter $e prej na like mucencev iz Spanske dr-
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zavljanske vojne. Na vzhodu Evrope je velikanska vojska muceni-
skih svetnikov, zlasti pravoslavnih: ruskih, ukrajinskih in tistih iz
zauralskih prostranstev. Katoliski mucenci obstajajo celo v Rusiji,
Belorusiji, Litvi, baltskih dezelah, na Balkanu, v Ukrajini, Galiciji,
Romuniji, Bolgariji, Albaniji, v drzavah nekdanje Jugoslavije. To je
velika mnozica tistih, ki 'spremljajo Jagnje, kakor je re¢eno v Raz-
odetju (prim. 14,4). V svojem muceni$tvu so dopolnili Kristusovo
odreSenjsko pricevanje (prim. Kol 1,24) in so obenem polozeni v
temelje novega sveta, nove Evrope in nove civilizacije.<’° Svetniki in
mucenci »razodevajo zivljenjskost krajevnih Cerkva« (TMA 37).

Kaj pa slovenski mucenci?

Tudi nasemu slovenskemu narodu je Bog naklonil obilne
darove svetosti in junaske kreposti. Papez sv. Janez Pavel II. je v
ljubljanski stolnici 17. maja 1996 dejal: »V preizku$njah, ki so v
teku stoletij zadevale slovensko ljudstvo, se pastirji Cerkve niso
umaknili, ampak so stopili naprej, oznanjali evangelij zivljenja ter
branili dostojanstvo in neodtujljive pravice vsakega cloveka. To
so s Se toliko ve¢jim pogumom pokazali v nedavnih letih, med
fasizmom, nacizmom in komunizmom. Kako naj se ne bi spomnili
junaskega zgleda neustrasene predanosti $kofov, duhovnikov, re-
dovnikov in redovnic, ki so s trdno vero v Bozjo previdnost delili
usodo Bozjega ljudstva?«'

Cerkev je vedno z najvecjo skrbjo zbirala spomine na tiste, ki so
8li do konca, da bi izpricali svojo vero. To so porocila o mucencih
(acta martyrum) in sestavljajo arhive resnice, ki so napisani s krva-
vimi ¢rkami (KKC 2474). Ta dar muceni$tva naj postane rodoviten
tudi za nas in za prihodnje rodove. Zato smo v Sloveniji po naro-
¢ilu svetega oceta prav tako zbrali podatke o nasih mucencih. Leta
1998 smo v slovenskem in italijanskem jeziku sestavili in poslali v
Rim seznam za 204 mucence »Slovenski mucenci — Martiri slove-
ni«. Pozneje so izmed teh izbrali manjse $tevilo, vendar se smemo
priporocati vsem slovenskim mucencem. In teh je izredno veliko!"!
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Cas mucenistva v Sloveniji

Obdobje druge svetovne vojne in po njej je bilo najkrutejse v
vsej slovenski zgodovini. Prof. Justin Stanovnik je v uvodni $tudiji
v omenjeni dokument »Slovenski mucenci« med drugim zapisal:
»Cas revolucije se je takoj izkazal tudi za ¢as mucenistva.« Nato
je dejal: »Po tisocletnemu krscanskemu obstajanju je bilo sloven-
skemu katolicanu naloZeno, da v nekem, clovesko najbolj skrajnem
in zgodovinsko najbolj dramaticnem casu pokaze, kako trdni so
temelji njegove vere. NaloZeno je bilo slovenskim katolicanom - ali
najboljsim ali celo izbranim, kdo ve - da nekaj izpricajo, da posta-
nejo price — martyres.«

Blazeni Alojzij Grozde je kar slutil svojo muceni$ko smrt. Ko
je zvedel za umore nekaterih svojih profesorjev, se je spraseval,
ali bo sam imel dovolj moci, ¢e ga primejo. Silno ga je potrla
novica o smrti profesorja Ernesta Tomca. Bil je ves iz sebe.
Ni in ni mogel verjeti! »Kaj, kaj pravis? Zakaj se $ali§ s takimi
re¢mi?« — V dnevniku pise ob tej priloznosti: »Kaj bo z nami?
Kdo bo vodil naso organizacijo, kdo nase krozke in tecaje? ...
V stragnih casih Zivimo in zdi se, da nam Bog pobira nase najboljse
ljudi, ki jih organizacija danes $e prav posebno potrebuje ...« —
A takoj pristavlja: »Toda zaupam, Ti ve$, kaj delas; ne zapusti nas
nikdar!« (26. IV. 1942). In kako so ga bolele nesrece, ki so druga
za drugo prihajale nad na$ narod! A vendar, BoZja previdnost
ljubece bedi nad nami:

Slovenija, Slovenija, ti moja rana!
Pozabljena, prezrta in izdana,

sovragu prepuscena brez moci!

Stegnile so krvave se roke,

da te oskrunijo, raztrgajo, zdrobe
miruj, srce, miruj: Bog se Zivi.
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Trije valovi krvavega preganjanja v Sloveniji

Prof. Justin Stanovnik pravi, da je $el muceniski cas skozi
Slovenijo v treh valovih: »Prvi umori komunisti¢ne gverile so se
zaceli jeseni leta 1941, potem pa so v zimskih mesecih nekoliko
ponehali in se spet zaceli razrascati s prvimi meseci naslednjega
leta. Vrhunec so dosegli maja, junija, julija in avgusta 1942. Kakih
osemsto do tiso¢ ljudi je bilo umorjenih, preden se je sredi julija
organizirala prva obrambna enota vaske straze.

Sicer pa so ljudje kar ¢akali na domu, da pridejo komunisti¢ni
gverilci in jih odpeljejo. Zlasti ¢lani Katoliske akcije. Se danes ne
moremo verjeti, da je tako bilo. Od vsega je tisto vztrajanje najbolj
ganljivo, od vsega je tisto ¢akanje v grozi najbolj pretresljivo.

Na Brezovici pri Ljubljani so v noci na 13. junij 1942 prisli iz
gozda komunisti¢ni gverilci in udarili po Mravljetovi druzini: ubili
so oceta Antona, sinova Franceta in Vinka, sina Antona pa odpeljali
s sabo v gozd in tam ubili. V vasi sta bila $e dva ¢lana Katoliske
akcije, brata Janko in Zdravko Novak, prvi Ze profesor, drugi Sele
abiturient. Clovek bi si bil mislil, da je bila usoda Mravljetove dru-
zine dovolj velik opomin, da je treba poskrbeti za svojo varnost.
Mati ju je silila, naj gresta v Ljubljano, a onadva sta, kakor drugi,
Cakala, dokler niso pridli 15. avgusta zvecer, ju odpeljali v gozd
in tam pokoncali. Ti nenavadni ljudje so vztrajali in ¢akali. Tako
je vztrajala in ¢akala v Roznem Dolu sredi belokranjskih gozdov
uciteljica Marica Nartnik, dokler niso prisli ponjo 23. junija in jo
odpeljali. Tako je v Sodrazici ¢akala uciteljica Ivanka Skrabec in
v Hinjah w¢iteljica Darinka Cebulj. Ivanko so odpeljali 3. junija,
Darinko pa 29. maja. V Zapotoku je tako ¢akal kmecki fant Franc
Kozinc - do 25. maja. In tako dalje in tako dalje in tako dalje!

Komunisti svojih Zrtev niso samo ubijali, ampak so jih tudi mucili,
tudi dolgo, vcasih cele ure, viasih cele dneve. Da so bile govorice o
komaj predstavljivih mukah koristne za ustvarjanje vzdusja strahu,
je razumljivo. Po vsakem umoru, po vsakem njegovem opisu, ki se je
nazadnje vedno prebil do ljudi, je el ¢ez dezelo nov val groze. Naza-
dnje je bil ves prostor natrpan s strahom ... O mucenih ni prakticno
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nobenih zapiskov, toda vsakogar, ki so ga mucili, so tudi umorili.
Mucenja so razkrila izkopana trupla. Vsi so morali iti skozi velike in
hude bridkosti. Ob njih lahko samo mol¢imo. Bole¢ina namre¢ boli,
a tega ni mogoce povedati z besedami. To je mogoce samo cutiti.

Muceniski cas je Sel skozi Slovenijo v treh valovih. O prvem
smo nekaj povedali. Ta je bil najvisji in najsilovitejsi spomladi in
poleti leta 1942. — Drugi se je zgrnil nad ujete vaske strazarje in
¢etnike, ki jih je komunisti¢na gverila zajela v dolenjskih in no-
tranjskih postojankah jeseni 1943. Nekatere od teh so v tozilce in
sodnike nasemljeni komunisti pred smrtjo Se obsodili, a to stvari
ni¢ ne spremeni. — Tretji val pa je bil od vseh najmocnejsi in je zajel
najvec ljudi. Ko so maja 1945 slovenski komunisti dobili v roke
od Anglezev vrnjeno domobransko vojsko, so jo, z malostevilnimi
izjemami, vso pobili. To je bil holocidni umor ali holokavst.

To je bil uboj cele vojske. In zakaj Stejemo vojake te vojske za
mucence? Iz dveh razlogov. Prvi¢ zato, ker so morali umreti zato, ker
so bili kristjani - ker so stopili na pot, ki so jo koncali na robovih
opuscenih rudnigkih jagkov in brezen vzhodne in juzne Slovenije,
zato, ker so bili kristjani. Drugic¢ pa zato, ker se ve, kako so umirali:
ker so umirali po krs¢ansko. Slovenska domobranska vojska je bila
v novejsi zgodovini edinstven primer. Doletela jo je smrt vso in
naenkrat, in to je bila poudarjeno krs¢anska smrt. To se ni zgodilo
nikjer drugod razen v Sloveniji. Ko so sli pred brezna, pred pistole
in brzostrelke, kolona za kolono, so izrekali neke besede. Nagi in z
razbitimi usti so izrekali najsvetejse besede, ki so jih poznali. Teh
besed jih je naucila Cerkev: una, sancta, catholica. Vedeli so, kaj se z
njimi godi, v zadnjem $e Zivem predelu zavesti so tudi vedeli, kak§no
vlogo imajo pri tem. Mucenci slovenski, tisti, ki ste ali boste znani, in
tisti, ki za vas ne bo nikoli nihce vedel, molite za slovenski narod!«'?

Kako je danes?

»V zgodovini Cerkve ni bilo nobenega obdobja, v katerem so
bili kristjani bolj preganjani kakor v sedanjosti — tudi tam, kjer ne
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vemo,« je rekel dolgoletni osebni tajnik papeza Benedikta XVI.,
nadskof Georg Ganswein, v Gradcu 14. oktobra 2023. Sveti sedez
marsiCesa ne pove javno, »da ljudi ne bi spravili v nevarnost.
Vendar poskusa preganjanim kristjanom pomagati politi¢no in
gmotno. »V molitvi vsakega papeza ima preganjana Cerkev zelo
trdno mesto.«

Kardinal Kurt Koch je 25. aprila 2021 je v baziliki sv. Bartolo-
meja v Rimu ob 106. obletnici armenskega genocida zatrdil: »Danes
je namre¢ ve¢ mucencev kakor med preganjanjem kristjanov v
prvih stoletjih. Osemdeset odstotkov vseh tistih, ki so danes pre-
ganjani zaradi vere, je kristjanov. Kr§¢anska vera je danes najbolj
preganjana na svetu.«

Mucenistvo je samo jedro Cerkve. Je ena bistvenih lastnosti
kr$canstva; to je razlog, da krcanstvo brez mucenistva ne more
obstajati. Treba je realisticno izhajati iz dejstva, da hoja za Kristusom
lahko vedno vklju¢uje mucenistvo, ki je najvisje pricevanje ljubezni,
predvsem ljubezni do Kristusa. Kr§¢anski mucenec namre¢ ne umre
zaradi neke ideje niti zaradi zelo plemenite ideje cloveskega dosto-
janstva. Ampak je krizan »s Kristusom« in umre »z nekom, ki je ze
umrl zanj«. Mucenci so najverodostojnejsi pricevalci vere. »Muce-
nistvo je dokaz za resnico kr§canske vere ... Umreti iz ljubezni do
Kristusa, ki je umrl zame v zapuscenosti od Boga« - ta resni primer
je najboljse merilo: »moja pripravljenost, da umrem za Kristusa«.

Pogum in stanovitnost

Mucenistvo (martyria), kakor smo ze omenili, prvotno po-
meni pricevanje. Vsi kristjani moramo »pricevati za resnico«
(Jn 18,37), poudarja koncil (M 11). Katekizem katoliske Cerkve
posebej naglasa: »Mucenistvo je najvisje pricevanje za resnicnost
vere; mucenis$tvo pomeni pri¢evanje, ki gre prav do smrti. Mucenec
pri¢uje za umrlega in vstalega Kristusa, s katerim je zedinjen po
ljubezni. Mucenec pricuje za resnico vere in kr§¢anskega nauka.
Smrt pretrpi z dejanjem srénosti« (KKC 2473).
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V zgodovini Cerkve se vedno znova potrjuje, da preganjanja od
zunaj Cerkev okrepijo, medtem ko jo zanikanje od znotraj oslabi. Ze
apostoli »so bili veseli, da so bili vredni trpeti zasramovanje zaradi
Jezusovega imena« (Apd 5,41). Tam, kjer je Cerkev preganjana in
vendar vztraja, obstaja ¢isto posebno duhovno veselje, ki ga druga
okolja, zive¢a v miru, ne poznajo. Izkustvo to potrjuje.

»Cerkvi pripadajo vsi svetniki, od Abela in Abrahama do vseh
pricevalcev upanja, o katerih nam poroca Stara zaveza, prek Mari-
je, Gospodove matere, in njegovih apostolov ... Njej pripadajo vsi
neznani in neimenovani, 'katerih vero pozna samo Bog' ... Svetniki
so tista prava, odlocujoca vecina, ob kateri se usmerjamo. Njih se
oklepamo. Oni prevajajo Bozje v ¢lovesko, ve¢nost v ¢as. Oni so nasi
ucitelji ¢cloveskosti, ki nas ne zapustijo niti v bolecini in osamljenosti
ter gredo z nami celo ob uri smrti.« Tako zatrjuje papez Benedikt
XVI. in dodaja: »Tu se dotikamo necesa zelo pomembnega. Svetovni
nazor, ki ne more dati smisla tudi v trpljenju in ga vrednotiti, ni
ni¢ vreden. Odpove tam, kjer nastopi resna bivanjska preizkusnja.
Tisti, ki o trpljenju nimajo povedati drugega kakor to, da se moramo
bojevati proti njemu, nas varajo. Seveda moramo storiti vse, da bi
zmanjsali trpljenje nedolZznih in omejili bole¢ino. Toda ¢loveskega
zivljenja ni brez trpljenja. In kdor ni sposoben sprejeti trpljenja,
odpove pred tistim precis¢evanjem, ki nas edino dela zrele.«

Za kristjane ima vsako trpljenje v Kristusovi luci zvelicavno
vrednost. Sv. Janez Pavel II. je po prezivelem atentatu napisal
apostolsko spodbudo o »Zvelicavnem trpljenju« (Salvifici doloris),
v kateri veckrat navaja besedo sv. Pavla: »Zdaj se veselim v trpljenju
za vas in na svojem telesu dopolnjujem, kar manjka Kristusovim
bridkostim, za njegovo telo, ki je Cerkev« (Kol 1,24). Kristjan
mora vedeti za apostolsko rodovitnost trpljenja. V tej luci na
novo zasije tudi veli¢ina muceni$tva. Papez Benedikt XVI. pravi:
»Ce ni nicesar, za kar se splaca umreti, potem je tudi Zivljenje
postalo prazno. Samo ¢e obstaja absolutno dobro, za kar se splaca
umreti, in e obstaja to, kar je stalno slabo, ki ne postane nikoli
dobro, je ¢lovek potrjen v svojem dostojanstvu in smo zavarovani
pred diktaturo ideologij.«'*
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»Ker je Jezus, Bozji Sin, svojo ljubezen pokazal s tem, da je dal
svoje Zivljenje za nas, zato nima nihce vecje ljubezni, kakor kdor
d4 svoje Zivljenje zanj in za brate (prim. 1 Jn 3,16; Jn 15,13). Ze
od prvih casov so torej nekateri kristjani bili poklicani in bodo
vedno poklicani, da pred vsemi, zlasti pred preganjalci, dajejo to
najvisje pricevanje ljubezni. Zato ima Cerkev mucenistvo, s katerim
ucenec postane podoben Uceniku, ki je prostovoljno sprejel smrt
za zvelicanje sveta, in s katerim se upodobi po Njem v prelitju
malostevilnim, pa je vendar treba, da so vsi pripravljeni priznavati
Kristusa pred ljudmi in hoditi za njim po poti kriza v preganjanjih,
ki Cerkvi nikdar ne manjkajo« (C 42,2).

Sklep: Poklicanost k popolni ljubezni

Vprasamo se: zakaj ti nasi bratje, ki so prestali mucenistvo,
niso poskusali za vsako ceno resiti nenadomestljive dobrine Zi-
vljenja? Zakaj so Se naprej sluzili Cerkvi kljub hudim groznjam in
poskusom ustrahovanja? ... Eno je jasno: po zunanjem videzu se
nasilje, totalitarizmi, preganjanje, slepa sila kazejo kot mocnejsi in
utisajo glas pricevalcev vere, ki se, ¢lovesko gledano, lahko zdijo
kot premaganci zgodovine. Toda vstali Kristus razsvetljuje njihovo
pricevanje ... V porazu, v poniZanju tistih, ki trpijo za evangelij, je
na delu mo¢, ki je svet ne pozna: »Kadar sem slaboten, tedaj sem
mocan« (2 Kor 12,10), vzklika apostol Pavel. To je moc ljubezni, ki
je brez obrambe in vendar zmagovita tudi v navideznem porazu.
To je mo¢, ki izziva ter premaga sovrastvo in smrt.

»Kje je torej utemeljeno mucenistvo? Odgovor je jasen: v Jezu-
sovi smrti, v njegovi najvisji zrtvi ljubezni, dovrseni na krizu, da bi
mogli imeti Zivljenje (prim. Jn 10,10). Kristus je trpeci sluzabnik,
o katerem govori prerok Izaija. On 'je dal svoje Zivljenje v odkupnino
za mnoge' (Mt 20,28) ... Mucenec hodi za Kristusom do konca;
prostovoljno sprejme umiranje za zvelianje sveta, v najvi§jem
pric¢evanju ljubezni.
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Od kod prihaja mo¢, da clovek sprejme nase mucenistvo? Iz
globoke in prisréne zedinjenosti s Kristusom, kajti mucenistvo in
poklicanost k mucenistvu nista sad clovekovih prizadevanj, ampak
sta odgovor na pobudo in klic Boga; sta dar njegove milosti, ki
usposablja poklicanega, da iz ljubezni do Kristusa in Cerkve ter
do sveta zrtvuje svoje Zzivljenje. Ko beremo zapise o mucencih,
nas presenecata notranji mir in pogum, s katerima sprejemajo
nase trpljenje in smrt: Bozja mo¢ se ocitno razodeva v slabosti,
v ubostvu tistega, ki se izroca Bogu in upa samo vanj (prim.
2 Kor 12,9). Vendar je treba poudariti, da Bozja milost ne zatre
ali zadusi svobode tistega, ki sprejema muceni$tvo, ampak jo, na-
sprotno, obogati in povzdigne. Mucenec je ¢lovek, ki je v najvisji
meri svoboden - svoboden nasproti nasilju in svetu; je svoboden
¢lovek, ki v enem samem dokon¢nem dejanju izroci Bogu svoje
celotno Zivljenje ter se v najvi$jem dejanju vere, upanja in ljubezni
prepusti rokam svojega Stvarnika in Odresenika. Mucenec Zrtvuje
svoje zivljenje, da bi bil popolnoma delezen Kristusove daritve na
krizu. Na kratko povedano: mucenistvo je najvecje dejanje ljubezni
kot odgovor na neizmerno ljubezen Boga.

Dragi bratje in sestre, morda nismo vsi poklicani k mucenistvu,
toda nobeden od nas ni izkljucen od poklicanosti k svetosti. Bog
nas klice k velikodusnemu zivljenju. To vkljucuje, da vsak dan
vzamemo nase kriz. Zlasti v nasem casu, ko se zdi, da prevladujeta
sebi¢nost in individualizem, moramo vsi imeti za svojo prvo in
temeljno dolznost, da vsak dan rastemo v ve¢ji ljubezni do Boga
in bratov, da bi spreminjali svoje Zivljenje in tako preoblikovali
tudi svet. Po priprosnji svetnikov in mucencev prosimo Gospoda,
naj razvname nase srce, da bomo sposobni ljubiti tako, kakor je
on ljubil vsakega od nas.«'s

Opombe
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Liu CENGJING

Mucen za Kristusa

Predhodno pojasnilo: Liu Cenjing (roj. 1858), ki je znan kot
»brat Jung, je po svojem spreobrnjenju neutrudno deloval kot
oznanjevalec. Pod vplivom binko$tnega gibanja je na Kitajskem
ustanovil Stevilne hidne cerkve in s tem sprozil val evangelizacije.
V porocilu o svojem zivljenju opisuje grozotno preganjanje, ki
ga moral trpeti v teku ve¢ desetletij. Vendar to trpljenje vidi
kot skrivnostno podlago za poznejso rodovitnost svojega dela.
Leta 1997 mu je uspel pobeg iz moc¢no zavarovanega zapora v
Cengéuju. Od leta 2001 Zivi v Nemd¢iji in se zavzema za evan-
gelicanski Akcijski odbor za preganjane kristjane (AVC). Ob
pojmu »ekumenizem mucencev« lahko s pogledom na »brata
Juna« govorimo o »ekumenizmu preganjanih kristjanov«. Po-
rocilo, ki sledi, je vzeto iz publikacije na spletni strani www.
evangeliums.net. — Slovenski prevod ¢lanka »Gefoltert fir
Christus«, v: Kirche heute, 11/November 2023, str. 12-13.
Prevedel Marijan Peklaj.

Gibanje hisnih cerkva

Kristjanom hi$nih cerkva na Kitajskem je bilo predlagano, da
se pridruzijo Domoljubnemu gibanju »treh sdmo«. »Trije sdmo«
pomeni: samo-§iritev, samo- financiranje in samo-upravljanje
(to pomeni neodvisno od inozemstva). A smo to odklonili, ker
nam je bilo jasno, da je vlada privolila v Domoljubno gibanje
»treh samo« le zato, da bi kristjane nadzorovala in v obcestvih
pridobivala ljudi za svoj lastni politi¢ni program.
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Oznanjevalec na begu

V tistem Casu se je zacenjalo moje zivljenje »bezecega evangeli-
sta«. Oznanjali smo na enem kraju, potem pa zbezali v naslednjega.
V tistem casu vecina nasih soborcev ni mogla domov, ker jih je
iskala policija. Na vsakem avtobusnem postajalis¢u in na vsaki
zelezniski postaji so visele nase fotografije in nasi osebni opisi.
Voditelje hisnih cerkva so posiljali v delovna taborisca ali jih zaradi
njihove vere v Jezusa usmrtili. Ko bi evangelizacija potekala brez
teh tezav, bi mi najbrz ostali v svojih domacih vaseh in evangelij
se ne bi mogel razsiriti v tako $tevilne kraje.

Prve aretacije

Kon¢no so prijeli tudi mene. Moral sem poklekniti, ko so me
policisti udarjali s pestmi v obraz in brcali s $kornji. Moj obraz je
bil ves okrvavljen. Policisti so me samega pustili v sobi. Spomnil
sem se na to, kako je angel v Apostolskih delih odprl vrata jece,
da je Peter lahko usel (Apd 5,19). Odlocil sem se, da bom poskusil
pobegniti. Pritisnil sem na kljuko, vrata so se odprla! Nikogar ni
bilo, ki bi me zadrzeval. Bilo je, kakor da je Bog zaslepil njihove o¢i.
Ker so bila sprednja vrata zaklenjena, je ostala samo pot prek vec
kakor dva in pol metra visok zid okoli zapora, ki je bil zavarovan
z izredno ostrimi steklenimi drobci. Povzpel sem se na zid, kolikor
sem mogel. Tisti hip sem dobil obcutek, kakor bi me nekdo vrgel
prek zidu. Bog mi je pomagal, da sem se resil.

Nekaj mesecev pozneje so me spet prijeli. Zaporniski ¢uvaji so
me pritiskali k tlom in ukazovali drugim zapornikom, naj teptajo
po mojih prsih in genitalijah. Iz ust mi je privrela kri. Postal sem
omoticen in zelo me je bolelo. Bil sem prepri¢an, da bom umrl.

25. januarja 1984 zvecer sem se zacel postiti. Tega se nisem
domislil sam, temve¢ mi je Bog narocil, naj se postim, da bi ga po-
velical. Ponoci in podnevi sem premisljeval o Bozji besedi, o vsem,
kar je sveto in spodbudno. Dan na dan, teden za tednom nisem
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nicesar jedel. Gospod sam je bil moja hrana. Vem, da je, gledano
medicinsko, nemogoce Ziveti ve¢ kakor nekaj dni brez vode, vendar:
»Kar je nemogoce pri ljudeh, je mogoce pri Bogu« (Lk 18,27). Po
nekaj dneh Ze nisem ve¢ mislil na jed in pijaco. Z vsakim dnem
je moj duh prihajal v tesnejSo zvezo z Jezusom. Moje telo je bilo
vedno bolj suho in slabotno, a moj duh je postajal vse moc¢nejsi.

Mucenje vse do izgube zavesti

Na 40. dan mojega posta so prisli trije policisti, da bi me za-
slisali. Rekel sem, da no¢em govoriti. Eden od policistov je vzel
v roke elektri¢ni pendrek, nastavil najvi$jo napetost in me z njim
udaril v obraz. Cutil sem nepopisno bolecino, kakor bi me prebodlo
tiso¢ puscic. Policisti so mi stopali na roke in stopala ter me vedno
znova zadevali z elektrogokom. Se vedno nisem hotel govoriti. In
sem nepremicno lezal na mrzlih betonskih tleh.

Ko so opazili, da njihove metode ne pripeljejo do Zelenega
uspeha, so me dali odpeljat v zapornisko bolnisnico. Tam je stopil
v sobo majhen belo oble¢en moz. Cuvaji so me drzali za roke in
noge. Zdravnik je iz svoje torbe vzel dolgo iglo in jo potiskal po
vrsti pod vsak moj noht na rokah. Bila je najstrasnejsa muka od
vseh, kar sem jih dozivel dotlej. Vedno znova sem izgubljal zavest
in nisem vedel, ali sem v svojem telesu ali zunaj njega.

Skrajna ponizevanja

Dva policista sta me prinesla nazaj v mojo celico. Nekateri od
mojih petnajstih sozapornikov so prestajali dosmrtno jeco, drugi so
bili obsojeni na deset ali dvajset let. Zaporniski uradniki so jim bili
obljubili, da jim bo kazen skraj$ana, ¢e bodo z menoj ravnali grdo.

Tako so na primer moje lezis¢e potopili v stranis¢no kiblo.
Vodja celice mi je uriniral v obraz in silil druge, naj ga posnemajo.

Jetniki so redno urinirali po meni.
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Cuvaji so zaleli grie ravnati z drugimi zaporniki. Zato so
me mozje $e bolj sovrazili. Nekega popoldneva so me odnesli na
dvoris¢e in ¢uvaji so mozem ukazali, naj me vrzejo v posodo, v
kateri so zbirali izlocke vseh zapornikov. Meni pa je dajala mo¢ in
me tolazila Jezusova obljuba: »Blagor vam, kadar vas bodo ljudje
sovrazili, izob¢ili in sramotili ter vase ime zavrgli kot zlo zaradi
Sina clovekovega! Razveselite se tisti dan in poskocite od srece,
kajti vase placilo v nebesih je veliko« (Lk 6,22 sl.).

Sadovi trpljenja

Vodstvo zapora je poskusilo vse, da bi od mene dobilo prizna-
nje. Zdaj so poskusili drugace. Povabili so v zapor mojo druzino.
Ti naj bi me pregovorili, da bi spregovoril.

Samo mati me je prepoznala. Takrat sem tehtal $e 30 kilogramov.
Skoraj vsi lasje so mi izpadli in uhlji so se mi skr¢ili. Prameni las,
kar jih je Se ostalo, so bili zlepljeni z mojo posuseno krvjo. Vsi moji
obiskovalci so jokali in tozili. Ena sestra je hitro odsla ter se vrnila s
keksi in grozdnim sokom. Ko sem to videl, sem prelomil en keks, ga
blagoslovil ter ga dal svoji Zeni, svoji materi in drugim soborcem in
sorodnikom. Potem sem nalil sadni sok. Vsi so sklonili glave in sprejeli
Gospodovo vecerjo. To je bila prva hrana, ki sem jo zauzil po 74 dneh.

Od 25. januarja do 7. aprila 1984 nisem ne jedel ne pil. Zdelo
se je, da so zaporniski uradniki malo zmedeni. Sicer so slisali, kaj
govorimo, niso pa mogli dojeti, kaj se dogaja. Kon¢no so me na
svoj obicajni nacin potegnili proc.

Ko sem bil spet v celici, je name prisel Sveti Duh in svojim sozapor-
nikom sem oznanil evangelij. Povedal sem jim, da jih more resiti samo
Jezus. Potem ko sem govoril, je bilo, kakor bi v prostor trescila bomba.
Mozje so padli na kolena in se pokesali svojih grehov. Ker nismo imeli
veliko vode, sem vsakega krstil le z nekaj kapljicami. Ozracje v celici
se je povsem spremenilo. Pred tem sta vladala sovrastvo in sebi¢nost,
zdaj pa sta gospodovala veselje in mir. Ko so zaporniki smeli iti na
dvorisce, so izkoristili vsako priloznost, da so drugim oznanili evangelij.
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Prisilno delo v taboriscu s kriminalci

Ljudsko sodis¢e me je obsodilo na §tiri leta zapora s prisilnim
delom zaradi zarote proti vladi. Vtaknili so me v delovno taborisce
$ 5.000 kriminalci. Delali smo $tirinajst ur na dan, in to sedem dni
na teden. Kopali smo ribnike. Ko nam je zmanjkovalo moci, so
nas nadzorniki udarjali s puskinimi kopiti. Tako sem bil iz¢rpan,
da sem Zivel samo $e za to, da bi jedel in spal. Ko sem to spoznal,
sem pred Gospodom zacel delati pokoro in si zadal nalogo, da bom
ob osmih zjutraj in ob devetih zvecer imel »tihi ¢as« za svojega
Gospoda. Mojo slabost je spremenil v mo¢ in zdaj sem lahko bolje
prenasal delovni napor.

Veliko zapornikov je prihajalo iz razbitih druzin. Oznanjal sem
jim evangelij in nekateri so se odlocili, da bodo hodili za Jezusom.
Nove spreobrnjence smo krstili v ribniku. Po stirih letih so me
odpustili in nadaljeval sem svoje sluzenje. Kljub preganjanju je
bilo vedno ve¢ ljudi, ki so postali kristjani, med njimi tudi veliko
¢lanov komunisti¢ne partije. Po obcestvih se je dogajalo nekaks$no
prebujenje, molitvena srecanja so pogosto trajala tudi cele noci.
Kristjani z vsega sveta so v dezelo prinasali Bibljje, ki so jih hisne
cerkve nujno potrebovale.

Zacetek velikega prebujenja

V zivljenje smo priklicali gibanje »Mesec evangelija«. Med bo-
zicem in novim letom naj bi vsak ¢lan obcestva pripeljal h Kristusu
najmanj triljudi. Po prvi pobudi meseca evangelija je bilo krs¢enih
13.000 ljudi. Te mlade kristjane so $olali in spodbujali, da bi se
naslednje leto udelezili meseca evangelija. Tako je bilo dve leti po
zacetku te pobude krs¢enih 123.000 ljudi. Vse do danes zivi mesec
evangelija naprej in je prispeval k eksplozivni rasti hisnih cerkva
na Kitajskem. Danes je od 60 do 90 milijonov Kitajcev kristjanov.
Od teh jih bomo 100 tiso¢ v naslednjih letih poslali v druge dezele
kot misijonarje.
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Zdaj tudi razumemo, da je bilo zadnjih trideset let trpljenja,
preganjanja in mucenja, ki so jih prestale hisne cerkve na Kitajskem,
del BozZjega nacrta in uvajanja za nas. Gospod nas je pripravljal za
misijonarje, ki naj odidejo v muslimanske, budisti¢ne in hinduisti¢-
ne dezele. Nasi misijonarji so dobro izobrazeni: vedo, kako je treba
trpeti za Gospoda in kako zanj pricujemo v vseh okoli$¢inah - na
vlakih, v avtobusih ali policijskih vozilih. Le tezko bi nam storili kaj
takega, Cesar Se nismo doziveli. V najslabsem primeru nas lahko
ubijejo; vendar to pomeni samo, da bomo za vso ve¢nost privedeni
pred nasega Gospoda. Ne molimo za to, da bi nam bilo nalozeno
lazje breme, ampak da bi bil nas hrbet moc¢nejsi. Potem bo svet
videl: Bog je z nami in nam podeljuje moc¢, da s svojim Zivljenjem
razodevamo njegovo ljubezen in oblast.



403

BENEDIKTINSKI MENIH

In Sinu Jesu - V Jezusovem Srcu

Ko Srce spregovori srcu

17. januarja 2008, god svetega Antona, opata

Medtem ko sem pravkar zacel sveto uro ¢e$cenja in zadosce-
vanja po sveti masi, mi je Gospod zacel govoriti na srce.

Postavi me na prvo mesto. Moje prijateljstvo naj ti bo pomemb-
nejse kot vse ostalo. Ne mores$ Ziveti brez mojega prijateljstva. Ni
dobro, da si sam. I§¢i moje obli¢je ob vsakem ¢asu in v vsaki stvari.
I8¢i moje odprto Srce, navzoce v zakramentu moje ljubezni. Poklical
sem te, da bo$ moj prijatelj. Razodel sem se ti kot Prijatelj, ki si si
ga vedno zelel, Prijatelj, ki te ne bo nikoli prevaral, nikoli razoca-
ral, te nikoli zapustil. Odpri svoje srce mojemu prijateljstvu. IS¢i
moje obli¢je. Zacni pogovor z menoj. Poslusaj me. Ostani v moji
navzoc¢nosti. Védi, da moje o¢i pocivajo na tebi v vsakem trenutku.
Moje srce je na voljo ob vsakem casu, da te sprejme. Hrepenim po
tvoji navzocnosti. Zelim si pozornosti tvojega srca. Hoéem tvoje
prijateljstvo kot odgovor na prijateljstvo, ki ti ga podarjam.

Moje srce obcuti posebno ljubezen do tebe, ljubezen, ki jo
moj Oce od vekomaj namenja samo tebi in nikomur drugemu.
Kako zelo je zalostno moje srce, kadar je edinstvena ljubezen, ki
jo podarjam dusi, zavrzena, prezrta ali pa dusa nanjo gleda brez-
brizno! To ti povem zato, da bo$ mogel zado$cevati mojemu Srcu
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404 Benediktinski menih

s tem, da sprejemas ljubezen, ki jo imam do tebe, in Zivi§ v mojem
prijateljstvu. Sprejmi moje darove, mojo dobroto, mojo skrb, moje
usmiljenje v imenu tistih, ki zavracajo, kar bi jim tako rad podaril.
Napravi to zlasti za moje duhovnike, svoje brate.

Vsakega duhovnika bi rad napolnil s svojo usmiljeno lju-
beznijo. Vsakogar izmed njih bi rad sprejel v pribezalisce svoje
ranjene strani. Vsakomur bi rad podaril sladkosti svojega boz-
jega prijateljstva, toda tako malo mojih duhovnikov sprejme,
kar jim hoc¢em dati. Bezijo izpred mojega obli¢ja, ne priblizajo
se mojemu odprtemu Srcu. Stojijo od dale¢. Njihovo Zzivljenje
je razkosano. Z mano se srec¢ajo samo, kadar to od njih zahteva
njihova dolznost. Ni zastonjske ljubezni, ne Zzelje, da bi bili z
mano samo zaradi mene samega, preprosto zato, ker sem tam,
v zakramentu svoje ljubezni in ¢akam druzbo in prijateljstvo
tistih, ki sem jih izbral in poklical med milijoni dus, da bi bili
moji duhovniki in posebni prijatelji mojega svetega Srca. O, ko
bi ti duhovniki razumeli, da niso poklicani samo zato, da bi v
mojem imenu sluzili dusam, ampak $e bolj zato, da bi se oklepali
mene, ostajali pri meni, da bi Ziveli v meni in zame, po meni in
nikomer drugem!

Rad bi, da duhovnikom poves Zelje mojega Srca. Priskrbel
ti bom veliko priloZnosti za to. Daj, da spoznajo reci, ki sem ti
jih razodel. Toliko mojih duhovnikov ni nikoli zares slisalo in
razumelo povabila k izklju¢nemu in popolnemu prijateljstvu z
menoj. In tako se pocutijo osamljene v Zivljenju. Vlece jih, da
na drugih krajih in pri ustvarjenih bitjih, ki niso vredni ne-
deljene ljubezni njihovih posvecenih src, i$¢ejo polnost srece,
veselja in miru, ki jim ga morem dati edino jaz. Toliko jih je, ki
se pogrezajo v zagrenjenost in razocaranje. Poskusajo zapolniti
svojo notranjo praznino s praznimi iskanji, naslado, gmotnimi
dobrinami, hrano in pijaco. Zelo pogosto me imajo ob sebi v
zakramentu moje ljubezni, pa me puscajo samega, dan za dnem
in no¢ za nocdjo.

Oh, kako si moje Srce Zzeli ustanoviti obéestvo duhovnikov
molivcev, ki bodo zadosc¢evali za svoje brate duhovnike in ostajali
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pred mojim evharisticnim obli¢jem! Razlil bom nanje zaklade
svojega evharisticnega Srca. Rad bi prenovil duhovnistvo svoje
Cerkve in to bom na zacetku storil z nekaj duhovniki, ki se bodo
vrnili po mojem prijateljstvu in jih bo pritegoval sijaj mojega ev-
haristi¢nega oblicja.

Milosti, ki jih hrani moje Srce za duhovnike, so neiz¢rpne,
toda tako malo duhovnikov se jih posluzi. Ti, moj prijatelj, du-
hovnik, ki sem te izbral, ostani v moji navzo¢nosti in odpri svojo
dus$o za vse, kar bi ti rad podaril. Poslusaj me. Zapisi, kar slisis.
Kmalu ti bom dovolil, da med druge porazdelis re¢i, ti ji jih bom
povedal v tihoti.

Ljubim te z nesmrtno ljubeznijo. Zdaj te ne more nic loc¢iti
od vnete ljubezni mojega evharisti¢cnega Srca. Odbral sem te, da
bo§ duhovnik molivec, kar sem vedno Zelel, da bos. Se naprej me
poslusaj. Se naprej me ubogaj. Tvoje upanje ne bo razocarano.

Veliko ti imam povedati. Sele zacel sem ti govoriti stvari, ki jih
moje Srce ze od vekomaj hrani zate. Da, rad bi tako govoril z vsemi
dusami, vendar jih je tako malo, ki vedo, kako nepremic¢no stati
pred mojim obli¢jem, tako malo, ki vedo, kako naj se odpocijejo
na mojem Srcu kakor sveti Janez. Moje Srce prekipeva od besed
lu¢i, ljubezni in tolazbe za moje duhovnike. Kako koprnim, da bi
govoril z duhovniki, ki sem jih izbral, da bi bili prijatelji mojega
Srca! Mojim duhovnikom govori o daru bozjega prijateljstva, ki
ga hranim za vsakogar izmed njim. To je skrivnost duhovniske
svetosti: prijateljsko Zivljenje z menoj, vsak dan prenovljeni »da«
daru bozjega prijateljstva, ki ga podarjam vsakemu duhovniku v
svoji Besedi, kakor tudi v zakramentu in daritvi svojega telesa in
svoje krvi.

Rad bi, da za¢ne$ vsak Cetrtek brati poglavja 13 - 17 Janezovega
evangelija. Svojo duso nahrani s tem branjem. Iz tega bom napravil
svetlobo tvoji dusi. Napravil bom hrano za tvojega duha. Napravil
bom blagodejno zdravilo, protistrup za vse duhovne muke in tvoje
slabosti. Izgovoril sem besede, ki so napisane za vse moje apostole
do konca casov, vendar sem jih najprej napisal zlasti za tiste, ki
sem jih vnaprej odbral za svoje duhovnike, duhovnike, poklicane
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k zivljenju v prijateljstvu z menoj in po meni v tesni povezanosti z
mojim Ocetom in z lu¢jo Svetega Duha. Ze danes za¢ni z branjem
teh poglavij in naredi iz njega vsakotedensko navado, nacin za
boljse posvecevanje Cetrtkov, vseh cetrtkov tvojega zivljenja. Prosil
sem te, da mi posveti$ te cetrtke zavoljo vseh mojih duhovnikov,
tvojih bratov. To napravi in te bom razsvetlil. To napravi in te bom
poucil. To napravi in te bom potolazil s tolazbo, ki ti je ne more
dati nobena stvar.

In ljubi mojo brezmadezno Mater. Se naprej ji dajaj cast z
molitvijo njenega roznega venca in drugimi molitvami, ki sem ti
jih navdihnil moliti. Kdor sklene prijateljstvo z menoj, je delezen
prisrénega in prednostnega zaupanja z mojo Materjo. Ko ¢lovek
postane moj prijatelj, postane zanjo sin. Njeno brezmadezno
Srce je prepolno miline do mojih duhovnikov. Ko bos govoril
duhovnikom, ne pozabi govoriti o moji Materi, tvoji Materi in
njihovi Materi. Daj, da jo bodo poznali v njenih odlikah in njenih
skrivnostih. Marija bo razlivala milosti nate in na vse, ki bodo
poslusali tvoje besede.

Tedaj sem vprasal Gospoda glede mojega vsakdanjega zivljenja.
Tako pogosto sem utrujen in se moram odpociti. Obdolzujem
se, da nisem dovolj sposoben ohranjati tistega, kar bi se mi zde-
lo obi¢ajno za molitev in dejavnosti. V¢éasih mi ne uspe zmoliti
brevirja v celoti in to me bremeni. Prosil sem torej Gospod, kaj
naj napravim.

Zaenkrat je tvoj nacin Zivljenja tak, kakor pa¢ zmore$. Pomagal
ti bom in moja Mati ti bo pomagala pocasi in korak za korakom
zaleti potrebne spremembe. Ne popuscaj obcutkom krivde, ki
te vedno nadlegujejo, ker ti ne uspe ustrezati idealu, ki si si ga
zacrtal. Ne naroc¢am ti, da bodi zvest idealu. Prosim te samo, da
si moj prijatelj in da vsak trenutek zivi§ v milosti mojega bozjega
prijateljstva. Vse ostalo bo sledilo. Popolnost je sad prijateljstva z
menoj in ne predpogoj zanj. Ti in $e veliko du$ kakor ti, si glede
tega Se niste na jasnem. Mojega prijateljstva ne more$ zasluziti,
ga osvojiti z mocjo doseganja vrhov popolnosti, ki si jih ¢lovek
dolo¢i. Moje prijateljstvo je Cisti dar. Je dar mojega svetega Srca
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in ga podarjam zastonj. Tako malo dus to razume. Ti si posvecen,
ker zivi§ v mojem prijateljstvu. Vse ostalo je drugotnega pomena.
Ljubi me in veruj v mojo brezpogojno ljubezen do tebe. Zaupaj
mi. Pokazi mi, da zaupa$ v mojo usmiljeno dobroto, $e zlasti, ko
se pocutis slabotnega ali osramocenega ali bojecega. Jaz bom pre-
novil milost svoje ljubezni v tvojem srcu. Dvignil te bom z darom
svoje trajne navzocnosti. Sem prijatelj, ki te ne bo nikoli zapustil.
Naj ti to zadosca.

Tedaj sem priporocil nekaj dus njegovemu odprtemu Srcu.

Blagoslavljam jih in moja brezmadezna Mati jih blagoslavlja.
Vsakemu dajeva, po njegovi zelji in pripravljenosti, da po najinih
svetih Srcih prejme zanj pripravljene milosti.

Cetrtek, 24. januara 2008, god svetega Franciska Saleskega

Danes so se stvari drugace odvile. Zacel sem z branjem Jn 13,
kakor mi je Gospod naro¢il, naj delam ob cetrtkih. Doumel sem tole:

Ce bi Juda gledal Jezusa, bi milost umila njegovo srce sku-
$njave. »O, moj Jezus, skrij me v skrivnost svojega oblicja, dale¢
od spletk demonov in ljudi.«

Gospod, tudi danes umij noge svojih duhovnikov in jih obrisi
s prticem. Tudi danes bi Jezus umil noge tistih, ki si jih je izbral,
da bi jih poutil o poniZnosti svoje ljubezni do njih. Ce hocem biti v
njegovi druzbi, mu moram dovoliti, da mi naredi vse, kar poskusa
storiti njegova ponizna ljubezen.

Jezus je vedno pripravljen umiti in ocistiti svoje duhovnike - noge
in roke, glavo in srce, telo in duso. Hoce, da je duhovnik v sluzbi
njegove Cerkve brez madeZa. Vselej je pripravljen umiti umazanijo,
ki popaci toliko duhovniskih dus. Odtlej vode ne izlije s pomocjo
kotlicka. Voda, ki umiva duhovnike, priteka iz njegove odprte strani,
pomesana z njegovo predragoceno krvjo.

Biti umit in ocisCen je pogoj za prijateljstvo z njim. Jezus umije
vsako duso, ki sprejme dar njegovega bozjega prijateljstva. Ostati v
prijateljstvu, pomeni ostati pri izviru Cistosti.
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»Umazane noge« so grehi, storjeni v misli, besedi, z dejanjem
ali opustitvijo v vsakdanjem Zivljenju. Gospod je vedno pripravljen
ocistiti »umazanijo nasih nog«. Kdor ostane v Jezusovem prijateljstvu,
je po njegovi besedi »Ze cist«. Kljub temu Zeli izbrisati z nasih nog
tudi sledi vsakega strinjanja z zlom.

»Tudi vi morate umivati noge drug drugemu.« To je sveta
naloga zakramenta sprave: ponovna vzpostavitev Cistosti dus, ki
jih je greh zastrupil in umazal. Spovednik mora biti zaradi tega
globoko ponizen. Opravlja sluzbo ponizne ljubezni.

Tedaj je Gospod naravnost spregovoril na moje srce:

Danes [ti med branjem] nisem naravnost govoril, ampak sem
ti govoril po svoji besedi, ki je razsvetljevala tvoje srce, medtem
ko si bral in me poslusal. Rad bi, da vedno tako beres Sveto pismo.
Beri, kar je napisano, vendar nagni uho svojega srca k mojemu
glasu, ki govori dusam od znotraj ter daje lu¢ in spoznanje tistim,
ki ga iS¢ejo. Navzoc¢ sem, ko odpre$ Sveto pismo in te hocem
razsvetliti in pouciti. Ko prebiras mojo besedo, poisc¢i moje Srce.
Ko beres Sveto pismo, i§¢i moje obli¢je. Nasel bos moje Srce,
skrito v moji besedi, kakor je zaklad skrit na njivi. Odkril bos,
da moje obli¢je sije po besedilu in razsvetljuje oci tvoje duse.

Hocem, da moji duhovniki tako pristopijo k Svetemu pismu,
me i$Cejo in si Zelijo milosti mojega bozjega prijateljstva, milosti,
ki se more poglobiti v vsakem trenutku, milosti, ki se je nikoli ne
utrudim dajati v izobilju.

Petek, 1. februarja 2008

Bodi prepri¢an: prenova mojega duhovnistva v Cerkvi bo
prisla iz mogocne vrnitve k ¢e$cenju moje resni¢ne navzoc¢nosti
v zakramentu moje ljubezni. Popolnoma bom o¢istil, ozdravil in
prenovil tiste duhovnike, ki me bodo iskali v zakramentu moje
ljubezni. Njim bom pokazal svoje obli¢je. Spregovoril jim bom na
srce in jim razodel skrivnosti ljubezni, ki jih ¢cuvam v svojem Srcu
in hranim zanje v teh poslednjih dneh.
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Zato sem te prosil, da bodi moj duhovnik molivec. To bo$ z
mnogimi drugimi, kajti duhovnike sem zacel zbirati okrog svojega
evharisticnega Srca. Tisti, ki so moji, poznajo moj glas, prisli bodo
k meni in prebivali v moji navzo¢nosti.

To je zdravilo proti zlu, ki je tako popacilo moje duhovnistvo
v Cerkvi. Duhovnike vabim k svoji evharisti¢ni navzo¢nosti, da bi
mogli tam okusiti bozjo prijateljstvo, ki sem jim ga tako zelo Zelel
podariti vse od zacetka. Obudil bom gibanje duhovnikov, ki bodo
iskali moje evharisticno obli¢je in ostali blizu mojega evharisticnega
Srca, ne samo zanje, ampak za duhovnike, ki me nikoli ne castijo,
se nikoli ne ustavijo v moji navzoc¢nosti ali bezijo izpred mojega
obli¢ja. Moje Srce gori od Zelje po svetosti mojih prijateljev, mojih
duhovnikov. Sam bom posvetil tiste, ki prihajajo k meni in po njih
bom dosegel druge in jih nezno in trdno privil k svojemu Srcu.
To bo znamenje mojega prihoda v slavi: ko se bodo duhovniki
vrnili k meni v zakramentu moje ljubezni, me castili, iskali moje
obli¢je, ostajali pri mojem odprtem Srcu, tedaj bo svet pripravljen,
da sprejme moj ponovni prihod v slavi.

V vsem tem ohrani brezmejno zaupanje v mojo brezmadezno
Mater. Njene roke so razprostrte nad Cerkvijo, da delila milosti v
izobilju, najprej mojim duhovnikom in zatem po mojih duhovnikih
dusam vsepovsod. Kli¢i mojo Mater kot srédnico vseh milosti, kajti
ti in vsi moji duhovniki ste poklicani, da imate deleZ pri njenem
srednistvu, kakor imate po zakramentu deleZ pri mojem srednistvu.
Moja Mati pravkar zbira druzbo duhovnikov, ki bodo zanjo kakor
drugi sveti Janez. Ziveli bodo v njeni navzoénosti in prejemali
od njenega Zalostnega in brezmadeznega Srca obilje spoznanj in
milosti za dneve, ki Se pridejo. Ti pa, dragi brat, ljubi prijatelj in
duhovnik mojega Srca, trdno se okleni moje Matere z njenim ro-
znim vencem in te ne bo nikoli zapustila. Nanjo se obracaj v vseh
svojih pro$njah, malih ali velikih, prosnjah za duso ali telo, in bos
izkusil, da je resni¢no tvoja Mati védne pomoci.

Ljubi me in vracaj se pogosto k meni v zakramentu moje lju-
bezni. Sprejmi poljub mojega prijateljstva. Blagoslavljam te z vso
ljubeznijo svojega prebodenega Srca.
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Petek, 8. februarja 2008

Jaz sem te pripeljal na ta kraj, ki je posvecen s ceSCenjem in
vero mnogih dus. Zelim te videti v svoji navzoc¢nosti; zelim, da
gledas moje evharisticno obli¢je in ostane$ blizu mojega evhari-
sticnega Srca. Ljubim te. Cenim tvoj odgovor na moj dar bozjega
prijateljstva. Ni se ti treba bati, da se bom oddaljil od tebe ali da
bom utihnil. Jaz sem zacel te pogovore in rad bi, da se nadaljujejo
tako, da bo§ mogel rasti v mojem prijateljstvu in vse bolj postajati
kakor moj dragi prijatelj sveti Janez.

Moje evharisti¢no Srce v tem kraju ni zapusceno niti pozablje-
no. Tukaj sem obdan z ljubeznijo, polno hvaleznosti. Tukaj najdem
molivce, ki jih i§¢em. Njihova navzoc¢nost pri mojem oltarju mi je
opora, razveselim se vsakogar, ki pride, nekateri s svojim bremenom
skrbi, drugi s hvaleznostjo, spet drugi z zalostjo, ki jo povzroci greh,
ali z zeljo, da mi podarijo ljubezen, ki mi jo toliko ljudi odteguje
v tem ohlajenem svetu.

Govori sestram o moji ljubezni do njih. Ne zapustijo me v
zakramentu moje ljubezni in tudi jaz jih ne bom zapustil niti jih
je bom razocaral v njihovem pri¢akovanju. To je blagoslovljen
kraj moje posebne navzocnosti. Je svetilnik v temni noci nevere,
ko je veliko ljudi v skusnjavi, da me pozabijo ali da podvomijo o
moji ljubezni in celo o mojem bivanju. Tukaj usliSujem molitve
in jih bom $e naprej, kajti ta hisa je utemeljena na veliki ljubezni
in zakoreninjena v globoki veri. Moja Zzelja je, da se v tem sve-
tem bivaliscu razcveti tudi upanje. Moje evharisticno Srce obcuti
posebno ljubezen do te hise in do dus, ki v njej prebivajo, ki me
ljubijo, mi sluzijo in Zivijo kot mnogi zivi plameni ¢e$c¢enja pred
mojim evharisti¢nim obli¢jem. Opogumi jih z mojimi besedami.

Tukaj nameravam razvneti neizmeren ogenj evharisticne ljube-
zni. Vse, ki trpijo v mrazu sveta, bo pritegnila toplota te hie kakor
dale¢ sijoce ognjisce. Zelim si, da me tukaj ljubijo in &astijo. Svojo
zeljo polagam v srce svojih nevest, svojih malih sluzabnic, da bi
mogle sodelovati pri dovrsitvi mojih na¢rtov. Nocem, da izgubijo
upanje. Ob izviru svoje daritve in v1uci svoje trajne navzocnosti bom
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obnavljal njihovo mladost. Ho¢em, da jih opogumi$ in potolazi§ v
mojem imenu. Nenehno jih blagoslavljam s svojo navzoc¢nostjo na
oltarju sredi med njimi. Kjer vlada moj blagoslov, postane mogoce
vse. Naj zvesto nadaljujejo v milosti ¢es¢enja, ki jim je bila podar-
jena, ostalo bom storil jaz. Moje Srce je ganjeno od socutja do te
male ¢rede in moja ljubezen me nagiba, da jim pomagam v skladu
z Zeljami, ki sem jih polozil globoko v njihovo notranjost.

Ti pa me ta teden tukaj pocasti, kolikorkrat mores. Pripeljal sem
te semkaj, da bi te izSolal v cescenju, da bi te napolnil z milostmi,
ki jih ze tako dolgo gojim v svojem Srcu zate in za nikogar druge-
ga. Is¢i me. Ostani pred mojim obli¢jem. Ostani v blizini mojega
ranjenega Srca v zakramentu moje ljubezni. In storil bom zate, kar
morem storiti sam jaz in nih¢e drug. Zaupaj mi.

Blagoslavljam te. In s svojo najneznejso ljubeznijo blagoslavljam
vsako posamezno sestro tukaj. Moje srce je odprto zanje in se ve-
seli njihove navzocnosti pred menoj v zakramentu moje ljubezni.

Bodi v miru. Nadaljuj duhovno obnovo, kakor si jo zacel, ko
prosto izgovarjas, kar ti narekuje tvoje srce. Zaupaj, da te bom
navdihnil, ti pomagal, ti dal besed, ki te bodo okrepile in podprle
te duse, ki so mi tako drage.

Petek, 30. maja 2008, slovesni praznik Srca Jezusovega

Odgovor na tisto, kar mi je Gospod narocil:

O, moj ljubi Jezus, prihajam pred tvoje evharisticno oblicje in se
priblizujem tvojemu odprtemu Srcu v zakramentu tvoje ljubezni, da
danes odgovorim, za kar si me prosil. V zaupanju v tvojo neskoncno
dobroto, ko se ne bojim nicesar, razen greha in nevarnosti, da bi
se locil od tebe, izrekam pritrditev vsemu, kar hoce od mene tvoje
presveto Srce. Zase nocem nicesar drugega, razen kar hoces ti. Zelim
to, kar ti Zelis za moje Zivljenje in nicesar drugega.

S svojo svobodno voljo, ki si mi jo podaril, ti dovoljujem, moj
Kralj in moj vsemogocni Bog, da me popolnoma posvetis, duha, duso
in telo. Na ta praznik tvojega presvetega Srca ti dovoljujem, da me
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ranis in preoblikujes v Zivo podobo tebe samega pred tvojim Ocetom in
sredi tvoje Cerkve. Rani me, da bi mogel biti drugi ti pri oltarju tvoje
daritve. Rani me s tisto ljubeznijo, ki je ni mogoce opisati z zemskimi
besedami, da ozdravim od vseh ran svojih grehov. Presini mojo duso
s svojo bozjo lucjo. Naj ne ostane v meni nobena senca teme.

Obnavljam popolno posvetitev Cistemu in brezgresnemu srcu
tvoje brezmadezne Matere; iz njenih materinskih rok pricakujem
vse, kar mi bos hotel pokloniti. Zahvaljujem se ti za neprimerljivo
delo tvoje Matere za mojo duso in v dusi vseh tvojih duhovnikov.
Po njej sem ves tvoj.

Uresnici vse nacrte svojega svetega Srca z mojim Zivljenjem. Naj
bo hvaljeno tvoje evharisticno Srce v mojem srcu in v srcu vsakega
tvojega duhovnika.

Sobota, 19. oktobera 2008, sveti Pavel od KriZa

Prav si storil, da si prisel k meni s svojimi ob¢utki osamljeno-
sti. Tukaj sem zate in ti, ti si tukaj zame, samo zame in za nikogar
drugega. Ali morda mislis, da ne bom poplacal zrtve, ki si jo na-
pravil, ko si prisel semkaj, da bi tukaj Zivel zame, z menoj, v moji
blizini, dan in noc?

Morda nekoliko razume$ bridkost mojega evharisti¢nega
Srca, ki je v toliko tabernakljih po svetu popolnoma zapusceno.
Iz katerega razloga naj bi mnozil svojo velicastno navzoc¢nost na
tako resnicen in ¢udovit nacin, ce ne zato, da bi bil blizu dusam, ki
jih ljubim z gorec¢o vnemo in neizrekljivo milino? Pa sem puscen
sam. Cesto sem pozabljen od enega tedna do drugega ali, 3e huje,
z menoj ravna kakor s predmetom, kakor s trgovskim blagom, ki
ga hranijo na zalogo, ¢e bi ga potrebovali. To ni bil moj namen,
ko sem postavil zakrament svoje odresilne ljubezni.

Imel sem trojni namen. Najprej sem hotel nadaljevati svojo
enkratno daritev vse vekove, do konca ¢asov. Drugi¢, hotel sem
hraniti duse s svojim telesom in krvjo za njihovo ozdravljenje,
njihovo posvecenje, njihovo zedinjenje z menoj in z vsemi udi
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svojega skrivnostnega telesa; vse to s pogledom na svoj drugi
prihod v slavi, ko bodo v meni vsi eno in jaz v njih; tedaj bo nasa
hvalna daritev Ocetu v Svetem Duhu brez konca. Toda imel sem
$e tretji razlog: dusam - zlasti svojim duhovnikom - sem hotel
nakloniti obcestvo, svetlobo in toplino svoje resni¢ne navzo¢no-
sti — tiste navzoc¢nosti, v kateri bi bilo moje veselje prebivati med
¢loveskimi otroci. S tem bi razlil milosti svojega uclovecenja in
svojega zemeljskega Zivljenja na vse svoje ucence, moje izbrane
prijatelje, prav do konca casov.

Veliko tega, kar sem imel v Srcu, ko sem postavljal ta zakrament,
je zdaj pozabljeno ali zatemnjeno ali pa to celo vede tajijo. To boli
moje evharisti¢no Srce. Zato sem se obrnil k tebi in te prosil, da
mi podari$ svoje Zivljenje, vse svoje preostalo Zivljenje, da bi me
Castil in mi zadosceval. Zelim si svoboden odgovor tvoje Castilne
ljubezni na mojo evharisti¢no ljubezen.

Zakaj mislis, da sem ti tako pogosto govoril o svojem evhari-
sticnem obli¢ju? Ker »obli¢je« pomeni »navzoc¢nost«. Poboznost do
mojega evharisticnega obli¢ja je zdravilo proti izgubi vere v mojo
resnicno navzocnost, ki je preplavila mojo Cerkev na vseh ravneh
in zadudila ogenj evharisticne ljubezni celo pri mojih izbrancih,
mojih duhovnikih, ki postajajo do mene hladni in otopeli.

To je nocoj moja beseda tebi; zato sem te privedel na ta kraj.

Vsa samota, ki jo more$ obcutiti, je povabilo, da me is¢es v
zakramentu mojega bozjega prijateljstva in potolazi§ moje evha-
risti¢no Srce.

Nedelja, 12. julija 2009

Mislis, da je tvoja nesposobnost za molitev brez raztresenosti
ovira za mojo milost. Ce bi bilo tako, ne bi mogel posvetiti veli-
kega Stevila tistih, ki jih moja Cerkev casti kot svetnike. Kadar
nezbranosti niso prostovoljne, me ne ovirajo pri delu v dusi. Moja
milost jih presega in dosega globino duse, kjer je vse negibno ter
pripravljeno za moje zdravilno in posvecujoce delovanje.
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Pridi k meni z goreco Zeljo, da se mi izrocis: to zado$ca. Pridi
k meni zaradi mene, da mi podaris svojo blizino kot izraz svoje
hvalezne ljubezni. Nicesar ne potrebujem od tebe; Zelja mojega Srca
je, da odgovorim na vse tvoje potrebe z obiljem duhovnih darov.
Zelja mojega Srca je, da te pritegnem do najtesnejSe povezanosti
Z menoj.

Prinesi mi svoje Zelje, svojo dobro voljo, globoko obzalovanje
svojih grehov in zlasti brezmejno zaupanje v mojo usmiljeno ljube-
zen. Pridi k meni, da prejmes, kar ti Zelim dati. Ko s preprostostjo
in hvaleznostjo sprejmes, kar ti dajem, povelicuje$ moje usmiljenje.

Nisem strog ucitelj molitve. Ne narocam ti ni¢ neprijetnega
ali tezkega za uresnicitev. Prosim te, da mi daruje$ druzbo blagega
prijatelja in naklonjenost svojega srca. Prosim te, da ostane$ v moji
navzocnosti, vesel, da si pred mojim evharisti¢cnim obli¢jem, blizu
mojega evharisti¢cnega Srca.

Utrujena ali raztresena molitev mi ni ni¢ manj prijetna kakor
molitev, ki jo spremlja tolazba in je izgovorjena zbrano. Tvoje
osebne zmoznosti v nicemer ne ovirajo delovanja moje milosti v
tvoji dusi. Nauci se mi torej zaupati, da bom uresnicil reci, ki jih
sam ne more$ napraviti. In dovoli mi, da skrivno delujem v tebi
po delovanju Svetega Duha in tako, da more videti samo moj Oce.



Vsebinsko kazalo za Communio 2023 415

Vsebinsko kazalo za Communio 2023

Communio 1/2023: Duhovna dedis¢ina Benedikta XVI.

Peter Seewald, Benediktova duhovna dedi$¢ina (1-25)

Homilija ob slovesnem zacetku petrinske sluzbe (26-32)

Samo od Boga prihaja resni¢na revolucija in odlo¢ilna spremenitev sveta (33-37)
Prava hermenevtika za branje in sprejetje koncila je velika mo¢ za prenovo
Cerkve (38-45)

Moral sem priti! (46-50)

Vera, razum in univerza (51-61)

Nagovor predstavnikom kulture (62-71)

Kristusova zvestoba, duhovnikova zvestoba (72-78)

Razum in vera potrebujeta drug drugega (79-83)

Razlo¢evanje med dobrim in hudim (84-90)

Gospod zmaguje! (91-103)

Pastirsko pismo irskim katoli¢anom (104-116)

Nadskof Georg Ganswein, Kateheza v druzini (117-120)
Communio 2/2023: Ozivljajoci Duh

Joseph Ratzinger, Bazilika sv. Petra je binkostna cerkev (121-124)
Joseph Ratzinger, Sveti Duh in Cerkev (125-132)

Papez Benedikt XVI., Rad bi bil vedno s teboj (133-137)

Joseph Ratzinger, Meje cerkvene oblasti (138-150)

Ciril Sor¢, Clovek - umetnina Svetega Duha (151-162)
Benediktinski menih, In Sinu Jesu (162-179)

Sv. Janez Pavel II., OkrozZnica o Svetem Duhu (180-216)

Communio 3/2023: Verska svoboda

Anton Stres, Med negativno in pozitivno versko svobodo (217-238)
Anton Strukelj, Clovekove pravice in dolznosti (239-262)

Nicholas J. Healy ml., Koncilska izjava o verski svobodi ... (263-274)
David Voprada, Vprasanje vesti? (275-290)

Kardinal Gerhard Miiller, Sinoda o sinodalnosti (291-294)

Marianne Schlosser, Pogovor s cerkveno uditeljico sv. Katarino Siensko (295-300)
P. Ildefons M. Fux OSB, Srce sveta (301-305)

Sr. M. Veronika Popp OSB, Zivimo v resnici! (306-311)

Anton Strukelj, Manjse bazilike v Sloveniji (312-317)

Jan-Heiner Tiick, In memoriam Peter Henrici D] (318-320)

Communio 4/2023: Ne bojte se!

Joseph Ratzinger, Troedini Bog (321-328)

Ludger Schwienhorst-Schonberger, Strah in neustrasnost v Svetem pismu (329-341)
Anton Strukelj, Kristjanova tesnoba in vedrina (342-348)

Hermann Geissler, Janez Henrik Newman in Benedikt XV1. (349-358)
Gerhard Ludwig Miiller, Verujem [...] katolisko in apostolsko Cerkev (359-366)
Janez Ferkolj, Posluanje v tihoti. Pomen tihote za sveto liturgijo (367-380)
Anton Strukelj, Sijaj mucencev v Cerkvi (381-396)

Liu Cengjing, Mucen za Kristusa (397-402)

Benediktinski menih, In Sinu Jesu (403-414)



I':liﬂ [;II{‘!'I'EI"I'U

Celjska Mohorjeva druzba 2023, 460 strani,
Prevedel Anton Strukelj.



MEDNARODNA KATOLISKA REVIJA
COMMUNIO

Nemska: INTERNATIONALE KATOLISCHE ZEITSCRIFT COMMUNIO
Schenkenstrasse 8-10, A-1010 Wien, Dr. Jan-Heiner Tiick, info@communio.de

Italijanska: RIVISTA INTERNAZIONALE DI TEOLOGIA E CULTURA COMMUNIO
JACA BOOXK, Via Frua 11, I-20146 Milano, communio@jacabook.it

Hrvagka: MEDUNARODNI KATOLICKI CASOPIS COMMUNIO,
Krs¢anska sadasnjost, Marulicev trg 14, HR-41001 Zagreb, Dr. Ivica Raguz, communio.hr@gmail.com

Ameriska: COMMUNIO. INTERNATIONAL CATHOLIC REVIEW
Washington, D.C. 20017, P.O.Box 4557, communio@aol.com

Francoska: REVUE CATHOLIQUE INTERNATIONALE COMMUNIO
F-75004 Paris, 5, passage Saint-Paul, Dr. Serge Landes, communio@neuf.fr

Nizozemska: COMMUNIO. INTERNATIONAAL KATHOLIEK TIJDSCHRIFT
B-Groenstraat 57, B-2860 Sint-Katelijne-Waver, wilkens@rodluc.nl

Spanska: REVISTA CATOLICA INTERNACIONAL DE PENSAMIENTO Y CULTURA COMMUNIO
Andrés Mellado,29 2°A, E-28015 Madrid, Procommunio@communio-es.com

Poljska: MIEDZYNARODOWY PRZEGLAD TEOLOGICZNY COMMUNIO
Ofltarzew, Kilinskiego 20, PL 05-850 Ozaréw Mazowiecki,
Dr. Slawomir Pawlowski, pawlow@kul.lublin.pl

Portugalska: COMMUNIO. REVISTA INTERNACIONAL CATOLICA
Universidade Catolica Portuguesa Palma de Cima, P-1649-023 Lisboa,
communio@lisboa.ucp.pt

Argentinska: REVISTA CATOLICA INTERNACIONAL COMMUNIO
Sénchez de Bustamante 2662(1425) Buenos Aires, Argentina, Dr. Andres di Cio, andydicio@yahoo.com

Madzarska: COMMUNIO. NEMZETKOZI KATOLIKUS FOLYORAT
H-1053 Budapest, Papnovelde n.7, Dr. Attila Puskas, puskas.attila@htk.ppke.hu

Ukrajinska: MDKHAPJTHU BOTOCJIOBCBKUI YACOITNC COTIPUYACTA
MOHACTVP MOHAXIB CTY[IilICbKOTO YCTABY, Uzgorod/Lviv

Cetka: MEZINARODNI KATOLICKA REVUE COMMUNIO
CZ 11000 Praha 1, Husova 8, Dr. David Voprada, communio@serznam.cz

Brazilska: REVISTA INTERNACIONAL DE TEOLOGIA E CULTURA COMMUNIO
Rua Sao Pedro Alcantara, 12. Centro, Petropolis, R] 25.685-300, Dr. Edson de Castro Homem,
communio@cieep.org.br

Mednarodna katoligka revija Communio. Naslov urednistva in uprave: Druzina d.o.o., Krekov
trg 1,1001 Ljubljana, p.p. 95, tel. 01/360-28-28, faks 01/360-28-29. E-naslov: anton.strukelj@
guest.arnes.si — Revijaizhaja stirikrat letno. Cena posameznega zvezka: 9,90 €. Letna naro¢nina:
39,60 €, za tujino 54,40 €, letalska 57,20 €. DDV je vkljuc¢en v ceno. Domaci naro¢niki
nakazujejo naro¢nino na transakcijski ra¢un Druzina d.o.o. NLB 02014-0015204714,
Krekov trg 1, 1000 Ljubljana; naro¢niki iz tujine nakazujejo denar na devizni racun pri NLB d.d.,
Trg republike 2, 1520 Ljubljana, IBAN: SI56020140015204714, Druzina d.o.o., Krekov trg 1,
Ljubljana, SLO SWIFT oz. BIC: LJBASI2X. - Revija izhaja s finan¢no podporo ARRS.

ISSN 1408-9580



| OVS( u[ Boga

Druzina 2023, 432 strani. Kisslegg 2023, 84 strani.

MNOGO NAM
JE PODARIL

KNEELING
THEOLOGY

The Catholic University of Salve 2023, 198 strani.
America Press, Washington Prevedel Janez Ferkolj.
2023, 178 strani.

Za revijo Communio poklicite 01/360-28-28
ali po e-posti narocila@druzina.si

Cena revije: 9,90 €




