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Franciskov odnos do Boga

Povzetek: Clanek predstavi odnos svetega Franciska Asiskega do Boga. Gre za te-
meljno dimenzijo, na kateri temeljijo vsi ostali odnosi (odnos do Cerkve, bratstva in
stvarstva). FranciSek sicer ni niti pisal o pokors¢ini niti ni sistemati¢no oblikoval pe-
dagoskega modela za vzgojo v pokor$cini, toda ob temeljiti analizi njegovega odnosa
do Boga odkrivamo, da gre za popolno predanost in zaupanje v Njegovo previdnost.
FranciSek je oblikoval poseben odnos do Boga kot Oceta, iz katerega izpelje tudi odnos
do njegovega sina Jezusa Kristusa. Po osebnem »srecanju« Zivega Boga je popolnoma
spremenil svoje Zivljenje. Njegovo ljubezen do Najvisjega izZarevajo vse njegove mo-
litve. Zaradi prepojenosti z Bogom je Jezusa Kristusa doZivljal na razli¢ne nacine (z
razli¢nimi obrazi). V njegovih Spisih tako najdemo izraze, kot so: Kristus sluZabnik,
ki umiva noge, trpeci sluzabnik, ubog in romarski Kristus, Kristus ¢rv, Kristus jagnje,
Kristus dobri pastir itd. Ko FranciSek govori o Kristusu, uporablja tiste pridevke, ki
predstavljajo njegovo osebno videnje Kristusa, Boga.

Kljucne besede: sveti Francisek Asiski, molitev, Bog, Jezus Kristus, kristocentric-
nost, bratstvo, pokorscina.

Abstract: Saint Francis’ Relation to God

The paper deals with the relation of St Francis of Assisi to God. This is a fundamen-
tal dimension and all other relations (relation to the Church, to the brotherhood, to
creation) are based on it. St Francis neither wrote about obedience nor systematically
provided a model for education about obedience, but a thorough analysis of his rela-
tion to God shows it as a complete self-abandonment and trust in His providence. St
Francis built a special relationship to God as Father, wherefrom he also derived his
relation to His Son Jesus Christ. After »meeting« the living God he completely chan-
ged his life. His love for the Most High radiates from all his prayers. Due to his being
imbued with God, St Francis experienced Jesus Christ in different ways (with various
countenances). Thus, in his writings the following expressions can be found: Christ
as the servant washing the feet, suffering servant, Christ as poor pilgrim, Christ as
worm, Christ as lamb, Christ as good shepherd etc. When St Francis speaks about Jesus
Christ, he uses the attributes that represent his personal view of Christ, God.

Key words: St Francis of Assisi, prayer, God, Jesus Christ, christocentricity, brother
hood, obedience.

O Francisku AsiSkem kot bratu z redovno zaobljubo pokorscine
ni veliko napisanega, Ceprav analiza Zivljenjepisov in Spisov svetega
Franciska Asiskega jasno izrazi pomen pokorscine (S. Lopez, s. v.
»Obbedienzac, v: Dizionario Francescano)' kot temeljne eksistenci-
alne dimenzije, znotraj katere je svetnik realiziral svoje svetniStvo.

' (1) Punto di partenza: la sequela di Cristo, (2.) Vivere in obbedienza, (3.) Ob-
bedienza a tutte le creature, (4.) Obbedienza alla vita del Vangelo nella Fraternita
minore.
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FranciSkovo pokorscino lahko opredelimo v odnosu do Boga, Cerkve,
bratstva in stvarstva,? pri ¢emer je prvi in najpomembne;jsi gradnik
zagotovo odnos do Boga. Srecanje z Zivim Bogom, osebni odnos z
Jezusom Kristusom in hoja za njim ter »prakti¢na« naravnanost nje-
gove vere so namrec¢ temelj vseh njegovih odnosov, njegovega poj-
movanja pokorscine in z njo povezane avtoritete. Omenjena spozna-
nja lahko pomagajo vzgojiteljem v FranciSkovih redovnih ustanovah
pri oblikovanju pedagoskega modela, s katerim bi mladim v sodob-
nem svetu priblizali redovno zaobljubo pokorscine.

FranciSek je imel do Boga, na katerega se je vedno obracal kot na
Oceta, svojevrsten odnos (A. Pompei, s.v. »Diox, v: Dizionario
Francescano),’ ki mora voditi tudi naSe razumevanje FranciSkovega
bratstva, saj le-to izhaja prav iz njegovega pojmovanja sinovstva.

1 Bog Oce

Ceprav gre pri Francisku za kristocentri¢no duhovnost, moramo
za pravilno razumevanje izhajati od Boga Oceta. Sele v povezanosti
Oceta s Sinom bomo namre¢ mogli prav razumeti Franc¢isSkov odnos
do bratov.

1.1 Franciskovo zivljenje pred spreobrnjenjem in odkritje Bozjega
ocetovstva

O Franciskovem Zivljenju pred spreobrnjenjem so pisali Ze prvi
Zivljenjepisci: Tomaz Celanski, sv. Bonaventura in drugi. TomaZz Ce-
lanski je v svoji knjigi Vita S. Francisci (Vita prima) zapisal, da je bila
FranciSkova mladost najverjetneje podobna Zivljenju ostalih mladih
kristjanov takratnega Casa. Pravi, da ni bil ne boljsi ne slabsi od dru-
gih. Zivel je v okolju, ki je bilo moc¢no kri¢ansko. Pripadnost Cerkvi
je bila velikega pomena. Tudi FranciSek je (tako kot njegovi sodobni-
ki) Zivel svojo vero, obhajal cerkvene praznike, izpovedoval vero Cer-
kve in sprejemal ter izpolnjeval moralne in socialne zahteve. Tako
kot ostali kristjani je tudi FranciSek v Zivljenju in molitvah klical Boga,
svojega Oceta, ne da bi Cutil kakSno posebno navezanost na tega Oce-
ta. Gre za povezanost z O¢etom na bolj kolektivni nacin, povezanost
cerkvenega obcestva z Bogom, ki je dalec in blizu, ki ni zahteven in

2 Te §tiri dimenzije so predstavljene v strokovnih ¢lankih, zbranih v knjigi

Maria Vimercati in P. Emiliano Branca, La spiritualita di Francesco d'Assisi
(1993). Gre za spostovanje in podredljivost Gospodu Jezusu (S. Lopez, s. v.
»Obbedienza«, v: Dizionario Francescano).

3 (1) La via francescana verso Dio, (2.) Il Sommo Bene e la vita francescana, (3.)

Fede e devozione trinitaria.
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od Franciska ne zahteva ni¢ posebnega. FranciSek je tako kot ljudje
v vseh casih hrepenel po sreci in blagostanju. Zelel je ugajati Bogu
Ocetu, preprican, da On vodi svet k dobremu. Ob tezavah, neuspe-
hih, dvomih se je spraseval o ljubezni tega Oceta. Taks$no je bilo ver-
jetno FranciSkovo razmiSljanje pred spreobrnjenjem (Mathieu
1993).

FranciSek je ob spreobrnjenju (J. G. Bougerol, s. v. »>Conversione,
v: Dizionario Francescano)* zaCel Boga prepoznavati kot Oceta, kot
tistega, v katerem je mogoce Ziveti sinovsko ljubezen. Do te stopnje
ljubezni pa ni mocC priti brez notranjega ocisScenja, brez resni¢nega
spreobrnjenja. FranciSek se je odpovedal viteski slavi, bogastvu in
zemeljski, minljivi sreci. S tem pa se mu je odpiral nov svet, nov od-
nos »Bozje odvisnosti«. Bogu je zaupal vse svoje Zivljenje in svojo pri-
hodnost; ne samo zaupal, dal se je na razpolago, ponudil se je kot
orodje. Do tega spoznanja je priSel v dolgih urah molitve, razmiSlja-
nja, odmaknjenosti od ljudi, meditaciji. FranciSek je zelo dobro po-
znal svojega ocCeta Petra Bernardoneja, njegovo trgovino in njegove
ambicije. Poznal pa je tudi njegova pricakovanja. Vedel je, da ocCe ra-
c¢una nanj in v njem vidi tistega, ki bo prevzel in nadaljeval njegovo
uspesno delo. Toda FranciSek je tedaj naredil nepricakovan obrat.
Odpovedal se je eni poslusnosti, da bi lahko v polnosti prisluhnil
drugi, ki je viSja, popolnejsa. Svobodno se je izrocil v roke svojemu
nebeSkemu Ocetu. Dogodek pred asiskim Skofom Gvidom je gotovo
predstavljal eno izmed prelomnic Franciskovega Zivljenja. V osnovi
je Slo za reSevanje Casnih zemeljskih zadev (pravice do dedovanja),
toda FranciSek je izkoristil to priloZnost, da je razodel svoj »Zivljenjski
program«. M. Bodo v svoji knjigi Francisek - pot in sanje opiSe do-
godek z besedami: »FranciSek si je mirno slekel obleko, in ko jo je
spostljivo polozil k ocetovim nogam, je dejal z moc¢nim glasom: >Petra
Bernardoneja sem imenoval svojega oceta. Zdaj bom rekel: Oce nas,
ki si v nebesih, in ne Peter Bernardone.« (Bodo 2003, 31).5

To temeljno odkritje, da je Bog njegov Oce, je Franciska pripeljalo do
izkustva svobode Bozjih otrok. Ni¢ vec ni Cutil potrebe, da bi ga svet po-
trjeval v njegovih stremljenjih in prizadevanjih. Prav tako ni nic vec cutil
potrebe po zemeljskem bogastvu, po kopicenju denarja in utrjevanju
druzbenega polozaja. Svobodno se je prepuscal vodstvu Svetega Duha,
ki ga je vodil po novih, neprehojenih poteh. Zapustil je druzino, mesto
in se izrocil nebeskemu Ocetu. ZaZivel je svobodo, ki je prej ni poznal.

LNERY// significato di »conversione«, (2.) I segni della conversione di Francesco,

(3.) Interpretazione dei segni, (4.) L'incontro con i lebbrosi, (5.) La decisione, (6.)
1l Crocifisso di San Damiano, (7.) La trasformazione totale, (8.) La fuga dal mondo,
(9.) La nuova fraternita.

5 Glej tudi Legenda treh tovarisev 6, 20 (v: Saint Frangois d'Assise. 20).
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V stvarstvu je slavil njegovega Stvarnika, Boga Oceta, ki je bil tako
radodaren in je ustvaril vse za dobro svojih otrok. FranciSek se je cutil
kot sin Kralja, ne da bi kaj posedoval. Veselil se je vseh darov, ki jih je
Oce ustvaril. Oc¢etova velicina, radodarnost in svoboda odsevajo v vsem
ustvarjenem. FranciSek jih je molil, kot je sam zapisal v Razlagi oCena-
$a, z besedami: »Ti prebivas v njih in jih napolnjujes z blazenostjo, kaj-
ti ti, Gospod, si najvisje dobro, vecno dobro, iz katerega vse dobro iz-
haja, brez katerega ni¢ dobrega ne obstaja« (FOcCe 2) (Mathieu 1993).

1.2 Fran¢iskova molitev in spostovanje Boga

Pri Francisku je Bog vedno imenovan. Zanj Bog ni niti neka bo-
Zanska abstrakcija niti anonimna trojica. FranciSek v svojih molitvah
Boga vedno imenuje z BoZzjimi imeni: Oce, Sin ali Sveti Duh. Trinita-
ri¢na teologija, ki jo je razvijala FranciSkova $ola, se je vedno srecCeva-
la z vero v trojstvo, izhajajoc iz osebe, s katero lahko vsakdo vstopi v
osebni odnos.

FranciSkove molitve (E. Mariani, s. v. »Preghiera«, v: Dizionario
Francescano)® nam kaZejo njegovo ljubezen do Oceta, ki je svet, dober
in velik. FranciSek je bil prevzet predvsem zaradi Bozje velicine in tran-
scendence. V Sonc¢ni pesmi’ (FSp) je sam zapisal: »Tebi, najvisjemu,
edinemu pristoji in nihce ni vreden tebe imenovati« (FSp 2). Pred Nje-
govim obli¢jem se mora molcati; potrebno je ustvariti tiSino, da bi sli-
Sali, zacutili vse tiste vzdevke, ki izrazajo njegovo veli¢ino in popolnost.
FranciSkove molitve so ravno zaradi te zavesti velikokrat zapisane v
litanijski obliki, da bi s tem poudaril, podcrtal Ocetovo velicino:

Ti si svet, Gospod Bog,

Ti edini, ki delas cudeze.

Ti si mocan.

Ti si velik.

Ti si najvisji.

Ti si vsemogocni kralj,

ti, sveti Oce,

Rkralj nebes in zemlje (FhBn 1-2).

Na eni strani FranciSek povelicuje Ocetovo veli¢ino, njegovo skriv-
nostnost in slavo, na drugi strani pa opeva njegovo usmiljenje, krot-
kost, blagost; govori o Ocetu, ki je blizu poniZnim in majhnim, ki je
dobrohoten do vsega stvarstva.

° (1) Contenuti, (2.) Modalita, (3.) Esemplarita.

7 Imenovana tudi Hvalnica stvarstva.
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Ti si nase upanje.

Ti si nasa vera.

Ti si nasa ljubezen.

Ti si vsa nasa sladkost.

Ti si nase vecno Zivljenje,

veliki in cudoviti Gospod,
vsemogocni Bog,

usmiljeni Odresenik! Amen (FhBn 06).

Bog se nam je dal prepoznati kot Oce po razodetju svojega lastne-
ga Sina Jezusa Kristusa, ki ga FranciSek pogosto imenuje: »ljubljeni
Ocetov Sing, »Gospod vsega stvarstvag, »Bog in Sin BoZji«. To so izrazi,
ki izrazajo Kristusovo slavo, ki je istocasno tudi Ocetova. Ve¢na Oce-
tova beseda in uclovecena Beseda, ki je Kristus, nam razodevata Oce-
ta, ki je zaCetek vsega dobrega, zaCetnik stvarstva in odreSenja. Fran-
¢iSek se je zavedal pomembnosti teh dveh Besed (zacetka stvarstva
in zaCetka odreSenja), o katerih je pisal v Nepotrjenem vodilu (FN-
PVod), ki govori tako o stvarstvu kakor tudi o zgodovini odreSenja.?
FranciSkovska Sola je podedovala to FranciSkovo pojmovanje Oceto-
vega dela. FranciSek je znal moliti Stvarnika po njegovem stvarstvu;
v stvarstvu je odkrival duh Stvarnika (Mathieu 1993).

1.3 Bratstvo Bozjih otrok

FranciSek je od tistega trenutka, ko je v Kristusu prepoznal Bozje-
ga Sina, Sina, ki je Ocetov ljubljenec, zacCel na nov nacin razumevati
zasnovo vesoljnega bratstva (A. Boni, s. v. »Fraternit «, v: Dizionario
Francescano),’ ki se zbira okrog BozZjega Sina. Jezusov Oce je tudi

8 »Vsemogocni, najsvete;jsi, najvisji in najvzviSenejsi Bog, sveti in pravi¢ni Oce, Gospod,

ti Kralj nebes in zemlje, zahvaljujemo se ti zaradi tebe samega, ker si po svoji sveti volji in
po svojem edinem Sinu, s Svetim Duhom ustvaril vse, kar je duhovnega in telesnega, nas
pa naredil po svoji podobi in sli¢nosti ter nas postavil v raj; in mi smo padli po svoji
krivdi. Zahvaljujemo se ti, ker si nas po svojem Sinu ustvaril in po svoji sveti ljubezni, s
katero si nas ljubilc (Jn 17,206), dal, da se je sam pravi Bog in pravi ¢lovek rodil iz slavne
in preblazene ter svete vedno device Marije; in si hotel nas, jetnike, odkupiti z njegovim
krizem, krvjo in smrtjo. In zahvaljujemo se ti, ker bo tvoj Sin spet priSel v slavi svojega
velicastva, da bo poslal v ve¢ni ogenj preklete, ki se niso spokorili in te niso spoznali; tistim
Pa, ki so te spoznali in molili ter ti v spokornosti sluZili, bo rekel: »Pridite, blagoslovljeni
mojega Oceta, prejmite kraljestvo, ki vam je pripravljeno od zacetka sveta« (Mt 25,34).
Ker pa mi ubogi gre$niki, nismo vredni, da te imenujemo, zato poniZno prosimo, naj se
ti tvoj ljubljeni Sin, na§ Gospod Jezus Kristus, »nad katerim imas veselje« (Mt 11,5), zahva-
ljuje skupaj s Tolaznikom Svetim Duhom za vse, kakor je tebi in njemu vSec. On, po kate-
rem si nam storil tako velike redi, ti vedno zadostuje v vsem. Aleluja« (FNPVod 1-5).

% (1.) Contenuti e valori della Jraternita umana e cristiana, (2.) Contenuti e va-
lori della fraternita francescana, (3.) Dinamismo e struttura della »fraternita« fran-
cescand.



78 Bogoslovni vestnik 68 (2008) « 1

na$ Oce, Oce vsega Clovestva, Oce vsega stvarstva. Naziv »brat, ki ga
dajemo BoZjemu Sinu zaradi njegovega uclovecenja, odslej FranciSek
daje vsakemu bitju, ki izhaja iz Bozjih rok, posebej pa tistim, ki jih Sin
vabi k spoznanju, da so posinovljeni. Vesoljno bratstvo izraza torej
skupni izvor. Ob vsem tem vidimo, da pri Franc¢iSku ne gre za neko
intelektualno, ampak za duhovno-misti¢no in tudi ¢ustveno odkriva-
nje in razodevanje vere. FranciSek v ¢loveku vedno bolj odkriva Boz-
jo ljubezen, ki je odsev vecne ljubezni. Tako za¢ne razumevati cudo-
vita razmerja med vsakim bitjem in Oc¢etom, med vsakim bitjem in
Kristusom, z vsakim ¢lovekom. In iz te kontemplacije privre njegova
hvalnica, vse njegovo obcudovanje in veselje. Ravno ta bratski cut za
vsakega Cloveka ustvarja v njem globoko spostovanje do vsakega po-
sameznika, spoStovanje do vsake Zivljenjske zgodbe, pa Cetudi je ta
polna slabosti in gresnosti. Franc¢iskovo srce je polno usmiljenja do
gresnikov, ki ga spominjajo na Kristusovo odreSenjsko ljubezen.

2 Sveti Francisek pred Jezusom Kristusom

Kristusova skrivnost je tako bogata, da jo lahko vsaka generacija,
vsaka kultura in vsak vernik odkriva, dozivlja in Zivi na svojstven na-
¢in. O pomenu in mestu Kristusa v Franciskovem Zivljenju in mislih
(Hubaut 1993) govori knjiga Le Crist dans la pensée de saint Franco-
is d'Assise d'apres ses ecrits, ki jo je napisal Norbert Nguyen-van-
Khanh (Khanh 1989). V njej so predstavljene razlicne Kristusove
podobe, izhodiSc¢e vseh pa je osebno srecanje in druZenje s Kristu-
som (Hubaut 1993). Pri FranciSku se vsaka stvar za¢ne v hoji za
Kristusom," s posluSanjem in izpolnjevanjem evangelija (S. Lopez, s.
v. »Obbedienza«, v: Dizionario Francescano).

2.1 Kristus z mnogimi obrazi

FranciSek je imel izvirno podobo Jezusa Kristusa (A. Pompei, s. v.
»Gesu Cristo, v Dizionario Francescano).™' V temelju njegove duhov-

19" Vodilo in Zivljenje teh bratov je v tem, da Zivijo v pokoricini, Cistosti in brez la-
stnine in da se drZijo nauka ter stopinj nasega Gospoda Jezusa Kristusa, ki pravi: »Ce
hoces biti popoln, pojdi in prodaj vse, kar imas, ter daj ubogim in imel bo$ zaklad v
nebesih; potem pridi in hodi za menoj« in »Ce kdo hoce priti za menoj, naj se odpo-
ve sam sebi in vzame svoj kriZ ter hodi za menoj¢; pa tudi: »Ce kdo pride k meni in
ne sovraZzi svojega oCeta in matere in Zene in otrok in bratov in sester, vrh tega pa
tudi svojega Zivljenja, ne more biti moj ucenec« ter Se: »Vsak, kdor bo zapustil hiSo
ali brate ali sestre ali oCeta ali mater ali Zeno ali otroke ali njive zaradi mene, bo
prejel stokratno in dobil v deleZ ve¢no Zivljenje« (FNPVod 1,1-6).

1) ILa cristologia di Francesco come cristologia della »sequela« di Cristo, (2.) I

verbo incarnato salvezza universale, (3.) Cristo vita nostra.
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nosti in njegovega Zivljenjskega apostolskega nacrta obstaja posebno
pojmovanje Kristusove osebnosti. Pri Franc¢iSsku ne gre za kako »svo-
jeglavo« pojmovanje Kristusove osebe. Da bi razumeli njegov pogled
na Kristusov obraz, moramo vsaj malo poznati kristologijo takratne-
ga Casa. Tudi FranciSek je tako kot vsak izmed nas dedi¢ dolocCene
zgodovinske dediscine.

Da bi bolje razumeli izvirnost njegovega priblizevanja Kristusu v
c¢asovnem kontekstu, je dobro, da na kratko pogledamo predstave,
ki so bile Zive v takratnem casu (visokem srednjem veku). Romanske
cerkve so zgovorne price, ki nam omogocajo razumeti, »brati« Kri-
stusove podobe v tedanjem cCasu. Sveto pismo je bilo pogosto kakor
vklesano v kamen, ki je bil znamenje vere. Vsi ti spomeniki izrazajo
Kristusovo podobo, podobo vsemogocnega Boga, Kralja slave, ki sedi
na velicastnem prestolu in kateremu vse stvarstvo izkazuje vso cast.
Ta Kristus navdihuje vernike z obCutkom strahu. Kristus postaja nek-
do, ki mu je potrebno v strahu sluZiti. Res pa je, da v tem obdobju ne
moremo govoriti o kaki novi kristologiji, kajti ob zmotah," ki so na-
stajale pred tem, se je Ze izoblikovala zdrava podoba Kristusa. Pojmo-
vanje Kristusa se je na koncilih in v liturgiji oblikovalo vse od 5. sto-
letja dalje. V tem obdobju se pojavi Kristus kot Srednik, nedostopni
Bog, Pantokrator. Zaradi takSnega gledanja je rahlo zbledela Kristu-
sova Cloveska podoba. Pozneje, v Casu srednjeveskih druzbeno-poli-
ticnih struktur, se Bog pojavi kot veliki vladar, Kristus pa kot glava.
Tako je ta predstava Se povecala moc¢ podobe nedostopnega Boga,
Pantokratorja. Izraz »nas Gospod« oznacuje poseben pomen. »Kristus
Gospod« vcasih oznacuje Kralja vojske; kristjani so tisti, ki so borijo
pod banderom tega velikega Kralja. PapeZi so uporabili to razlago Se
posebej v ¢asih, ko so ljudi prepricevali in navduSevali za kriZarske
vojne, za obrambo vladarjev in kraljev.

Sv. Bernard in cistercijanska Sola sta zacela z novo poboznostjo do
»CloveSkega« Kristusa. O ¢lovec¢nosti Odresenika, ki je umrl na krizu,
0 njegovi poniznosti, cutenju, veselju in trpljenju so sicer govorili Ze
daljni predhodniki, kot je Origen, pa tudi bliZnji, kot so sv. Gregor
Veliki, sv. Anzelm, sv. Peter Damiani. Gre za jezik, ki izraza neZnost
in tenkocutnost. In ¢e pogledamo obdobje FrancisSka in takratno poj-
movanje Jezusa Kristusa, lahko recemo, da ga je nagovorila »ljudska«

12 Arianizem je ena izmed zmot prvih kri¢anskih stoletij. Oznanjati ga je zacel ale-
ksandrijski duhovnik Arij (okrog 315), po katerem je dobil tudi ime. Arianizem za-
nika Kristusovo pravo boZanstvo. Beseda (Logos), ki ni ve¢na in ni pravi Bozji Sin,
naj bi bila le neko vmesno bitje med Bogom in svetom. V Kristusu naj bi prevzela
mesto Cloveske duSe. Arianizem je bil obsojen na 1. vesoljnem cerkvenem zboru v
Niceji (325). Njegov vpliv je kljub temu ostal Ziv Se v poznejSem casu, vendar se ni
ohranila nobena cerkvena skupnost, ki bi zagovarjala ta nauk (Ekumenski leksikon,
1. izd., s. v. »arianizemc).
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podoba Boga Cloveka, Jezusa kot Cloveka, ki razodeva Ocetovo ljube-
zen.

Studij Franciskovih spisov odseva ti dve dimenziji: Kristus Gospod
in skrivnost Kristusa ¢loveka. V tem kontekstu lahko re¢emo, da Fran-
¢iSek ni odkril ni¢ novega. Njegov delez je v poglobitvi in uravnote-
Zenosti kristoloske podobe, ki ni bila v praksi nikoli realizirana. Fran-
c¢iSek je sprejel Zivo Osebo, ki je postopoma prodrla v vse dimenzije
njegovega Zivljenja. Ta zdruZitev s Kristusom ga je pripeljala v Zivlje-
nje s Kristusom, lahko bi rekli do umetnosti »Ziveti Kristusa«. V po-
polnem soglasju s ¢asom, v katerem je Zivel, je utelesil hojo za Kristu-
som. Njegov nacin Zivljenja v Kristusu je ostal dinamicen - Ziva pot
in ne suhoparno, golo izpolnjevanje nekih navodil, napotkov in zu-
nanjega posnemanja (Hubaut 1993).

2.2 Odkritje Kristusovega obli¢ja

FranciSek je na svoji poti zrelosti in duhovnega dozorevanja po-
stopoma odkrival tudi Kristusov pravi obraz. Vedno bolj jasno se mu
je kazal obraz, ki je bil kontrastno bogat, poln ocarljivosti, mikavnosti
in hkratne osupljivosti. Ob tem lahko recemo, da pri Francisku ze v
teku njegovega dolgotrajnega spreobrnjenja najdemo znamenja, ki
kaZejo na vrata, skozi katera bo v popolnosti stopil v velikono¢nem
bogosluzju in se tako pridruzil Kristusu.

V Zivljenju FranciSka velja za enega najpomembnejsih naslednji
dogodek.” FranciSek je veliko pesacil po Assisiju in njegovi okolici.
Nekega dne je po nekem notranjem nagibu vstopil v staro, razpada-
joco cerkvico sv. Damijana, da bi prezZivel nekaj trenutkov v zbranosti.
Cerkvica je bila res razpadajoca: ostanki porusenih zidov, plevel med
kamenjem, luknje v zidovih, v apsidi pa pozabljen, zanemarjen kriz,
ki je spominjal bolj na vzhodno ikono kot pa na okrvavljenega Kri-
stusa, kot ga je upodabljal zahodni krS¢anski svet. RazSirjene roke,
velike o¢i, ki preiskujejo srce z veliko, nebogljeno, dobro in koprne-
¢o Zeljo. Njegovo obli¢je je eno samo nemo vprasanje. Francisek je
pokleknil pred to razpelo pred oltarjem in mrmral naslednjo moli-
tev:

13 Kakor koli, zgodilo se je tole. Zgodba se v zelo veliki meri vrti okrog rusevin
cerkve sv. Damijana, starega asiSkega svetiSca, ki je bilo o¢itno zanemarjeno in je
razpadalo. Tukaj je imel FranciSek navado moliti pred razpelom med temnimi in
brezciljnimi dnevi prehoda, ki so sledili tragicnemu polomu vseh njegovih voja-
Skih stremljenj, verjetno bridkih zaradi izgube druZzbenega ugleda, kar je bilo
strasno za njegovega obcutljivega duha. Ko je tako molil, je sliSal glas, ki mu je
rekel: »FranciSek, mar ne vidi$, da je moja hisa v rusevinah? Pojdi in mi jo obnovi.«
(Chesterton, 54).
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»0 vzviseni in velicasitni Bog,

razsvetli temine mojega srca.

Daj mi pravo vero, trdno upanje

in popolno ljubezen,

razumnost in spoznanje,

o Gospod,

da se bom drzZal tvoje svete in resnicne zapovedi. Amen« (FmK).

Molitev odseva vse, kar lahko najdemo v ostalih Franciskovih spi-
sih: globoko vero in globoko zakoreninjenost vsega njegovega bivanja
v tej veri. Krizani ni simbol poloma, ki bi ga bilo potrebno objokova-
ti, ampak obli¢je NajviSjega in Zivega, slavnega Boga.

FranciSek se tedaj ni prvi€ ustavil in zazrl v kakSen kriz. Toda tega
dne je, napolnjen s Svetim Duhom, gledal z o¢mi srca resni¢no clo-
vesko oblic¢je - oblic¢je, napolnjeno s preprosto lepoto. V trenutku je
FranciSek razumel, da gre za BozZje oblicje, Boga, ki je privzel cloveska
usta, da bi spregovoril kot ¢lovek ¢loveku. Tisina tega krizanega Clo-
veka postaja Beseda, ki boli, ki pretresa. Bog pove vse s svojo tiSino.
Gre za odlocujoco Franciskovo izkuSnjo, v kateri je priSel do jasnega
spoznanja, da je Bog kriZzana Ljubezen.

FranciSek se ni vec loc¢il od tega slavnega kriza; ni vec€ locil smrti
od Zivljenja. Kristus, vCeraj kriZani, je danes ziv in v slavi. Vse njegovo
zZivljenje se je odvijalo pod tem dvojnim vidikom: Jezus OdreSenik in
Jezus Gospod. V svoje osebne molitve je tako pogosto vkljuceval li-
turgi¢no antifono praznika poviSanja svetega Kriza: »Gospod mi je
dal tako vero v cerkvah, da sem takole preprosto molil in govoril:
»Molimo te, Gospod Jezus Kristus, tukaj in v vseh tvojih cerkvah, ki
SO po vsem svetu; in te hvalimo, ker si s svojim svetim kriZem svet
odresil« (FOp 4-5). FranciSek je dodal »Gospod« in »po vsem svetug,
s Cimer je jasno izrazil obSirnost in uravnovesenost svoje vere. Vsa
apostolska Franciskova pot in tudi pot njegovih bratov se odvija v
senci te nove Kristusove navzocnosti: navzocnosti Gospoda in Odre-
Senika, ki vlada vsemu svetu (Hubaut 1993).

2.3 Kristus v FranciSkovih spisih - Kristus je »Gospod in Bog«

Francisek nikoli ne klice Kristusa z imenom Jezus ali Jezus Kristus
ali samo Kristus, temvec se vedno nanj obraca z »Gospod Jezus (Kri-
stus)« ali »nas Gospod Jezus Kristus« (Hubaut 1993, 34-42). To sta
tudi najbolj pogostna vzklika. Razodevata Zivo zavest Kristusovega
Bozjega gospostva in univerzalnosti.

Beseda Bog (Deus) FranciSku veckrat predstavlja trinitariCnega
Boga ali Boga Oceta (Khanh 1989, 57-68). Na mnogih krajih pa misli
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s tem izrazom samo Kristusa: »Gospod Bog se nam daje kot svojim
sinovom« (FPRe 11). Evharisti¢ni kontekst kaze na Kristusa: »In vse
stvari, kar jih je pod nebom, po svoji naravi sluZzijo Stvarniku, ga spo-
znavajo in se mu pokoravajo bolje od tebe. Tudi ga niso krizali hu-
dobni duhovi, temvec si ga krizal ti, skupaj z njimi, in ga Se naprej
kriza$, ko se naslaja$ v razuzdanostih in grehih. S ¢im se torej more$
ponasati? Kristus Stvarnik!« Za FranciSka je Kristus ¢lovek in Bog, zato
nikoli ne locuje cloveskosti od bozanskosti. FranciSek ima vedno pred
oc¢mi zivo osebo, Boga Cloveka, v katerem in s katerim Oce in Sveti
Duh delujeta skupaj. Ob tem lahko omenimo, da ni FranciSkova kri-
stologija nikoli lo¢ena od trinitari¢ne skrivnosti. Zanj je skrivnost
odreSenja delo trinitari¢ne ljubezni: »Vsemogocni, najsvetejsi, najvis-
ji in najvzviSenejsi Bog, sveti in pravicni Oce, Gospod, ti Kralj nebes
in zemlje, zahvaljujemo se ti zaradi tebe samega, ker si po svoji sveti
volji in po svojem edinem Sinu s Svetim Duhom ustvaril vse, kar je
duhovnega in telesnega, nas pa naredil po svoji podobi in slicnosti
ter nas postavil v raj« (FNPVod 23,1). Zanj je Ziva Trojica Stvarnik in
OdreSenik. Gre za trajno stvarjenje in odreSevanje. Vsaka BoZja oseba
dela za odreSenje Cloveka in ¢lovestva. Na drugi strani pa o evhari-
sti¢nem Kristusu pise: »Ceprav se namrec zdi, da je Gospod Jezus na
razli¢nih krajih, ostane vendar nedeljiv in ne pozna nobenega okr-
njenja, temvec kot eden deluje povsod, kakor je njemu vSec¢, z Bogom
Ocetom in Svetim Duhom na veke vekov. Amen« (FPRe 33).
FranciSek je pokazal, da je imel Zivo zavest Kristusovega bozanstva
in bozanstva Oceta ter Svetega Duha. V njegovih Spisih je nemogoce
pomesati tega transcendentnega Kristusa in Sodnika s katerim koli
velikim prerokom ali reformatorjem. Je Bog in Gospod! »In tolikSno
cast dajajte Gospodu sredi vam zaupanega ljudstva, da boste vsak ve-
cer po glasniku ali po drugem znamenju oznanili, naj vse ljudstvo
hvali in se zahvaljuje vsemogocnemu Gospodu Bogu. Ce tega ne bo-
ste storili, vedite, da boste morali >na sodni dan dajati odgovor« pred
vasSim Gospodom Bogom Jezusom Kristusom« (FPVod 7-8; prim. FN-
PVod 23,7-8). Ta pogled FranciSka spodbuja k molitveni drzi pred
slavo in svetostjo Kristusa Boga, »ki ne bo ve¢ umrl, ampak bo ve¢no
zZivel in je povelican« (FPRe 22). To navzocnost je prav posebej cutil
pred NajsvetejSim. FranciSek opisuje ceSCenje NajsvetejSega v svetem
strahu in s priklonom do dna: »[B]rat FranciSek, malovreden in sla-
boten ¢lovek, vas mali sluzabnik, pozdrav v Njem, ki nas je odresil in
opral s svojo dragoceno krvjo. Ko sliSite Njegovo ime, ga molite in se
mu v svetem strahu in s spoStovanjem priklonite do tal. Njegovo ime
je: Gospod Jezus Kristus, Sin NajviSjega, ki je blagoslovljen na veke.
Amenc« (FPRe 3-4). Ce gledamo s tega zornega kota, lahko zakljuci-
mo, da je FranciSek otrok svojega Casa. Podoba Kristusa Gospoda ni
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bila nikoli odstranjena. Gospod ni bil nikoli ¢aS¢en samo kot sijajno
bozanstvo, ampak vedno v povezavi s poniZzno, ubogo in trpeco clo-
vesko podobo. FranciSek se je tako priblizal cistercijanski Soli, ki je
gradila svojo duhovnost ravno na tej ¢loveski dimenziji boZanstva.
Tako je za FranciSka Kristus pravi Bog in pravi ¢lovek (Hubaut

1993).

2.4 Druge podobe Kristusa v Franciskovih spisih

Veckrat FranciSek slavi in se zahvaljuje Ocetu, ki je »dal, da se je
sam pravi Bog in pravi Clovek rodil iz slavne in preblaZene ter svete
vedno device Marije« (FNPVod 23,3) in si »privzel resni¢cno meso nase
Cloveskosti in krhkosti« (2 FPKr 4). Zato FranciSek pozdravlja Marijo
z dokaj konkretnimi vzdevki, ki ne izrazijo svojega bistva, e nimamo
pred o¢mi materinstva. FranciSek jo opeva predvsem zaradi njenega
materinstva.'* V nasprotju z vsemi herezijami takratnega cCasa® je
FranciSek mocno poudarjal in opozarjal svoje brate na dejstvo, da je
Bog resnic¢no prevzel ¢lovesko naravo (Hubaut 1993).

Pri FranciSkovi veri gre za uravnoteZenost med Kristusom Bogom
in Kristusom ¢lovekom, med njegovo slavo in njegovim trpljenjem
ter krhkostjo. V Kristusu Gospodu gleda vedno tistega, ki je trpel za
nas - to dejstvo postane FranciS$kova vodilna misel. FranciSek od svo-

4, Poslusajte, bratje moji: ¢e blazena Devica Marija uZiva toliko Casti, kakor je prav,

ker je nosila OdreSenika v svojem telesu; Ce je blaZzeni Janez Krstnik vztrepetal in se
ni upal dotakniti temena BoZjega svetnika; in ¢e castimo grob, v katerem je nekaj
¢asa pocival; kako svet, pravicen in vreden mora biti tisti, kateri njega, ki ne bo vec
umrl, ampak bo vecno Zivel in je povelican ter ga Zelijo videti angeli¢, drZi v rokah,
ga prejema s srcem in usti in ga daje drugim, da ga prejemajo« (FPRe 21-22).

5 Taki heretiki so bili npr. katari ali bogomili. Bogomilstvo je nastalo pod vplivom
raznih vzhodnih verskih zmot med Bolgari v 10. stoletju. Vodil ga je pop Jeremija,
ki si je privzel ime Bogomil, in po njem je dobilo to upornisko gibanje tudi ime.
Oklenili so se ga tudi Stevilni menihi in Skofje. U¢ili so, da je ves tvarni svet hudice-
vo delo, zavrgli so staro zavezo in preroke, Kristus je po njihovem imel le navidezno
telo. Odklanjali so ¢as¢enje Marije in svetnikov, mo¢ zakramentov, zakon, duhovni-
Stvo in vsakrSno bogosluzje ter sploh poslanstvo Cerkve. Nagnjeni so bili k strogosti,
postu in ubostvu. V spostovanju so ohranili le molitev o¢ena$a. Prepricani so bili,
dajih neposredno vodi Sveti Duh. Iz Bolgarije je bogomilstvo seglo v Makedonijo in
Srbijo, kjer je dobilo ime »babuni« ter se kar precej razsirilo med ljudstvo, ¢eprav so
srbski drZzavni in cerkveni voditelji to zmoto na vso moc¢ preganjali. Najbolj se je
bogomilstvo zasidralo v Bosni (12. stol.), kjer je imel veliko veljavo njihov vodja z
imenom »ded« Kljub preganjanjem so tu bogomili (bosanski kristjani) ostali stoletja
predani svojim naukom in navadam, dokler se niso pod Turki (15. do 19. stol.) izgu-
bili v islamu. Deloma je bogomilstvo prodrlo tudi na Zahod, v Italijo (patarini),
Francijo (albiZani, po mestu Albi) in Nemcijo (katari, iz katharoi - isti), vendar na
vernost vseh teh krajev ni imelo vecjega vpliva. S silo, Se bolj pa z misijonarskim
nastopom redovnikov, je bilo dokaj hitro zatrto. (Ekumenski leksikon, 1. izd., s. v.
»bogomilstvo«).
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jega spreobrnjenja naprej dodaja vsem liturgi¢nim molitvam Se mo-
litev »Molimo te«, ki izraza vse, kar veruje in Zivi. Vedno bolj je pre-
prican, da je potrebno povelicevati Kristusa in ga blagoslavljati ravno
zaradi tega, ker je po svojem kriZu in trpljenju postal OdreSenik sve-
ta. Zanj je skrivnost slave Gospoda Kristusa skrita v njegovi ponizno-
sti, v njegovem Kkrizu, kjer se razodeva tista prava Bozja slava. V tem
je bistvo skrivnosti. FranciSek uporablja niz predstav (Khanh 1989),
podob, ki izrazajo skrivnost poniZnosti.

»Kristus sluzabnik« umiva noge svojim bratom (FOpom 4). Gre za
eno najmocnejSih FranciSkovih kristoloSkih podob. FranciSka je ta
podoba zelo nagovorila. VecCer velikega Cetrtka je eden izmed bistve-
nih elementov duhovnosti manjSih bratov. Ko se je rojevalo prvo
bratstvo in ko so se zaceli imenovati »manjsi«,' jih je FranciSek opo-
zoril na Kristusovo dejanje velikega cCetrtka, ko je umil noge svojim
ucencem.

»Irpeci sluzabnik« je moc¢na izrazna podoba, ki se kot rdeca nit
pojavlja v FranciSkovem psalterju, imenovanem tudi Molitveno bo-
gosluzje Gospodovega trpljenja. Tu se FranciSek poistoveti z Jezusom
Kristusom, ki ga Zalijo in zasramujejo, z Jezusom Kristusom, ki se cuti
osamljenega v trpljenju.

»Ubog in romarski Kristus« je podoba, ki se je Franciska globoko
dotaknila. Velikokrat ima pred o¢mi podobo Kristusa, ki je poslan na
steze Clovestva, kjer s svojo materjo Zivi od miloscine.'” Ta podoba
nima utemeljitve v evangeljskem besedilu. Razlagalci Spisov sv. Fran-
¢iska izpeljujejo to misel iz evangeljskega odlomka: »Lisice imajo br-
loge in ptice neba gnezda, Sin ¢lovekov pa nima, kamor bi glavo na-
slonil« (Mt 8,20). Tudi Zivljenjepisec Celano je zapisal, da je Francisek
velikokrat govoril o uboStvu in opozarjal brate na te evangeljske be-
sede. V povezavi s tem je potrebno omeniti tudi Stiridesetdnevni
post, ki ga je prezivel na samotnem kraju. FranciSek je dozivljal Kri-
stusa kot popotnika, ki je priSel in Zivel od miloSc¢ine. Kristus kot
ubog in popotnik. Kristus kot Ocetov romar, ki je zapustil globoko
sled v srcih ljudi, in tudi kot ubog berac. »In miloSc¢ina je dediSc¢ina
in pravica, ki gre ubogim in ki nam jo je pridobil nas§ Gospod Jezus
Kristus« (FNPVod 9,8). Gre za kristoloSko dimenzijo, ki je tudi teolo-
Sko globoko utemeljena. Kristus ubog je vse prejel od svojega Oceta.
Ob njem vsi ubogi v veri spoznavajo svojo clovesko dimenzijo, ki dobi
svojo vrednost v odnosu do nebeskega Oceta. V tej dimenziji vsi po-

16 »ManjSi« pomeni: manjsi od ostalih, ponizni, pomeni biti sluzabniki.

7 ,Bil je ubog in popotnik ter je Zivel od milo$¢ine, on sam in blaZzena Devica in

njegovi ucenci. Kadar bi jih ljudje sramotili in bi jim ne hoteli dati milo$c¢ine, naj se
za to zahvaljujejo Bogu, saj bodo zaradi sramotenja prejeli veliko ¢ast pred sodnim
stolom nasega Gospoda Jezusa Kristusa« (FNPVod 9,5-6).
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stajajo bratje s Kristusom in bratje med seboj, ker so dedici istega
Oceta. Vse stvarstvo je dar.

»Kristus Crv« je kristoloSka podoba, ki FranciSka spominja na Kri-
stusovo uclovecenje.’® Zaradi svojega greha je Clovek kakor gol na
dnu svoje bede in zavrZen kot ¢rv na stezi. Kristus se je popolnoma
poistovetil s ¢lovekom, s clovekom gresnikom.

»Kristus jagnje«. V evharisti¢ni skrivnosti FranciSku jagnje predsta-
vlja navzoc¢nost vstalega Gospoda, poleg tega pa tudi prostovoljno
prelitje krvi nove zaveze.” Ta veCpomenska podoba pa ne izraza samo
daru ali Kristusovega izobilja, ampak predvsem slavo Gospoda Jagnje-
ta, ki sedi na nebeSkem prestolu, kot ga predstavlja knjiga Razodetja.

»Kristus dobri pastir« je prav tako zelo priljubljena FranciSkova
podoba, ki se v Spisih veckrat ponovi. Dobri pastir je tisti, ki da Zi-
vljenje za svoje ovce in jih pelje k polnosti Zivljenja.*°

Ob vseh teh podobah odkrivamo, kako je bil FranciSek dejansko
otrok svojega kraja in Casa. Bil je ¢lovek, poglobljen v evangelij in li-
turgijo. Tako je Kristus zanj Bog Stvarnik, Bog Izraela, Zivi in resni¢ni
Bog; Sodnik, toda istocasno tudi Sluzabnik, ki je umil noge svojim
uc¢encem, Bera¢, Romar, trpeci Sluzabnik, Crv, Jagnje, dobri Pastir, ki
daje svoje Zivljenje ... FranciSek se je zavedal, da je bogastvo vseh Kri-
stusovih dimenzij nemogoce upodobiti z eno samo podobo, sliko,
primerjavo.

Franciskovo krSc¢anstvo ni teoloSki traktat. FranciSka so osvojile,
zapeljale, omamile Zive Kristusove podobe, ki v polnosti odgovarjajo
njegovemu Zivljenju. V trinitari¢no skrivnost FranciSek stopa s Kri-
stusom. Stopa po stopinjah Gospoda Jezusa Kristusa. Sledi stopinjam

18 ,Imejmo svoja telesa v sramoti in preziru, kajti vsi smo po svoji krivdi bedni in

trhli, zoprni in ¢rvom podobni, kakor pravi Gospod po preroku:Jaz sem ¢rv in ne
Clovek, zasramovanje ljudi in zani¢evanje ljudstva<« (Ps 21,7; Job 25,6)« (2 FPKr 46).

19, Clovek prezira, oskrunja in tepta BoZje Jagnje, kadar - po apostolovih besedah

- ne razlocuje in ne razlikuje svetega Kristusovega kruha od ostale hrane ali dejanj
ali ga nevreden uziva ali ga tudi, ¢eprav vreden, uziva lahkomiselno in nevredno, ko
vendar Gospod pravi po preroku: Preklet, kdor malomarno opravlja Gospodovo
delo« (Jer 48,10)« (FPRe 19).

20,0 vsi bratje, glejmo na dobrega pastirja, ki je za resitev svojih ovac prenesel trplje-

nje na krizu. Gospodove ovce so hodile za njim v stiski in preganjanju, v sramoti in
lakoti, v slabosti in preizku$njah in Se v mnogocem drugem. In prav po tem so preje-
le od Gospoda vecno Zivljenje. Za nas, Bozje sluzabnike, je torej velika sramota, da so
svetniki izvrievali dela, mi pa ho¢emo prejemati ¢ast in slavo iz tega, da o teh delih
samo beremo in jih oznanjamo« (FOpom 6). »Zatekajmo se k njemu kot pastirju in
varuhu na$ih dus« (Pt 2,25), ki pravi: >Jaz sem dobri pastir, ki pasem svoje ovce in
svoje zZivljenje dam za svoje ovce« (prim. Jn 10,11-15). O kako svetega in ljubkega,
dobrotnega in poniZznega, miroljubnega in prijetnega, ljubeznivega in nad vse zaZele-
nega brata in sina imamo, takSnega, ki je dal Zivljenje za svoje ovce in je prosil Oceta
za nas, govore¢: Sveti OcCe, ohrani v svojem imenu te, ki si mi jih dal« (2 FPKr 56).
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Sina, ki ga vodi Sveti Duh, ki je v popolnosti usmerjen k Ocetu. Vsa
misti¢na gibanja v zgodovini kr$c¢anstva je vodil Sveti Duh, ki je pri-
vrel iz trinitaricne dimenzije Boga. Tudi FranciSek pripada tej tradi-
ciji. Zgodovina nas uci, da se je vsaka kristologija, ki je zanemarila
trinitaricni vidik, izgubila v kakSni izmed ideologij. FranciSek nikoli
ni govoril o Kristusu izven sinovske povezanosti z O¢etom ali izven
popolne razpolozljivosti Svetemu Duhu.

Ce je za Franciska Bog v bistvu Oce, potem je Kristus vedno mi-
Sljen kot edini Sin, ljubljeni Ocetov Sin. Spisi sv. Franciska velikokrat
poudarjajo Kristusovo sinovsko pokorscino. Ko FranciSek govori o
Kristusu, uporablja tiste pridevke, ki predstavljajo njegovo osebno
videnje Kristusa, Boga. Jezus je tako Sin, »blagoslovljeni in slavni
Sin«,* »najvisji Bozji Sin«,*? ki prihaja iz nebes. FranciSek ga najveckrat
imenuje ljubljeni Sin (Dilectus). Ta izbira nam kaZze nacin, na kakr-
$nega FranciSek najveckrat pojmuje Kristusa, ki je vedno povezan z
Ocetom. Jezusa nikoli ne pojmuje samostojno, ampak vedno v odno-
su z Ocetovo ljubeznijo. Tako je res OcCetov ljubljeni Sin, ¢igar bistve-
na vloga in poslanstvo je ljubiti in Castiti OCeta v imenu vsega Clove-
Stva: »On, po katerem si nam storil tako velike reci, ti vedno zadostu-
je vvsem« (FNPVod 23,5). Tako je Sin tisti, ki ¢asti, posreduje in slavi
Oceta. Samo v Kristusu najde Oce popolno veselje. To je eno izmed
najbolj izvirnih mest franciskovske teologije. Clovek je ubog in gre-
Sen, nevreden, da bi imenoval BozZje ime. Ne more castiti, moliti in
slaviti Oceta, ¢e se ne ustavi in ne moli, meditira pred Kristusom,
pred Sinom Boga Oceta. In ta Sin je edinstveni posrednik vseh milo-
sti, ki izhajajo od Oceta in so namenjene cCloveku; je edini, ki posre-
duje v imenu vseh nas.

Kristus je za FranciSka Sin, ki moli. Je zgled, drZza, ki je globoko
nagovorila duha asiSkega uboZca. Ce manjsi brat Zeli hoditi po Kri-
stusovih stopinjah, po stopinjah Kristusa ubogega, romarja, potem
mora predvsem slediti Sinu, s tem da osredotoci svoje Zivljenje na
ocetovski odnos do Sina.

Priljubljeni vzdevek, ki ga FranciSek daje Kristusu, je tudi Brat, ki
da svoje zZivljenje za svoje brate in ki posreduje zanje: »O kako svetega
in ljubkega, dobrotnega in poniZnega, miroljubnega in prijetnega,
ljubeznivega in nadvse zazelenega brata in sina imamo, takSnega, ki

21 ,Ocetova volja pa je bila, da bi njegov blagoslovljeni in slavni Sin, katerega nam

je dal in ki je bil rojen za nas, daroval samega sebe s svojo krvjo na oltarju kriza v
Zrtev in daritev, ne zaradi sebe, po katerem je vse nastalo, temvec na naSe grehe; in
zapustil nam je zgled, da bi hodili po njegovih stopinjah« (2 FPKr 11-13).

22 JTo delam zato, ker na tem svetu od najvisjega BoZjega Sina ne vidim telesno ni-

cesar razen njegovega najsvetejSega telesa in njegove najsvetejse krvi; to namrec oni
prejemajo in samo oni delijo drugim« (FOp 10).
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je dal Zivljenje za svoje ovce in je prosil Oceta za nas, govorec: Sveti
Oce, ohrani v svojem imenu te, ki si mi jih dal« (2 FPKr 56).

Jezus razodeva velikonocno skrivnost, ki je pot k Ocetu. Hkrati pa
je tudi manifestacija in izvir Duha. FranciSek je vse te dimenzije Zivel
zelo prakti¢no in v vsakdanjem Zivljenju: odprl je evangelij, poglabljal
se je v liturgijo Cerkve, poslusal je Besedo, ki mu je razodela »najvis-
jo Trojico in sveto Enost, Oceta in Sina in Svetega Duha« (FPRe 1). Ta
beseda mu je kot pesem ljubezni, ki obdaja zemljo. Ko FranciSek pri-
diga, ko oznanja evangelij, nikoli ne govori samo o Svetem Duhu brez
Jezusove inkarnacije; nikoli ne pridiga o Sinu, ki je meso postal, brez
prisotnosti Svetega Duha. V Nepotrjenem vodilu (FNPVod) je zapi-
sano, kako morejo bratje hvaliti in spodbujati: »Vsi bratje morejo, ka-
dar koli bi se jim zdelo primerno, z Bozjim blagoslovom med kateri-
mi koli ljudmi oznanjati to ali podobno spodbudo in hvalnico: Bojte
se Boga in ga Castite, hvalite in slavite ter se mu zahvaljujte; molite
Gospoda, vsemogocnega Boga, kot Enega in kot Trojico, Oceta in Sina
in Svetega Duha, stvarnika vesolja« (FNPVod 21,1-2).

FranciSek na poti do NajviSjega uporablja razlicne podobe, da bi
lahko s srcem in razumom ¢im bolj dojel veli¢ino svoje poklicanosti
in usmerjenosti.

Franciskov odnos do Boga in do Jezusa Kristusa je temelj vseh
ostalih dimenzij pokorscine. Tako kot je pokoren Bogu, je pokoren
tudi »njegovi« Cerkvi. Kakor bratom in sestram, tako tudi naravi, stvar-
stvu. In bolj ko razumemo ta temeljni odnos (FranciSek - Bog), bolj
razumemo tudi ostale dimenzije.

Sklep

FranciSkov odnos do Boga je pomembno zaznamoval tako njegovo
osebnost kot tudi njegov odnos do bratov in sester, Cerkve in stvar-
stva. Brez poznavanja FranciSkovega dozivljanja Boga ne moremo
vstopiti v njegovo razumevanje pokorscine. Franciskovo »odkritje«
Boga in pomembnosti Jezusa Kristusa za zgodovino odreSenja ter
soocenje z »mnogimi obrazi« Jezusa OdreSenika predstavljajo namrec¢
temelj celostnega razumevanja FranciSkovega Zivljenja, Se posebej
njegovega Zivljenja v pokorscini.
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2 FPKr - Pismo vsem kristjanom (kasnejsa redakcija),
FhBn - Hvalnica Bogu najviSjemu,

FmK - Molitev pred KriZanim pri Svetem Damijanu,
FNPVod - Nepotrjeno vodilo,

FOp - Oporoka,

FOpom - Opomini,

FPRe - Pismo celotnemu redu,

FPVod - Potrjeno vodilo,

FSp - Sonc¢na pesem ali Hvalnica stvarstva.



