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2POVZETEK

Surizem v Bosnt IN Hercegovini, zlasti v ¢asu razcveta misti¢ne poezije v 18.
in 19. stoletju, je bil predmet intenzivnega akademskega zanimanja v sodobni te-
ologiji, veliko manj pozornosti pa je bilo tej tradiciji namenjeno izven teoloskih
okvirov. Namen tega ¢lanka je, prvi¢, na kratko orisati razvoj te tradicije ter, dru-
gi¢, predstaviti osrednje motive v poeziji dveh znamenitih derviskih pesnikov, Ab-
durahmana Sirije in Ilhami-babe, na nacin, ki bi omogocal také $ir$o fenomeno-
losko interpretacijo kot medverski dialog z drugimi misti¢nimi tradicijami. V
predstavljanju njune poezije avtor privzema zmerno neoperenialisti¢no drzo, ki
pa vendarle ni klju¢nega pomena za pricujodi prispevek, saj je ta predvsem prikaz
in ne podrobna interpretacija. V zadnjem delu ¢lanka bosta na kratko predstavlje-
ni dve temeljni teoloski stali$¢i o sufizmu.

Klju¢ne besede: sufizem, tariqat, Abdurahman Sirija, Ilhami-baba, Bosna in
Hercegovina, 18. in 19. stoletje, perenializem

ABSTRACT

SUFI MYSTICISM IN BOSNIA AND HERZEGOVINA IN THE 18™ AND
19TH CENTURIES THROUGH THE EXAMPLE OF ABDURAHMAN SIRIJA
AND ILHAMI-BABA

Sufism in Bosnia and Herzegovina, particularly during the heyday of mystical poetry in
the 18th and 19th centuries, has been the subject of much academic interest in contem-
porary theology, yet has received little attention outside theological circles. The aim of this
paper is, firstly, to briefly sketch the development of this tradition and, secondly, ro pre-
sent the central motifs in the poetry of two prominent Sufi poets, Abdurahman Sirija
and Ilhami-baba, in a way conducive to a broader phenomenological interpretation, as
well as interfaith dialogue with other mystical traditions. In presenting the poetry of the
Sufis, the author adopts a moderate neoperennialistic attitude, although this commit-
ment is not essential for the purposes of this paper, since it is primarily a presentation and
not a thorough interpretation. Finally, in the last part of the paper, two opposing theo-
logical perspectives on mysticism will be considered.

Keywords: sufism, tariqa, Abdurahman Sirija, Ilhami-baba, Bosnia and Herzegovina,
18th and 19th centuries, perennialism
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Sufizem ali zasawwuf™ je misti¢na razseznost islama, katere zametke lahko najde-
mo ze v asketskih praksah nekaterih privrzencev in prijateljev preroka Mohameda,
medtem ko se je sufizem 77 sensu stricto pojavil v osmem stoletju n. $t. Beseda tasaw-
wuf ima najverjetneje izvor v arabski besedi sz, kar pomeni volna in se nanasa na
volnena oblatila asketov (jama-i sifj (Schimmel, 1975: 14). Ceprav je ta etimologi-
ja danes splo$no sprejeta, sta z vidika zgodovine in pomena te besede zanimivi Se
dve razlagi, po katerih naj bi beseda zas awwuf izhajala iz grske besede sophds (mo-
der) ali pa iz arabske besede suffz (klop), ki se nanasa na ‘bl as-suffa (dobesedno: lju-
dje (s) klopi), tj. skupino Mohamedovih privrzencev, ki so se pogosto sestajali na
klopeh v blizini mosej in izvajali dhikr (Cehajic’, 1986: 8).

Ko se je sufizem pojavil na obmoéju danasnje Bosne in Hercegovine, istocasno z
osmansko osvojitvijo kraljevine Bosne v 1. stoletju,’ je Ze bil precej dale¢ od svojih ne-
institucionalnih zaéetkov ter je igral pomembno vlogo v duhovnem Zivljenju cesarstva,
vklju¢no seveda z Bosno in Hercegovino, kjer je svoj religijski in (zlasti) kulturni po-
men ohranil vse do danasnjega dne.* Kot tak je bil bosanski sufizem v zadnjih dveh de-
setletjih predmet intenzivnega akademskega zanimanja, ki pa se je ve¢inoma gibalo
znotraj okvirov teoloske interpretacije.’ Namen tega prispevka pa je osvetliti temeljne
poteze te misti¢ne tradicije v ¢asu osmanske oblasti ter na kratko predstaviti fenome-
noloske razseznosti misti¢nih izkustev in cilj(e) misti¢ne poti znotraj te tradicije, kakor
so opisani v poeziji njenih najpomembnejsih literarnih predstavnikov v 18. in 19. sto-
letju, in sicer na nacin, ki omogoca interpretacijo zunaj teoloskih okvirov kot tudi dia-
log z drugimi misti¢nimi tradicijami. Ze v osredoto¢anju na misti¢na izkustva in nji-
hove poeti¢ne izraze (in ne na njihove konstruktivne vidike — tj. doktrinarne specifi¢-
nosti) je sicer implicitna zmerna perenialisti¢na dra v razumevanju mistike,® vendar je

! Arabske besede so napisane v skladu z mednarodno transliteracijo, kakrina je uporabljena v Schimmel, 1975. Za
arabska imena velja enako, medtem ko so imena bosanskih avtorjev navedena v obliki, v kakr$ni so ustaljena v

bosani¢ini (npr. Abdulvehab namesto 'Abd al-Wahab).

2 Dhikr (v bosani¢ini je ustaljena transliteracija zikr), kar pomeni spominjanje, je oblika kontemplativne molitve,
pri kateri mistik veckrat (ali celo ve¢ tisockrat) tiho izgovarja (pri t.i. glasnem dhikru) ali pa se osredotoca na (pri
tihem dhikru) doloceno frazo. Ta fraza je najpogosteje eno izmed Bozjih imen, lahko pa je tudi daljsi koranski verz.

3 Stjepan Tomasevi¢, zadnji bosanski kralj, je predal oblast Osmanskemu cesarstvu leta 1463, vendar je zadnja
trdnjava (Jajce) padla Sele leta 1527.

* Po padcu osmanske in vzpostavitvi avstroogrske oblasti v Bosni in Hercegovini in $e zlasti po osnovanju FLR] je
vpliv derviskih redov v duhovs¢ini (4. v krogih #lam) resda upadel, vendar je sufizem vseskozi obdrzal svojo
klju¢no vlogo v religijskem Zivljenju izven okvirov klera. Kar se tice nestrpnosti (takratnih modernisti¢nih) wlam
do sufizma, je bila le-ta na vrhuncu leta 1952, ko je privedla celo do prepovedi zarigatskih aktivnost, ki je trajala
vse do leta 1974. Po ukinitvi te prepovedi in osnovanju Skupnosti islamskih derviskih redov SFR] je ta odnos
polagoma postajal dosti bolj pozitiven (Abiva, 2005: 203-4; Dolinar, 1992: 60).

> Poleg teoloske je sicer nekaj akademske pozornosti dobila tudi literarna interpretacija, gl. npr. ¢lanke zbrane v
Hafizovi¢, 2011.

¢ Gre za zmerno (neo)perenialisti¢no drzo, kakr$no zagovarja Vords (2016: 55-58). Ta oblika perenializma se
nanasa na fenomenoloske znacilnosti misti¢nih izkustev in jo je treba razlikovati od moénejse razlicice perenializma
(kakrino zagovarja med drugimi Schuon), ki vklju¢uje tudi druge vidike religije.
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avtorjev namen ostati ¢imbolj teoretsko nevtralen, saj gre vendarle predvsem za prikaz
doti¢ne tradicije in ne za podrobno interpretacijo. Ker pa je popolna teoretska nevtral-
nost najbrz nemogoca — saj je misti¢na izkustva in njihove izraze, ki so vpeti v kontekst
specifi¢ne tradicije pri vsakem opisovanju potrebno interpretativno izpeti iz tega kon-
teksta (razen Ce gre za teolosko razpravo znotraj iste tradicije) — si lahko prizadevamo
vsaj za prikaz, ki je transparenten glede svojih teoretskih predpostavk. Kjer pa bodo do-
lo¢eni pojmi ali odlomki interpretirani s sodobnim pojmovnim okvirom, bo to izrec-
no poudarjeno (v besedilu samem ali pa v opombah).

=POT IN BESEDA: TARIQATTI IN SUFIJSKA POEZIJA

Zunanji izraz ezoteri¢ne razseznosti islama v doti¢nem zgodovinskem obdobju
so predstavljali (in tudi danes predstavljajo) derviski redovi ali zarigati (ar. poti), ki
so se med seboj razlikovali tako v doktrinarnih kot v prakti¢nih vidikih. Ceprav gre
za raznolike tradicije, ki so v dolo¢enih ozirih celo nezdruzljive, $e posebno v odno-
su do eksoteri¢nih vidikov islama, so bili zarigati vendarle institucije precej odprte-
ga tipa — tako je bila, denimo, pripadnost enega dervisa dvema razli¢cnima redovo-
ma ali celo ve¢ redovom povsem navaden pojav. Glede na omenjeni odnos zriga-
tov do Seriata, jih lahko grobo razdelimo na ortodoksne in heterodoksne.
Najpomembnejsi (ortodoksni) derviski redovi v Bosni in Hercegovini so naksiben-
dije, mevlevije, halvetije in kadirije,” medtem ko je heterodoksni bektasijski red, ¢e-
prav gre za najpomembnejsi turski »ljudski« red (Dolinar, 1992: 52), deloval le krat-
kotrajno in bil ve¢inoma omejen na janicarske vojasnice. Ker so #riqgati nepogre-
$ljiv sestavni del bosanske (kot tudi vsake islamske) misti¢ne tradicije, prikaz
njihove bogate zgodovine in doktrinarne raznolikosti pa bi moc¢no presegal okvire
pricujocega prispevka,® bo v nadaljevanju na kratko predstavljen le naksibendijski
red, in sicer iz dveh razlogov: zato, ker je reprezentativen za ortodoksne redove v
Bosni in Hercegovini nasploh, ter zato, ker sta bila najpomembnejsa derviska pesni-
ka v ¢asu razcveta misti¢ne poezije in sufizma nasploh, Abdurahman Sirija in Ilha-
mi-baba (o katerih bo govora kmalu), Sejha tega rarigata.’

Naksibendijski (nagshbandiyyah) red je dobil ime po Baha-ud-Dinu Nagshbandu
Bukhariju (14. st.), katerega silsila (duhovna veriga uciteljev) sega, tako kot pri vseh

7 Imena redov so zapisana v prilagojeni foneti¢ni obliki, v kakr$ni so ustaljena v drugih juznoslovanskih jezikih (v
skladu s transliteracijo v Dolinar, 1992).

8 Za (po avtorjevem védenju edini) pregled zgodovine derviskih redov v Bosni in Hercegovini v slovens¢ini gl.
Dolinar, 1992, za izérpnejsi prikaz pa Cehaji¢, 1986.

? Avtorjev namen nikakor ni trditi, da predstavljata Sirija in Ilhami vrhunec bosanske knjiZevnosti v doti¢nem
obdobju, temve¢ se nanju osredotoca predvsem zato, ker sta bila (za razliko od drugih pesnikov, ki so pisali med
drugim tudi o sufizmu) najprej Sejha in Sele nato pesnika. V obdobju osmanske oblasti v Bosni in Hercegovini je sicer
izjemnega pomena tudi kadirijski Sejh in pesnik Hasan Kaimija (17. st.), vendar Kaimija tukaj ne bo predstavljen zato,
ker se avtor v tem prispevku osredoto¢a na obdobje razcveta sufizma v Bosni, tj. 18. in (predvsem) 19. stoletje, kot
tudi zaradi jedrnatosti (saj si ta ¢lanek seveda ne prizadeva biti izérpen prikaz misti¢ne poezije v Bosni in Hercegovini).
O Kaimiji gl. Cehaji¢, 1986: 139-146.
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»pravovernih« ali »povezanih« redovih, nazaj do preroka Mohameda."” Ta red je pode-
doval ortodoksne znacilnosti horasanske sunitske misti¢ne tradicije, ki jih je ohranil sko-
zi svojo celotno zgodovino, zaradi Cesar je uzival dober polozaj znotraj verskih in admi-
nistrativnih struktur Osmanskega cesarstva. V Bosni in Hercegovini so se naksibendije
pojavili Ze v 15. stoletju, isto¢asno z osmanskimi osvajanji teh dezel. O tem zgodnjem
obdobju sicer vemo zelo malo, vendar je gotovo, da so bile ob grobnicah znamenitejsih
derviSev, ki so padli tekom vojne, zgrajene prve tekije tega reda (Cehajic', 1986: 35)."!
Svoj pravi razcvet pa je naksibendijski red dozivel v 18. in 19. stoletju, ko je postal zara-
di svoje ortodoksne naravnanosti izjemno priljubljen najprej v mes¢anskem in nato tudi
v ruralnem okolju, naksibendijske tekije pa so se pojavile v skoraj vseh ve¢jih mestih.'*

=SEJH ABDURAHMAN SIRIJA

Eno izmed teh tekij, v vasi Oglavak pri Fojnici, je na zacetku 19. stoletja osnoval $ejh
in pesnik Abdurahman Sikiri¢ (1785 — 1846 ali 1847), bolj znan pod derviskim vzdev-
kom Sirija (po arabski besedi s77, kar pomeni skrivnost) (Cehajié, 1986: 55-57). Sejh
Sirija je pisal lirsko-misti¢no ter moralno-didakti¢no poezijo v bosan¢ini in turscini,
pri ¢emer njegove pesmi, napisane v turs¢ini, izrazajo refleksije o raznih vidikih sufiz-
ma in predstavljajo njegov literarni vrhunec, medtem ko so njegove pesmi v ljudskem
jeziku napisane predvsem z vzgojnim in didakti¢énim namenom (Gacanovi¢, 2014:
61). Glavni misti¢ni motiv, ki ga zasledimo v $tevilnih njegovi pesmih v turs¢ini je enost
biti (wahdat al-wujid):” po tem nauku je nujno bivajo¢a Bit poistovetena z Bogom,
medtem ko so vse ostale bivajoce stvari (kar poleg pojavnega sveta vkljucuje tudi clove-
ka samega) zgolj mozna bitja, katerih bivanje izhaja iz nujno bivajoce Biti (Mole, 2003:
63). Zato je vsaka posameznost in vsako navidezno neodvisno bivajoce zgolj iluzija:

»Obstoj tega sveta je zgolj privid,

(...)

V vsem, kar obstaja, velikem in malem,

je Eden.

Tvoja izraza »jaz« in »ti« sta zgolj privid,
Karkoli ti reces, pa je privid znotraj privida«
(v Gadanovié, 2014: 41)

10 Po Cehaji¢u (1986) in Molétu (v Cehajié, 1986), Nagshband ni pravi utemeljitelj tega reda, pa¢ pa je zgolj
prevzel in razvil tradicijo, ki jo je utemeljil Abdul Khaliq Ghijduvani (12.-13. st.).

! Tekije (tur. zekke) so samostani ali loZe, v katerih so se zbirali in Ziveli dervisi. Tekije se od samostanov razlikujejo
predvsem po tem, da niso vsi dervisi Ziveli v tekijah, kar je povezano z odsotnostjo celibata pri (skoraj vseh) muslimanskih
mistikih.

12 Za podrobno razpravo o doktrini in zgodovini naksibendijskega reda gl. Ibranovi¢, 2008.

1% Izjemno kompleksno vprasanje o tem, ali gre za wabhdat al-wujid ali pa zgolj za wahdat ash-shubiid (oz. ali in v
koliksni meri sta ta dva pojma sploh razli¢na) bo omenjeno v zadnjem razdelku, vendar le na kratko, saj presega
okvire pri¢ujocega prispevka. Podrobno o tem vprasanju znotraj naksibendijskega reda gl. Ibranovi¢, 2008.
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Uvid v wahdat al-wujid pa ni razumske, temve¢ izkustvene narave, saj predpo-
stavlja »ocis¢enje srca« (tafsiat al-galb), tj. korenito transformacijo nacina biti, ki
kulminira v smrti mistikovega jaza (fani’). To odmrtje jaza nastopi takrat, ko mi-
stik svoj um z dolgoletnim urjenjem v dhikru popolnoma izprazni vseh vsebin in s
tem postane eno s Poslednjo resni¢nostjo, Absolutom, kar je v sufizmu seveda
Alah." S fenomenoloskega vidika to transformacijo lahko razumemo kot spremem-
bo dozivljajske strukture: mistik vse pojave, vklju¢no z lastno individualnostjo, z
»mano« in »tabo« vred vidi kot pogojene izraze Absoluta, ker preseze dualisti¢cno
dozivljajsko strukturo samo, ki je v osnovi nasega vsakdanjega zivljenja in misljenja.
Kontemplativno izpraznjenje uma torej ne pomeni samo to, da izginejo vsi objekti
zaznave in misljenja, ampak z objekti izgine tudi subjekt, vse kar ostane pa je Bog,
oz. tisto, kar predhodi tako subjektu kot svetu (Vorés, 2016: 307).

S smrtjo jaza in identifikacijo z Absolutom lahko pojasnimo tudi ekstati¢ne mo-
mente v Sirijevi poeziji, v katerih se pesnik enaci z »mikrokozmosom, iz katerega je
nastal makrokozmos« (v Gacanovi¢, 2014: 42): tega ne gre razumeti kot blasfemi-
jo, pa¢ pa gre za shath, tj. vzklik v zamaknjenju (oz. njegov literarni izraz), ki ni ra-
zumljen kot mistikovo dejanje (saj mistikovega jaza v tem stanju ni), ampak kot iz-
raz Poslednje resni¢nosti same, po nekaterih intepretacijah pa celo kot pristno Boz-
je dejanje (Mole, 2003: 74). Eden najslavnejsih primerov tega je al-Hallajeva (858
— 922 n. $t.) fraza »Ani'l-Haqq,« »jaz sem Resnica« (ibid: 74), v kontekstu Sirijeve
poezije pa kot shath lahko razumemo eno izmed njegovih najbolj znanih pesmi, zla-
sti njen zacetek (prvi verz je sicer tudi naslov pesmi) in konec:

»Jaz sem po obliki kaplja, toda po vsebini morje!

V meni je celi svet, jaz sem svet

in njegova vsebina.

(...)

Jaz sem odraz ‘Alijeve skrivnosti,

Od vsega sem visji jazl«

(v Gadanovié, 2014: 42)

Najbrz ni presenetljivo dejstvo, da so bile taksne in podobne izjave vedno spor-
ne s stali¢a Seriata, v Hallajevem primeru pa so privedle celo do obsodbe zaradi kri-
voverstva in njegove usmrtitve." Sirija sicer ni bil tako kontroverzen kot Hallaj, saj

14V tem odstavku gre za avtorjev (perenialisti¢no obarvani) prikaz, ki zaradi zvestobe izvirnemu besedilu (oz. izvirni
tradiciji, o kateri govori) ohranja teisti¢ne izraze, vendar bi ga prav tako lahko izrazili tudi na teoretsko nevtralnejsi
nadin, z izklju¢no fenomenoloskim izrazjem. Z vidika sodobne interpretacije teisti¢ni izrazi sicer niso nujno
problemati¢ni, ¢e se le zavedamo, da v kontekstu mistike oznacujejo ravno to nadbivajoco Resni¢nost in hkrati ni¢nost,
ki je »razodeta« v mistiénem izkustvu in ne v dolodeni tradiciji razodetega (dobrega, modrega, pravi¢nega itd.) Boga
(Vérés, 2016: 310-311). Za podrobno razpravo o omenjeni spremembi doZivljajske strukture in njenem odnosu do
misti¢nih izkustev in kontemplativnih metod, na katero se opira tudi avtor, pa gl. Vords, 2016, zlasti 5. poglavije.

1> Hallaj je bil obsojen in usmréen leta 922, ampak je treba upostevati tudi to, da je bilo krivoverstvo takrat
obravnavano predvsem kot politi¢ni zlodin, ki je bil predmet pregona ve¢inoma v primerih, kadar so za to obstajali
tudi politi¢ni razlogi (Ernst, 1995). Zato so Halldjeve javne pridige, naperjene proti takratni oblasti, bile verjetno
klju¢ni razlog za njegovo obsodbo (Mole, 2003: 74).
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nikoli ni $el tako dale¢, da bi se izrecno izenacil z Bogom (oz. Resnico, a/-Hagqq, kar
je eno izmed Bozjih imen v islamu),' poleg tega pa so bili ekstravagantni izrazi v
sufijski poeziji dosti bolj obi¢ajni v 19. stoletju. Toda z vidika fenomenoloske inter-
pretacije njegove poezije lahko recemo, da oba avtorja opisujeta enak nacin dozi-
vljanja, v katerem izginejo vse razlike med posameznostmi in, pri Hallaju Se najbolj
izrecno, med ljube¢im in Ljubljenim (gl. tudi Mole, 2003: 72-76).

Sejh Sirija ta nacin dozivljanja v eni izmed svojih pesmi razéleni na dva momenta, ki so-
vpadata s pojmoma fzzi’ (ar. unicenje) in baga’ (ar. prezivetje, obstajanje) v islamski misti-
ki. V izkustvu fana’, ko mistik metafori¢no »zapre oci,« se »v bozanstvu izgubi« (v Gacano-
vi¢, 2014: 52), tj. gre za razmeroma kratkotrajno izkustvo, v katerem docela izginejo vse di-
stinkcije v zavesti in ki nastopi kot najpopolnejsi dhikr, v katerem dbikr izbrise samega sebe
(se pravi zavest o kontemplativnem objektu samem), medtem ko Ljubljeni popolnoma
»prezema celega cloveka« (‘Isa, 1998: 121). S sodobnimi, teoretsko nevtralnejsimi izrazi lah-
ko to izkustvo opisemo kot introvertirani moment misti¢nega dozivljajskega spektra, »tran-
scendentalni Eno-Ni¢,« ki ga spremlja obcutek poenotenja in iznicenja (Vords, 2016:
306)."” Drugi moment, baqd’, pa je za razliko od prvega trajen pojav, ki se udejanja v vsak-
danjem Zivljenju in ne le v kontemplativni molitvi: kakor pravi Sirija, »¢e odprem odi, zivim
z bozanstvom« (v Gacanovi¢, 2014: 52). Tudi v tem nacinu dozivljanja izgine dihotomija
subjekt-objekt, vendar na drugacen nacin: ¢e je namrec¢ v introvertiranem izkustvu Eno-Ni-
¢a ta dihotomija izbrisana, pa je v ekstravertiranem mistiénem nacinu dozivljanja, oz. stanju
(kar ustreza pojmu baqa’) presezena (Voros, 2016: 306).'® Vsekakor niti fana niti baga’, ka-
kor ju razume Sirija, v zadnji instanci nista posledici mistikovega lastnega prizadevanja, am-
pak sta dar, ki ga je »prejel od Vsevisnjega Boga,« podobno pa velja tudi za razumevanje teh
izkustev, ki ga je prevzel »od Aba Bakra, Omera, Osmana in ‘Alija« (v Gacanovi¢, 2014: 52).

Z vidika interpretacije in komparativne analize velja omeniti tudi to, da ejh Si-
rija misti¢no pot opisuje s Stevilnimi metaforami, ki jih najdemo v misti¢ni knjizev-
nosti najrazli¢nejsih tradicij. Vzemimo za konec prikaza Sirijeve poezije le opis iz-
praznjenja uma in minljivosti pojavnega sveta:

»lz srca je treba narediti bles¢ece zrcalo, dervis,

Iz njega je treba narediti Tar," kjer sijejo Zarki pojavov, dervis,

Gledajoc¢ v to zrcalo, da motrimo Boga.«

(v Gadanovié, 2014: 55)

Zadnjo vrstico navedene pesmi lahko razumemo kot enadenje z Najvi§jim, tj. Bogom, vendar pa obstaja
pomembna razlika med tak$no (implicitno) izjavo in popolnoma izrecno (Hallajevo) identifikacijo, ki bi bila tudi
v Sirijevem ¢asu izjemno kontroverzna.

7 To sicer ustreza dozivljaju, ki ga Robert Forman imenuje pure consciousness event, dogodje iste zavesti (Forman,
2007: 76) in ki ga tudi $tevilni drugi avtorji oznacujejo s podobnimi izrazi, vendar je nekriti¢no enacenje tega
dozivljaja s ¢isto zavestjo teoretsko problemati¢no (Vords, 2016: 332).

'8 To pa ustreza drugima dvema tipoma misti¢nih izkustev (oz. nacinov doZivljanja) po Formanu (2007),
dualistiénemu in unitivnemu misticnemu stanju, ki sta vsaj po imenu teoretsko nevtralnejsi. O $ibkostih Formanove
analize gl. Vords, 2016: 294.

' Tar je arabsko ime za Sinajsko goro.

33



ANTHROPOS 1-2 (249-250) 2018, STR. 27-37 ADNAN SIVIC

Ta odlomek je $e posebej pomenljiv, saj vsebuje také »univerzalno« (zrcalo) kot
specifi¢no koransko (Sinajska gora) metaforo. V Sirijevi poeziji v tur$¢ini sta sicer
dokaj pogosti obe vrsti, medtem ko jih v njegovi pretezno moralno-didakti¢ni poe-
ziji v bosan$¢ini najdemo bistveno manj (gl. Gacanovi¢, 2014: 56-60), saj gre za pe-
smi, ki so namenjene dosti $irSemu ob¢instvu in so zato napisane v preprostej$em
slogu.?

=ILHAMI-BABA

Drugi pesnik, ki je zaznamoval razcvet sufijske poezije v Bosni in Hercegovini, je
Abdulvehab ibn Abdulvehab (1773 — 1821), znan pod vzdevkom Ilhami-baba (po
ar. ilham, kar pomeni navdih, baba (tur. oe) pa je naziv, s katerim so naslavljali $ej-
he) (Cehajic’ 1986: 73).”! Odnos med Ilhamijem in Abdurahmanom Sirijo je sicer
predmet spekulacije, vendar vemo, da sta bila vsaj v mladosti najverjetneje prijate-
lja in da sta oba bila u¢enca $ejha Husejna Zukica, vendar sta se potem njuni poti
razsli (Ibranovi¢, 2008: 79; prim. tudi Gacanovié, 2014: 33, 67-71 in Cehajic’:,
1986: 73). Glavna razlika med njima pa ni doktrinarna, ampak socialna: Sirija se je
kot ¢islan $ejh novoustanovljene in oddaljene tekije posvecal predvsem vprasanjem
znotraj derviske organizacije, medtem ko so Ilhamija, nadarjenega, ampak revnega
mladenica, ki je ze v otroStvu ostal brez starev, zanimala predvsem eti¢na in druz-
bena vprasanja. Svojo druzbeno angaziranost je Ilhami izrazal tudi v poeziji, zaradi
svoje neprizanesljive kritike takratnih druzbenih razmer pa je bil leta 1821 usmréen
po ukazu bosanskega vezirja Dzelaludin-pase.”” Toda usmrtitev ni prizadela njego-
vega ugleda pri ljudstvu, ampak je iz njega naredila mucenca, ki ga zgodovina po-
mni kot trajen simbol boja odlo¢nega in odtujenega posameznika proti nepravi¢ne-
mu druzbenemu redu (Gacanovi¢, 2014: 70). Njegovemu slovesu so doprinesla
tudi njegova stali$¢a o verski toleranci in nedotakljivosti ¢clovekove integritete, zara-
di katerih je nasprotoval sleherni diskriminaciji nemuslimanov in rusenju cerkva
(Ibranovi¢, 2008: 76).

Ilhami je, podobno kot Sirija, pisal tako v bosans¢ini kot v tur$¢ini, medtem ko
je v arabscini napisal le nekaj krajsih pesmi. Toda v Ilhamijevi poeziji ni tako ostre-
ga stilnega in tematskega razcepa med pesmimi v turs¢ini in v ljudskem jeziku: v
njegovi poeziji v bosans¢ini je resda nekoliko pogosteje prisotna moralno-didakeic-
na komponenta, vendar je Ilhami v obeh jezikih pisal tako o misti¢nih kot o eti¢-

% Sodobnemu bralcu bi Sirijeva poezija v bosani¢ini utegnila biti precej tezko razumljiva zaradi $tevilnih turskih
in arabskih izrazov, toda taksno izrazje je bilo v Sirijevem ¢asu povsem obicajno, zlasti v religijskem kontekstu.

! Poleg naziva baba se je sicer pogosto uporabljal tudi naziv dede (tur. ded): v nekaterih redovih gre za strogo
dolo¢eno in zelo kompleksno hierarhijo (npr. dvanajststopenjska hierarhija bekrasijskega reda, po kateri je naziv
dede nad nazivom baba, najvisja stopnja pa je dedebaba (tur. praded)), medtem ko v drugih redovih naziva baba
sploh niso uporabljali.

22 Obstaja sicer tudi domneva, da je bila razlog Ilhamijeve usmrtitve njegova pripadnost melamijskemu redu
(Cehaji¢, 1986: 74).

34



SUFIJSKA MISTIKA V BOSNI IN HERCEGOVINI V 18. IN I19. STOLETJU

nih in druzbenih vidikih Zivljenja (Cehaji¢,1986: 74). Radikalnej$o plat njegove
druzbene kritike vsekakor predstavljajo nekatere pesmi v bosanséini, v katerih ob-
soja pohlep predstavnikov osmanske oblasti,” medtem ko so eti¢ne prvine v njego-
vih turskih pesmih splo$nejSega znacaja.

Poleg druzbenih vprasanj se je [lhami nenavadno svobodno izrazal tudi o svojem
odnosu do vere. V prvih verzih ene pesmi tako govori o dvomu v Bozjo previdnost:
»Ce si Ti lu¢ vsega, ¢emu izgorevajo ti dervisi in zakaj? / Ce ostanejo v zablodi so-
vraznika, si vendar Ti tisti, ki jih pusc¢a$ na cedilu, brez pomo¢il« (v Cehajic’:, 1986:
75). Ta dvom, ki po Ilhamiju temelji na razumu, tj. na ravni jaza, pa prezene tako,
da preseze raven jaza in diskurzivne vednosti; z njegovimi besedami: »Zapusti vse,
kar je minljivo in spet se vrni Bogu! / Odreci se sebi, svojemu jazu, preidi v ni¢.« (v
ibid: 75). Tukaj gre znova za izkustveno spoznanje ali gnozo (ar. yagin), ki ji Ilhami
daje prednost pred razumskim védenjem. Pot do tega spoznanja, ki je spet predsta-
vljeno kot v temelju nedualisti¢no, pa je seveda dhikr. Ilhami tudi poudari, da ni
zgolj ta gnoza nedualisti¢na, ampak je bistveno nedualisti¢nega znacaja tudi meto-
da, tj. dhikr sam, saj so v njem »cilji, Zelje in izpolnitve spojeni« (v Hadzijamakovi¢,
1991: 82). Dhikr torej ni nekaj, kar bi mistik razumel kot sredstvo za dosego dolo-
¢enega cilja, ki je dhikru zunanji (med drugim zato, ker je ta »cilj« — misti¢no izku-
stvo — v zadnji instanci vendarle »BoZji dar,« ki ga mistik ne more povzroditi, ampak
v najboljSem primeru omogoliti), saj v dhikru sploh ne sme biti nobenih Zelja ali pri-
¢akovanj, pa¢ pa ga mistik izvaja zgolj zaradi predanosti Bogu. To je tudi zanimiva
posebnost sufizma v primerjavi z drugimi pristopi k islamu: Zelje in pri¢akovanja, ki
se jim sufi odrece, namre¢ niso zgolj tostranske (tiste so sicer dojete kot slabe — ali
vsaj ni¢ne v primerjavi z onstranskimi — tudi v islamu nasploh), ampak gre za radi-
kalno nenavezanost tudi v odnosu do onstranskega, ve¢nega zivljenja. Motiv sufije-
ve askeze potemtakem ni onstranska nagrada, ampak izkljucno ljubezen do Boga
(Mole, 2003:47).

Iarigat je torej, kot tista razseznost vere, ki temelji na omenjeni ljubezni do
Boga, za Ilhamija bistvenega pomena, toda on (za razliko od nekaterih heterodo-
ksnih dervisev) nikakor ne zavraca eksoteri¢ne razseznosti vere, tj. $eriata, ki je ven-
darle »vladar vsega« (HadZijamakovi¢, 1991: 131). Zanimiva pa so Ilhamijeva stali-
$¢a v odnosu do teoloskih nesoglasij v obeh razseznostih religije: tako madhabi (is-
lamske pravne Sole) kot zarigati so »le na videz razli¢ni,« medtem ko so povsem
enaki v svojih ciljih, kar kaze tudi na nekoliko prej omenjeno »odprtost« derviskih
redov (ibid.: 140, 142).

» O nepopustljivosti njegove druzbene kritike prica med drugim tudi neka pesem, v kateri Ilhami obsoja lazne
obljube oblastnikov, ki jih omenja po imenu. Ker natané¢en pomen doti¢ne kitice tukaj ni relevanten, medtem ko
bi ji prevod odvzel vso stilno vrednost, bo navedena kar v izvirniku: »Pe li ti je Halil-pasa, / A musafir Ali-pasa? /
I goveda znase nasa, / e to bise lazi vase? / Postid 'te se, sramota je, / Pobojte se, grehota je; / Sto Einite promislite!
/ De to bise lazi vade?« (v Cehaji¢, 1986: 76).
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::CILJ: POMEN IN SMOTER MISTICNE POTI

Mistiki in teologi so si edini, da cilj sufijske misti¢ne poti zaznamuje ob¢utek odmrtja
jaza ter da je ta dozivljajska sprememba tesno povezana z gnozo kot izkustvenim spozna-
njem Boga. Z besedami sodobnega teologa Resida Hafizovi¢a (2005: 111): misti¢no po-
tovanje se mora »koncati v sredis¢u silikovega**ega, ki je v toliksni meri zbledel od svetlo-
be njegovega sufijskega spoznanja, da ga on niti ne najde v sebi, pa¢ pa v vozlis¢nem pro-
storu svojega bitja odkrije Bozansko Prisotnost samo, zivo iskro Deusa absconditusa
(hagiga al-haqaiq).« Ravno to naj bi bil smoter »velikega jihida« kot clovekove borbe
proti svojemu egu (#bid: 111). Toda ¢eprav obstaja obce strinjanje glede splosnejsih zna-
¢ilnosti konénih faz misti¢ne poti, je bila natan¢na narava misti¢nih izkustev (kot tudi
njihov smoter) skozi celo zgodovino sufizma predmet Stevilnih teoloskih sporov. Razli¢-
na stalis¢a o tem lahko grobo razdelimo na dve skupini glede na interpretacijo enosti biti
(wahdat al-wujid) kot vrhovnega misti¢nega uvida. Po prvi struji, ki jo predstavlja med
drugimi al-Ghazali, je wahdat al-wujid kot pristen ontoloski uvid koncni cilj sufijske poti,
misti¢na izkustva pa so absolutno resni¢na in nadrazumska. Pripadniki druge struje, med
katere sodita ustanovitelj naksibendijskega reda Baha-ud-Din Nagshband Bukhari ter
znameniti naksibendijski teolog Ahmad al-Sirhindi, pa misti¢na izkustva kljub njihovim
fenomenoloskim znacilnostim umes¢ajo v domeno subjektivnih dozivljajev, ki so kot taki
nujno zmotljivi in ne morejo vsebovati ni¢esar bozanskega. Zato Sirhindi namesto wa-
hdat al-wujid govori o wahdat ash-shuhiid (dobesedno: enost pricevanja): fand’ in baga’
sta namre¢ po njegovem pojmovanju zgolj subjektivna dozivljaja, brez bivanjske (wujiidi)
razseznosti, clovek pa potemtakem »nikoli ne postane Bog, niti se z njim ne zdruzZi« (Ibra-
novi¢, 2008: 161). Toda misti¢na izkustva niso zato zgolj iluzije, temve¢ tudi po Sirhindiju
pripeljejo do uvida, in sicer uvida v ¢clovekovo popolno odvisnost od Boga, medtem ko je
kon¢ni cilj sufijske poti po tem pojmovanju ‘ubiidiyat, kar lahko prevedemo kot zasuznje-
nost ali (absolutno) podrejenost (ibid.: 164).

Kar se tice sufizma v Bosni in Hercegovini, sta v sodobni teologiji prisotni
obe interpretaciji, pri cemer prevladuje ortodoksno, Sirhindijevo razumevanje misti-
ke. Mistika, o katerih je govora v tem ¢lanku, sicer nista pisala teoloskih razprav, v ka-
terih bi izrecno opredelila svoje pojmovanje misti¢ne poti, vendar v njuni poeziji ne-
dvomno zasledimo $tevilne prvine, ki so (vsaj implicitno) v protislovju s Sirhindijevim
pojmovanjem. Vprasanje o tem, v kolik$ni meri gre to razumeti kot samosvojo orien-
tacijo (kar je sicer precej bolj v skladu s sodobnimi perenialisti¢nimi pristopi, ki misti-
ko povezujejo z gnoseoloskimi in ontoloskimi vprasanji) in v kolik$ni meri kot rezul-
tat hiperboli¢nega pesniskega izrazanja, pa je lahko predmet nadaljnih $tudij.””

% Salik (od arabskega glagola salaka, kar pomeni potovati ali slediti) je mistik, oz. ¢lovek, ki sledi sufijski poti.

» Zanimivo izto¢nico bi lahko ponudilo iskanje povezav (tako intertekstualnih kot osebnih) med mistiki in
filozofi, ki so pisali o sufizmu. Najbolj znan predstavnik »teoreti¢nega tasawwufa« v Bosni in Hercegovini je sicer
Abdulah Bosnjak, komentator ibn ‘Arabija, ki je Zivel v 16. in 17. stoletju, vendar poglavitno tezavo v raziskovanju
njegove filozofije predstavlja dejstvo, da ogromno njegovih spisov e ni prevedenih iz orientalnih jezikov (kar velja
tudi za druge, manj znane filozofe).
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