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Rok Svetli¢

Mozne perspektive za pozitivno interpretacijo
pandemije COVID-19

1 Uvod

Izhajamo iz podmene, da je pandemija COVID-19 prinesla fisuro v horizont mozne-
ga, ki se je vzpostavil v povojni Evropi, zlasti po padcu berlinskega zidu. Lahko bi jo
opredelili kot negacijo samoumevnosti, da smo na varnem obmoc¢ju predvidljivega.
Sprva mimobeZne novice iz nepoznanega mesta Wuhan so postale dominanta javne-
ga interesa, seveda ne brez razloga. Destruktivni u¢inki pandemije so se manifestirali
na vseh klju¢nih ravneh delovanja druzbe, od gospodarstva do zdravstvenih sistemov.
Zato razprava o COVID-19 ne more mimo tematizacije tovrstnih posledic, ki jih ima
in jih bo $e imela na nasa Zivljenja. Tudi ob najve¢jih naporih se, denimo gospodarske
razmere $e nekaj ¢asa ne bodo konsolidirale. To implicira vrsto tveganj, vse od geneze
populizmov in prekarnosti zaposlitve do oddaljevanja od ekoloske perspektive.

S stalis¢a nestetih destruktivnih posledic je pristop tega prispevka provokativen
kontrapunkt:' tematizirali bomo moznost, da bo pandemija prinesla tudi pozitivne
u¢inke. Ce e odpiramo moznost pozitivnih u¢inkov pandemije, najprej pomislimo
na instrumentalne odzive, na izbolj$ave sistemov, ki so pokazali najve¢jo ranljivost.
To gotovo drzi: zdravstveni sistem, zaloge za$¢itne opreme, informacijska druzba itd.
so podro¢ja, ki bodo nedvomno delezna ve¢je pozornosti. Toda v pri¢ujoci razpravi
bomo §li dlje, naslovili bomo mozZnost, da bi lahko pandemija injicirala revizijo ra-
zumetja ¢lovekovega bivanja in sobivanja — moznost torej, da pride do sprememb na
ravni ¢lovekovega ethosa, razumljenega v izvornem grskem pomenu, kot ¢lovekovega
bivali$¢a v celoti bivajocega.

V ta namen se bomo posvetili filozofskim konceptom, ki so nam kot kulturi, za-
vezani pacifizmu in ¢lovekovim pravicam, tezko dostopni. Gre za koncepte, ki eksi-
stencialno stisko ¢loveka — v naSem primeru: negotovosti, vkljuéno s strahom pred
smrtjo, vznikom politi¢nih tveganj, gmotno brezperspektivnostjo itd. - interpretirajo
kot nepogresljivo ¢lovesko izkustvo, ki ga napoti k izvornemu odnosu do sebe in sveta.

1V aktualnih razpravah zato prevladujejo teme nasilja in izrednih razmer (Happe, 2020), vznika pato-
logij v medsebojnih odnosih (Condit, 2020), eti¢nih tveganj, ki jih prinasa ideologem »prostega ¢asa«
(Salazar, 2020) ipd.
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Dolgo obdobje izobilja in stabilnosti omogoca, prvi¢, (na lastnini utemeljeno) afirma-
cijo materialnega in (na svobos¢inah utemeljeno) utrjevanje zasebnega (to naj bi - kot
bomo videli v nadaljevanju - vodilo v spiralo slabe neskoné¢nosti in posledi¢no v odtu-
jevanje ¢loveka samemu sebi). In drugi¢, ustvarja vtis viabilnosti politik, ki temeljijo na
metafizi¢ni predpostavki absolutne razpolozljivosti bivajocega. Z drugimi besedami,
utrjuje se predstava, da je sprejemanje (novih) zakonov, direktiv, smernic itd. omnipo-
tenten instrument za upravljanje s svetom. Clovek je bitje, ki se mora afirmirati druga-
¢e kot (le) v predvidljivi materialni satisfakciji (iz druzbe iztrganega) zasebnika. In svet
je ve¢ kot absolutna pasiviteta, stoje¢a na razpolago za tak$no ali druga¢no uoblicenje.
Toda teoretsko opozarjanje na pomanjkljivosti teh dveh pristopov, naj bo se tako
prepricljivo, ima svoj domet. Ce parafraziramo Marxa, bi lahko rekli, da ¢e gremo s
»frazami nad fraze«, ne dosezemo prav veliko. Za spremembe je potreben »materialni«
dogodek. In prav pandemija kot nepri¢akovan vdor v horizont moznega je (morda)
dogodek take vrste. Na vprasanje, ali bo pandemija dejansko prinesla dolo¢en premik,
ta trenutek ni mogoce odgovoriti. Vsekakor pa je artikulacija perspektive za pozitiv-
no interpretacijo pandemije - ¢etudi zgolj mozne perspektive — nasa eti¢na dolznost.

2 lreduktibilna vrzel v ¢loveku

Posvetili se bomo dvema avtorjema, Ibn Haldanu in G. W. E Heglu. Kljub temu, da
sta tako ¢asovno kot konceptualno izjemno oddaljena, pri obeh naletimo na nauk, po
katerem je (ob¢asno) eksistencialno tveganje nujno? za vitalnost duha neke skupnosti.
Ibn Haldan in G. W. E. Hegel sta avtorja, ki se gibljeta tostran naivnega socialnega op-
timizma. Zavedata se, da tudi idealiter ne obstaja enacba ¢lovekovega bivanja in sobi-
vanja brez preostanka. Toda prav to hrepenenje je v veliki meri zaznamovalo zadnja
stoletja nase zgodovine. Gre za hrepenenje, ki je porajalo ¢lovekov angazma pri dolo-
¢ilih, ki so poprej sodila na podroéje kr§¢anske eshatologije. Filozofija in znanost sta
v dolo¢enem trenutku verjeli v t. i. »evangelij ¢istega umag, v zmoznost misljenja, da
na ravni ideala ali celo dejansko s sveta odstrani vse strukturne pomanjkljivosti ¢love-
kovega (so)bivanja.

Naivne utopije (so)bivanja — zlasti marksisti¢na in anarhisti¢na - gradijo na pred-
postavki popolne samotransparentnosti miljenja. Izhajajo iz dedi$c¢ine kartezijanstva,
ki svojo travmo breztemeljnosti resi z uvidom v sposobnost samoutemeljitve Subjekta.

2 Preden se posvetimo prvemu, moramo izpostaviti, da je ta teza diametralno nasprotna celotnemu
vrednostnemu horizontu, ki zavezuje Zahod po drugi svetovni vojni. Socialna demokracija, temeljeca
na ¢lovekovih pravicah, vse stavi ravno na redukcijo tveganj: od varnostnih, socialnih, ekonomskih,
politi¢nih in ekoloskih do zdravstvenih in kibernetskih. Nadzorovati skusa Ze nezazelene oscilacije na
teh podrogjih, o tem, da bi se horizont predvidljivega v celoti vdrl, ne znamo niti razmisljati. Druzbo
smo se nau¢ili jemati kot prerac¢unljivo in obvladljivo materijo, zato pacifizem, materialno blagostanje
in ¢lovekove pravice samozavestno razglasamo kot realisticen politi¢ni cilj brez alternative. In prav ta
pogled na tveganja prina$a sam po sebi veliko tveganje.
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ayves

S tem se hkrati postavi tudi najvisji standard evidence za spoznanje resni¢nega: clara
et distincta perceptio. Vse, kar obstaja, obstaja znotraj prostora refleksivne strukture
misljenja ter je dostopno v jasni in razlo¢ni predstavi. Od tu izvira ideja absolutnega
vedenja, s katerim se konca Heglova Fenomenologija duha ali Marxov uvid v »uganko
zgodovine« (Marx, 1969a, 332/3).

Vendar je, kar se ti¢e koncipiranja absolutnega spoznanja, med Marxom in He-
glom pomembna razlika. Ta ni (le) na osi idealisti¢nega in materialistinega pristopa,
na ravni postavljanja filozofije z »glave na noge«, marvec¢ na ravni strukture misljenja
samega. Heglova misel je spekulativna, kar mu omogoca uvid, da je absolutna vednost
absolutna le tedaj, ko se zaveda tudi meja absolutne vednosti. Zato je absolutna samo-
prezenca tista, ki ve za nezmoznost »popolne« samoprezence in zna ta moment nepo-
polnosti vgraditi v samoprezenco samo.

Tudi pri Ibn Haldanu je povsem jasno, da se posameznik ne more dokopati do abso-
lutne vednosti kot popolnega (znanstvenega) uvida. Poleg tega meni, da sama znanstve-
na vednost ni koristna pri vodenju skupnosti. Pomenljiva je njegova pripomba, da »naj
tisti, ki izvaja oblast, ne bo preve¢ ostroumen (...)«, ker »pretirano bistroumje in pamet
za politika nista primerna, saj pomenita pretiravanje v misljenju, tako kot topost pomeni
pretirano duhovno negibnost. Obe skrajnosti sta pri vseh lastnostih ¢loveskih bitij vre-
dni graje, srednja pot pa je vredna hvale« (Ibn Haldan, 2009, 110). Facit: pri vodenju sku-
pnosti ne gre staviti na »absolutna vedenja« ali »reSene uganke zgodovine«.

Pri obeh avtorjih tako najdemo tematizacijo momenta nesvobode, ki je vgrajen v
vsako misljenje in hotenje. Misljenje in hotenje vsakega posameznika sta — tudi ce se
mu zdi, da je dosegel popolno samoprezenco pri presojanju ciljev — doloc¢ena z ireduk-
tibilnim elementom negacije tega misljenja in hotenja. Zato se, tako u¢ita Ibn Haldan
in Hegel, teznja po zagotovitvi nadzorovanega zivljenja s¢asoma sprevrze v svoje na-
sprotje. Akterji ravnajo v najbolj$i veri, toda svoboda takega misljenja in hotenja je
omejena s strani intervencije neizogibnega procesa v »stalni naselitvi« (Ibn Haldan) ali
»zvija¢nosti uma« (Hegel), ki determinirata aberacijo v intendiranih smotrih.

Pandemija kot »pozitiven« dogodek: morda prinasa nepricakovan »materialen«
vdor v dominantno razumetje ¢lovekovega (so)bivanja in s tem priloznost za revizijo
njegovega ethosa. To je priloznost, ki ima veliko prednost pred druga¢nimi prelomi.
Kadar moment nesvobode v svobodi pripelje do revizije nekega narativa, se to ma-
nifestira v eroziji stabilnosti druzbenega reda. Tveganja, povezana s tem, so izjemna,
vklju¢ujo¢ (oborozene) konflikte. Zato je prednost pandemije, da lahko prinese pre-
lom umestitve ¢loveka v svet brez posledic, kot jih prinasajo konflikti. Kant v svoji vizi-
ji »ve¢nega miru« (Kant, 2006) govori o dolznosti izogibanja dejanjem, ki preprecujejo
zaupanje med sprtimi tudi po koncu konfliktov. Iz izkusenj vemo, da spopadi pogosto
ustvarijo globoke sledi, ki se $e desetletja ne pomirijo. Pandemija, nasprotno, s tega vi-
dika drzave prej konsolidira kot razdvaja.
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3 Ibn Haldon in »stalna naselitev«

Ibn Haldan (1332-1406) je v marsi¢em na novo odkrit avtor, ki je v Evropi postal »ne
samo cenjen, temve¢ Ze kar v modi« (Svetli¢, 2009, 261). Izmed $tevilnih podrodij, ki
jih je raziskoval, tukaj izpostavljamo le njegov nauk o poteku zgodovine, ki ga razgrne
na opisu prehoda od nomadske do stalno naseljene oblike sobivanja. V- Uvodu v knji-
go primerov zapi$e, da ga zanima »notranje« zgodovinopisje, ki bo zmozno opisati in
razumeti temelje dogajanja v zgodovini: »V notranjosti zgodovinopisja pa gre za mo-
trenje, preverjanje in natan¢no raziskovanje bivajocih stvari in njihovih temeljev ter
globoko poznavanje kakr$nihkoli dogodkov in njihovih vzrokov« (Prav tam, 9). Prav
tej perspektivi bomo posvetili pozornost.

Interes za raziskovanje procesov v druzbi je Ibn Haldan dobil na osnovi politi¢ne iz-
kusnje tistega Casa. Magrib, severozahodna Afrika, je bila soo¢ena s politi¢nimi krizami
in vsiljevalo se je vprasanje, ali islam sploh razpolaga z institucijami, ki lahko zagotavljajo
druzbeno ureditev: »Kriza vladanja, s katero se soocajo islamske institucije med 10. in
14. stoletjem, spominja v temeljnih potezah na tisto (krizo vladanja), ki je navzoca od 18.
stoletja do danes: §lo je namre¢ - in $e vedno gre - za vprasanje, ali zmorejo institucije, ki
jih je ustvaril islam, zagotoviti vladavino« (Rothholz, 1985, 309). Mehanizem, ki vodi po-
tek zgodovine, opise s pomocjo razlikovanja med nomadskim in stalnim nac¢inom zivlje-
nja ter njunim medsebojnim prehajanjem. Opis za¢ne pri beduinskem nacinu Zivljenja.

Ceprav Ibn Haldan razmislja na nadin, ki je oddaljen od idealiziranja, pri opiso-
vanju beduinskega Zivljenja ne skopari s superlativi. Zapise, da so beduini »blize do-
bremu« (Ibn Haldan, 2009, 33): so borbeni, vztrajni ter predani skupnosti. Zato ima
tak nacin zivljenja tako ¢asovno kot logi¢no prioriteto pred stalno naseljenim: »No-
madsko Zivljenje je torej zibelka stalno naseljenega Zivljenja ter ¢asovno starej$e« (Prav
tam, 32). Vzrok za to so trde razmere, ki od vsakogar terjajo polno predanost plemenu
in brezpogojno zrtvovanje. Dostop do dobrin je skrajno omejen, zaradi cesar lahko
dosezejo zadovoljitev zgolj najnujnejsih potreb.

Zadovoljevanje zgolj najnujnejsih potreb pomeni hkrati - tu se za¢ne opisovanje
mehanizma, ki predrugaci namene posameznikov — negacijo svetnosti. Z drugimi be-
sedami, dobrine (lastnina, hrana, prebivali§¢a itd.) imajo zgolj instrumentalni znacaj
in v nobenem primeru niso smoter na sebi. Posledi¢no ne morejo postati del meha-
nizma, ki bi narekoval notranjo dinamiko beduinskih skupnosti. To se bo obrnilo na
glavo pri stalni naselitvi, kjer prebivalci v prvo vrsto postavijo stremljenje po izobilju
zaradi izobilja. Poseben pokazatelj vitalnosti beduinskega nacina zivljenja je v polnosti
razvit ¢ut za skupnost) asabiya). Le popolna predanost skupnosti namre¢ lahko v ne-
izprosnih razmerah omogoc¢i njeno prezivetje.

Nomadskemu nacinu Zivljenja sledi stalna naselitev. Tu pride na delo moment
nesvobode v svobodi, ki povzrodi, da se z naselitvijo nehote za¢ne erozija skupnosti.

32



ROK SVETUC / MOZNE PERSPEKTIVE ZA POZITIVNO INTERPRETACIO PANDEMIE COVID-19

V teh razmerah dve strasti, »ki sta naravnani na uzitek in lastnino« in sta bili »v fazi
nastajanja in konsolidiranja potlaceni (...), séasoma pridobivata na intenziteti, vse do-
kler ne prevladata nad teznjo po oblasti« (Rothholz, 1985, 309). Gre za neizprosen me-
hanizem, ki vdira v posameznikovo misljenje in hotenje, ¢e on to hoce ali ne. V zvezi
s tem je najbolj znana Ibn Haldiinova doktrina o procesu propadanja »dinastije«, ki se
odvije v treh generacijah: »Vedi, da naravno Zivljenje obdobja dinastije po navedbah
zdravnikov in astrologov znasa sto dvajset let« (Ibn Haldan, 2009, 97) in »ve¢inoma ne
presega treh generacij« (Prav tam, 98).

Prva generacija »ostane zasidrana v znacilnih lastnostih puscavskega Zivljenja«
(Prav tam), kar se izraza v neustra$nosti in divjosti njenih &lanov. Cut za skupnost je
razvit do najvisje stopnje. Druga generacija pa se spri¢o udobja ze premakne k znacil-
nostim stalne naselitve. Slava, ki jo je poprej delilo celotno pleme, zdaj pripade enemu,
»drugi se pa prepustijo lenobnosti in se ne potegujejo zanjo«. S tem se odpre tudi pot
od »¢asti nadvlade do poniZanja podjarmljenja« (Prav tam). Cut za skupnost erodira,
zamenja ga poslusnost. Kljub temu vrline puscavskega Zivljenja Se niso povsem izgu-
bljene, saj je druga generacija vendarle imela neposreden stik s prvo.

Prav to je klju¢na okoli$¢ina, ki pri tretji generaciji umanjka. Neizprosne razme-
re in nomadsko Zivljenje je pozabljeno in njeni pripadniki zivijo, »kot da ne bi nikoli
obstajalo« (Prav tam, 99). Cut za skupnost dokon¢no izpodrine podvrzenje vladariju,
hkrati pa se razkosje prebivalcev izrodi do skrajnosti: »Postanejo oskrbovanci dina-
stije, tako kot so Zenske in otroci. (...) Ljudi zapeljejo zunanjost, oblacila, jeza na ko-
njih, lisp, s katerim se Kkitijo« (Prav tam). Taka dinastija postaja notranje izvotljena,
s ¢imer je njena usoda zapecdatena: »Nato dinastija, z vsem, kar spada k njej, izgine«
(Prav tam). Na empiri¢ni ravni se lahko njeno Zivljenje sicer nekoliko podaljsa, ¢e
pa¢ ni soocena z nobenim izzivom, toda njeno nacelno pogubljenost Ibn Haldan
opise z besedami: »Ce je zivljenjsko obdobje dinastije poteklo, ga nih¢e ne more po-
daljsati ali skrajsati niti za eno samo uro« (Prav tam, 99/100).>

Seveda kulturni in ¢asovni kontekst teh analiz ne omogocata neposrednega pre-
nosa v nas$o duhovno situacijo. Kljub temu pa je mogoce njihovo analogno branje na
dveh ravneh.

Prvi¢, opisano erozijo vitalnosti skupnosti lahko zajamemo v terminih druzbene
participacije in demokrati¢nega deficita. Pri tem je mogoca vzporednica s povojnim

3V Uvodu najdemo opis $e enega, analognega procesa degeneracije, ki pa ga vodi isti mehanizem. Gre
za »imenitnost« nekega rodu, ki se razvodeni v ¢asu $tirih generacij. Tisti, ki jo gradi, pozna ceno za-
njo. Sin sicer ima stik z o¢etom, toda za njim zaostaja »tako kot tisti, ki je 0 nec¢em slisal, zaostaja za
onim, ki je zadevo videl na lastne oc¢i« (Ibn Haldan, 2009, 58). Tretja generacija je obsojena na $e vecjo
oddaljenost od izvora imenitnosti rodu in lahko doseze raven zgolj slepega posnemanja. Cetrta pa je
Ze »izgubila vse znacajske lastnosti, ki so omogocile gradnjo slave« (Prav tam, 58), pri ¢emer je njena
najhuj$a napaka prepricanje, da slava pripada nekomu zgolj zaradi rojstva. Niz $tirih generacij tako
vkljucuje »enega graditelja, tistega, ki je bil z graditeljem v osebnem stiku, tistega, ki je sledil izrocilu,
in rusilca« (Prav tam, 59).
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razumetjem odnosa med posameznikom in skupnostjo ter njegovim nadaljnjim ra-
zvojem. Po utrujenosti generacije, ki je dozivela drugo svetovno vojno, druga genera-
cija hrepeni po boljSem svetu in potegne najvec iz tega, kar obdobje stabilnosti omo-
goca. Gre za izgradnjo socialdemokracije evropskega tipa, ki je drzava blaginje, social-
ne varnosti, dostopnosti javnega $olstva in zdravstva ter neprestanih emancipatornih
procesov na vseh ravneh.

Tretja generacija — recimo, da je to generacija zdaj aktivnih posameznikov - pa
zivi v samoumevnosti stabilnosti in izobilja. To velja vsaj za »zahodno« Evropo, ki se ji
postsocialisti¢ne druzbe v tem smislu naglo priblizujemo. Zivi, kot da ¢asi negotovosti,
tveganj in pomanjkanja v Evropi »ne bi nikoli obstajali«. Zato ta generacija tezko razu-
me pomen drzave in drzavljanske solidarnosti za zagotavljanje stabilnosti in redukcije
tveganj na vseh ravneh, ki jo uziva. V njenih konstitutivnih resorjih (pravosodje, poli-
cija, vojska) prepozna le (proto)represivne organe ali vsaj nepotreben strosek.

Sebe vse manj vidi kot del (aktivnega) demokrati¢nega Zivljenja drzave, interes za
javno in udelezba na volitvah upadata. Apriorno nasprotuje vsaki drzavni regulativi,
ki omejuje svobos¢ine, ¢etudi $e tako upraviceni. Dovolj je, e v zvezi s tem omenimo
srdit upor zoper pandemicne ukrepe (od testiranja do cepljenja) pri nas in Sirom po
EU. Hkrati pa ta generacija vse ve¢ (pasivno), kot »oskrbovanec dinastije«, pri¢akuje
od drzave: prevzemanje tveganj, transferje, subvencioniranje in uvajanje novih inter-
vencionisti¢nih politik. Odmiku od javnega, na drugi strani, ustreza vse ve¢ja afirma-
cija zasebnega. Ta je v nekaj desetletjih pripeljala do malodane »baro¢ne« opreme Zi-
vljenja slehernika (od samoumevnosti rednih potovanj $irom po svetu, prek groteskno
izumetnicene kulinari¢ne ponudbe do avtomatskih sesalnikov in kosilnic v nasih do-
movih - ¢e nastejemo nekaj banalnih primerov). Z Ibn Haldinom: »Zunanji pomp in
blis¢ zavzameta mesto v dusah ljudi« (Prav tam).

In drugic, ne obstaja niti pogoj moznosti, da bi se ta generacija zoperstavila premi-
kom, ki so se zgodili. Ibn Haldan zapise, da se v¢asih resda najde kdo, ki bi rad razuz-
dano Zivljenje mesta vrnil k pravemu odnosu do materialnega blagostanja. Toda »kdor
je videl, kako se njegov oce in vecina njegovih svojcev odeva v svilo in brokat (...),
temu ni mogoce, da bi ravnal v protislovju s svojimi predniki, si nadel robat povr$nik
in no3o ter se pomesal med ljudi. (...) Ce bi se kljub temu tako vedel, bi se ga obdolzi-
lo norosti in zlih prisepetovalcev s strani satana, ker je tako naenkrat opustil navade.
Pretila bi nevarnost, da bi to imelo slabe posledice na njegovo vladanje« (Prav tam,
122). Avtopoeti¢ni mehanizem »navad« postavlja neomajne gabarite vladanju, zato
tudi morebiten uvid vladarju ne omogoca preusmeriti toka zgodovine.

Zdi se, da lahko, ¢etudi z vso previdnostjo, potegnemo vsaj delno analogijo z naso
duhovno situacijo. Vsako omenjanje drzavne solidarnosti, Ibn Haldiinovega »¢uta za
skupnost«, denimo v podobi patriotizma ali vsaj lojalnosti do drzave, bi bilo aprio-
ri narobe razumljeno. Kdor bi se zavzel za kaj takega, »bi se ga obdolzilo norosti«:
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nazadnjastva, antiliberalizma in etatizma. Vsako opozorilo, da je selitev proizvodnje
celotnih panog (na primer za$¢itne opreme) na Daljni vzhod nedopustno tveganje, bi
bilo zavrnjeno kot presezena doktrina etatisti¢ne avtarkije. In tako dalje. Ce bi neka
oblast pri tem kljub temu vztrajala, bi pretila »nevarnost, da bi to imelo slabe posledice
na (njeno, op. R. S.) vladanje«.

Ibn Haldan vidi le en nacin, ki lahko preseka ta avtopoeti¢ni mehanizem erozije:
eksistencialni pretres. Govori o vzniku novih civilizacij, ki nastanejo tako, da si »upra-
vitelji obrobnih pokrajin, ko se senca vpliva dinastije v teh pokrajinah zmanjsa, pri-
svojijo izklju¢no oblast nad njimi« (Prav tam, 128), ali pa tako, »da se nekdo iz dinastij
sosednjega ljudstva ali plemena dvigne proti njej« (Prav tam, 129). Torej, v modernem
jeziku, prek oborozenega konflikta.

Prednost pandemije pa je ravno v tem, da lahko prinese nastanek »nove civilizaci-
je«, ne da bi se poslovili od pacifisti¢ne vizije Evrope. Ibn Hald@inov opis nastanka nove
civilizacije lahko beremo kot porajanje nove vitalne sile, nekaksne asabiye - danes bi
rekli (novega) nacela solidarnosti -, ki jo lahko spravi na plano pandemija. V kaksni
podobi se lahko zgodi ta revitalizacija, kot smo pojasnili uvodoma, ta trenutek ni mo-
goce reci. Nasa dolznost je le, da jo znamo pricakovati. Clovekovo bistvo namre¢ je,
¢e uporabimo besede M. Heideggerja, »da je ¢akajoci, ki ¢aka bistvo biti s tem, da ga
misle¢ varuje« (Heidegger, 1967, 370).

4 Hegel in »antiburzoazni afekt«

Gotovo je presenetljivo, da podobno analizo destruktivnosti blagostanja in stabilnosti
najdemo pri avtorju, ki je od Ibn Haldaina tako ¢asovno kot tematsko oddaljen cela pro-
stranstva. Seveda je pri Heglu nespregledljiv pecat kartezijanstva, kr§¢anstva s koncep-
tom troedinosti na ¢elu, in nestetih drugih miselnih tokov. Toda tudi on izjemen filozof-
ski interes posveti zgodovini in njenemu poteku, tistemu torej, kar Ibn Haldan imenuje
»notranji vidik« zgodovinopisja. In prav na tem podrocju se izpeljave obeh avtorjev pre-
senetljivo priblizajo. Gre za Heglovo filozofsko analizo zasebnika kot bourgeoisa, burzuja.

Burzuj je iz druzbe izoliran posameznik, ki se orientira v mediju samovolje (die
Willkiir) in zato v sebi nima meje. Na druzbo in na druge zasebnike se naslavlja le v
intenci maksimizacije zasebne koristi. Zato mora zamejitev burzuja — G. H. H. Falke,
denimo, Heglovo celotno filozofijo opredeli kot poskus, kako »zamejiti burzuja« (Fal-
ke 1996) - izvajati drzava z zakonodajo in svojimi institucijami. Toda pri tem drzava
nima zadnje besede. Oris filozofije pravice se po analizi drzavnega organizma nadaljuje
s prehodom v svetovno zgodovino. To je edini nacin, na katerega so lahko partikular-
ne drzave presojane skozi univerzalno instanco: skozi »um v zgodovini« (Hegel 1999b).
Posamezne drzave v medsebojnih odnosih namre¢ ostajajo na ravni samovolje, kjer so
mozni zgolj dogovori, (bilateralne ali multilateralne) pogodbe.
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V temelju so drzave v (latentnem) naravnem stanju (§ 333), saj ima meddrzavno
pravo zgolj znacaj najstva, torej ni dejansko.* Univerzalnega reda v tej situaciji ne more
zagotoviti planetarna druzbena pogodba z ustanovitvijo nekak$ne »nad-drzave« kot
planetarnega suverena.’ To univerzalnost Hegel prepozna v svetovni zgodovini, saj iz-
kazuje umen potek. Nas ne zanima sam potek svetovne zgodovine, pa¢ pa naslednje:
prvic, spoznanje, da samovolja kot medij odnosov med drzavami vodi v antagonizem
partikularnih interesov in posledi¢no v moznost (vojaskih) konfliktov med drzavami;
in drugi¢, afirmativna presoja teh konfliktov, ki jim Hegel pripisuje nravni znacaj — po-
dobno kot Ibn Haldin izkusnji trdega Zivljenja beduinov. Po Heglu pacifizem ni le ne-
realen, pa¢ pa tudi nenraven, saj dopusca ucvrstitev sfere burzuja in njegovo iztrganje
iz drzavne celote. Ali je Hegel zaradi zavracanja pacifizma belicist?

S stali$¢a dominantnega pacifisti¢nega etosa je razumljivo, da je bila Heglova fa-
scinacija z vojno in njenim nravnim znacajem delezna oc¢itka belicizma. Ce uposte-
vamo u¢inkovno zgodovino njegove filozofije v desnoheglovskih interpretativnih to-
kovih, se zdi, da je ta sodba toliko bolj upravi¢ena. Tako sta na primer C. Rossler in
A. Lasson, kot opozarja H. Ottmann, Hegla $tela »za utemeljitelja nacionalne drzave
moc¢i (Machtstaat) (...) in za zagovornika vojne« (Ottmann, 2005, 269). Angleski fi-
lozofi, na primer K. Popper, vlecejo celo lok od Hegla do totalitaristi¢nih ekscesov
druge svetovne vojne.

Marsikatera mesta se dejansko zelo priblizajo belicisti¢ni doktrini, denimo iz-
postavljanje pozitivnih u¢inkov vojne pri re$evanju mirnodobnih izzivov. Tako He-
gel pise, da so »sre¢ne vojne preprecile notranje nemire in utrdile notranjo drzavno
oblast« (324). Tezko se je izogniti vzporednici, ki se na tej tocki vsiljuje s stalis¢em
G. Gentileja, utemeljitelja italijanskega fasizma: »Za nekatere je bilo bistveno vstopi-
ti v vojno: skupaj z Nemcijo ali proti Nem¢iji. Vstopiti v vojno in vredi narod, ¢e to
hoce ali ne, v konflikt — ne zaradi Trenta, Trsta ali Dalmacije; (...) Toda vstop v vojno
je bil potreben, da bi kon¢no poenotili narod s pomo¢jo prelivanja krvi« (Gentile,
2009, 2).

Toda Heglovega odnosa do vojne ni mogoce reducirati niti na posamezne pasuse
niti na eno vejo njegove ucinkovne zgodovine. Prav tako zavrac¢anje pacifizma, denimo
v podobi Kantovega »ve¢nega miru«, ne pomeni eo ipso afirmacije njegove enostavne
antiteze. Ce belicizem razumemo kot nauk, ki vidi vojno kot poglavitni instrument
za re$evanje vseh odprtih politi¢nih vprasanj, instrument, ki ga je treba uporabiti pri-
oritetno in brez pomislekov, potlej je treba ugotoviti, da je Heglov pogled na vojno

4 Hegel si ne zna zamisliti takega mednarodnega prava, ki je zlasti po drugi svetovni vojni doZivelo
najvecji razmah. Tudi danes mnogi dvomijo o tem, da je mednarodno pravo pravo v pravem pomenu
besede, tj. sistem, ki zagotavlja pravice posamezni drzavi neodvisno od njene dejanske politi¢ne in
vojaske mo¢i. To potrjujejo Stevilni primeri in zdi se, da vsaj delno Se vedno velja, da nad drzavami ni
nicesar, kar bi jam¢ilo za njihove medsebojne odnose.

5  Poskus take tvorbe je Hegel prepoznal v Sveti aliansi in ji iz nacelnih razlogov odlo¢no nasprotoval.
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vendarle drugacen. Eden od avtorjev, ki Hegla jasno lo¢uje od belicizma, je Ze omenje-
ni H. Ottmann, ki argumentira takole: »Hegel ni belicist. Vojno opredeli kot 'nekaj, kar
naj bo prehodno’ (Voriibergehensollendes), in nekaj, kar mora biti naravnano na 'mo-
znost' bodocega miru. Hvalnica ‘nravnosti' vojne, ki je za mnoge tako $kandalozna - in
jo v prav takem tonu sicer najdemo tudi pri Kantu -, pri Heglu ne izvira iz belicizma,
pac pa iz antiburzoaznega afekta« (Ottmann, 2005, 273).

Ta argument vsebuje dve ravni. Najprej, Hegel dejansko nikjer ne poziva k brez-
obzirnemu in slepemu vojskovanju. Omenjeni § 338 jasno postavlja meje, saj je vojna
najprej »dolocena kot nekaj, kar naj bo prehodnos, poleg tega pa se je »ne sme voditi
zoper notranje institucije, mirno druzinsko in zasebno Zivljenje in zasebnike« ($ 338).
Druga raven argumenta pa izvor Heglovega odnosa do vojn pojasnjuje z »antiburzo-
aznim afektom« in je za namen tega ¢lanka klju¢na. Gre za »afekt«, ki izvira iz Heglo-
vega uvida v napetost med (njegovim) pojmovanjem drzave in destruktivnimi u¢inki,
ki jih ima nanjo sfera zasebnika v podobi ob¢anske druzbe (biirgerliche Gesellschafft).

Dr7ava ni zgolj agregat posameznikov. Ce teorija druzbene pogodbe udi, da so
posamezniki pojmovno pred drzavo, je za Hegla situacija ravno obratna. Na to poleg
razvoja pojma drzave opozarja ve¢ okolis¢in, omenimo le dve. Prvi¢, drzava ima pravi-
co zahtevati zrtvovanje posameznika za njen obstoj, saj je »... absolutna mo¢ napram
vsemu posami¢nemu in posebnemu, napram Zzivljenju, lastnini in njenim pravicame
(Hegel, 1970, § 324). Na prvi pogled se zdi, da je zahteva po Zrtvovanju posameznika
znadilnost totalitarnih ideologij, nezdruzljiva z demokrati¢nim etosom. Toda tudi de-
mokrati¢ne ureditve si to pravico pridrzujejo. Ustava Republike Slovenije: »(dolznost
sodelovanja pri obrambi drzave) Obramba drzave je za drzavljane obvezna v mejah in
na nacin, ki ga doloc¢a zakon« (123. ¢len).

In drugi¢, brez drzavnega intervencionizma obc¢anska druzba kot sfera sklepanja
pogodb, ki je »slepa in pogreznjena v samoljubne smotre« (Hegel, 1970, § 236), zaide v
samodestrukcijo. Samovolja (die Willkiir) zmore le parcialno, instrumentalno orienta-
cijo: ekonomija kopi¢i in ne misli. To se kaze v gospodarskih nihanjih (§ 236), v nasta-
janju revscine (§ 244), v mehanizaciji in drobljenju dela, zaradi ¢esar stroj zamenjuje
¢loveka (§ 198) ter v dekadentnem stopnjevanju udobja v neskon¢no (§ 191). Zato sta
nujna »nadzor in preventiva s strani javne oblasti« (§ 235), tj. drzavni intervencioni-
zem. E Schick opozarja, da »ni povsem brez protislovja, ¢e v konico politi¢ne filozofije
postavimo tak interes, ki izkazuje tako malo umnosti, da za svoj obstoj trajno potrebu-
je zunanjo silo« (Schick, 2009, 34), tj. drzavno intervencijo.

Heglov »antiburzoazni afekt«: posameznik in njegovo sklepanje (druzbenih) po-
godb ne moreta pojasniti takega organizma, kot ga predstavlja drzava. Nasprotno, po-
sameznik je poglavitni destruktivni element v drzavi. Zato drzava brzda defekte, pora-
jajoce se iz samoljubja posameznikov, vendar so pri tem njene moci omejene. In na tej
tocki se zacenja utemeljevanje nravnega znacaja vojne: le siloviti dogodki (vojne, ven-
dar ne le vojne! — podrobneje v nadaljevanju) so sposobni naceti mo¢ in samostojnost
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obcanske druzbe, nekaks$ne drzave v drzavi. Nikakor ne gre zgolj za instrumentalno
premagovanje »notranjega sovraznika«, pac pa za proces, ki naredi sam pojem drza-
ve dejanski. Lastnina, varnost, Zivljenje, vse to ima znacaj kon¢nosti. Idealiteta drzave
temelji na neprestanem toku negacije kon¢nega in nravni znacaj vojne je prav v tem,
da to zagotovi: »V tem je nravni moment vojne, ki je ne smemo obravnavati kot ab-
solutnega zla in kot zgolj zunanje naklju¢nosti. (...) Nujno je, da je tisto, kar je konc-
no, posest in zivljenje, postavljeno kot naklju¢no, saj je naklju¢nost pojem konénosti«
(Hegel, 1970, § 324).

Da je zadovoljitev v materialnem nekaj kon¢nega, je splo$no pripoznano stalisce,
potrjeno tudi v vsakdanji retoriki ljudi, ki pa sami tega spoznanja ne vzamejo resno.
Za to do dolo¢ene mere skrbi drzava s svojimi institucijami (intervencionizmom), kjer
pa se njena mo¢ konca, to vlogo prevzamejo (med drugim) vojne: »Vojna je stanje, v
katerem piskavost minljivih reci, kar je sicer le vsakdanje govori¢enje, postane nekaj
krvavo resnega« (§ 324). Le ¢e je konéno postavljeno kot konéno, le ¢e izkusi svojo na-
klju¢nost, tedaj je organizem drzave teko¢. Hegel uporablja metaforo »okostenelosti«
in »zdravja«: »V miru se me$c¢ansko Zivljenje (biirgerliches Leben) bolj $iri, vse sfere
se bolj in bolj udomacujejo, in na dolgi rok to naredi ¢loveka topega; njegove partiku-
larnosti postajajo vse bolj trde in okostenele. Toda k zdravju sodi enotnost telesa, in ¢e
deli otrdijo, to vodi v smrti« (Prav tam).

Te izpeljave, podobno kot Ibn Haldinove, lahko pomenijo horizont za inter-
pretacijo pandemije. Gre za dogodek, ki je nepri¢akovano vdrl globlje v uveljavljen
horizont moznega in ga predrugacil bolj kot katerakoli druga kriza v Evropi po dru-
gi svetovni vojni (izvzemsi vojne na Balkanu v 90. letih). Hkrati pa ni vnesel nego-
tovosti prek oborozenega konflikta, pa¢ pa prek zdravstvene ranljivosti ¢loveka. In
prav to moznost Hegel eksplicitno omeni kot enega od nacinov, da kon¢no izkusi
nujnost, ki bdi nad njim: »Ta nujnost ima po eni strani podobo naravnega nasilja,
vse kon¢no je umrljivo in minljivo« (Prav tam). Druga moznost pa je vojna. Vojna
torej ni edini nacin, da »se ‘ohrani nravno zdravje ljudstev in njihova ravnodusnost
do okostenelosti kon¢nih dolo¢enosti, kot gibanje vetrov obrani morje pred gnilobo,
v katero bi se pogreznilo ob trajnem brezvetrju, tako kot ljudstva ob trajnem ali celo
veénem miru'« (Prav tam). Pandemija lahko opravi isto funkcijo, funkcijo brzdanja
nenadzorovane rasti sfere zasebnika, ki je »slepa in pogreznjena v samoljubne smo-
tre« (§ 236).

Destruktivnost pandemije (ali vojne) ima pri Heglu isti fokus kot marksisti¢na
tradicija kritike mes$¢anske drzave, seveda z vsemi razlikami na ravni metode in ci-
lja: postaviti kon¢no »pod pojem nujnega« pad ni isto kot komunisti¢na revolucija.
Ceprav Hegel ne vidi moznosti eshatoloske resitve napetosti med bourgeoisem in ci-
toyenom, bi se kljub temu strinjal z Marxovo kritiko (abstraktne) svobode kot temelja
mescanske drzave: »V ¢em je liberté? (..) Gre za svobodo ¢loveka kot izolirane, nase
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skréene monade« (Marx, 1969b, 172). V poglobljeno analizo nadaljnjih razlik med
avtorjema ne moremo vstopati. Klju¢no je, da Hegel v pretresih — kot je (morda) pan-
demija COVID-19 - vidi priloznost za revizijo statusa zasebne zadovoljitve v odnosu
do sfere sobivanja. To vklju¢uje tako novo naravnanost do vitalnih funkcij, ki jih za-
gotavlja obca organizacija,® kot spremembo ¢lovekove umestitve v celoto bivajocega.

5 Pandemija in porajanje novega

Doktrini Ibn Haldina in Hegla na doloceni ravni gotovo vzbujata eti¢no averzijo in
avtomati¢no napotujeta na vprasanje, ali res ni nobenega drugega nacina, da bi ¢lovek
revidiral odnos do svojega bivanja in sobivanja, kot je eksistencialna stiska - vklju¢no
z moznostjo izgube Zivljenja. Pa vendar, naj njuna nauka ucinkujeta $e tako anahroni-
sti¢no, tezko spregledamo, da ¢as hrepenenja in duhovnega porajanja ni privilegij vsa-
ke generacije. In Zzal taki Casi ve¢inoma sledijo velikim pretresom.

Pandemija je dogodek, ki je pri$el izza hrbta. Njen pomen je v prvi vrsti v tem,
da se je izmuznila celotnemu racional(isti¢)nemu aparatu za pojasnjevanje sveta.
Verjamemo, da razumemo vzroke gospodarske recesije in jih znamo blaziti. Da ra-
zumemo vzroke konfliktov v doloéeni regiji in jih znamo brzdati. Pandemija pa je
izbruhnila brez »vzroka« in prav zato spodnesla horizont moznega, ki nam je dajal
obcutek varnosti. Ta je temeljil na metafiziki prezence, ki je bivajo¢e razumela kot
transparenten sistem, opredeljen s preracunljivimi vzroki: nihil est sine ratione. To je
svet brez nica, v katerem je »vse negativno, ni¢no (Nichthafte) ze Zrtvovano« (Hei-
degger, 2009, 14).

Pandemija nas spet udi Ziveti z ni¢em. Ni¢ ni prerac¢unljiv in ga s pomoc¢jo znan-
stvenega diskurza ni mogoc¢e udomaciti. Prinasa tveganja, kot jih prinese vojna - v
dolo¢enem smislu celo vedja, tako po Stevilu zrtev kot po posegu v zivljenje druzbe. V
vojnih razmerah so spopadi ve¢inoma lokalizirani, zato lahko $olanje, gospodarstvo,
zdravstveni sistem in drugi podsistemi delujejo razmeroma neokrnjeno naprej. Vse to
za pandemijo ne velja. Z lahkoto preskakuje meje, blokira zivljenje najrazvitejsih dr-
zav, venomer preti z novimi mutacijami virusa. Prihodnost zgolj enega leta je tu mno-
go bolj nepredvidljiva kot pri ve¢ini vojaskih konfliktov.

Ibn Haldtin in Hegel sta avtorja, ki nepreracunljivost sveta vgradita v samo jedro
¢lovekove tu-biti. Tveganja so ireduktibilen sopotnik ¢loveka. Ne le, da je nerealno
pricakovati svet kontinuiranega blagostanja. Brez pretresov in eksistencialnih izzivov
naj bi ¢lovek postal tuj samemu sebi kot solidarnemu (Ibn Haldan) in neskon¢nemu

6  Verjetno najpomembnejse svarilo, da je senzibilnost za »skupni interes« zdrknila za dominanto parti-
kularnih interesov, je eskalacija in neobvladljivost nedavne begunske krize: »Na Zalost je to le eno od
Stevilnih vprasanj, s katerimi se soo¢a EU, in vsako od njih zahteva temeljit premislek ter veliko moti-
vacije in usklajevanja med vsemi udelezenci, seveda ob predpostavki, da jih zanima poleg svojega tudi
$irsi, skupni interes« (Brozi¢, 2020, 8).
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(Hegel) bitju. Ali bo pandemija COVID-19 spodbudila prelom z dominantnimi nara-
tivi zahodne druzbe, ni mogoce napovedati, navsezadnje je Se ni konec. Ce vendarle
pride do pozitivnih sprememb, je prav tako nemogoce povedati, kako se bodo manife-
stirale. Toda nekaj je neizpodbitno: ¢e je taka revitalizacija brez vojne mozna, je trenu-
tna pandemija temu najblizje. S pomo¢jo Ibn Haldtina in Hegla smo v nepreglednem
mnostvu tezkih bremen pandemije skusali izlus¢iti perspektivo, ki govori temu v prid.
In Cetudi je ta perspektiva zgolj mozna, je nasa eti¢na dolznost, da jo izre¢emo.
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Rok Svetli¢

Mozne perspektive za pozitivno interpretacijo pandemije
COVID-19

Kljucne besede: pandemija, Ibn Haldan, G. W. E Hegel, belicizem

Clanek se posveca specifiénemu pogledu na pandemijo COVID-19, ki predstavlja izrazit kon-
trapunkt prevladujo¢im odzivom nanjo. Namesto analiziranja anomalij, ki jih je povzrocila, se
bomo vprasali, ali lahko pandemija prinese priloznost za revitalizacijo zahodnega duha. Iskanje
novih konceptov sobivanja, ki bodo segli prek materialisti¢ne zadovoljitve zasebnika, maksimi-
zacije dobicka in s tem povezanih ekoloskih izzivov, je stalnica povojne Evrope. Toda trdovraten
avtopoeti¢ni mehanizem dominantnega narativa je pokazal, kako tezko je doseci kakrsnokoli
spremembo. Zato se v ¢lanku posvetimo konceptoma, ki na drugacen nacin, v eksistencialni
stiski in druzbenih pretresih, opiSeta mehanizem revitalizacije duha. Obravnavali bomo dva av-
torja, Ibn Haldiina in G. W. E Hegla, ki v udobju, izobilju in varnosti prepoznata erozijo cloveko-
vega duha. Pandemija je prelomila z metafiziko prisotnosti, na kateri temelji narativ znanstvene
preracunljivosti sveta. Prav ta okoli$¢ina lahko prinese tako globino preloma, ki sprozi porajanje

alternativnih oblik sobivanja.

Rok Svetli¢

Possible perspectives for a positive interpretation of the
COVID-19 pandemic

Keywords: Pandemic, Ibn Haldin, Hegel, Belicism

The article focuses on a specific aspect of the COVID-19 pandemic, which represents a strong
counterpoint to the prevailing response to it. Instead of analysing the problems it has caused,
we will ask whether a pandemic can bring an opportunity to revitalise the Western spirit. The
search for alternative concepts of coexistence, which will reach beyond the materialistic satis-
faction of the individual, profit maximisation and related ecological challenges, is a constant
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striving of post-war Europe. But the stubborn autopoetic mechanism of the dominant narrative
has demonstrated how difficult it is to achieve any social change. Therefore, in this article we
focus on two concepts that describe the mechanism of revitalisation of the spirit in a different
manner, in existential danger and social turmoil. We will consider two authors, Ibn Haldan and
G.W.E. Hegel, who both recognise the erosion of the human spirit in comfort, abundance, and
security. The pandemic broke with the metaphysics of presence on which the narrative of the
scientific computability of the world is based. It is precisely this circumstance that can represent

such a depth of break that can cause the emergence of alternative forms of coexistence.
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