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Uvob

V knjigi Pozabljena polovica, portreti Zensk 19. in 20. stoletja na Slovenskem
(Selih idr. 2007) so med 129 Zenskami razli¢nih poklicev na kratko predstav-
ljene tudi Stiri redovnice. Avtorice so v obsezno monografijo vkljucile Tere-
zijo Kalingek, sestro Felicito (1865-937), avtorico Slovenske kuharice, Ivanko
Kramzar, mater Elizabeto (1878-1954), vzgojiteljico, uciteljico in religiozno
pesnico, Ano Pirc, sestro Ksaverijo (1894-1987), soustanoviteljico ursulinske
$ole na Tajskem, uciteljico, vzgojiteljico in umetnico ter Jozefo Mervar, sestro
Deodato (1903-1992), zdravilko in negovalko.

Sestre Margarete ni med izbranim portreti, zato predstavljam njeno delo-
vanje s socioloskim pogledom in tako prispevam k sicer prevladujo¢im cerkve-
nim pogledom na njeno Zzivljenje in delo. V sredis¢e postavljam posameznico,
ki prihaja iz slovenskih nizjih druzbenih plasti, v ¢asu ko je slovenski narod
na Stajerskem Zivel pod avstrijsko vladavino. V druzbenih okolig¢inah, v ka-
terih so bile omejene moznosti delovanja zaradi spolne, razredne in narodne
podrejenosti, je vklju¢itev v redovno skupnost (lahko) pomenila izbolj$anje
socialnih in kulturnih pogojev za Zivljenje in delo (npr. dostop do izobraz-
be, zaposlitve) in prezivetje nasploh (varnost, preskrbljenost, dostojanstvo).
Delo v redovni druzbi, ki se je ukvarjala s socialnimi vprasanji, je pomenilo
organizirano skrbeti za depriviligirane — pri tem pa zavracam tezo, da so
take skupnosti omogocale emancipacijo Zensk. Socioloska analiza je lahko v
nasprotju s teoloskimi in redovniskimi dodaten izziv, saj ne uposteva verskih
in ¢ustvenih pomenov pojmov (npr. Kristusova nevesta, Nebeski Zenin, se-
stra, mati ...), ampak se osredinja na pomenske vidike, ki kazejo na polozaj
veckratno nadvladanih (dominiranih) in njihovo delovanje v druzbi. Gre za
tuzemske razseznosti delovanja posameznikov in organizacij, ki jih je mogoce
opazovati in meriti s pomocjo socioloskih orodij, ne raziskuje/uposteva pa
nadnaravnih predpostavk.!

Margareta Puhar je zanimiva kot posameznica, ki je delovala v redovni-
$§tvu, tj. v druzbenem pojavu, ki se skozi stoletja spreminja in ohranja pod
vplivom druzbenih, ekonomskih, socialnih, kulturnih, demografskih, poli-
ti¢nih, verskih in politi¢nih okolig¢in. Stevilo redovnih poklicev se je skozi
stoletja spreminjalo, prav tako pa so se spreminjale demografske znacilnosti
redovnic in redovnikov (pripadnost sloju, narodu, regiji, starost ob vstopu ...).

1 O religijskih nagradah in kompenzatorjih, pojma sta v teoriji religije razvila Stark in
Bainbridge (2007), v redovni$tvu prim. Bezjak (2011).
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PRVI ZENSKI SAMOSTANI NA SLOVENSKEM IN NJTHOVA VLOGA DO
KONCA 18. STOLETJA

Najstarejsi dokument, ki izpric¢uje obstoj Zenskega samostana v slovenskem
etnicnem prostoru, je z dne 24. april 908 in se nanasa na benediktinski samo-
stan v Kopru. »Zal je o tem samostanu ohranjena le ta listina in tako ne vemo,
kdaj je nastal, kdo je njegov ustanovitelj, kaksna sta njegova usoda in konec.«
(Ravnikar 2017: 236) Zacetke Zenskega redovnistva v slovenskem etni¢nem
prostoru zato $e povezujemo z benediktinskima samostanoma v Sentvidu
in Krki na Koroskem (danes Avstrija), ki sta bila ustanovljena v 11. stoletju.
V 13. stoletju so na Kranjskem in Stajerskem ustanovili ve¢ dominikanskih
zenskih samostanov. Od 14. stoletja naprej so zaceli delovati samostani klaris
v Velesovem, Mekinjah, Skofji Loki in Kopru ter avgustink v Kopru (Hanéi¢
2005, Bonin 2017), kasneje pa tudi nekaterih drugih redov, npr. samostan
celestink so v Mariboru ustanovili v zacetku 17. stoletja, v 17. stoletju sta
nastali ur§ulinski skupnosti v Celovcu in Gorici, v zacetku 18. stoletja tudi v
Ljubljani (Kogoj 2002).

Samostane so ustanovili in finan¢no podpirali pripadniki vi$jih druzbenih
slojev (plemici, gospodje, posestniki). Po konstitucijah in cerkvenem pravu
so morale samostanske kandidatke ob vstopu plac¢ati dolo¢eno vsoto denarja,
ki so jo imenovali samostanska dota: »V nunskih samostanih mora postu-
lantinja prinesti s seboj primerno doto, doloc¢eno ali po konstitucijah ali po
zakonitem obicaju /.../. V zenskih kongregacijah se je glede dote ravnati po
konstitucijah.« (Kusej 1927: 293-294)? Iz tega razloga so srednje— in novoveski
samostani prostori zensk iz vi$jih druzbenih plasti. Vanje so vstopale Zenske
iz starih plemiskih rodbin, v nekatere pa tudi iz novih (obogateli trgovci in
obrtniki) ter me$c¢anskih druzin.? Samostani so bili del fevdalne ureditve, za
visje sloje pa ena od moznosti za izbolj$anje ali okrepitev druzinskega polo-
zaja v druzbeni ureditvi (Laven 2003: 25). Bonin (2003) je za obmocje Kopra
ugotovila, da so bile samostanske dote cenejse kot poro¢ne in da so druzine
prihranile pomemben del druzinske dedi$cine, ¢e so hcere poslale v samosta-
ne.* Zasebna lastnina nune je po njeni smrti presla v roke samostana, razen
¢e je v isti samostan vstopila ¢lanica druzine. V tem primeru je premozenje

2 Kandidatke za vstop v samostana klaris v Mekinjah in Skofji Loki so se lahko zaobljubile
Sele, ko je bila samostanu plac¢ana celotna vsota dogovorjene dote (Hanc¢i¢ 2005: 239). Sa-
mostanske dote so obsegale hise, skladi$¢a, kmetije, vinograde, oljéne nasade, travnike,
njive, vrtove itd. (Bonin 2003: 139, Mlinaric¢ 2005: 39).

? Npr. $kofjeloski samostan klaris, ustanovljen leta 1358, je bil v prvi namenjen predvsem
mes$¢ankam, zato v njem ni bilo prav veliko plemkinj (Hanci¢ 2017: 267).

4 Okoli leta 1685 je Santo Grisoni za vse tri héere, ki so od$le v samostan, porabil kar 300
dukatov manj denarja kot za héerko, ki se je poro¢ila (Bonin 2003: 141).
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$e naprej ostalo v lasti druzine. To je bil dodaten ekonomski argument za
druzine, ko so se odlocale, ali naj h¢ere posljejo v samostan in tako preprecijo
izgubo ze vplacanih sredstev (Kos 1996: 39). Obstajali pa so tudi drugi razlo-
gi, zakaj so bili nekateri samostani pogostejsa izbira kot drugi. Privlacnost
samostana je bila povezana z njegovim geografskim polozajem, zahtevami in
socialno strukturo, ekonomskim statusom in ugledom, ki ga je imel v druzbi.
Stevilo ¢lanic skupnosti je bilo odvisno tudi od $irsih druzbenih okoli$¢in. Za
klariski samostan v Mekinjah iz leta 1593 se ugotovi:

Tako obcutna prevlada redovnic z gorisko—furlanskega obmocja je bila posledica velikega
razmaha protestantizma med kranjskim plemstvom; zato v skladu s protestantskim od-
klanjanjem redovni$tva ni ¢udno, da se je konec 16. stoletja tako malo mladih kranjskih
plemkinj odlo¢ilo za vstop v samostan. (Han¢i¢ 2017: 265)

Globoko v srednjem veku so samostani poleg Skofij predstavljali sredisca
kulturnega Zivljenja in gospodarskega razvoja (Ravnikar 2017: 234). Zenski
samostani, ustanovljeni v poznem srednjem veku, so bili v splo§nem manjsi
in revnejsi kot moski. Donacije, ki so jih prejemali Zenski samostani, so bile
obic¢ajno namenjene vzdrzevanju posameznih Zensk in ne skupnosti kot celo-
ti. Veljalo je prepricanje, da Zenske v samostanih potrebujejo manj sredstev in
da naj se vecja sredstva raje namenja cerkvi, ki opravlja pomembnejse odgo-
vornosti (McNamara 1996: 263). V samostanu sv. Klare v Kopru so redovnice
zivele od oddajanja nepremicnin, delno pa tudi od svojega dela in milos¢ine
(Bonin 2017: 368). Sicer pa so bili Zenski samostani na Slovenskem znani pred-
vsem po vzgoji in izobrazevanju mladih Zensk. Za dominikanske in klariske
samostane so vzgojne in izobrazevalne dejavnosti predstavljale dodaten vir
dohodkov, kot npr. za samostan klaris v Kopru okoli leta 1673:

Starsi so samostanu za vzdrzevanje gojenk letno placevali po 40 dukatov. Bile so locene
od kornih sester in novink (za gojenke je bil v samostanu poseben prostor), starsi pa so
morali Solnino placevati vnaprej za naslednji semester /.../. Tako kot redovnice so morale
upostevati pravila klavzure govorilnice, oblecene pa so bile v volnene ¢rne, temne ali bele
barve. (Bonin 2003: 137)

O tem, da bi zenski samostani imeli obsezne knjiznice ali da bi redovnice
prepisovale besedila, ni veliko dokazov. Seznam knjig iz klariskega samostana
v Ljubljani iz leta 1782 je verjetno edini seznam knjig Zenskih samostanov
na Slovenskem. Sestavlja ga 630 del v 798 zvezkih. Ve¢inoma gre za nabozne
knjige, le nekaj pa je posvetnih besedil, npr. o zelis¢ih, zdravljenju in botaniki.
V primerjavi s samostanskimi knjiznicami moskih redov v Sloveniji je bila
to manjsa knjiznica. Knjiznica kartuzije Zice je leta 1783 vsebovala 2.366 del
v 3.774 zvezkih. Cistercijani v Kostanjevici so imeli 1.305 knjig, kartuzijani v
Bistri pa 595 del v 979 zvezkih (Hanci¢ 2005: 401-405). Porocilo o razpustitvi
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studeniskega samostana iz leta 1782 navaja, da so v nunskih sobah nasli nekaj
knjig, ve¢inoma manj kot 18 na celico, z izjemo ene, ki je imela 30 knjig. Samo
v nekaterih celicah so odkrili pisalni pribor ali pribor za izdelavo slik ali roz
(iz blaga ali suhih roz) (Mlinari¢ 2005: 156).

Nune niso nikoli vstopile v §ir§o mrezo univerzitetnega usposabljanja, pridig ali pastoral-
nih dejavnosti, ki so bile na voljo menihom. Nikoli jih ni bilo mogoce izvoliti za sluzbe, ki
bi jim dale $irsi pregled nad cerkvijo ali nad lastnim redom kot mednarodno skupnostjo.
Nikoli niso bile odgovorne za vodenje, ki bi presegalo raven lastne skupnosti. (McNamara
1996: 388)

V srednjeveskih in novoveskih samostanih so Zenske Zivele za samostanski-
mi zidovi v klavzuri. Urnik njihovega vsakdanjega in prazni¢nega zivljenja
je natanc¢no dolocal udelezbo v religijskih obredih, molitvi in kontemplaciji.
Religiozni vidik samostanskega zivljenja so dopolnjevali s posvetnimi opra-
vili, ki jih je bilo mogoce opraviti znotraj samostana. Poleg sicer razsirjenih
vzgojno—izobrazevalnih dejavnosti za dekleta so v nekaterih samostanih
redovnice vodile dejavnosti s podro¢ja lekarnistva in medicine, za placilo
organizirale skrb za ovdovele, po obveznosti nudile oskrbo odsluzenim ali
invalidnim vojakom. Prav tako pa so na svojih posestvih zaposlovale delovno
silo, ki je vzdrzevala samostansko gospodarstvo. Zenske iz nizjih plasti, ki
niso imele sredstev za samostansko doto, so se samostanski skupnosti lahko
pridruzile kot sestre laikinje, e si je samostan tak$no sestro mogel privosciti.
Sestre laike so v skupnosti skrbele za opravljanje nizje vrednotenih in fizi¢no
zahtevnejsih gospodinjskih in gospodarskih del ter so imele manj ¢asa na
voljo za molitve.

Kot ostanke stare fevdalne ureditve so v 18. stoletju oblastniki sirom Evro-
pe razpuscali samostanske skupnosti. V Franciji, Spaniji in na Portugalskem
so razpustili vse oblike samostanskega zivljenja. V Avstriji in Nemciji so zaprli
samostane, za katere so menili, da nimajo pomena za $ir§o skupnost (McNa-
mara 1996: 567-579). V sklopu jozefinskih reform so ob koncu 18. stoletja na
slovenskih tleh izginili mnogi zenski samostani, med njimi dominikanski
samostani v Velesovem, Studenicah in Marenbergu, klariski samostani v Lju-
bljani, Mekinjah in Skofji Loki ter celestinke v Mariboru. Jozef II (1765-1790)°
je dopustil le tiste, ki so se ukvarjali s pouc¢evanjem in nego: ur§ulinke na
Kranjskem (Ljubljana in Skofja Loka) ter ursulinke na Koroskem (Celovec)
in elizabetinke (Kolar 2005: 183-184). Samostan klaris v Kopru so razpustili
leta 1806, med francosko okupacijo Istre (Bonin 2003: 145).

>V oklepajih navajam ¢as vladanja, v drugih primerih $kofovanja oz. papeZzevanja.
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PREUREJANJE DRUZBENIH RAZMERIJ V 19. STOLETJU

Industrijska revolucija v drugi polovici 18. stoletja in industrializacija, ki ji je
sledila v nadaljnjem stoletju, sta z uvedbo tehni¢nih novosti, hitrim razvojem
prometnih povezav (predvsem Zeleznice) in trgovine, novimi viri energije ter
razvojem sodobnega banc¢nega sistema, ki je s potrebnim kapitalom sploh
omogocal industrializacijo, sprozila modernizacijske procese na vseh ravneh
posameznikovega in druzbenega Zivljenja (Fischer 2005: 9). Na politi¢nem
obzorju so postale vse izrazitejse zahteve po spremembi zastarele fevdalne
ureditve in prerazporeditvi druzbenih razmerij.

Kako se bodo vladajoce plasti spopadle s spreminjajo¢imi se razmerami 19.
stoletja, je napovedala »Sveta zaveza, ki so jo leta 1815 podpisali vladarji Rusi-
je, Avstrije in Prusije. Z njo so se zavezali nalogam: »za ohranitev zakonitega’
reda in miru v Evropi na podlagi kr§¢anskih nacel in boj z revolucionarnimi
vrenji, liberalnimi idejami, narodnoosvobodilnimi in zedinjevalnimi gibanji,
kjerkoli in v kakrsnikoli obliki bi se pojavili« (Gestrin in Melik 1966: 43).

Z industrializacijo je $tevilo prebivalcev v mestih in predmestjih hitro na-
ra$calo, v obdobju od 1870 do 1910 se je v Mariboru $tevilo povecalo za 118 %,
v Ljubljani pa za 71 % (Fischer 2005: 101). Narascalo je Stevilo delavcev, tem
so se pridruzevali tudi majhni kmetje, ki so zaradi zadolzenosti prodajali
svoja posestva (Gestrin in Melik 1966: 72). Delavci so se spopadali s podaljse-
vanjem delovnega Casa, delali so od 12 do 14 ur ali ve¢, odpravljanjem raznih
tradicionalnih pravic in navad, ki so veljale za fuzinarske in rudarske delavce,
Sirilo se je otrosko delo, narascalo je Stevilo delavk.®” Podatki za Ljubljano od
sredine 19. stoletja do 1918 kazejo, »da so statusno nizje poklicne skupine —
nekvalificirani delavci in delavke ter dninarji in dninarke - skoraj popolnoma
slovenske.« (Fischer 2005: 92). Moznosti za napredovanje so bile slabe, saj je
v mestih in vecjih krajih v $olah prevladoval nemski jezik in italijanski, na
Stajerskem in Koroskem pa so sploh obstajale samo nemske 3ole.

Delavstvo je zivelo v bednih razmerah. V majhnih, slabih stanovanjskih prostorih, v pod-
stresjih ali kleteh so zivele v¢asih zelo $tevilne delavske druzine. Hrana je bila slaba in
nezadostna; zato je bila med delavskimi druzinami velika umrljivost (Gestrin in Melik
1966: 164).

6 »Leta 1846 je delalo v treh parnih predilnicah na slovenskem ozemlju 257 otrok pod 14.
letom starosti ali 28 % vseh zaposlenih. V Ajdovicini so delali otroci od 9. do 14. leta po 13
in pol ur na dan, v Ljubljani od petih zjutraj do poldneva in od enih do $estih ali sedmih
zvecer, torej 13 ali 14 ur, dostikrat tudi ob nedeljah in praznikih« (Gestrin in Melik, 1966:
67).

7'V Ljubljani se je v obdobju 1869 do 1880 $tevilo nekvalificiranih delavk povecalo za nekaj
manj kot petkrat, tak$na rast je posledica zgraditve tobacne tovarne leta 1871 (Fischer
2005: 91).



Sonja Bezjak, V kaksnih druzbenih okolis¢inah je Zivela in delovala Margareta Puhar 35

Na mednarodni ravni se je napredno delavstvo povezalo v Prvi internacio-
nali (1864-1876), katere namen je bil zdruziti delavsko gibanje in spodbujati
aktivnosti delavskih strank na mednarodni ravni.

Razmere 19. stoletja so med drugim zaznamovala tudi prizadevanja za »ze-
dinjenje narodovs, ki so se skusali izviti izpod ostalin monarhi¢nih ureditev.
Raznoteri in politicno pogosto neenotni tabori in revolucionarna gibanja so
se spopadali okoli vprasanj moznosti $olanja v narodnem jeziku, pravice do
soudelezbe v politicnem odloc¢anju in drugo. V Sestdesetih in sedemdesetih
letih 19. stoletja so na Slovenskem organizirali tabore, ustanavljali ¢italnice
in telovadna drustva, ki so prispevala h krepitvi narodne zavesti. Sredisce
slovenskega kulturnega in politicnega delovanja je postala Ljubljana. Na slo-
venskem podezelju pa je glavno organizacijsko silo slovenskega tabora pred-
stavljala duhovscina, ki je bila po ve¢ini narodno zavedna. Za kmecke sinove,
ki so $li $tudirat, je bil duhovniski poklic tudi materialno ve¢inoma edina
moznost. V semeni$cih je bilo omogoceno Zivljenje brez skrbi za vsakdanji
kruh, povsod drugod so se morali prebijati skozi leta in leta s stradanjem
in bedo in imeli so tudi zelo Sibko upanje za poznej$o eksistenco (Gestrin
in Melik 1966: 84). Pa vendarle so kot zavedni Slovenci delovali znotraj hi-
erahi¢no urejene cerkve, kjer so bile njihove moznosti delovanja omejene s
politicnimi in ekonomskimi moznostmi ter prizadevanji nadrejenih. Medtem
ko so slovenski duhovniki na Primorskem (lahko) zasedali najvi$ja mesta v
Skofijah, na Stajerskem do vigjih mest v cerkveni hierarhiji niso imeli dostopa.
Ob prenosu sedeza lavantinske $kofije iz Sv. Andraza na Koro$kem v Maribor
in ob prikljucitvi slovenskega dela sekavske (graske) skofije lavantinski (1859)
so se v graski skofiji pritozevali, ¢e§ da iz tega dela dobijo najve¢ duhovniskih
poklicev. Pa so jim vrnili ocitek, ces, kako to, da so potem v dolgih desetletjih
v graski stolni kapitelj pripustili samo enega Slovenca (Mal 1993: 898).

Poleg razredne in nacionalne nadvlade se je del prebivalstva spopadal e
z druzbenimi neenkostmi in zatiranji, ki jih je pogojevala pripadnost spolu.
Avstro—Ogrska je bila, kar se izobrazevanja deklet tice, ena najbolj nazadnja-
$kih drzav v Evropi. »Razen ucitelji$¢ ni imela drzavnih Zenskih srednjih Sol,
na drzavnih gimnazijah in realkah za fante pa dekletom ni bil dovoljen redni
studij.« (Hojan 1968: 61) Sele leta 1896 je Ministrstvo za uk in bogo&astje
odlo¢ilo, da lahko zenske opravljajo maturitetne izpite, ce so se Solale na kaki
zasebni visji dekligki Soli ali Ce so bile privatistke, kar je sicer pomenilo, da so
bile vpisane v gimnazijo, vendar so se predmete ucile doma in so ob koncu
leta prisle zgolj k izpitom. To je veljalo tudi za hospitantke, kar je pomenilo,
da so s fanti prisostvovale pouku na javnih gimnazijah, vendar jih u¢itelji niso
sprasevali niti jim niso popravljali pisnih izdelkov (Hojan 1968: 61).

Leta 1851 je bilo na Kranjskem 105 $ol, v katerih je poucevalo 140 ucite-
ljev in 33 uciteljic. U¢iteljice so ve¢inoma bile nune. Do leta 1870 se je stevilo
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uciteljev in uc¢encev na Kranjskem podvojilo, Stevilo uciteljic pa se ob tem
skorajda ni spremenilo: razmerje je ostalo 316 uciteljev in 40 uciteljic (U¢i-
teljski tovaris 1884: 133). Veliko spremembo je prinesel osnovnosolski zakon
iz leta 1869, s katerim je bilo na Slovenskem uvedeno obvezno osnovno$olsko
izobrazevanje za vse otroke, ne glede na narodnostno, versko ali razredno
pripadnost, in s Sestih let podaljsano na osem. Ko so se povecale potrebe po
uciteljskem kadru, so na nasih tleh zaceli ustanavljati Zenska uciteljis¢a. V
Ljubljani je bilo drzavno uciteljiS¢e ustanovljeno leta 1871, v Trstu leto ka-
sneje, v Gorici in Kopru leta 1875, v Mariboru pa $ele leta 1903. Zato ne gre
spregledati pomena, ki ga je imelo prizadevanje Solskih sester v Mariboru, da
so leta 1892 pridobile odobritev za ustanovitev zasebnega uciteljisca, ki je leta
1895 dobila pravico javnosti (Kodri¢ in Palac 1986: 35).

Gibanja za pravice zensk so delovala od 18. stoletja naprej in so bila pogo-
sto povezana z boji zoper druge oblike neenakosti, predvsem zoper razredno,
nacionalno in rasno. V Evropi so se prizadevanja okrepila zlasti v 19. stoletju,
na Slovenskem pa za zacetek Stejemo leto 1887, ko so v Trstu ustanovili prvo
zensko podruznico Ciril Metodove druzbe, katere cilj je bil predvsem narod-
noobrambno delovanje. Leta 1898 je bilo ustanovljeno Drustvo slovenskih
uciteljic, ki je vse do zacetka druge svetovne vojne imelo pomembno vlogo
v zenskem gibanju. Drustvo je poleg zahtev po »enakopravnosti uciteljic z
ucitelji na delovnem mestu (pri placi, moznostih napredovanja), po odpravi
diskriminacije v urejanju zasebnega zivljenja (npr. boj proti celibatu uditeljic,
ki je trajal od 1911 do 1939, ko je bil celibat odpravljen) zahtevalo tudi splo-
$no volilno pravico (ze 1902) in delovalo narodnoobrambno« (Jogan 2001:
231-233). Delavke nizjih druzbenih plasti so zahtevale enako placilo za enako
delo, saj so mnozi¢no delale za obéutno nizje mezde kot moski. Zenske vigjih
plasti so zahtevale pravico do del, ki so bila povezana z visjo izobrazbo in od-
govornostmi, saj jih nizja in nekvalificirana dela, ki so Zenskam bila dostopna,
niso zanimala (Jogan 1990: 40).

CERKVENA STRATEGIJA V MODERNIZIRAJOCI SE DRUZBI

Socasno z nastajanjem delavskega razreda, mescanstva in oblikovanjem po-
svetnih Solskih sistemov je po vsej Evropi potekal kulturni boj, ki je zahteval
tudi spremembo odnosov med drzavo in cerkvijo. Leta 1855 sta avstrijski ce-
sar Franc Jozef (1848-1916) in papez Pij IX. (1846-1878) podpisala pogodbo,
po kateri se je zrahljan odnos med posvetno in cerkveno oblastjo ponovno
okrepil. Duhovniki so se ponovno smeli obrac¢ati na papeza brez dovoljenja
oblasti, pouk je moral biti skladen s katoliskim naukom in ni smel biti so-
vrazen do cerkve, duhovniki so bili pogosto $olski nadzorniki. Ceprav so se



Sonja Bezjak, V kaksnih druzbenih okolis¢inah je Zivela in delovala Margareta Puhar 37

potrebe po izobrazevanju prebivalstva vecale zaradi razvoja industrije, sta
posvetna in cerkvena oblast zagovarjali stalidce, da je v $olah treba skrbeti zla-
sti za pokor$cino in versko vzgojo. »Ne potrebujem ucenjakov, ampak dobre,
postene mescane, je rekel Franc Jozef I. ljubljanskim profesorjem (Gestrin
in Melik 1966: 76). Slomsek je glede osnutka reforme osnovnega 3olstva zapi-
sal: »Ce pa bi lo¢ili $olo od cerkve in vzeli cerkvi vzgojo mladine, bi vzgojili
brezbozno, puntarsko pokolenje, propadle ljudi, ki bi se ne bali Boga in tudi
ne nobene oblasti« (Gestrin in Melik 1966: 127). Zaradi evropskih razseznosti
kulturnega boja je papez Pij IX. leta 1864 obsodil panteizem in neosebnega
boga, racionalizem, liberalizem, bibli¢ni kriticizem, versko svobodo, teznje
po sekularnem izobrazevanju in lo¢itev cerkve od drzave (Smrke 2000: 249).

Papez Pij IX. je skusal uveljaviti strategijo zavracanja modernega sveta,
druzbe in kulture ter obnoviti tradicionalno druzbo s tradicionalno vlogo in
polozajem cerkve v njej. Njegov naslednik papez Leon XIII. (1878-1903) je
strategijo spremenil in nanjo odgovoril s socialnim in politi¢nim programom.
Slo je za mobilizacijo vernikov na vseh ravneh delovanja. Cilj je bil utrditi po-
lozaj cerkve v spremenjenih okoli§¢inah in pridobiti ve¢jo moc¢ v druzbenem,
kulturnem in politicnem Zivljenju. Skofje so na papezevo pobudo in s pomo-
¢jo duhovnikov pridobivali vernike, katoliske intelektualce in ¢lane redovnih
druzb, da so se organizirali po kr§¢anskih nacelih. Ustanavljali so cerkvene
druzbe in bratovicine ter vernike vabili, naj se jim pridruzijo. Do konca 19.
stoletja je $tevilo katoliskih vrtcev, $ol, zdruzenj delavcev in intelektualcev,
bratovicin, druzb in njihovih ¢lanov Ze moc¢no naraslo. V nobenem obdobju
zgodovine $e ni bilo ustanovljenih toliko novih redovnih skupnosti kot v 19.
stoletju (Kolar 2005: 20). Glavni namen teh druzb je bilo t. i. misijonstvo. Re-
dovi so postali del krs¢anske evangelizacije vzgoje in izobrazevanja mladih
ter oskrbovanja bolnih, zanemarjenih in zapuscenih.

NOVE REDOVNE DRUZBE IN RAZVOJ KONGREGACIJE MARIBORSKIH
SOLSKIH SESTER

V lavantinski $kofiji je $kof Slomsek (1846-1862) ustanavljal verske bratovsci-
ne, razna drustva in druzbe (npr. Mohorjevo druzbo) ter vodil duhovne vaje
in misijone, da bi dosegel versko obnovo. Leta 1862 je obiskal papeza Pija IX.,
ki ga je spodbudil, da naj v mariborski Zupniji poskrbi za vzgojni zavod, ki ga
bodo vodile redovnice in skrbele za versko vzgojo. Po Slomskovem predlogu je
mariborsko Katolisko drustvo gospa povabilo Solske sestre iz Gradca, da bi se
v mestu posvecale vzgoji zapuscenih deklet. Skupnost $olskih sester iz Gradca
je nastala na pobudo mladih uciteljic, ¢lanic franciskanskega tretjega reda, ki
so graskemu $kofu Romanu Sebastianu Zangerlu (1824-1848) predlozile, da
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bi svoj uciteljski poklic posvetile nizjim, delavskim slojem, ki si izobrazevanja
zaradi visokih $olnin niso mogli privosciti. Papez Gregor XVI. (1831-1846)
je njihova pravila potrdil leta 1842 (Kodri¢ in Palac 1986: 21). Prizadevanja,
da bi $olske sestre prisle v Maribor, so se nekoliko zavlekla, saj na Stajerskem
dezelnem namestnistvu niso izdali dovoljenja za namestitev Solskih sester v
Mariboru, dokler niso prejeli pogodbenega zagotovila, da bo za materialno
plat v celoti skrbelo Katolisko drustvo gospa, sestre pa bodo prevzele oskrbo
in za delo prejele placilo (Kodric¢ in Palac 1986: 27). Leta 1864 so v Maribor
prisle prve tri graske $olske sestre, med njimi tudi Margareta Puhar. Od Ka-
toliskega drustva gospa so prevzele pouk v $oli za pletenje in Sivanje, ki jo
je obiskovalo okoli 100 deklic in vzgojo v »zavodu za sirote in revne deklice
mesta in okolice Mariborag, kjer je bilo stalno nastanjenih osem otrok (Rojs
in Zorec 1987: 15). Leta 1869 je v internatu v Mariboru stalno Zivelo deset
osirotelih otrok, $olske sestre pa so v Solskih predmetih in ro¢nih delih pou-
¢evale Se 150 revnih deklic, ki so prihajale k pouku od zunaj in opoldne dobile
kosilo. Oskrbo in $olanje zanje je placevalo Katolisko drustvo gospa (Kodri¢
in Palac 1986: 32-33). Z naras¢anjem $tevila otrok so se vecale potrebe po Ste-
vilu sester. Leta 1869 je Margareta Puhar pisala $kofu Zwergerju (1867-1893)
v Gradec in ga prosila za dovoljenje, da bi v Maribor poslali dodatne sestre.
Njeno pismo potrjuje zapletenost razmer, zaznamovanih s socialnimi tego-
bami, razrednimi neenakostmi in nacionalnimi napetostmi.

Sama sem pripravljena doprinesti to Zrtev, ¢e le hoce Bog sprejeti to malenkost. K temu
koraku me nagiblje le socutje do ubogih, zapuscenih otrok. Imela sem namre¢ dovolj
prilike, da sem se prepricala, da ni v vsej avstrijski monarhiji nobenega kraja, kjer bi bila
vzgoja otrok tako pomanjkljiva kot je tu; in to pomanjkanje je mogoce resiti le na nacin,
kakor ga je predlozil lavantinski knezogkof. Kolikor sem mogla v teh petih letih spoznati,
bodo mogle tu delovati bolj ponizne in preproste, kot pa ucene sestre, in zato mislim, da
zaradi sester ni treba dolgo razmisljati, kako bi mogla tu nastati materina hi$a. Mislim,
da bodo sestre, ki so iz te $kofije in ki poznajo potrebo iz lastne izku$nje, morda rade
doprinesle to Zrtev za uboge. /.../ knezoskofijski milosti najpokornejsa S. M. Margareta
Pucher. (Kodri¢ in Palac 1986: 234)

Okoliscine, v katerih je Zivel slovenski ¢lovek, ki je prav takrat zacel postajati
»versko in narodno zaveden, so leta 1869 spodbudile ustanovitev nove Kon-
gregacije Solskih sester v Mariboru in odcepitev skupnosti od graske materne
hige. Mariborski $kof Stepisnik je 13. septembra 1869 za prvo predstojnico
kongregacije imenoval Margareto Puhar (Rojs in Palac 1986: 23, 31). Takoj
po ustanovitvi so se kongregaciji zacele pridruzevati nove ¢lanice, v desetih
letih se jih je pridruzilo 41, med njimi le $est tak$nih, ki niso bile Slovenke
(Rojs in Zorec 1987: 23).

Za slovensko Stajersko v drugi polovici 19. stoletja, kjer so nastajale pr-
ve skupnosti Solskih sester, velja, da sta industrializacija in urbanizacija
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zaostajali in sta potekali poc¢asneje kot na drugod na slovenskem ozemlju.?
V Mariboru in Celju se je $tevilo prebivalcev izredno hitro povecevalo, zla-
sti z izgradnjo Zeleznice® pa so v primestjih nastajali novi industrijski obrati
(Fischer 2005: 99-101). Uprava Juzne zeleznice je v Maribor povabila Solske
sestre, da v magdalenskem predmestju prevzamejo vodstvo in oskrbo zaveti-
$¢a za otroke Zeleznicarskih usluzbencev in delavcev. Zasebna druzba Juzne
zeleznice je zaveti§ce zgradila v naselju oz. koloniji ve¢stanovanjskih his, v
katerih so ziveli njeni zaposleni. Leta 1871 so $olske sestre odprle svojo pr-
vo podruznico. Varstveni zavod za otroke pri Svetem Jozefu v Koloniji je v
zacetku skrbel za 74 otrok (Rojs in Zorec 1987: 119; Kronika 2006: 18). Pod
predstojnistvom Margarete Puhar je mariborska kongregacija leta 1878 od-
prla Se drugo podruznico. Solske sestre so v Celju prevzele vodstvo in pouk
slovenske dvorazrednice za otroke iz Celja in okolice. Leta 1880 so $olske se-
stre s pomocjo drustva odprle Sestrazrednico (Rojs in Palac 1986: 108). Poleg
razvoja Solske in vzgojne dejavnosti ter razvoja kongregacije so $olske sestre
pod vodstvom Margarete Puhar skrbele tudi za razvoj materialnih dobrin.
Najemale so posojila, kupile posest, dogradile Solski kompleks in gospodarsko
poslopje, hlev in lastno elektrarno (Rojs in Zorec 1987: 24).

Ustanoviteljica mariborskih Solskih sester Marija Puhar se je rodila 6.
marca 1818 na Janzevem Vrhu v Slovenskih goricah, v druzini s sedmimi
otroki. Njeno otrostvo sta zaznamovala rev$cina in prikraj$anost tistega ca-
sa. Moznosti si je izboljsala, ko je prevzela vodenje gospodinjstva pri stricu,
lastniku velikega posestva in pivovarne v Avstriji. Leta 1842 se je pridruzila
skupnosti bodocih Solskih sester v Gradcu in se leta 1845 zaobljubila. Tekoce
je govorila nemsko in slovensko, v skupnosti se je izucila $ivati in izdelovati
cerkvene paramente. Pred prihodom v Maribor je bila predstojnica redovne
hise v Schwanbergu (Srednja Stajerska). »Revscina, ki jo je dozivljala v mla-
dosti, je v njej izostrila socutno zaznavnost do revnih in vzgib za napore, s
katerimi si je prizadevala izboljsati njihov socialni polozaj.« (Grzan 2007: 74)
Leta 1881 je po sedemnajstih letih vodenja skupnosti in kongregacije prosila
mariborski ordinariat, da jo razresi. Iz njenega vodstva so izsle naslednje §tiri
predstojnice in ravnateljica uciteljis¢a. Umrla je leta 1901, stara 83 let (Kodri¢
in Palac 1986: 32).

Se za ¢asa njenega zivljenja, leta 1892, so Solske sestre v Mariboru odprle
lastno uciteljidce, za katero jim je drzava leta 1895 podelila pravico javnosti.

8 Leta 1869 je Stajerska imela le 5 % aktivnega prebivalstva v neagrarni proizvodnji, celotno
slovensko ozemlje pa 7 %. Do leta 1910 se je na celotnem slovenskem ozemlju to povecalo
na 10,5 %, na Stajerskem pa je tedaj doseglo dobrih 7 % (Fischer 2005: 99).

? Leta 1846 je zalela delovati ZelezniSka proga od Gradca do Celja, leta 1849 pa $e odsek
Celje - Ljubljana (Gestrin in Melik 1966: 64-65).
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Uc¢ni jezik uciteljisca je bil nemski, vendar jim je drzava ugodila, da so vsa-
ko leto smele izvajati tecaj slovenskega jezika. Pod predstojnistvom Angeline
Krizanic¢ (1887-1896) so solske sestre »z velikimi Zrtvami in tezavami ora-
le ledino mariborskega 'nemskutarstva’« (Rojs in Zorec 1987: 30). Postopno
uvajanje slovenskega jezika v $olski in cerkveni vsakdan kaze, kako zahtevna
je bila ta naloga. Predstojnica je od sester zahtevala, da govorijo en dan slo-
vensko, en dan nemsko. Ob nedeljah je bila ena masa v nemskem, druga v
slovenskem jeziku. V vrtcu in vadnici so uvedle po en slovenski razred. Na
ucitelji$cu so najprej uvedle tri ure slovenskega jezika tedensko. Nasploh pa je
bilo uciteljis¢e Solskih sester edina dvojezi¢na $ola v Sloveniji, saj so drzavne
Sole zaradi politicnih razmer sprejemale samo nemske gojenke in gojence
(Kodri¢ in Palac 1986: 35).

Do zacetka druge svetovne vojne je kongregacija mariborskih $olskih se-
ster odprla $e 18 podruznic po Sloveniji. Sle so, kamor so jih povabili in pod-
prli ustanovitev skupnosti: Vincencija konferenca ali kaksno drugo katolisko
drustvo (pet), duhovniki ali $kofje (stiri), javne oblasti (Sest), redovnice same
(dve) ali zasebnik tovarnar (ena).'® Solske sestre so skupnosti odprle tudi na
Hrvaskem, v Bosni, Egiptu in ZDA. Njihova razvejana dejavnost in skupnosti
so se razvijale v ¢asu, ko so na slovenska tla prisle $e druge redovne druzbe:
usmiljenke — hcere kr$canskega ljubezni, magadalenke, Solske sestre franci-
$kanke brezmadeZznega spocetja, druzba Marijinih sester ¢udodelne svetinje,
uboge Solske sestre Nase ljube gospe, zagrebske usmiljenke in usmiljene sestre
sv. Kriza.

Njihovo $tevilo je do sredine 20. stoletja strmo narascalo. V slovenskem
prostoru se je najve¢ zensk pridruzili usmiljenkam, tem pa je po Stevilu sle-
dila kongregacija Solskih sester. Od leta 1914 pa do leta 1932 se je $tevilo vseh
redovnih sester v mariborski $kofiji povecalo iz 430 na 540, v ljubljanski pa iz
688 na 1153 redovnih sester (Bezjak, 2011: 32-34). Redovne druzbe so se med
seboj razlikovale po poslanstvu, $olske sestre so pogosteje delale na podrocju
Solstva in vzgoje, usmiljenke na podrocju zdravstva in nege. UrSulinke so od

10'»Siroti$¢a«: Marijani$¢e v Ljubljani (1884-1946), Gorica na Primorskem (1910-), St. Jakob
v Rozu na Koroskem(1917-1941), Desko siroti$¢e v Sentvidu nad Ljubljano (1919-1946),
Siroti$ce in zavetis¢e na Skali pri Trzi¢u (1923-1941), Dekliski dom v Trzi¢u (1923-1941),
Maribor - Melje (1925-1941), Marijani$¢e v Kranju (1926-1941), Dobrodelni dom v
Domzalah (1929-1935), Zaveti$¢e v Mostah, Ljubljana (1934-1935). »UboZnice za od-
rasle«: Marijani§¢e v Mariboru (1900-1941), Bolni$nica in hiralnica Strni$¢e pri Ptuju
(1919-1922), Mestna uboznica v Skofji Loki (1923-1938), Ob¢inska uboznica v Zrenja-
ninu (1923-), Dom za sluzkinje v Beogradu (1932-), Ob¢inska ubozZnica na Vrhniki
(1935-1946), Mestna hiralnica v Medlogu pri Celju (1936-1941), Mestna oskrbnisnica v
Mariboru (1936-1941) (Rojs in Zorec 1987).



Sonja Bezjak, V kaksnih druzbenih okolis¢inah je Zivela in delovala Margareta Puhar 41

prihoda v Ljubljano leta 1702 skrbele za vzgojo premoznejsih otrok, Solske
sestre in usmiljenke pa so prevzele skrb za revnejse.

ZENSKE POD CERKVENIM OKRILJEM

V hierarhi¢no urejeni Katoliski cerkvi je za zenske dolo¢en laigki stan. Cetudi
se cerkvenemu poklicu posvetijo profesionalno, npr. kot redovnice ali redovne
sestre, ostanejo formalno-pravno laikinje in nimajo dostopa do polozajev mo-
¢i in odloc¢anja v Cerkvi. Ko so pod vplivom sprememb v $ir$i druzbi postale
vse glasnejse zahteve, da bi Zenskam dovolili opravljati duhovniski poklic, je
papez Janez Pavel II. (1978-2005) v apostolskem pismu Ordinatio Sacerdo-
talis (1994) zapisal in utrdil obstojece stanje: »Duhovnisko posvecenje, ki ga
je Kristus zaupal svojim apostolom in pomeni oblast ucenja, posvecevanja in
vodenja vernikov, je v katoliski cerkvi zZe od samega zacetka rezervirano za
moske.« Najglasnejse med njimi, kot npr. Karen Armstrong, so predstavniki
cerkvenih oblasti skusali utisati (Bezjak 2003).

Cerkev je v samostanih ohranjala avtoriteto in si zagotavljala nadzor nad
zenskami. Nadzor ni veljal le za najvisjo organizacijsko raven delovanja, npr.
$kof ali papez sta potrjevala redovne konstitucije, ampak tudi za samostansko
zivljenje. Redovnice brez moske prisotnosti in privolitve niso mogle izvo-
liti in imenovati voditeljice in upraviteljice, svoje nove »matere predstojni-
ce«. V casu volitev nove predstojnice sta bila v samostan poklicana cerkveni
in posvetni komisar, ki sta nadzorovala potek volitev. Cerkveni komisar ali
duhovnik je novoizvoljeni predstojnici podelil pravico duhovnega vodstva,
posvetni komisar ali redovni odvetnik pa pravico upravljanja s samostansko
posestjo (Mlinari¢ 2005: 110-111; Hancic¢ 2005: 189). Drugi nacini, s katerimi
so nadzorovali zenske za samostanskimi zidovi, so bile regularne in iregu-
larne vizitacije. Komisarji so zasliSevali nune, kandidatke in predstojnice ter
preverjali njihove celice in druge prostore, da bi preverili stanje v samostanu
in o tem porocali ordinariatu. Lavantinski skofijski ordinariat je spovedniku
marenberskega samostana obnovil pravico do prebiranja prepovedanih knjig
(Index librorum prohibitorum), da bi preveril, ali v samostanu hranijo take
knjige. Samostanski spovednik je leta 1725 porocal, da je izlo¢il »prepovedane
in sumljive« knjige ter jih zaklenil v neko skrinjo. V istem samostanu je leta
1732 ordinariat prepovedal branje knjige o higieni Hygieira sive tutrix corporis
humani (Mlinari¢ 2005: 226). V 19. stoletju sta se z novimi redovnimi druz-
bami spremenila nacin Zivljenja in vloga redovnih sester, vendar pa je njihov
polozaj v Cerkvi ostanal marginalen.

Leta 1854 je papez Pij IX. versko resnico o Marijinem brezmadezZnem
spocetju povzdignil v dogmo. To lahko brez vecjih tveganj razumemo kot
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odgovor na prve organizirano izrazene zahteve po spreminjaju druzbenega
polozaja Zensk. Povzdignjeni sta bili klju¢ni lastnosti Marije — pokors¢ina in
poslusnost (Jogan 2001: 10). Na Slovenskem so se najbolj mnozi¢no razsiri-
le dekliske Marijine druzbe, v katerih so cerkveni predstavniki zdruzevali
mlade Zenske in z njihovo pomocjo med ljudmi $irili, uveljavljali in utrjevali
kreposti Marijinega lika. O mnozi¢nosti te organizacije pove podatek, da je v
tridesetih letih 20. stoletja Ze ve¢ kot 50.000 Zensk na slovenskih tleh izreklo
zaobljube, da se bodo ravnale po pravilih Marijine druzbe (Zalar 2001: 198).

Od konca 19. stoletja do sredine 20. stoletja se je povecalo tudi stevilo Zensk
v novih redovnih druzbah v Sloveniji in v zahodni Evropi, ZDA in Kanadi.
Nove redovne druzbe so v okviru svojega poslanstva vodile vrtce, Sole, inter-
nate, bolni$nice, kaznilnice, siroti$nice, zapore in druge ustanove, v katerih
so izvajale vzgojno-izobrazevalne, skrbstvene, negovalne in druge socialne
storitve. Njihovo glavno poslanstvo je postala katoliska skrb za gojence in
gojenke, sirote, bolne, invalide in stare, zapornike in druge. Podoba redov-
niskega poklica iz srednjeveskih in novoveskih samostanov se je spremenila.
Redovne sestre niso Zivele za samostanskimi zidovi in se posvecale religioz-
nemu zivljenju v osami, pa¢ pa so postale delavke. Niso se ve¢ rekrutirale
iz vi§jih druzbenih plasti, pac¢ pa so se druzbam pridruzevale zenske nizjih
slojev; $e zmeraj pa ne tiste iz najnizjih, saj so druzbe od kandidatk zahtevale
neke vrste doto kot prispevek za vzdrzevanje skupnosti.

Za delo niso prejemale osebnega placila in niso poznale delovnega ¢asa —
delale so od jutra do vecera, tudi po 16 ur na dan, nekatere 24 ur brez pocitka.
Niso poznale locitve delovnega prostora od zasebnega - Zivele so v $olah,
bolni$nicah, zaveti$cih, hiralnicah ... Bile so brez druzinskih obveznosti in v
celoti »posvecene« poklicu. V tej vlogi sta se nelocljivo prepletala profesional-
no delo in misijonarstvo ter religijske nagrade (dostojanstvo, preskrbljenost)
ter obljube o poplacilu v onostranstvu (religijski kompenzatorji). V obdobju,
ko so se zenske potegovale za svoje delavske pravice, so redovne sestre zivele
in delale po modelu, predpisanem in usklajenem s cerkvenimi predstojniki, ki
pa so ga druge delavke na trgu dela tezko dosegle. Leta 1937 se je npr. pojavila
pobuda, da bi celibat po modelu redovnih sester uvedli $e za civilne medicin-
ske sestre, ki da se po mnenju delodajalcev ne morejo posvetiti poklicnemu
delu, ¢e so obremenjene z druzinskimi obveznostmi. Jugoslovanska Zenska
zveza je to uspela prepreciti (Bezjak 2011: 191).

Sklicevanje na tradicijo, glorificiranje doma, naravne vloge in polozaja
zenske v druzbi je ohranjalo marginalni polozaj Zensk in nizkih mezd na trgu
delu. Tip trpece matere, bodisi bioloske bodisi duhovne, s katero so v cerkvi
glorificirali Zensko, je v nizjih druzbenih plasteh bil potreben, da bi se lah-
ko v razmerah asimetri¢ne razdelitve nujnih dejavnosti in omejenih dobrin
ohranjala asimetrija kot smiselna. Zenske, ki so bile ve¢kratno nadvladane in



Sonja Bezjak, V kaksnih druzbenih okolis¢inah je Zivela in delovala Margareta Puhar 43

najbolj obremenjene v verigi socialne (re)produkcije, so morale verjeti v svojo
»sveto« dolznost (Jogan 1990: 44). Kot duhovne matere in sestre ter Kristuso-
ve neveste so Zenske ob koncu 19. in v prvi polovici 20. stoletja pod okriljem
redovnih druzb uresnicevale razli¢ne skrbstvene poklice, namenjene zlasti za
podporo ljudem iz nizjih druzbenih plasti, ki so ostali brez vsakrsne pomoci.
Kdo so bile zenske in kako so zivele pri uresnicevanju teh prepletenih vlog? S
kaksnimi ovirami so se srecevale? Cesa $e ne vemo, ker je ostalo neizreceno
v okviru hierahi¢ne moskosredis¢ne Cerkve?

ZAKLJUCEK

Marija Puhar se je rodila v Slovenskih goricah, kjer so tedaj Se sobivali Slo-
venci in Nemci, vendar so bili Slovenci zaradi slabsih pogojev omejeni na
nizje polozaje na druzbeni lestvici. Marija se je zaposlila na Avstrijskem pri
stricu, ki je kot lastnih posesti in pivovarne (domnevno) pripadal visji druz-
beni plasti. Pod grasko skofovsko oblastjo sta v tistem ¢asu nastali dve redovni
druzbi s socialnim poslanstvom, ki sta kasneje delovali tudi na slovenskih
tleh, in sicer leta 1837 skupnost usmiljenk — hcere krscanske ljubezni, leta
1842 pa skupnost $olskih sester. Z odhodom na Avstrijsko in zaposlitvijo v
premoznejsi hidi je Marija Puhar pridobila organizacijske izku$nje, prav tako
pa je tam prisla v stik s prvo skupnostjo $olskih sester, ki se ji je pridruzila
ze ob njenem nastanku. Stara 46 let se je kot $olska sestra Margareta vrnila
na slovenska narodnostna tla, imela je izku$nje v organiziranju in vodenju,
bila je izu¢ena v $ivanju in vezenju ter pripravljena pomagati pri resevanju
socialnega problema v Mariboru. Njeno obcutljivost glede socialnega in na-
rodnostnega vprasanja je mogoce prepoznati iz skromnih ohranjenih zapisov.
Z vprasanjem polozaja Zensk se je Margareta ukvarjala neposredno, saj so
Solske sestre v svojem poslanstvu imele skrb za krs¢ansko vzgojo deklet, ki
je po cerkvenih predpisih potekala v okviru pri¢akovanj cerkve — dekleta so
vzgajali k poslusnosti in skromnosti. Solske sestre so si v okolju, kjer je vladala
germanizacija, prizadevale za Siritev slovenskega jezika, s tem pa tudi za iz-
bolj$anje moznosti deprivilegiranih ter da so pri tem imele podporo lokalnih
cerkvenih oblasti. Margareta Puhar je delovala v ¢asu, ko so se z nastankom
delavstva in njihovim odhodom v tovarne in pisarne povecale potrebe po
socialni oskrbi za otroke, ostarele, bolne, invalide in druge socialno ranljive
skupine, posvetne oblike socialnih storitev pa $e niso bile razvite. V takih
razmerah je cerkev omogocila organizacijo Zenske delovne sile in ji priznala
dostojanstvo, hkrati pa si jo podredila in ukrojila po svoji meri in tradiciji.
Zenske redovne skupnosti so ustanavljale in vodile Zenske, zato jih je
zgodovinsko in sociolosko gledano mogoce razumeti kot prostore Zenskega
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delovanja, ki pa ga je zaradi avtonomnega in suverenega odlo¢anja omejevala,
regulirala in nadzorovala moska cerkvena in posvetna oblast. Zaradi orga-
niziranih prizadevanj zenskih gibanj so se v 20. stoletju izboljsale moznosti
izobrazevanja, zaposlovanja in delovanja Zensk v javnosti. Postopna profesi-
onalizacija novih poklicev, npr. medicinske sestre in socialne delavke, se je
zgodila z razvojem strokovnega znanja, z aktivnostmi stanovskih zdruzenj in
naprednih posameznic ter drustev, ki so si Ze pred drugo svetovno vojno pri-
zadevala za neodvisnost od zahtev Cerkve. Kljub spremembam v $irsi druzbi
pa se izrazito spolno asimetri¢no razmerje moci in oblasti v Katoliski cerkvi
ohranja tudi danes.
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SOCIAL CIRCUMSTANCES OF MARGARETA PUHAR’S
LIFE AND WORK
Summary

The number of Catholic women religious communities has been during long centuries
changing according to social, economic, cultural, demographic, political, and religious
circumstances. From the foundation of the first women monasteries in (today’s) Slovenian
territory in the 11" century and throughout the long centuries until the end of the 18
century, monasteries were founded and funded by noble people and they accepted only
women whose families were able to pay for the convent dowry. In the middle of the 19
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century, new forms of religious congregations started to form with a mission to provide
social and educational services. Women from lower classes were joining religious congre-
gations to work as teachers, nurses, cleaners, cooks, laundresses, guards etc., not only to
serve the poor and ill but also to spread religious values in a changing society. The growing
number of congregations and its members are explored within the framework of the Pope’s
strategy, which was aiming to maintain and strengthen the Church’s role and position in
the social conditions being changed by the processes of industrialization, urbanization
and modernization.

The case study of Margareta Puhar, the founder of the Congregation of School Sisters
of Christ the King, explores the limited possibilities for women, determined also by the
categories of lower class and nationality, to act in the public sphere in the dynamic period
of the 19 century. Religious congregations acted as a legitimate channel to improve the
position in a social stratification, but women were still under the rule and domination of
the patriarchal and androcentric Catholic Church.

UNTER WELCHEN SOZIALEN UMSTANDEN LEBTE UND WIRKTE
MARGARETA PUHAR
Zusammenfassung

Die Zahl der katholischen Ordensschwestern veranderte sich durch die Jahrhunderte we-
gen der sozialen, konomischen, kulturellen, demographischen, politischen und religiésen
Umstdnden. Schon von den ersten Frauenklostern auf dem (heutigen) slowenischen Boden
im 11. Jahrhundert und durch lange Jahrhunderte bis Ende des 18. Jahrhunderts wurden
die Kloster von hoheren Schichten gegriindet und finanziert. Gleichzeitig wurden nur
Frauen aus oberen Schichten, deren Familien die Klosteraussteuer zahlen konnten, auf-
genommen. Mitte des 19. Jahrhunderts entstanden neue Formen, Ordensgemeinschaften
bzw. Kongregationen, deren Berufung war es, soziale, Erziehungs- und Bildungsdienste
zu leisten. Frauen aus niedrigeren Schichten kamen dazu und sie waren als Lehrerinnen,
Sanitdterinnen, Putzfrauen, Waschfrauen, Kochinnen, Wiachterinnen titig und das nicht
nur um den Armen und Kranken zu helfen, sondern auch in der sich verdndernden Ge-
sellschaft die religiosen Werte zu starken. Die steigende Zahl von Kongregationen und
ihrer Mitglieder sollte untersucht werden im Rahmen der kirchlichen Strategie, deren Ziel
es war, die Rolle und die Position der Katholischen Kirche unter den sich verdndernden
sozialen Umstinden zusammen mit den Prozessen der Industrialisierung, Urbanisierung
und Modernisierung zu sichern.

Am Beispiel von Margareta Puhar, Griinderin der Schulschwestern des hl. Franziskus vom
Christus dem Konig, versuchen wir die oben genannten Moéglichkeiten fiir Frauen, die im
19. Jahrhundert neben dem Geschlecht noch von der Gesellschaftsklasse und der Nation
bestimmt waren, zu verstehen. Die Ordenskongregationen dienten als legitime Kanile
fiir eine verbesserte Lage von Einzelnen in der gesellschaftlichen Ordnung, obwohl die
Frauen immer noch den Regeln und Oberherrschaft der patriarchalen und von Mannern
bestimmten Katholischen Kirche untergeordnet waren.





