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Oris kersitanskess Hvljenjs

Heinrich Schlier je bil go-
tovo eden najvecjih nemskih
biblicistov preteklega stoletja.
Vse Zivljenje je bil strasten is-
kalec resnice Bozje besede,
zavezan naporu vere in razu-
ma. Rodil se je leta 1900 na
Bavarskem. Teologijo je stu-
diral med leti 1919-1925 v
Leipzigu in Marburgu, kjer
sta bila v tistem ¢asu profesor-
ja Martin Heidegger in Ru-
dolf Bultmann. Kot mnoge je
tudi njega navdusila Heideg-
gerjeva filozofija o konkretnih
resni¢nostih ¢loveskega biva-
nja, njegovo iskanje poslednje-

ga in edinega temelja cloves-
kega bivanja. Ob Heideggerju
se je naucil govorice, ki izvira
iz eksistencialne prizadetosti
in zavraca povrsinskost Sab-
lonske objektivnosti. Tu se je
Schlier navzel ¢uta za neizre-
kljivo skrivnost ¢cloveske biti,
ki jo je poskusal izraziti in
hkrati ohraniti v izgovorjeni
besedi. Njegova govorica je
zato izredno zgo3cena in teht-
na, kar ji daje veliko preraja-
jo¢o in prepricevalno moc.
Njegovo govorjenje o Bogu ni
nikoli abstrakno, temve¢ za-
vezano praevangeljskemu oz-
nanilu z ene in ¢lovekovemu
primarnemu iskanju z druge
strani.

Schlierjevo  teologijo in
biblicno eksegezo pa je te-
meljno zaznamoval Rudolf
Bultmann. Pod Heideggerje-
vim vplivom si je Bultamnn
v teologiji prizadeval za eksi-
stencialno interpretacijo Sve-
tega pisma. Pri Bultmannu je
Schlier odkrival metodo, ki ne
uposteva samo histori¢ne di-
menzije bibli¢nega, temvec
i¢e iz nje izhajajoco resnico
za danes. Odlo¢no premalo je
samo razumsko in zgodovin-
sko kriti¢no proucevanje sve-
topisemskih dogodkov in be-
sedil, potrebna je odlocitev in
bivanjsko sprejetje razodetih
resnic. V okviru teh nazorov
je mogoce razumeti Bulta-
mannovo provokativno trdi-
tev: »Ni pomembno, ce je
Kristus vstal od mrtvih. Po-
membno je, da se odlo¢imo
zanj.« Natan¢no in znanstve-

no metodolosko proucevanje
svetopisemskih  tekstov je
Shlierja obvarovalo, da kljub
eksistencialnemu pristopu ni
zaSel v teoloski eksistenciali-
zem, za katerega ni pomem-
bno, da bi bila vera naslonje-
na na realne dogodke odre-
Senjske zgodovine, temve¢ je
odlocilno subjektivno dogaja-
nje. Z druge strani pa je s svo-
jo intuitivno in tenkoc¢utno
pozornostjo do temeljne Re-
snice spregledal nevarnost ab-
solutizacije zgodovinskosti.

O njegovem natancen in
discipliniranem znanstveno-
kriticnem raziskovanju pricajo
Stevilni bibli¢ni komentarji,
ki spadajo h klasiki eksegetske
literature. Leta 1930 je postal
profesor za eksegezo Nove za-
veze na evangelicanski teoloski
fakulteti v Marburgu, od leta
1935 do 1945 je predaval na
Univerzi v Wuppertalu, od
leta 1945 do 1953 pa je vodil
katedro za Novo zavezo in
zgodovino zgodnje Cerkve na
evangelicanski teoloski fakul-
teti Univerze v Bonnu. To je
bil tudi ¢as njegovega najbol;
intenzivnega ukvarjanja z
vprasanjem o temeljni resnici
Cerkve, njenem izvoru in po-
slanstvu. To iskanja ga je
kon¢no pripeljalo do odloci-
tve o prestopu v katolisko
Cerkev. Do tega koraka, ki ni
bil brez tezkih notranjih bo-
jev in zZrtev, ga ni pripeljala
ne filozofija in ne teologija,
temvec preprosto branje Sve-
tega pisma Nove zaveze. V
enem svojih najbolj osebnih
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spisov Kratek obracun, razgrne
vzroke te svoje odlocitve:
»Nova zaveza je polagoma
povzrocila, da sem si zastavil
vpraanje, ali se luteranska ve-
roizpoved in Se posebno tista,
od Svetega pisma Nove zaveze
tako dale¢ odmaknjena novej-
sa evangelicanska vera, ujema
s pricevanjem Nove zaveze.
In to me je polagoma naredilo
gotovega, da je tista Cerkev,
ki ima pred o¢mi to priceva-
nje, rimskokatoliska Cerkev.
Bila je to, ¢e smem tako reci,
pristno protestantska pot.
Pot, po kateri sem prisel do
Cerkve, je bila predvidena
ravno v luteranskih veroizpo-
vednih spisih, ¢eprav je seveda
bila nepricakovana. Pri tem
moram omeniti e eno: tisto,
kar me je usmerjalo k Cerkvi,
je bila Nova zaveza, kakrsna se
razkriva v nepristranski zgodo-
vinski razlagi. Duh Cerkve, v
kateri mora biti brano Sveto
pismo, vklju¢uje namrec tudi
nepristranskost prave zgodo-
vinske kritike. To ni duh sle-
pe pokorscine, temvec duh si-
novstva. Nepristranska zgodo-
vinska kritika, ki je odprta za
zgodovinske fenomene, lahko
resnico samo $e dodatno os-
vetli. Tako lahko tudi zgodo-
vinsko raziskovanje najde Cer-
kev in predstavlja pot k njej.«
In ob koncu svojega spisa
povzame: »Ta izkustva mi od-
locilno niso dopustila, da bi
bil ostal zunaj rimskokatolis-
ke Cerkve, ki je bistveno ena
in edina, vedno wve¢ kakor
zgolj vsota njenih udov, in

zato vedno pred vsakim posa-
meznim udom. V tej in po tej
Cerkvi se Bog izkazuje kot ti-
sti, ki prihaja svetu naproti s
prihodom, ki je odlocen, trd-
no odlocen od uclovecenja
njegovega Logosa dalje. In v
tej Cerkvi in po njej Gospod
sam razvija svojo polnost,
polnost resnice skozi case, in
se v svoji clovekoljubnosti ved-
no znova izro¢a ljudem v odre-
Senje« (glej »Kurze Rechensc-
hafi«, v: Der Geist und die
Kirche, Freiburg/Basel/Wien,
Herder, 1980, str. 274-27s,
289). Schlierjeva Zivljenjska
pot v katolisko Cerkev, ki je v
nekaterih potezah moc¢no po-
dobna poti, ki jo je prehodil
veliki anglikanec J. H. New-
man, je hkrati sad odli¢ne
protestantske bibli¢ne tradi-
cije, katere prepoznavno vodi-
lo je zajeto v besedah Sola
scriptura. 'V tem vodilu sa-
mem je Schlier zasligal klic po
zivi Cerkvi kot kraju polno-
modja in kontinutitete, ki je
predpostavka za razkritje apo-
stolske dediscine.

H. Schlier se je ze zaradi
svoje protestantske tradicije s
prav posebno vnemo posvecal
proucevanju Pavlovih pisem.
Zato je primerno, da je prvo
njegovo delo prevedeno v slo-
vens¢ino studija o temeljnih
krepostih kricanskega Zivlje-
nja, ki jih je Pavel povzel kot
vera, upanje in ljubezen. V
tem delu, ki ga je Schlier pri-
pravil kot neke vrste prirocnik
komisiji za verska in moralna
vprasanja pri nemski skofov-

ski konferenci, je na kratko
predstavil temeljne poudarke
krscanskih Zivljenjskih nacel.
Apostol Pavel ze v svojem naj-
starejSem pismu opise krs-
cansko bivanje s triado vera,
liubezen in upanje: vZmeraj se
zahvaljujemo Bogu za vse, ko
se vas spominjamo v svojih
molitvah. Pred nasim Bogom
in Ocetom imamo neprene-
homa v spominu vase delo
vere, napor ljubezni in vztraj-
nost upanja v nasega Gospo-
da Jezusa Kristusa« (1 Tes 1,2-
3). Nobeden od treh nacinov
krscanskih kreposti zase ne za-
do3ca, da bi prav opisal novost
kricanskega zivljenja. Za Pavla
to niso neki splosni ¢loveski
fenomeni, temve¢ se vzposta-
vijo Sele v obmogju kraljestva
Jezusa Kristusa, to je v cerk-
venih skupnostih. Zelo po-
membno je videti, da vero,
upanje in ljubezen Pavel v 1
Tes ne navaja lo¢eno, temvec
z ozirom na to, kaj izrazajo in
v ¢emer se uresnicujejo. Vse
tri kreposti skupaj 3ele razo-
devajo nacin, kako se odvija
zivljenje, ki ga je zaznamoval
dogodek Jezusa Kristusa. To
prepricanje izpostavi tudi ob
koncu svojega Prvega pisma
Tesalonicanom: “Mi, ki pri-
padamo dnevu, bodimo trez-
ni: oblecimo si oklep vere in
ljubezni, za ¢elado pa upanje
odresenja” (1 Tes 5,8). Za te-
salonisko skupnost, ki posta-
ne vzor nove kric¢anske skup-
nosti, je znacilno delo vere.
Njihova vera je dejavna in
ucinkovita, zato je njihova
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misijonarska beseda prodrla
povsod naokrog in je rodila
nove verujoce v Makedoniji
in Ahaji (prim. 1 Tes 1,7).
Vera je vselej na zacetku krs-
canskega bivanja in krs¢ansko
bivanje je bivanje vere. Vera,
ki je tesno prepletena z lju-
beznijo in upanjem, se izpol-
njuje v Cerkvi kot Kristuso-
vem telesu. Pavel vero prvens-
tveno oznacuje kot poslu-
$nost. “Orozje naSega bojeva-
nja ni meseno, ampak ima v
Bogu mo¢, da podira trdnja-
ve. Podiramo razmisleke in
vsakrino visokost, ki se dviga
proti spoznanju Boga, in vsa-
ko misel podvrzemo poslusno-
sti Kristusu” (2 Kor 10,4-5).
“Poslusnost ni ni¢ drugega
kot slisanje, ki je prodrlo in za-
&elo delovati kot odlocitev. Je
odlocitev za poslusanje” (str.
21). K veri sodi bistveno pri-
pravljenost prepustiti se in od-
lociti se za Bozji klic, ki nam
je bil poslan po evangeliju.
Naslednja znacilnost krs-
canske skupnosti mora biti
napor ljubezni (1 Tes 1,3). Pa-
vel svoj apostolat veckrat oz-
naci kot napor (prim. 1 Tes
2,95 3,5) in trud (prim. 1 Kor
4,12; 15,105 2 Kor 11,23), ki je
napor ljubezni skupnosti kot
celote, je njen sad in njen iz-
kaz. “Ljubezen ni samo po-
stavljena ob bok veri, temve¢
se vera v njej udejanjena” (str.
s1). “Po Duhu, iz vere, prica-
kujemo upanje pravi¢nosti,
saj v Kristusu Jezusu ni¢ ne
velja ne obreza ne neobreza,
marvec vera, ki deluje po lju-

bezni” (Gal 5,5-6). Ljubezen
se potrudi, kar spada k njene-
mu bistvu. Zato stoji ljube-
zen na najvisjem mestu. Ven-
dar Schlier poudarja, da Pavel
nima v mislih neke naravne
medsebojne ljubezni. To ni
ljubezen, ki bi bila vezana
drug na drugega, ne izvira iz
naravne in ne iz moralne vo-
lje, temve¢ se poraja iz vere.
Njen izvir, temelj in vir je
Kristusova ljubezen, ki se je
dopolnila na krizu in ki pre-
sega vsakrsno analogijo, pred-
stavo in izkusnjo (prim. Ef
3,19). S to ljubeznijo nam je
Bog vse podaril. Ljubezen ve-
rujocih je zgolj odgovor na lju-
bezen Oceta in Sina.

Tudi upanje se uresnicuje
na znacilen nacin: v vztrajno-
sti in zvestobi. Verujocim je
upanje podarjeno po Svetem
Duhu, vzdrzevano pa je po
ljubezni. Ne izhaja iz ¢loves-
kega Zivljenja in sveta, temvec
ima Bozje poreklo: “Bog, nas
Oce, ki nas je v svoji milosti
vzljubil in nam dal neminlji-
vo tolazbo in blago upanje” (2
Tes 2,16). “Toda ali lahko po-
vemo kaj o vsebini tega upa-
nja, ki je vzilo nad nami in ne
iz nas? Najprej lahko re¢emo,
da je nedojemljivo, da ga ni
mogoce ponazoriti, da je nei-
zrekljivo in nepredstavljivo. Je
upanje, ki je skrivnost. Apo-
stol ga izrecno postavlja v nas-
protje z vsem “vidnim” in to
pomeni z vsem, kar si bomo
zdaj ali v prihodnje lahko
predstavljali, mislili, izrekli,
preracunali in naredili. Kadar

upamo, ¢e upamo, upamo v
Kristusa” (str. 39). Upanje
mora biti vztrajno in cujece.
Cujecnost predpostavlja zave-
danje o koncu sveta, ki se je
pricel, in pripravljenosti na
Gospodov prihod. Upanje vere
z izkudnjo stiske krepi upanje
v potrpezljivost, potrpezljivost
pa rodi ljubezen, ljubezen pa
vero (prim. Rim ).
Teologija Heinricha
Schlierja je teocentricna in
antropocentri¢cna hkrati. Za
svoje izhodisce Schlier postavi
odlo¢no in dokonéno odloci-
tev Boga za cloveka. Bog se je
v Kristusu nepreklicno zastavil
za cloveka in njegovo zgodo-
vino. Cloveska zgodovina je s
tem postala odresenjska zgo-
dovina, ¢lovek pa v celoti svo-
je duhovno-telesne resni¢nosti
bozji otrok. Clovekova velicina
je v tem, da se nasloni na
Boga in da v Kristusovem do-
godku odkrije svoje mesto v
Bozjem odresenjskem nacrtu.
Samo v tej navezi bo lahko
razvil Bozji nacrt v svojem Ziv-
ljenju, to je rodovitnost vere,
upanja in ljubezni. Schlierjeve
meditacije temeljnih teoloskih
kreposti bralca sicer ne razvajajo
z visokim literarnim slogom,
niti za trenutek pa ne odvrnejo
pozornosti od bistvenega.

Maksimilijan Matjaz
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