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Stanisiav Slatinek
Karikature o Cerkvi v ¢asniku Vecer (2001-2011)
in pravica do dobrega imena

Povzetek: Karikatura je po obliki groteska, po vsebini pa satira. V ekspresivni ozi-
roma deformirani obliki se s karikaturo izpostavijo posamezne slabosti ali na-
pake ljudi ali pa se smesijo zgodovinski dogodki. Skozi vso zgodovino so znane
karikature na racun rimske Cerkve, od papeza, skofov in duhovnikov do meni-
hov, predvsem zaradi diskreditacije in kritike. Pravo eksplozijo doZivijo karika-
ture v 19. stoletju z razmahom casopisov. Razprava raziskuje predvsem karika-
ture, ki so bile v zadnjih desetih letih objavljene v ¢asniku Vecer. Pri tem Zeli
odgovoriti na dve temeljni vprasanji: kakSno podobo Cerkve so v slovenski me-
dijski prostor odtisnile karikature, objavljene v ¢asniku Vecer v obdobju od leta
2001 do leta 2011, in ali so bile karikature o Cerkvi v tem obdobju dostojne ali
pa so bile le polne kritike in posmeha in so s tem krsile temeljno ¢lovekovo pra-
vico do dobrega imena. Razprava prinasa tri temeljne ugotovitve: vecina kari-
katur smesi klerike; dobra tretjina karikatur opisuje cerkvene in drzavne pra-
znike in nekaj karikatur kriticno upodablja politi¢cno angaziranje Cerkve.

Kljucne besede: karikatura, skof, duhovnik, laik, pravica do dobrega imena, pravica
do zasebnosti

Abstract: Cartoons about the Church in the Newspaper Veéer (2001-2011) and
the Right to One’s Good Name

A cartoon (caricature) is grotesque by its form and satirical by its contents. In
an expressive or deformed form it exposes certain weaknesses or defects of
people or ridicules historical events. Throughout the history there have been
cartoons (caricatures) at the expense of the Catholic Church — the pope, bis-
hops, priests, and monks — with the intention of discreditation and criticism.
The number of cartoons (caricatures) really exploded in the 19th century with
the development of modern print media. The present paper mainly deals with
the cartoons published in the newspaper Vecer during the last ten years. It
wants to answer two basic questions: What image of the Church was brought
into the Slovenian media landscape by these cartoons (caricatures)? Were they
decent or just full of criticism and ridicule, thereby violating the basic human
right to reputation? The paper brings three fundamental findings: 1. Most car-
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toons (caricatures) ridicule clerics. 2. More than one third of the cartoons de-
scribe church and state holidays. 3. Some cartoons critically depict the political
engagement of the Church.

Key words: cartoon, bishop, priest, layman, right to reputation, right to privacy

1. Uvod

ajbolj Zivahna medijska debata o karikaturah (Schnakenberg 2010, 35) se je
anela leta 2005 ob objavi danskih karikatur muslimanskega preroka Mohame-
da. Danska ¢asopisna hisa Jyllands-Posten je bila sprva v veliki skusnjavi, da karikatur
Mohameda, ki so zmagale na natecaju, sploh ne bi objavili. Vro¢a debata ni tekla o
tem, ali so karikature dobre ali pa zanic. Vprasanje, ki so si ga postavljali, je bilo, kaj
bi Zeleli z njihovo objavo bralcem sporociti. V tem je bila klju¢na dilema. Zato je na-
stopila izjemno kompleksna debata (53). Vlada je sugerirala (76—79), naj se karika-
ture ne objavijo. Kocka je kljub temu padla in karikature so Sle v svet.

Posledice so bile katastrofalne. Evropa je odreagirala popolnoma drugace kakor
islamske drzave. Za Evropo je bilo vseh dvanajst objavljenih karikatur Mohameda
spodobnih. Njihov namen ni bil, da bi Zalile muslimane, tudi niso bile v nasprotju
z danskimi zakoni. Za radikalne islamske vernike pa so bile objavljene karikature
blasfemicne in danskemu dnevniku so ocitali sovrazni govor. Nerazumevanje me-
dijske govorice (Makarovi¢ 2005, 53) je privedlo do bojkota danskih proizvodov v
muslimanskih dezelah.

Podobna medijska afera te vrste se je v Sloveniji zgodila Ze leta 1998. Na na-
slovnici zgo$cenke Strelnikoff je bila natisnjena brezjanska Marija s podgano v
narocju, kot medijski odmev na vro¢o debato o splavu, v katero je bila vpletena
tudi katoliska Cerkev. Za katoli¢ane je objavljena sporna fotografija pomenila za-
litev. Nadskof Franc Rode je zato v verskem tedniku DruZina zapisal: »Brezmejna
Zalost me je prevzela, ko sem zagledal ta umotvor. Ostal sem brez besed. Nem v
svojem sramovanju. Tu ni vec besed. Tu je samo Zalost.« (1998, 1)

Podrocje ¢asopisnega informiranja je danes izredno Siroko in raznoliko. Poseb-
no pozornost si zasluZijo novinarski prispevki v obliki karikature. Njihov namen je
predvsem, posredovati informacije in zbuditi zanimanje in odziv (Recek 2009, 26).
To pomeni, da ima informacija v obliki karikature v ¢asopisu predvsem dva temelj-
na cilja: informirati (to pomeni obvescati) in spostovati (to pa pomeni varovati
posameznikovo pravico do dobrega imena) (Korade 2009, 1). Demokrati¢na druz-
ba ima namrec pravico do obveséenosti, hkrati pa ima tudi vsak posameznik, o
katerem se piSe, pravico, da se spostujeta njegova zasebnost in dobro ime (Papez
1999, 62-63).

V tej perspektivi je napisana tudi razprava, v kateri Zelimo odgovoriti na dve
temeljni vprasaniji:

e kaksno podobo Cerkve so v slovenski medijski prostor odtisnile karikature,
objavljene v ¢asniku Vecer v obdobju od leta 2001 do leta 2011;
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e ali so bile karikature o Cerkvi v tem obdobju dostojne ali pa so bile le sim-
bolna govorica in so kot posledica tega tudi krsile pravico posameznika do
dobrega imena.

1.1 Karikature o Cerkvi in pravica do dobrega imena

kozi oci karikaturistov spoznavamo ne samo oddaljene resni¢nosti, ampak tudi

sebe in probleme, s katerimi se ubadamo vsi skupaj. Karikature hocejo obudi-
ti vero v zdravilno moc¢ smeha. Vendar smeh ni edino, na kar stavijo. Karikature
izvabijo iz ljudi tudi upanje, da bi se med nami okrepila zavest o problemih, s ka-
terimi se sooca Clovestvo. Posebnost dobre karikature je namrec v tem, da opo-
zarja in ne Zali (Jausovec 2006, 38; Recek 2009, 26).

Pogosto se ob karikaturi kdo ¢uti uZaljenega. Dokler karikatura osebno ne Zali,
jo 8¢iti zakon. Karikatura mora bic¢ati napake, ne pa osebno Zaliti. Pomembna je
podoba, s katero se karikatura predstavi, in besedilo, ki jo spremlja. Dobre karika-
ture pomagajo zaznavati svet. Danes svet veliko bolj temelji na podobah kakor na
besedah. Zato je risanje karikatur zelo pomembno (Korade 2009, 1).

Najbolj prikupne podobe za karikature se i$¢ejo iz sveta politike in religije. Ze
samo zato, ker so politiki ali cerkveni predstavniki (Skofje, duhovniki, redovniki)
postavljeni na visoke druzbene funkcije, morajo racunati s tem, da si jih bodo me-
diji s karikaturami privoscili, jih smesili in tudi zalili.

V zadnjih letih je bilo opravljenih veliko zanimivih analiz in raziskav (Arnold
2012, 203). Ena od njih ugotavlja: »Slovenske karikature so bolj surove in brez
dlake na jeziku, kot drugje po svetu. Zbadajo in prebadajo vsakrsno oblast, pa naj
bo civilna ali cerkvena. Smejati se vsakemu, ki je na oblasti, je glavno oroZje kari-
katuristov.« (Kre¢i¢ 2012, 17) Ce ta opazanja povezemo $e z drugimi trditvami o
eticnem in profesionalnem deficitu slovenskih medijev (Makarovic¢ 2005, 52), lah-
ko temu dodamo Se tezo, da so karikature pogosto le trobilo trenutne uredniske
politike (53) kakega Casnika in ne toliko odsev resni¢nega druzbenega stanja.

Ob karikaturi se lahko ¢lovek prepusti dvema obcutjema: ali se zjoce ali pa se
smeji (Jausovec 2006, 38). Vsekakor je bolje izbrati smeh. Smeh razoroZuje racio-
nadomestilo za nasilje. Skozi roganje tistim, ki so na oblasti, se ljudje pocutijo bolj
svobodne. Zato postavljamo Ze na zacCetku hipoteti¢ni sklep, da so karikature o
Cerkvi za Cerkev vedno dobre, pa ¢eprav kdaj niso umetniske, ker zdravijo, ucijo
in vzgajajo.

Ena od pogostih tar¢ karikatur so kleriki (papez, Skofje, duhovniki, redovniki) in
verniki laiki. Ko se sprasujemo, ali smesenje cerkvenih voditeljev lahko podira Cer-
kev in posameznikom jemlje dobro ime (Papez 1999, 64), je treba vedeti, da je na
dolgi rok lahko tudi smesenje rja, ki nagrize vse. Zato ni mogoce vsakega smesenja
opraviciti s tako imenovano medijsko svobodo in z novinarsko pravico do informi-
ranja. Zagovorniki medijske svobode (Rupel 2005, 56) namrec trdijo, da »karikatu-
re nikoli ne Zalijo, da nikoli ne jemljejo dobrega imena, ampak samo smesijo obna-
$anja ali ravnanja posameznih predstavnikov vlad ali religij« (Kreci¢ 2012, 17).
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1.2 Problem raziskave

Navedeni razlogi so spodbudili raziskavo karikatur o Cerkvi, ki jih je objavil ¢a-
snik Vecer v obdobju od leta 2001 do leta 2011. V preucevanem obdobju
(2001-2011) je bilo v ¢asniku Vecer objavljenih 1583 razli¢nih karikatur. Od tega
je bilo 157 karikatur (9,9 %) z versko vsebino. Na temelju tega raziskovanega vzor-
ca smo ugotavljali, kako je bila v preu¢evanem obdobju predstavljena podoba
katoliske Cerkve in kako je bila spostovana pravica do dobrega imena.

Raziskava je potekala v dveh smereh. Najprej je bilo treba ugotoviti, kaksna je
bila v tem obdobju likovna podoba Cerkve. Pri analiziranju karikatur z likovnega
zornega kota smo ugotovili, da karikature ponazarjajo osebe in dogodke, ki se
vsebinsko med seboj prepletajo. Zato je bila potrebna najprej natancna analiza
oseb, ki nastopajo v karikaturah, in potem Se analiza dogodkov, ki jih karikature
nakazujejo. Ugotovili smo, da se osebe in dogodki mrezno med seboj povezujejo
in da skupaj sestavljajo osnovno podobo o Cerkvi. To je podoba, ki jo zazna oko in
je lahko nekomu vse¢, drugemu pa ni. Vzporedno pa je potekala Se analiza besedil,
ki spremljajo karikature in poleg slike ponujajo celostno podobo o Cerkvi. Ugoto-
vili smo, da ima vecina karikatur (85,4 %) v tem obdobju spremno besedilo. Ne-
katere karikature so opremljene z dvogovori, druge pa spremlja le stavek ali be-
seda. Le redke (14,6 %) so bile karikature brez spremnega besedila.

1.3 Raziskava

ri pregledu raziskovanega vzorca — 157 karikatur — smo ugotovili, da likovno po-
dobo Cerkve najveckrat prikazujejo osebe (preglednica 1): kleriki in verniki laiki,
ki so hkrati tudi akterji nekega dogodka iz cerkvenega ali civilnega Zivljenja. Med kle-
riki (43,9 %) se v karikaturah najpogosteje najdejo duhovniki, Skofje, papez in redov-
niki. Kot verniki laiki (30,6 %) pa so v karikaturah najveckrat upodobljeni preprosti
ljudje, kakor so na primer mati z otrokom, delavec, obrtnik, vojak, upokojenec, kmet.

Oseba Dogodek
Stevilo % Stevilo %
Vse 157 100 % Vsi 157 100 %
Papez 9 57 % Prazniki 56 35,7%
Skof 22 14,0 % Cerkveno premozenje 15 9,6 %
Duhovnik 32 20,4 % Ljudske poboznosti 27 17,2 %
Redovnik 6 3,8% Moseja 4 2,5%
Sv. Anton 3 1,9% Referendumi 10 6,4 %
Sv. Martin 3 1,9% Spolne afere 16 10,2 %
Sv. Miklavz 13 8,3% Vatikanski sporazum 6 3,8%
Laiki v svetu 48 30,6 % Volitve 13 8,3%
Laiki v politiki 21 13,4 % Drugo 10 6,4 %

Preglednica 1. Osebe in dogodki v karikaturah
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Medijsko pozornost si v preu¢evanem obdobju med kleriki delita duhovnik in
Skof (preglednica 2). V karikaturah nikoli ne nastopata sama. Vedno sta v kaki
druzbi. Skof je skupaj z drugimi $kofi, z verniki laiki ali politiki. Tudi duhovnik je v
druzbi z drugimi duhovniki ali redovniki. Zanimivo je, da sta duhovnik in Skof red-
ko upodobljena v vlogi voditelja kakega liturgi¢nega obreda, pogosto pa figurirata
sredi politicnega dogodka, kakor so na primer predsedniske volitve (2002, 2007),
drzavnozborske volitve (2004, 2008) ali referendumi. Kleriki, ki jih v karikaturah
prepoznamo, so papez Janez Pavel Il., nadskof Franc Rode, nadskof Alojzij Uran,
Skof Gregorij RoZman in kardinal Alojzij Stepinac. Drugih duhovnikov in vernikov
laikov v karikaturah ni mogoce prepoznati. Narisani so tako, da nimajo vodilne
vloge, ampak so le karikature neznane osebe.

Skof + laik v politiki

i:r; 2001 | 2002 | 2003 | 2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 %
Vsi 43 100 %
Franc Rode 11 2 1 1 2 1 3 1 26 %
Alojzij Uran a4 2 2 9%
Gregorij Rozman 3 1 1 1 7%
Alojzij Stepinac 2 2 5%
Janez Jana 8 1 1 2 1 2 1 19%
Janez Drnovéek 6 3 2 1 14 %
Lojze Peterle 2 2 5%
Milan Ku¢an 1 1 2%
Dimitrij Rupel 1 1 2%
Zoran Jankovi¢ 1 1 2%
Neznani politik 2 1 1 5%
Neznani 3kof 2 2 5%

Preglednica 2. Kleriki in laiki v karikaturah

Vsi kleriki so oble¢eni v duhovnisko obleko, v ¢rn talar. Nekateri nosijo nad ta-
larjem tudi albo, koretelj ali $tolo in na glavi &rn biret. Skofe pa krasijo tudi naprsni
kriZz, mitra in solideja. V karikaturah je mogoce prepoznati tudi nekatere politike
(13,4 %), kakor so na primer Janez Drnovsek, Janez Jansa, Lojze Peterle, Milan
Kucéan, Dimitrij Rupel in Zoran Jankovié. Imenujmo jih zato, ker se v karikaturah
vedno kaZejo v druzbi s papezem, s $kofi ali duhovniki ali pa so slikani kot ljudje,
ki molijo ali izgovarjajo bozja imena. Takoj za kleriki so v karikaturah najveckrat
upodobljeni svetniki (12,1 %), tako sv. Miklavz, sv. Martin in sv. Anton. Bolj redko
so v karikaturah navzoci Bog Oce, Kristus, Devica Marija in angeli (preglednica 3).

Pri raziskavi cerkvenih dogodkov gre najvecji delez pozornosti karikaturam, ki
uprizarjajo cerkvene praznike (35,7 %). Po medijski pomembnosti jim takoj sledi-
jo karikature, ki opozarjajo na spolne afere v Cerkvi (10,2 %), in karikature v zvezi
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s cerkvenim premoZenjem (9,6 %). Sledijo Se karikature nekaterih politi¢nih do-
godkov, kakor so predsedniske in drzavnozborske volitve in referendumi (14,7 %).

Prazniki
Stevilo | 2001 | 2002 | 2003 | 2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 %
Vsi 56 100 %
Godovi svetnikov 19 1 2 1 2 2 3 2 1 1 2 2 34 %
Bozi¢ 12 1 2 2 2 1 1 1 1 1 21 %
Velika no¢ 9 1 2 2 1 1 1 1 |16%
Sv. Trije kralji 9 1 1 1 1 2 1 1 1 16 %
Drzavni prazniki 7 2 1 2 1 1 13 %

Preglednica 3. Prazniki v karikaturah

Med cerkvenimi prazniki je bil najveckrat upodobljen boZi¢, potem velika noc

in Trije kralji.
Spolne afere
stevilo | 2001 | 2002 | 2003 | 2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 %
Vsi 16 100 %
Pedofilija 6 1 1 1 3 38 %
Homoseksualnost 4 1 1 1 1 25%
Celibat 3 1 1 1 19%
Erotika 3 1 1 1 19 %

Preglednica 4. Spolne afere v karikaturah

Od spolnih afer (preglednica 4) so se v karikaturah najveckrat omenjali pedofi-
lija, homoseksualnost (Senica 20044, 3), celibat in erotika.

Cerkveno premozenje

Stevilo | 2001 | 2002 | 2003 | 2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 %
Vsi 15 100 %
Blejski otok 5 1 1 2 1 33%
Cerkveni gozdovi 4 1 1 1 1 27 %
T-2 3 1 1 1 20 %
Zvon ena—2von dva 3 1 1 1 1 20 %

Preglednica 5. Cerkveno premoZenje v karikaturah

Glede cerkvenega premoZenja (preglednica 5) si po Stevilu objav sledijo karika-
ture Blejskega otoka (Peternelj 2007, 34), cerkvenih gozdov, T-2 in mariborske
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delniske druzbe Zvon ena in Zvon dva Holding. Bolj redke so bile v preuc¢evanem
obdobiju risbe, ki so karikirale sklepanje vatikanskega sporazuma (3,8 %), gradnjo
moseje v Ljubljani (2,5 %) ali vpetost Slovenije v Evropsko unijo. V ¢asniku Vecer
najdemo v preuc¢evanem obdobju Se nekaj posameznih karikatur, ki kazejo na
ljudske poboznosti (17,2 %), kakor so krizev pot, procesija vélikega petka, vecerna
molitev, barvanje velikonoc¢nih pirhov in podobno. Nekaj posameznih karikatur
ima Se druzbeno tematiko (6,4 %) z verskim predznakom, kakor je na primer po-
greb slovenske pravne drzave ali pa blagoslov viadnega letala Falcon.

2, Ugotovitve

A- naliza raziskovanega vzorca karikatur v ¢asniku Vecer ponuja tri temeljne
ugotovitve:

Dobra polovica, to je 51,6 % karikatur, smesi katoliske Skofe in duhovnike in jih
postavlja v druzbo slovenskih politikov ali pa nastopajo v scenah, ki namigujejo
na njihovo vpetost v najrazlicnejSe spolne in gospodarske afere v katoliski Cerkvi.

Dobra tretjina, to je 37,7 % karikatur, upodablja cerkvene in drZavne praznike
in druzbeno vpetost vernih laikov v svetu.

14,7 % karikatur izrisuje scene, ki nakazujejo povezanost katolisSke Cerkve s po-
liticnimi dogodki v drzavi. To so upodobitve, ki katoliski Cerkvi ocitajo politi¢no
angaZiranje ob predsedniskih volitvah leta 2002 in leta 2007, njeno naklonjenost
novemu zakonu o RTV Slovenija leta 2005 in kadriranje njenih lastnih predstavni-
kov pri drzavnozborskih volitvah leta 2008.

Poglejmo si sedaj posamezne ugotovitve bolj podrobno.

Zelo pomembna tarca karikaturistov so bili katoliski Skofje. Do leta 2006 je po-
dobo Cerkve kvantitativno najbolj izrisoval nadskof Franc Rode (26 %). Pogosto je
bil predstavljen sam, v€asih pa tudi v druzbi slovenskih politikov in drugih cerkve-
nih predstavnikov. Z Janezom Drnovskom si na primer prizadeva za ratifikacijo
vatikanskega sporazuma (Senica 2001a, 3), z evangeli¢anskim Skofom Gezom Er-
niSem vabi na praznovanje dneva reformacije (Senica 2001b, 40), z Milanom Ku-
¢anom nagovarja k drzavnozborskim volitvam (Senica 2002, 3) in podobno. Naj-
vecjo gostoto doseZejo njegove upodobitve leta 2006, ko Slovenijo prvi¢ obisce
kot kardinal in prefekt kongregacije za redovnike (Senica 20064, 3). Podobo kato-
liske Cerkve so v tem obdobju kreirali tudi drugi skofje. Zanimive so na primer
scene, v katere je bil postavljen nadskof Alojzij Uran. Tudi njegovi nastopi so bili
vezani na cerkvene ali politi¢ne dogodke v drzavi. Najbolj likovno zasiljene so upri-
zoritve notranjih premikov v katoliski Cerkvi. Potem ko je nadSkof Rode postal
prefekt kongregacije za redovnike v Rimu, so Vecerove karikature Ze mahale z za-
stavo veselja. Ni¢ manj ostrine pa nimajo tiste, ki so oktobra 2004 pospremile
Uranovo imenovanje za nad$kofa in metropolita v Ljubljani. Casnik Vecer se je brz
odzval in v Stevilnih komicnih skicah upodobil zamenjavo v ljubljanski nadskofiji.
Nadskofa Urana so karikature postavile v vlogo »kocijaza«, kako skupaj z Janezom
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Jan3o vozi slovenski voz (Senica 2004b, 3) ali pa se veseli JanSeve poroke z Ursko
Bacovnik (Senica 2008c, 3). Plaz karikatur se je usul tudi z nastopom Alesa Gulica,
poslanca LDS, ko je julija 2006 na redni seji Drzavnega zbora Republike Slovenije
kardinala Alojzija Stepinca zaznamoval kot »sporno osebnost, ki je med drugo
svetovno vojno aktivno sodelovala z okupatorjem in podpirala ustaski rezim. Ko-
misija Pravi¢nost in mir pri Slovenski Skofovski konferenci je njegov nastop v po-
sebni izjavi (dne 18. 7. 2006) ostro obsodila kot skrajno neprimernega, sramotne-
ga in Skandaloznega, ¢es da je poslanec s tem Zalil spomin na blaZenega kardinala
Stepinca in Custva hrvaskega naroda. Komisija je zato podprla prizadevanja, da se
blazenemu kardinalu Stepincu postavi spominska plosc¢a na kapeli Marije SneZzne
na Kredarici. Na ta predlog so deZevale Stevilne karikature. Nekatere so prikazo-
vale kardinala Stepinca in RoZmana v nebesih (Senica 2006b, 34), druge pa so
ponudile serijo komi¢nih domislic, Sal, aforizmov in dialogiziranih skecev, ki so na
ta racun skusali zabavati bralce (Peternelj 2006, 36).

Raziskava je potrdila, da so takoj za $kofi najstevilneje upodobljeni duhovniki.
Likovne upodobitve duhovnikov imajo pridih tradicionalnosti in konservativnosti.
Figure duhovnikov v karikaturah so oblecene v dolgo ¢rno suknjo, v talar in pogosto
prepasane z rde¢im pasom. Redkeje so duhovniki obleceni v koretelj s stolo ali z
biretom na glavi. Nikoli pa niso prikazani v kravati, ker jih potem bralci ne bi pre-
poznali kot duhovnikov. S skofi, redovniki ali verniki laiki so postavljeni v komicne
scene: pogosto molijo, vodijo procesije ali pridigajo. Le redko je kak duhovnik po-
stavljen v spovednico ali nastopa v vlogi eksorcista. Noben duhovnik pa nikoli ne
masuje, kve¢jemu krscuje (Senica 2011b, 3) ali pa vodi pogreb (Senica 2003, 3).

Najbolj klju¢ne so tiste scene, ki vtem obdobju smesijo duhovnikovo podobo, ker
ga postavijo v vlogo prodajalca eroti¢ne literature (Senica 20083, 3) ali ga etiketirajo
kot pohotnega ¢loveka. Najvec duhovniskih prizorov je namrec vpetih v spolne afere
(16) ali pa v pridobivanje cerkvenega premozenja (15). Pogosti so prizori, ki predsta-
vljajo duhovnika kot zapeljivca otrok, kot pedofila (38 %) ali pa ga s soigralci prikazu-
jejo kot Custveno nestabilnega, otoZnega celibaterja, istospolno usmerjenega ali bral-
ca eroticne literature. Ni¢ manj ostre pa niso tiste scene, ki duhovnika potapljajo v
kontekst fevdalnega gospoda, ki brezsr¢no kopici svoje premozenje (33 %).

Najmanj pikre so karikature, ki slikajo podobo vernika laika v svetu. Izsledki
raziskave so pokazali, da dobro tretjino karikatur (37,7 %) sestavljajo godovi sve-
tnikov (19), upodobitve cerkvenih (30) in drZavnih (7) praznikov in vsakdanje Zi-
vljenje vernih ljudi. Svetniki (kakor so sv. MiklavZ, sv. Martin in sv. Anton) in cer-
kveni prazniki (boZi¢, velika noc in Trije kralji) so skozi celotno raziskovano obdobje
politi¢no usidrani. Povprecno sta bili objavljeni vsaj po dve karikaturi na leto, ki
sta s svetniSko ali prazni¢no masko zbadali druzbenopoliticne dogodke v drzavi.
MiklavZ je na primer leta 2006 odnesel ministra za delo, druZino in socialne zade-
ve Janeza Drobnica (Peternelj 2006, 3) in v volilno vrocico leta 2011 prinesel Zo-
rana Jankovica (Senica 2011c, 3). Tudi upodobitve vernih laikov niso bile v prvi
vrsti znanilke verskega Zivljenja, ampak so bolj opozarjale na napetosti v drzavi,
na revscino, na brezposelnost, na smrt pravne drZave, na neucinkovitost sodstva
in podobno.
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Posebno pozornost si v raziskovanem obdobju zasluZijo karikature, ki izrisujejo
fenomen prepletenosti cerkvene hierarhije s politi¢cnimi odlocitvami, kakor so bile
predsedniske in drzavnozborske volitve ter referendumi. Pred predsedniskimi vo-
litvami leta 2002 je ¢asnik Vecer julija (3. 7.in 13. 7.) in novembra (13. 11.) obja-
vljal karikature, s katerimi je ocital katoliski Cerkvi politicno kadrovanje. Najbolj
satiricna od vseh je bila karikatura Milana Kuc¢ana in nadskofa Franca Rodeta, kako
s transparentom vabita volivce h glasovanju. Eden je podZigal za Janeza Drnovska,
drugi pa za Franceta Arharja (Senica 2002, 3).

Popolnoma drugacne so bile karikature pred predsedniskimi volitvami leta 2007.
Zanimivo je, da je Vecer Ze pred prvim krogom volitev objavljal karikature na temo
»Cerkev in spolnost«. Zelo izzivalna iz tega obdobja je bila na primer karikatura Sko-
fov, ki med seboj hudomusno razpravljajo o celibatu (Koren 2007, 34). Ceprav je (v
drugem krogu) na martinovo leta 2007 zmagal kandidat levice Danilo Turk, je Vecer
»post factum« objavil vec karikatur Lojzeta Peterleta, kako opravlja spokorne moli-
tve (Senica 2007b, 34), in podobe otoZnega martinovanja premagane desnice.

Se neki druzbenopoliti¢ni dogodek je v tem obdobju razvnel karikaturiste. To
je bil novi zakon o RTV Slovenija, ki ga je na pobudo stranke SDS sprejel drzavni
zbor oktobra 2005. Zakonu je odkrito nasprotovala opozicija, predvsem stranki
LDS in Zares, in sprozila referendum. Zato, da bi RTV Slovenija kot najvplivnejse
glasilo v drZavi ostala sodobna, neodvisna in pluralna in bi tako lahko sluZila kar
najsirSemu krogu drzavljanov vseh politi¢nih prepri¢anj in svetovnih nazoroy, je
svojo podporo novemu zakonu odkrito pokazala tudi Komisija Pravi¢nost in mir
pri Slovenski Skofovski konferenci. Komisija je za slovensko javnost (dne 13. 9.
2005) pripravila posebno izjavo in drZavljane javno pozvala, naj dajo RTV priloZznost
za nadaljnji razvoj in naj zato referendum podprejo. Na podporo, ki ga je katoliska
Cerkev namenila referendumu, se je odzval tudi Vecer s svojimi karikaturami. Za-
nimiva je na primer karikatura duhovnika na priznici, kako agitira za referendum
(Peternelj 2005, 42), ali pa objava karikature duhovnikov, kako se po neuspelem
referendumu jezijo nad neposlusnimi volivci (Senica 2005b, 34).

Tudi pri drZzavnozborskih volitvah leta 2008 naj bi katoliska Cerkev aktivno so-
delovala. Tako so namigovale Vecerove karikature. Ko se je drZzava spomladi Sele
pripravljala na volitve, je Vecer Ze ponudil karikaturo Lojzeta Peterleta, kako s
transparentom in s poboZnimi vzdihi nagovarja volivce, naj glasujejo zanj (34). Ni¢
manj satiri¢ne niso bile karikature po volitvah. Nekaj dni po volitvah je Vecer ob-
javil karikaturo spovednika, kako pri spovedi kara spovedanca, da je volil napaéno
stranko (Koren 2008, 35), in potem so sledile Se karikature duhovnikov, kako tozi-
jo nad nesrec¢nim izidom volitev (Senica 2008d, 3).

3. Sklepna ocena raziskovanega vzorca

otem ko smo analizirali karikature, ki so bile objavljene v Veceru, ugotavljamo,
da so bile v celoti usmerjene k bralcem in v iskanje stika z njimi. Njihovo sred-
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stvo je bil praviloma humor, oblikovan kot risba, ve¢inoma s komi¢nim besedilom,
na primer »Slovenija, moja deZela« (Senica 20063, 3); »Golgota po nase« (Senica
200543, 3); »Kdo se boji rnega moza« (Senica 2007a, 3); »Miklavz je prisel« (Seni-
ca 2011c, 3) in podobno. Pri besedilih opazimo, da niso kaka urejena literarna
zvrst, ampak lahko pri njih govorimo bolj o kratkih domislicah, ki so zelo komerci-
alno premisljene, da bi se ¢asnik seveda bolje prodajal in da bi zabavali bralce.

Ker so karikature o Cerkvi pogosto spremljale tudi politi¢ne $ale, na primer »Ce
imate vi na svojem kovancu komandirja Rozmana, bomo pa mi imeli skofa Rozma-
na« (Senica 20114, 3) ali »Dragi Bozicek, prinesi mi, prosim, vsaj eno drzavno odli-
kovanje« (Senica 2009, 3) in podobno, sklepamo, da zabavati bralce vsekakor ni
bil izkljuéni namen karikatur o Cerkvi. Veliko bolj jih lahko imenujemo »humorni
politiéni obvodi« (Kreci¢ 2012, 17), ki so v obliki satiricnega humorja in subverziv-
no na plecih katoliske Cerkve bicali napake v druzbi.

Ko ocenjujemo karikature o Cerkvi, jih lahko razvrstimo v dva tipa:

Prvi tip sestavljajo karikature, ki reproducirajo klasi¢ne teme, kakor so spolne
afere, duhovniske razvade, pehanje za denarjem, skrb za cerkveno premoZenje in
podobno. To so skrajno reakcionarne skice, ki prikazujejo serijo konservativnih
modelov Cerkve. Besedila, ki jih spremljajo, so pogosto polna agresivnosti, primi-
tivnih dialogov, praznih vulgarizmov in politi¢nih 3al, ki takojSen smeh razumejo
kot edino vredno placilo. Govorimo o poceni karikaturah, ki iS¢ejo smeh in se brez
smeha sploh ne priznavajo. V ta tip sodijo karikature brez posebne umetniske
vrednosti, polne primitivnih sintagem. Taksne karikature so v bistvu naslovljene
na nezahtevne bralce.

Drugi tip obsegajo karikature, ki vsakdanjo podobo Cerkve problematizirajo in
kritizirajo in so zato agresivne v drugacnem smislu: napadajo namrec predsodke
in pricakovanja bralcev in ne strezejo njihovim primarnim potrebam po zabavi in
ugodju. Ugotovili smo, da so taksne karikature v raziskovanem obdobju izjemno
redke. Upodabljajo prizore iz vsakdanjega Zivljenja in skusajo predstaviti splosne
poteze o Cerkvi. Smeh je v tem primeru zgolj eno od orodij, potesenost po ogledu
taksne karikature pa tisto, kar ostaja. Ta zvrst karikatur temelji na vzgojnem karak-
terju. Humor je povsem normalen. In ta normalnost je komicna in prav tako inte-
lektualna. Ob taksni karikaturi se lahko nasmejes in mirno reces: dobra je!

Iz tega lahko sklepamo, da so karikature o Cerkvi v raziskovanem obdobju v
veliki meri njeno lastno ogledalo. Obdelava raziskovanega vzorca to potrjuje, saj
so v tem obdobju karikature o Cerkvi orisale skoraj vsa podrocja njenega delova-
nja. To je poseben nacin izrazanja, ki je v svetu poznan Ze vrsto let in v principu
deluje podobno kakor »Ziva slika«, ki zagotavlja zabavo, smeh in aktualnost v po-
vezavi z druzbenopolitiénim dogajanjem. Kljub temu pa je res, da redkokatera
karikatura o Cerkvi tudi Cerkev preprica, ker je po svoji naravi »smesnica« in skri-
va rdeco nit in svoje temeljno sporocilo. Zato ugotavljamo, da so bile pravzaprav
Sale ali karikature o Cerkvi v prvi vrsti namenjene Cerkvi: sprejela naj bi jih kot
resno opozorilo in premislila kriterije svojega ravnanja, opustila naj bi neposrece-
ne nacine nastopanja (pretirano ukvarjanje s posvetnim, z denarjem in s politiko)
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in se resneje lotila svojega primarnega poslanstva, to je oznanjevanja evangelija
(Kruip 2010, 175-179). Zato ocenjujemo, da so omenjene karikature lahko najbolj
vsec€ prav Cerkvi, ker niso samo spontane 3ale, ki se tezko razumejo, ampak nosi-
jo v sebi modrost, kaj je treba pri temeljnem poslanstvu Cerkve opustiti in kaj
ohraniti.

Mislimo, da smo s to ugotovitvijo potrdili naso prvo tezo: da so namrec karika-
ture o Cerkvi v raziskovanem obdobju in na sploh nekaj dobrega in ne za staro
Saro. Tudi takrat, ko nas umetnisko ne prevzamejo, prinasajo ideje, na katere je
treba odgovoriti. Ce Cerkev v Sloveniji doslej v karikaturah ni prepoznala svojega
resnega sogovornika, je zdaj ¢as, da naredi korak naprej in v »stalnem dialogu«
(Juhant 2005, 64) s karikaturo razvija svoj primarni duhovni potencial.

Odgovorimo Se na drugo zastavljeno vprasanje: ali so bile karikature o Cerkviv
raziskovanem obdobju dostojne ali pa so krsile temeljno pravico posameznika do
dobrega imena?

Preden navedemo nekaj sklepov, je dobro, da spomnimo na temeljne pravne
norme glede varovanja ¢lovekove pravice do dobrega imena. Pravica do dobrega
imena (Papez 1999, 65) sodi med temeljne osebnostne ¢lovekove pravice (Lampe
2010, 215-216). Jemati dobro ime je grob poseg v osebnostno dobrino, v ¢lovekov
dusevni mir, v njegovo Cast in dostojanstvo. S tem se krsi ¢lovekova pravica do
Casti in do dobrega imena in pravica do zasebnosti (Papez 1999, 65). Sodna praksa
naceloma dopusca, da se v medijih objavljajo tudi ostre izjave, kritike in obsodbe.
Kljub temu pa ne smejo biti zanicevalne in ponizevalne. Mejo dopustnega presto-
pijo takrat, ko kazejo objektivne znake razzalitve. To pomeni, da so brutalne, po-
nizevalne, posameznika podcenjujejo, sramotijo ali prezirajo (Lampe 2010, 227—-
230). O tem odloca pristojno sodisce, ki ugotavlja, ali je bila s karikaturo predsta-
vljena negativna vrednostna sodba o posamezniku. In kadar govorimo o varstvu
splosnega interesa, potem je vedno izkljuen ocitek protipravnosti. Zato ima v
medijih pravica javnosti do obvescenosti naceloma vedno prednost pred pravico
posameznika do zasebnosti.

Ce lahko te norme uporabimo kot orodje, s katerim ocenimo karikature o Cer-
kvi v raziskovanem obdobju, potem velja ugotovitev, da je bilo porocanje s kari-
katurami v raziskovanem obdobju omejeno in enostransko. Premalo so bili zasto-
pani pogledi, ki resni¢no ustrezajo celostni podobi Cerkve. Dejstva, da je katoliski
duhovnik predvsem masnik in da je Skof predvsem pastir, karikature niso zadosti
objektivno predstavile (Greshake 2000, 101). Pri karikaturah o klerikih govorimo
ve¢inoma o ignoranci temeljne ¢loveske etike (Rupel 2005, 57).

Ce upostevamo dejstvo, da so pritozbe zoper jemanje dobrega imena s karika-
turo zelo redke in da jih Novinarsko ¢asno razsodisce (v Sloveniji) ve¢inoma resu-
je v prid novinarja, potem zagotovo nobeni od karikatur iz raziskovanega obdobja
ne bi uspelo s tozbo (Persolja 2010, 152—-153). Zato ocenjujemo: treba bo kar vze-
ti v zakup dejstvo, da mora vsaka javna oseba (duhovnik, Skof, papez) na racun
svoje profesionalne vloge, ki jo ima v druzbi, trpeti vec kritik, roganja in posmeha
kakor drugi ljudje.
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Raziskave (Fischer idr. 2012, 134; Rutz 2008, 51) potrjujejo, da karikature v ti-
skanih medijih nikoli niso samo plod osebne odgovornosti posameznega novinar-
ja, ampak so v veliki meri tudi sad agresivne uredniske politike, ki velikokrat na
racun clovekovih pravic prednostno zagovarja svobodo izrazanja in tiska. Zaradi
taksnih stalis¢ pogosto trpijo posameznikove pravice do dobrega imena (Vardijan
2010, 251). Zato ocenjujemo, da so karikature o Cerkvi, ki smesijo Skofe in duhov-
nike, prav s tega vidika moralno in pravno sporne (Demel 2009, 20) in subjektivho
Zaljive.

Kot sklep navajamo Se neko ugotovitev. Ko omenjamo vmesavanja uredniske
politike v novinarske prispevke, ne ocenjujemo toliko novinarske etike, temvec je
ocCitek namenjen predvsem drZavi, da stori premalo za zascito dobrega imena vsa-
kega posameznika. DolZnost driave je, da ustvari pravne okvire (Sinkovec 1996,
90), v katerih bo posameznik uZival pravico do dobrega imena in bo hkrati zago-
tovljena potrebna medijska svoboda. V ta namen so klju¢ni kazensko-, civilno- in
upravnopravni instrumenti, zagotovitev ustreznega sodnega in upravnega sistema
in — tisto bistveno — sprejetje ustrezne medijske zakonodaje (Lampe 2010, 217)
kot podlage za svobodo izraZzanja in udejanjanja pravice do resnic¢nih informacij in
do odkritih mnenj.
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»Duhovna teologija« si prizadeva razumeti, kar je pomembno za nas odnos do
Boga. lzraz »duhovna« se na eni strani nanasa na Svetega Duha in oznaci ¢lovekov
Zivljenjski odnos do njega. Na drugi strani pa se more izraz »duhovna« nanasati
bolj neposredno na razseznost ¢lovekovega Zivljenja, katere sredisce je srce, dusa.
Ceprav ta dva vidika duhovnosti izhajata iz razliénih korenin: prvi iz bibliénega poj-
movanja o Bozjem Duhu in verske resnice o Sveti Trojici, drugi pa iz psiholoskega
sveta dojemanja in dozivljanja, se medsebojno dopolnjujeta in razlagata. To dvoj-
no vsebino ima pred o¢mi avtor v svojem »priblizevanju« duhovni teologiji: skriv-
nost bivanja in odresenjskega delovanja troedinega Boga ter ¢lovekovega celo-
stnega spoznavanja Boga in vkljuevanja v njegovo trinitaric¢no Zivljenje. Skrivnost,
ki se nam dozdeva tako odmaknjena in nedojemljiva, je v resnici prostor nase
uresnicitve.
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Anton Strukelj
Christliches Menschenbild bei Papst Benedikt XVI.

Zusammenfassung: Was ist der Mensch? Dies erkldrte bereits Kant zu einer der Grun-
dfragen der Philosophie. Darliberhinaus ist das die Frage, die dem Menschen durch
seine Existenz selbst gestellt wird. Nach christlicher Offenbarung ist der Mensch als
Abbild Gottes geschaffen und kann seine letzte Erfiillung nur in Gott finden. Die Er-
kenntnis, dass der Mensch nicht irgendein Zufallsprodukt der Schopfung ist, sondern
jeder Einzelne ein Projekt Gottes und direkt auf Gott hin gerichtet ist, ist schlielich
der allein tragende Grund fiir die Unverletzlichkeit der Menschenrechte. Darauf be-
ruht letztlich jede Zivilisation. Kardinal Joseph Ratzinger — Papst Benedikt XVI. vertritt
unbeirrbar das christliche Menschenbild, was seine grundlegende Sorge um das
Erbe der Zivilsation zum Ausdruck bringt. In dieser Stunde braucht man vor allem
Menschen, die mit einem erleuchtenden und gelebten Glauben Zeugnis fiir Gott in
dieser Welt abgeben, indem sie sich fir Menschenrechte und Menschenwiirde in
der Ehe und der Familie, in der Schule und in der Gesellschaft einsetzen.

Schliisselyorter: Gott, Mensch, Menschenwiirde, Menschenrechte, Ehe, Familie,

Schule, Erziehung, Europa
Povzetek: Krs€anska podoba ¢loveka pri papezu Benediktu XVI.

Kaj je ¢lovek? To je eno temeljnih vprasanj filozofije, kakor jih je postavil Ze
Kant. Vrh tega pa bivanje sdmo zastavlja to vprasanje prav vsakemu cloveku.
Po krs¢anskem razodetju je ¢lovek ustvarjen po boZji podobi in doseZe svojo
kon¢no izpolnitev v Bogu. Spoznanje, da ¢lovek ni nakljuéni proizvod stvarstva,
ampak je vsakdo boZji projekt, naravnan neposredno nanj, je konéno edini
nosilni temelj za nedotakljivost ¢lovekovih pravic. Na tem navsezadnje sloni
vsaka civilizacija. Kardinal Joseph Ratzinger — papez Benedikt XVI. — neomajno
zastopa krs¢ansko podobo ¢loveka; to izraZza njegovo temeljno skrb za dedisci-
no civilizacije. Ta trenutek najbolj potrebujemo ljudi, ki z razsvetljujoco in Zi-
veto vero pricujejo za Boga v tem svetu, ko se zavzemajo za ¢lovekovo dosto-
janstvo in pravice v zakonu in v druzini, v Soli in v druzbi.

Kljuéne besede: Bog, €lovek, ¢lovekovo dostojanstvo, ¢lovekove pravice, zakon, dru-
Zina, vzgoja, Evropa

Abstract: Christian Concept of Man with Pope Benedict XVI

What is man? Already Kant considered this one of the basic questions of phi-
losophy. Besides, this is the question that the existence itself poses to man.
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According to Christian revelation, man is created in the image of God and he
can only find his final fulfilment in God. The realization that man is not some
chance product of creation but that each individual is a project of God and di-
rectly orientated towards God, is finally the only firm basis of the inviolability
of human rights. In the end, each civilisation is founded thereon. Cardinal Jo-
seph Ratzinger — pope Benedict XVI unswervingly supports the Christian con-
cept of man, which expresses his basic concern for the heritage of civilisation.
At this time we need, above all, people who by their illuminating and practical
faith will bear witness to God by taking stand for human dignity and human
rights in the matrimony, at school and in the society.

Key words: God, man, human dignity, human rights, matrimony, family, education,
Europe

Der Mensch ist nach christlicher Uberzeugung von Gott und auf Gott hin er-
schaffen. Nur in Gott wird der Mensch die Wahrheit und das Gliick finden,
wonach er unablassig sucht: »Ein besonderer Grund fiir die menschliche Wiirde
liegt in der Berufung des Menschen zur Gemeinschaft mit Gott. Zum Dialog mit
Gott wird der Mensch schon von seinem Ursprung her eingeladen.« (GS 19,1; Be-
nedikt XVI. 1967,33-65; 1968; Gerwing 2009) Diese »innigste und lebenskraftige
Verbindung mit Gott« (ebd.) wird wunderbar vom heiligen Augustinus gepriesen:
»Grol} bist du, Herr, und tGberaus lobwiirdig; groR ist deine Starke und unermes-
slich deine Weisheit. Und loben will dich der Mensch, der selbst ein Teilchen dei-
ner Schopfung ist, der Mensch, der seine Sterblichkeit mit sich herumtragt und in
ihr das Zeugnis seiner Stindhaftigkeit und das Zeugnis, daf$ du den Stolzen wider-
stehst. Und dennoch will dich loben, der Mensch, der selbst ein Teilchen deiner
Schopfung ist. Du treibst uns an, so dal} wir mit Freuden dich loben, denn du hast
uns auf dich hin geschaffen, und ruhelos ist unser Herz, bis es ruht in dir.« (Augu-
stinus, Conf. 1,1,1; Benedikt XVI. 1951; 2009)

1. Wasist der Mensch?

rof. Dr. Joseph Ratzinger, der selbst ein hervorragender Kenner und Ausleger

des hl. Augustinus ist, beginnt einen friihen Vortrag in Tibingen mit den grun-
dlegenden Erwadgungen: »Was ist der Mensch? Dies ist von Kant als eine der Grun-
dfragen der Philosophie deklariert worden. Und dartber hinaus ist sie einfach die
Frage, die dem Menschen durch seine Existenz selber gestellt ist, der er gar nicht
ausweichen kann, einfach deswegen, weil er selbst als offene Frage existiert; weil
er gar nicht ein geschlossenes rundes Wesen ist, das sozusagen schon getan ist und
das sich von selbst beantwortet und vollzieht, sondern weil er die Entscheidung,
was Mensch ist, in seinem Dasein selbst neu fallen muss, sein Dasein als offene Mo-
glichkeit vor sich findet, die er selbst beantworten muss.« (Benedikt XVI. 2008a, 28)
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2. Gottebenbildlichkeit des Menschen

m 22. April 2005 hat der neue Papst Benedikt XVI. in seiner Predigt im feier-

lichen Pontifikalamt zu Beginn seiner Regierung gesagt: »Wir Menschen leben
entfremdet, in Leiden und Tod. Aber wir sind nicht das zufallige und sinnlose Pro-
dukt der Evolution. Jeder von uns ist Frucht eines Gedanken Gottes. Jeder ist ge-
wollt, jeder ist geliebt, jeder ist gebraucht.« (Benedikt XVI. 2005b)

Die grundlegende Erkenntnis der christlichen Anthropologie lautet: Wir alle sind
die eine Menschheit, aus Gottes einer Erde geformt. Das ist der Grundgedanke, das
erste Grundmotiv der Bibel. Der Mensch ist nach Gottes Bild und Gleichnis geschaf-
fen. In ihm beriihren sich Himmel und Erde, der Mensch ist direkt zu Gott. Er ist
angerufen von ihm. Das Gotteswort des Alten Bundes: »Bei deinem Namen rufe ich
dich, du bist mein, gilt fir jeden einzelnen Menschen. Jeder Mensch ist von Gott
gekannt und geliebt, jeder ist von Gott gewollt, jeder vom Wesen her Bild Gottes.

Der Gedanke der Einheit der Menschheit gewinnt hier erst seine volle Tiefe und
Hohe, seinen ganzen Anspruch. »Die Erkenntnis, dass der Mensch nicht irgendein
Zufallsprodukt der Erde, sondern jeder ein Projekt Gottes ist, direkt zu Gott hin ist,
ist der letztlich allein tragende Grund fir die Unverletzlichkeit der Menschenrech-
te, und dafiir steht daher letzten Endes jede Zivilisation. Wo dieser Gedanke ent-
fallt, wo der Mensch nicht mehr als unter dem Schutz Gottes stehend, Gottes Atem
in sich tragend gesehen wird, fangen ganz von selbst mit der Zeit die Uberlegungen
an, die ihn nach seinem Nutzwert, nach irgendwelchen MaRstaben, die sich der
betreffenden Gesellschaft anbieten, einzuordnen.« (Benedikt XVI. 2009b, 58)

»Wo also dies geschieht, wo der Mensch nicht mehr in dieser personlichen Di-
rektheit zu Gott und damit unter dem unmittelbaren, unantastbaren Schutz Gottes
betrachtet wird, tritt die Barbarei hervor, die die Wiirde des Menschen zertritt. Denn
genau dies ist die Grenzscheide zwischen Kultur und Barbarei, ob es den unbeding-
ten Respekt vor den Menschen gibt oder nicht gibt.« (Benedikt XVI. 2008a, 58)

Gottebenbildlichkeit bedeutet Beziehungsfahigkeit: »Der biblische Gott ist ein
Gott-in-Beziehung.« (Benedikt XVI. 1998, 77-79) Der Mensch ist jenes Wesen, das
Gott zu denken vermag, das liber alles Innerweltliche hinaus auf den Anderen sich
ausspannen kann. Er ist ein Wesen, kdnnten wir sagen, das beten kann, also Gott
nicht nur denken, sondern eine Beziehung zu ihm eréffnen kann.

Der Mensch ist am tiefsten bei sich selbst, wenn er aus sich heraustritt, wenn
er die Beziehung zu seinem Schopfer findet. »Der Mensch muss gestorbenes We-
izenkorn werden mit Christus, um wahrhaft aufzustehen, wahrhaft aufgerichtet
zu werden, wahrhaft er selber zu sein. Erst dann kommt er in seinen wirklichen
Entwurf.« (Benedikt XVI. 2008a, 63)

3. Die christliche Offenbarung von der Berufung des
Menschen

as Zweite Vatikanische Konzil beschéftigte sich mit den brennenden Fragen
des heutigen Menschen. Die Pastoralkonstitution Gaudium et Spes widmet
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sich im ersten Hauptteil dem Fragenkomplex »Die Kirche und die Berufung des
Menschen«, das von Univ.-Prof. Dr. Joseph Ratzinger im Lexikon fiir Theologie und
Kirche (1968) ausfiihrlich und meisterhaft kommentiert wurde. Die Kernaussagen
dieses Konzilstextes schildern Christus als den neuen Menschen: »Tatsachlich klart
sich nur im Geheimnis des fleischgewordenen Wortes das Geheimnis des Men-
schen wahrhaft auf. Denn Adam, der erste Mensch, war das Vorausbild des
zukinftigen, namlich Christi des Herrn. Christus, der neue Adam, macht eben in
der Offenbarung des Geheimnisses des Vaters und seiner Liebe dem Menschen
den Menschen selbst voll kund und erschliel§t ihm seine hochste Berufung.

Der »das Bild des unsichtbaren Gottes« (Kol 1,15) ist, er ist zugleich der vollkom-
mene Mensch, der den S6hnen Adams die Gottebenbildlichkeit wiedergab, die
von der ersten Slinde her verunstaltet war. Da in ihm die menschliche Natur an-
genommen wurde, ohne dabei verschlungen zu werden, ist sie dadurch auch
schon in uns zu einer erhabenen Wirde erhoht worden. Denn er, der Sohn Gottes,
hat sich in seiner Menschwerdung gewissermafien mit jedem Menschen vereini-
gt. Mit Menschenhdnden hat er gearbeitet, mit menschlichem Geist gedacht, mit
einem menschlichen Willen hat er gehandelt, mit einem menschlichen Herzen
geliebt. Geboren aus Maria, der Jungfrau, ist er in Wahrheit einer aus uns gewor-
den, in allem uns gleich auBer der Stinde.« (GS 22).

Von dieser hochsten Berufung des Menschen liest man in derselben Pastoral-
konstitution des Il. Vatikanums: »Die Kirche glaubt: Christus, der fiir alle starb und
auferstand, schenkt dem Menschen Licht und Kraft durch seinen Geist, damit er
seiner hochsten Berufung nachkommen kann; es ist kein anderer Name unter dem
Himmel den Menschen gegeben, in dem sie gerettet werden sollen. Sie glaubt
ferner, daR in ihrem Herrn und Meister der Schlissel, der Mittelpunkt und das Ziel
der ganzen Menschheitsgeschichte gegeben ist.« (GS 21)

4, »Ecce homo«- Christus der neue und endgiiltige Mensch

Die Frage »Was ist der Mensch?« findet ihre Antwort nicht in einer Theorie,
)) sondern in der Nachfolge Jesu Christi, im Leben dieses Projektes mit ihm,
der die Antwort ist. In den Schritten dieser Nachfolge - und nur so - kénnen wir
Tag um Tag in der Geduld des Lebens und des Leidens mit ihm erlernen, was der
Mensch ist, und so Menschen werden.« (Benedikt XVI. 2009b, 72)

»Die Botschaft vom gekreuzigten Christus besagt, dass die Rettung des Men-
schen erst dann und immer nur da und dann geschieht, wo er bereit ist, zweiter
Adam zu werden, d.h. wo er die Selbstbehauptung ersetzt durch die Hingabe, die
Selbstherrlichkeit durch den Dienst. Erst wo der Mensch seine Eigenmachtigkeit
aufgibt und sich den unterlegenen, den verletzbaren Werten zuwendet, der Wa-
hrheit und der Liebe, erst da kommt er in sein wirkliches Kénigtum. Erst wo er die
erste Einstellung, dieses natirliche Schwergewicht unseres Daseins, die Dasein-
srichtung des Egoismus aufgibt und sie durch die Grundrichtung der Hingabe er-
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setzt, wird er wahrhaft Mensch, erst die zweite Humanitat ist die wahre Humani-
tat, die Menschwerdung des Menschen. Und das heil3t, dass erst von Christus her
als dem endgiiltigen Menschen die wirkliche Entdeckung des Menschen erfolgt.«
Ratzinger mochte nun »das Ganze noch einmal verdeutlichen mit der groRRartigen
Stelle in Titus 3,4, wo es heildt: >Erschienen ist uns die Menschlichkeit unseres
Gottes.«< Sie ist die wahre Menschlichkeit, die Antwort auf die offene Frage des
Menschseins, die Antwort, die uns herausfordert, selber Menschen zu werden.
Der wahre Gegensatz der Bibel ist nicht zwischen Leib und Seele, sondern der
zwischen erstem und zweitem Adam, zwischen dem riickwarts und dem vorwarts
gewendeten Wesen, zwischen Grundeinstellung des Egoismus und Grundeistel-
lung der Hingabe. Und die Antwort auf die Frage nach dem Menschen ist der Fin-
ger des Pilatus, der auf den dornengekrénten Kénig verweist: »Das ist der Men-
schlk (Joh 19,5).« (Benedikt XVI. 2008a, 48f)

5. Die Bedrohung des Menschen im heutigen Europain
der Krise der Kulturen

Die westliche Zivilisation droht im Sdaurebad des Nihilismus und Materialismus
zu veratzen. In dieser Lage darf man einen »neuen Friihling des menschli-
chen Geistes« erhoffen. Diesen Friihling kann allein die Wahrheit des Evangeliums
uns schenken, denn diese Wahrheit hat nichts von ihrer Brisanz und ihrem Glanz
verloren. Ja, »im Glauben endet der Egoismus«. Deswegen gibt es neue Hoffnung:
»Gott liebt uns nicht, weil wir gut sind, sondern weil er gut ist. Er liebt uns, obwo-
hl wir ihm nichts zu bieten haben; er liebt uns selbst noch in den Lumpengewan-
dern des verlorenen Sohnes.« Man verkennt, dass die Liebesbotschaft des Evan-
geliums nicht nur die Horizontale kennt, die »Mitmenschlichkeit«, sondern auch
die Vertikale der unmittelbaren Beziehung zu Gott: »Die Zwecklosigkeit der ein-
fachen Anbetung ist die hochste Moglichkeit des Menscheins und erst seine wahre
und endgiiltigste Befreiung.« (Seewald 2005, 203)

Nach Joseph Ratzinger ist »der Mensch in die Brunnenstuben des Seins hina-
bgestiegen, hat die Bausteine des Menschseins entziffert und kann sozusagen
selbst den Menschen montieren, der dann nicht mehr als ein Geschenk des Schop-
fers in die Welt tritt, sondern als Produkt unseres Machens und damit auch nach
den selbst gewihlten Bediirfnissen selektiert werden kann. Uber diesen Menschen
leuchtet dann nicht mehr der Glanz der Gottebenbildlichkeit, der ihm seine Wiir-
de und seine Unantastbarkeit gibt, sondern nur noch die Macht menschlichen
Koénnens. Er ist nur noch des Menschen Bild - und welches Menschen?« (Pera und
Benedikt XVI. 2005, 62f)

Dem Anwachsen unseres Kdnnens entspricht kein gleiches Wachstum unserer
moralischen Potenz. Die moralische Kraft ist mit dem Fortschritt der Wissenschaft
nicht mitgewachsen, eher hat sie abgenommen... Dieses Missverhaltnis zwischen
technischem Kénnen und moralischer Potenz ist die eigentliche, die tiefere Gefa-
hr unserer Stunde. (63f)
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Nun gilt, dass das Kobnnen des Menschen zum Malstab seines Tuns wird. Was
man kann, das darf man auch - ein vom Kénnen abgetrenntes Dirfen gibt es nicht
mebhr... Der Mensch kann Menschen klonen - also tut er es. Der Mensch kann
Menschen als Organvorrat fiir alle andere benttzen, also tut er es - das verlangt,
so scheint es, seine Freiheit. Der Mensch kann Atombomben bauen, also tut er
es... Die radikale Loslésung der Aufklarungsphilosophie von ihren Wurzeln wird
letztlich zur Abschaffung des Menschen. »Wenn man Embryonen technisch >zlich-
tet«, um >Forschungsmaterial< zu haben und Organvorrat zu gewinnen, die dann
anderen Menschen niitzen sollen - da gibt es schon kaum noch mehr einen
Aufschrei des Entsetzens. Der Fortschritt verlangt dies alles, und die Ziele sind ja
edel: die Lebensqualitdat der Menschen zu verbessern, jedenfalls derjenigen, die
es sich leisten kénnen, nach solchen Leistungen zu greifen. Aber wenn der Men-
sch in seinem Ursprung und in seinen Wurzeln sich selbst nur Objekt ist, wenn er
yproduziert<« und in der Produktion nach Wiinschen der Nitzlichkeit selektiert
wird, was soll dann lUberhaupt der Mensch noch vom Menschen denken? Wie
sich zu ihm verhalten? Wie wird der Mensch zum Menschen stehen, wenn er ni-
chts mehr vom gottlichen Geheimnis im anderen finden kann, sondern nur noch
sein eigenes Machen-Kénnen? Was hier in den hohen<« Zonen der Wissenschaft
erscheint, hat sein Spiegelbild tGberall dort, wo es gelungen ist, auch in der Breite
den Menschen Gott aus dem Herzen zu reillen... Und sehen wir nicht Giberall um
uns herum, in scheinbar ganz geordneter Umgebung, das Wachsen der Gewalt,
die immer selbstverstandlicher und immer hemmungsloser wird?« (Benedikt XVI.
2000, 15f)

Als einen besonders kritischen Punkt nennt Kardinal Ratzinger den religiosen
Bereich: es ist die Ehrfurcht vor dem, was dem anderen heilig ist und die Ehrfurcht
vor dem Heiligen Uberhaupt, vor Gott. Wo diese Ehrfurcht zerbrochen wird, geht
in einer Gesellschaft Wesentliches zugrunde. In unserer gegenwartigen Gesell-
schaft wird jemand bestraft, der den Koran und die Grundiiberzeugung des Islam
herabsetzt. »Wo es dagegen um Christus und um das Heilige der Christen geht,
erscheint die Meinungsfreiheit als das hochste Gut, das einzuschranken die Tole-
ranz und die Freiheit liberhaupt gefdhrden oder gar zerstéren wiirde... Meinun-
gsfreiheit ist nicht Freiheit zur Liige oder zur Zerstérung von Menschenrechten.
Hier gibt es einen merkwiirdigen und nur pathologisch zu bezeichnenden Selb-
sthass des Abendlandes, das sich zwar lobenswerterweise fremden Werten ver-
stehend zu 6ffnen versucht, aber sich selber nicht mehr mag, von seiner eigenen
Geschichte nur noch das Grausame und Zerstorerische sieht, das GroRe und Rei-
ne aber nicht mehr wahrzunehmen vermag.« (Benedikt XVI. 2005, 87)*

»Der Baum ohne Wurzeln verdorrt... Positiv bedeutet dies, dass wir Wurzeln
brauchen, um zu Uberleben, und dass Gott nicht aus dem Blickwinkel verschwin-
den darf, wenn die Menschenwiirde bleiben soll.« (Pera und Benedikt XVI. 2005,
76; 78; Benedikt XVI. 1991)

1 Kardinal Joseph Ratzinger behauptet: »Der Relativismus ist in der Tat zum zentralen Problem fir den

Glauben in unserer Stunde geworden.« (Benedikt XVI. 2004, 69)



Anton Strukel; - Christliches Menschenbild bei Papst Benedikt XVI... | 27

Mit aller Entschlossenheit bekdmpft Benedikt XVI. alles, was der Institution der
Ehe schadet: die »Pseudo-Ehen zwischen Personen des gleichen Geschlechts«
sind der »Ausdruck einer anarchischen Freiheit, die sich zu Unrecht als wahre Be-
freiung des Menschen ausgibt. Eine solche Freiheit beruht auf einer Banalisierung
des Korpers, die unvermeidlich die Banalisierung des Menschen einschlieBt« (Kem-
pis 2007, 62).

»Die monogame Ehe ist als grundlegende Ordnungsgestalt des Verhaltnisses
von Mann und Frau und zugleich als Zelle staatlicher Gemeinschaftsbildung vom
biblischen Glauben her geformt worden. In krassem Gegensatz dazu steht das
Verlangen homosexueller Lebensgemeinschaften, die nun paradoxerweise eine
Rechtsform verlangen, die mehr oder weniger der Ehe gleichgestellt werden soll.
Mit dieser Tendenz tritt man aus der gesamten moralischen Geschichte der Men-
schheit heraus, die bei aller Verschiedenheit der Rechtsformen der Ehe doch im-
mer wusste, dass diese ihrem Wesen nach das besondere Miteinander von Mann
und Frau ist, das sich auf Kinder hin und so auf die Familie hin 6ffnet. Hier geht es
nicht um Diskriminierung, sondern um die Frage, was der Mensch als Mann und
Frau ist und wie das Miteinander von Mann und Frau recht geformt werden kann.
Wenn einerseits ihr Miteinander sich immer mehr von rechtlichen Formen [06st,
wenn andererseits homosexuelle Gemeinschaft immer mehr der Ehe gleichrangig
angesehen wird, stehen wir vor einer Auflésung, des Menschenbildes, deren Fol-
gen nur aulerst gravierend sein kdnnen.« (Benedikt XVI. 2005c¢, 86f)

6. Die Konsequenzen fiir die christliche Bildung Europas

I<ardinal Ratzinger vertritt unbeirrbar ein christliches Menschenbild, was sei-
ne Grundsorge um das Erbe der Zivilisation zum Ausdruck bringt. »Die Fest-
schreibung von Wert und Wiirde des Menschen, von Freiheit, Gleichheit und So-
lidaritat mit den Grundsatzen der Demokratie und Rechtsstaatlichkeit schlieRt ein
Menschenbild, eine moralische Option und eine Idee des Rechts ein, die sich kei-
neswegs von selbst verstehen, aber in der Tat grundlegende Identitatsfaktoren
Europas sind, die auch in ihren konkreten Konsequenzen verbiirgt werden miissen
und freilich verteidigt werden kdnnen, wenn sich ein entsprechendes moralisches
Bewusstsein immer neue bildet.« (86)

Kardinal Ratzinger ist (iberzeugt, dass das Schicksal einer Gesellschaft immer
wieder von schopferischen Minderheiten abhangt. »Die glaubigen Christen sollten
sich als eine solche schopferische Minderheit verstehen und dazu beitragen, dass
Europa das Beste seines Erbes neu gewinnt und damit der ganzen Menschheit
dient.« (88; Benedikt XVI. 1993)

Aufgrund seiner Analysen der gegenwartigen Situation stellt unser Heiliger Va-
ter auch die Diagnosen und Prognosen auf. Im Zusammenhang mit dem Thema
des Symposiums? »Die Bildung Europas. Eine Topographie des Méglichen im Ho-

2 Technische Universitit Dresden, Institut fir Philosophie, Lehrstuhl fur Religionsphilosophie und
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rizont der Freiheit« kann man folgende Bereiche nennen: a. Menschenrechte; b.
Erziehung; c. Ehe und Familie.

a. Menschenrechte stehen im engsten Zusammenhang mit der Gottebenbildli-
chkeit des Menschen. Wenn hinter den Menschenrechten nur »ein schwaches
Menschenbild steht, wie sollten dann nicht auch sie selber schwach sein«? Der
Papst lasst keinen Zweifel daran, dass er mit dem schwachen Menschenbild die
verbreitete »relativistische Auffassung vom Menschen« meint. Der Widerspruch
sei doch »offenkundig«: »Die Rechte werden als absolut hingestellt, aber das Fun-
dament, das man fiir sie anfiihrt, ist absolut relativ.«

»Das erste und grundlegende aller Menschenrechte ist das Recht auf Gott...
Ohne dieses Grundrecht, das zugleich das Recht auf Wahrheit ist, sind die ande-
ren Menschenrechte ungeniigend. Ohne dieses Grundrecht auf Wahrheit und auf
Gott wird der Mensch zum bloRBen Bedirfniswesen degradiert.« (Benedikt XVI.
2007, 104) Religionsfreiheit wird dementsprechend zu einem der wichtigsten Men-
schenrechte, weil es bei ihr um die »wichtigste menschliche Beziehung« geht,
namlich »die um Gott« (Habermas und Benedikt XVI. 2005, 39-60).

b. Erziehung. Daraus folgt, dass die Eltern das Recht haben, »ihren Kindern eine
Erziehung zukommen zu lassen, die mit ihren eigenen Werten und Uberzeugun-
gen in Ubereinstimmung steht«. Das bedeutet auch ein Recht auf Religionsunter-
richt an Schulen. Es ist aber klar, »dass flr eine glaubwiirdige Erziehungsarbeit
die Vermittlung einer richtigen Theorie oder einer Lehre nicht genligt«. Es braucht
glaubwirdige Vorbilder in »tédglich gelebter Nahe« —in der Familie natirlich, »aber
dann auch in einer Pfarrei oder kirchlichen Bewegung oder Vereinigung«.

Papst Benedikt XVI. hat in Miinchen anldsslich seiner Pastoralreise im Septem-
ber 2006 die »Familie, Schule und Pfarrgemeinde« als drei wesentliche »Lernorte«
genannt. Eltern empfiehlt der Papst, ihren Sprosslingen »glauben zu helfen«, und
ganz konkret am Sonntag mit ihnen in die Messe zu gehen. »lhr werdet sehen:
Das ist keine verlorene Zeit, das halt die Familie richtig zusammen und gibt ihr
ihren Mittelpunkt. Der Sonntag wird schoner, die ganze Woche wird schéner, wenn
ihr gemeinsam den Gottesdienst besucht.« Auch das gemeinsame Beten zuhause
wird den Zusammenhalt in der Familie starken. (Benedikt XVI. 2006)

¢. Ehe und Familie. In einem frihen Hirtenbrief des Miinchner Erzbischofs und
Kardinals findet sich in einer FuBnote das Schonste, was der jetzige Papst jemals
zu Ehe und Familie gesagt oder geschrieben hat: »In den hebrdischen Worten fiir
Mann und Frau stecken jeweils die beiden Buchstaben, die zusammen das Wort
Feuer ergeben. Jedes dieser beiden Worten hat aber auch einen Buchstaben, den

vergleichende Religionswissenschaft. Offentliche Internationale Tagung: Die Bildung Europas. Eine
Topographie des Moglichen im Horizont der Freiheit, Dresden, 15.—18. Juni 2010. Anton Strukelj hielt
den hier veréffentlichten Vortrag in Dresden am 17. Juni 2010.
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das andere nicht hat«. Kombiniert man nun aber diese beiden Buchstaben, dann
»ergibt sich die Abkilrzung des Gottesnamens (JH)«. Fiir den Theologen Ratzinger
bedeutet das: »Wo Mann und Frau sich einander geben, ist Gegenwart Gottes;
wo sie in sich bleiben, ist Feuer.« (Benedikt XVI. 1980b)

Das Zitat macht deutlich, dass Ehe und Familie fiir den jetzigen Papst alles an-
dere sind als eine »soziologische Zufallskonstruktion« oder als »das Ergebnis be-
sonderer historischer und wirtschaftlicher Situationen«. Vielmehr handelt es sich
hier um eine Grundkonstellation des Menschseins, die tief in der » Wahrheit vom
Menschen« wurzelt. »Gott ist Liebe« — das schrieb der jetzige Papst Benedikt XVI.
schon Uber 25 Jahre vor seiner gleichnamigen Enzyklika — »Die Bestimmung zur
Liebe ist der eigentliche Kern der Gottebenbildlichkeit des Menschen.«

Schon auf den ersten Seiten der Bibel entdecken wir eine »Definition der Liebe
und der Ehe«: Mann und Frau »werden ein Fleisch, eine Existenz«. Die Ehe, also
der auf Dauer geschlossene, fir Kinder offene Bund von Mann und Frau, ist nach
Uberzeugung Benedikts XVI. die Keimzelle der Gesellschaft und auch der Kirche.
Hier handelt es sich nicht etwa um »die Auferlegung einer Lebensform von auRen
im privatesten Bereich des Lebens, sondern um die Form, die dem Ernst und An-
spruch einer solchen Verbindung einzig angemessen ist.« Das Ja der Eheleute
zueinander zeugt von der Reife, »sich flir eine endgliltige Hingabe zu entschei-
den«, und schafft einen »Raum der Treue«; es gehort »zu den Aufstiegen der Li-
ebe«, dass sie »Endgultigkeit« und »Ewigkeit« will. (Benedikt XVI. 1980b; 2000b,
365-372)

7. Schluss: Die Suche nach Gott als Ursprung wahrer
Menschlichkeit

as wir in dieser Stunde vor allem brauchen, sind Menschen, die durch
)) CC einen erleuchtenden und gelebten Glauben Gott glaub-wirdig machen
in dieser Welt. Das negative Zeugnis von Christen, die von Gott redeten und gegen
ihn lebten, hat das Bild Gottes verdunkelt und dem Unglauben die Tiir ge6ffnet.
Wir brauchen Menschen, die ihren Blick auf Gott gerichtet halten und von daher
die wahre Menschlichkeit erlernen. Wir brauchen Menschen, deren Verstand vom
Licht Gottes erleuchtet und deren Herz von Gott gedffnet ist, so dass ihr Verstand
zum Verstand der anderen sprechen, ihr Herz das Herz der anderen auftun kann.
Nur Giber Menschen, die von Gott beriihrt sind, kann Gott wieder zu den Men-
schen kommen. Wir brauchen Menschen wie Benedikt von Nursia.« (Pera und
Benedikt XVI. 2005, 82)3

Das Weltbild des hl. Benedikts, des Vaters des Abendlandes und des Schutzpa-
trons Europas, steht dabei diametral entgegengesetzt zum heutigen Bild der Welt,
wie wir es pflegen. Nicht durch Hochmut wird nach seiner Regel der Mensch
erhoht, sondern durch Demut. »Durch Selbsterhebung steigen wir hinab - und

3 zum Thema Ehe und Familie siehe auch Benedikt XVI. 1969, 1980 und 1982.
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durch Demut hinauf,« sagt der Vater der Mdnche. Genau dann, wenn wir meinten
unten zu sein, seien wir im Sinne der christlichen Weltanschauung eigentlich oben.
Wer kleinlaut wird, nach einer bitteren Niederlage, nach einem Sturz von allzu
hohem Ross, hat nichts verloren, sondern ein Mal} an Menschlichkeit hinzuge-
wonnen. Es geht um eine Gesamtschau der eigenen Person, des eigenen Lebens,
eingebettet in den ganzen Kosmos der Gesetze, wo Korper, Geist und Seele mo-
glichst harmonisch sich zum Urgrund allen Daseins verhalten. (Seewald 2006, 295)

In den Heiligen erblicken wir das Licht einer neuen Menschlichkeit (Benedikt
XVI. 2005a, 22-24). Papst Benedikt XVI. wiirdigte die Rolle des abendldndischen
Monchtums im Werden Europas in seiner Ansprache in Paris, im Collége des Ber-
nardins, am 12. September 2008. Er unterstrich das eigentliche Ziel der Mdnche:
quaerere Deum. »Sie waren auf der Suche nach Gott. Sie wollten aus dem Unwe-
sentlichen zum Wesentlichen, zum allein wirklich Wichtigen und Verlasslichen
kommen. Sie suchten das Endgiltige hiner dem Vorlaufigen. Das Verlangen nach
Gott, der désir de Dieu, schliesst den amour des lettres, die Liebe zum Wort mit
ein, das Eindringen in alle seine Dimensionen. Benedikt nennt das Kloster eine
dominici servitii schola. Das Kloster dient der eruditio, der Formung und Bildung
des Menschen — Formung letztlich darauf hin, dass der Mensch Gott zu dienen
lerne. Aber dies schliel3t gerade auch die Formung des Verstandes, die Bildung
ein, durch die der Mensch in den Wortern das eigentliche Wort wahrzunehmen
lernt. ... Das, was die Kultur Europas gegriindet hat, die Suche nach Gott und die
Bereitschaft, ihm zuzuhdren, bleibt auch heute Grundlage wahrer Kultur.« (Bene-
dikt XVI. 2008b)

Abkiirzung

GS - Zweites Vatikanisches Konzil. 1965. Gaudium et Spes. Pastoralkonstitution iber die Kirche in der
Welt von heute.
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Drago K. Ocvirk
Islam in sekularizem v arabski pomladi

Povzete: V arabski pomladi so nastopile ne le geopoliticne in ekonomske spremem-
be, marvec tudi verske in ideoloske. Razprava odgovarja na dve vprasanji: kaj se
v pomladi dogaja z islamom in s sekularizmom in zakaj in kako ju to zaznamuje,
preoblikuje in kaj se jima nakazuje za naprej. V prvem delu je govor o vzrokih in
sadovih vstaje; iz tega je mogoce razbrati, da se pomlad ni prevesila v islamistic-
no zimo, kakor se mnogi bojijo na Zahodu. Drugi del pokaZe, kako usoden je bil
za to regijo propad otomanskega cesarstva, ko so vecinski suniti izgubili oblast
in prisli pod vladavino manjsin. Pokolonialno obdobje je bilo nacionalno in se-
kularno naravnano, ko so se spet €utili zapostavljene. Tako se je rodil resentiment
in z njim skrajni islamizem, iz katerega je izSla nova generacija zmernih islamistov,
ki so prevzeli oblast. Zgledujejo se po turSkem modelu in poskusajo spraviti islam
s pluralno demokracijo, ki pa ni in naj ne bi bila ne sekularna ne lai¢na. Nadaljnji
razvoj dogodkov je odvisen tako od lokalnih kakor od globalnih dejavnikov.

Kljuéne besede: Arabska pomlad, islam, islamizem, sekularizem, laicizem, turski mo-
del, Magreb, Marakes

Abstract: 1slam and Secularism in the Arab Spring

The Arab Spring has not only brought about geopolitical and economical chang-
es but also religious and ideological ones. The paper tries to give answers to
two questions: What is happening in this Spring with Islam and secularism?
Why and how they are affected and transformed by it and what are the signs
of their further development? The first part deals with the causes and results
of the uprisings and it can be seen therefrom that the Arab Spring has not
turned into an Islamist winter, as it is often feared in the West. The second part
shows how the fall of the Ottoman Empire caused serious trouble in this region
when the Sunni majority lost its power and came under the rule of minorities.
In the postcolonial period, nationalism and secularism prevailed and Sunnis
again felt to be put at a disadvantage. All these frustrations bred resentment
and extreme Islamism, which is the background of the new generation of mod-
erate Islamists, who have assumed power. They follow the »Turkish model«
and try to reconcile Islam with pluralist democracy, which, however, neither is
nor is it supposed to be secular. The further development of the situation de-
pends both on local and global factors.

Key words: Arab Spring, Islam, Islamism, secularism, laicism, Turkish model,
Maghreb, Marrakesh
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Arabska pomlad« je temeljito premesala karte tako v arabskem svetu kakor
)) tudi drugod. Toda to dogajanje nima le geopoliti¢nih in ekonomskih razse-
Znosti, marvec tudi verske in ideoloske. V tej pomladi se namrec na novo zastavlja-
jo odnosi med politiko in islamom, med islamom in sekularizmom/laicizmom, med
sunitsko vecino in verskimi manjSinami. S pogledom v to dogajanje bomo preucili
dvoje: kaj se v njem dogaja z islamom in s sekularizmom in zakaj in kako ju to za-
znamuje, preoblikuje in kaj se jima nakazuje za naprej. Ker govorimo o tekocem
spletu mnogih vzajemno dolocujocih se dejavnikov, ni mogoce loCiti posameznega
dejavnika od celotnega spleta poteka dogajanja, ne da bi mu prilepili od zunaj po-
dobo, vlogo in pomen. Zato sledimo najprej pomladi v njenih vzrokih in sadovih,
potem pa jo umestimo v zgodovino, ki je generirala tako islamizem kakor sekulari-
zem/laicizem v arabskem svetu. Za konec jasneje izpostavimo nekaj uvidov, ki za-
devajo para islam/islamizem in sekularizem/laicizem. Ne bo odve¢, ¢e ju na zalet-
ku okvirno opredelimo. Islam je simbolni sistem, zmoZen zelo veliko interpretacij
in izvedb, Stevilne politi¢ne ideologije, ki se navdihujejo pri njem, pa se imenujejo
islamizem. Drugi par -izmov sta politi¢ni ideologiji, ki izlo¢ata religijo ali iz druzbe-
no-kulturne sfere (sekularizem) ali iz drzavno-javne (laicizem) v zasebnost.

1. Islamisti¢na zima?

por v Magrebu, to je na arabskem zahodu, se je zacel dne 17. 12. 2010 v Tu-
niziji in se razsiril Se na Egipt in Libijo, v Maroku je kralj dal sam izpeljati nekaj
reform, nemiri pa so obsli AlzZirijo. V Masreku, na arabskem Vzhodu, je skusal sir-
ski samodrzec Basar al-Asad zatreti vstajo z ognjem in mecem, bila pa je uspesna
vJemnu in v Bahrajnu. Le arabsko-islamske kraljevine so videti stabilne. Med dru-
gim se zastavlja vprasanje: zakaj je nastopila ta pomlad in kaksni so njeni sadovi.

1.1 Vazroki za vstajo

judem ni do sprememb kar tako, iz ljubega miru, v spremembe smo (skoraj)

vedno prisiljeni. Tako je na primer gospodarska kriza leta 2008 prisilila zaho-
dne demokracije, da so Sle v reforme. Avtoritarni rezimi v arabskem svetu, ki niso
bili vajeni polagati racunov ljudstvu, ob zacetku te krize niso reagirali, ko pa je re-
agiralo ljudstvo, ker so razmere zanj postale neznosne, so se odlocili za represijo
in za obrambo svojih pozicij, interesov in privilegijev. Vladarji v regiji so pripravlja-
li druzinsko nasledstvo po zgledu sirskega samodrzZca Hafeza al Asada, ki je za na-
slednika postavil sina Basarja. Tunizijci so trepetali pred strasno Leilo Trabelsi,
soprogo predsednika Alija, Mubaraka naj bi nasledil sin Gamal, Gadafija sin Saif-
-el-Islam, alzZirski predsednik Buteflika je hotel za naslednika svojega brata ... Kljub
cenzuri so ljudje vedeli, da diktatura ni neizogibna. V Turciji od leta 2002 dalje
vlada APK — islamisti¢na Stranka pravicnosti in razvoja, v Iraku so po koncu vojne
demokrati¢ne volitve postavile na oblast Siite, v Palestini je islamisticni Hamas
porazil »nenadomestljivi« Fatah ... Ceprav je oblast dobivala na volitvah izjemno
podporo, se je volitev udeleZiloevalo do 15 % volivcey, to pa ustreza tistim, ki so
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se hranili pri reZimskem koritu. DrZavljani in politika sta bili torej loceni in samo-
stojni sferi.

Po Al Kaidinem napadu na New York se je razplamtela vojna proti »islamskemu«
terorizmu in javnost je pri¢akovala prav od arabskih islamskih drzav, da bodo v
prvih bojnih vrstah. To se je tudi zgodilo in Ze tako odtujene oblasti so $e poveca-
le zatiranje v imenu te vojne. Medtem ko jim je to dvigalo veljavo v tujini, ki je v
zameno mizala pred njihovim teptanjem ¢lovekovih pravic, pa so $e bolj odvrnili
od sebe svoje lastno ljudstvo, ki je vse bolj simpatiziralo s preganjanimi islamisti.
Zahodna podpora diktatorjem je krepila sovrastvo do Zahoda, ki so ga enacili s
krs¢anstvom, temu pa so ocitali, da se je spridil zaradi sekularizma in liberalizma,
ki sta vir brezverstva in moralnega razvrata. To obcCutje so potrjevala: smesenje
islama, skrunjenje Korana, karikiranje Mohameda ipd.

Poleg dogajanj, v katera je obrnjena medijska pozornost, so tudi manj opazna,
a usodna za spremembe. Na prvem mestu je Solanje, ki je zagotovo ena od pozi-
tivnih zapui¢in kolonialnega obdobja. Se zlasti velja to za Tunizijo. Drugi tak$en
dejavnik sprememb je rodnost, ki se je v islamskem svetu v zadnjih treh desetletjih
malodane prepolovila (Pew 2011; Eberstadt in Shah 2011). Iz tega je mogoce skle-
pati, da izobrazene Zenske nacrtujejo rojstva in se tudi na tem podrodju izvijajo iz
klanskih oziroma kolektivnih (ne)zavednih prisil in pricakovanj. Kot posledica tega
se spreminjajo tudi odnosi med spoloma, saj je Zenska vse manj pokorna moski
avtoriteti, ki oCitno slabi. Nov odnos do avtoritete se vzpostavlja tudi zato, ker so
otroci bolj izobraZeni kakor starsi in v odnosu do njih nastopajo tudi kot »ucitelji«.
Spremenjeni odnos do avtoritete se Siri iz druZine na druzbo in na drZavo. Zato se
je zacela rusiti Se naslednja arabska, tudi islamska posebnost: poro¢anje med bra-
tranci v razsirjeni druzini. Druzba, ki je slonela na zaprti druZini, je bila tudi sama
zaprta, z razkrojem te strukture — okrog 35 % tak$nih zakonov pred dvajsetimi leti,
zdaj le Se 15 % — pa se odpira tudi druzba (Courbage in Todd 2007; Todd 2011).

Ob vseh teh dejavnikih velja opozoriti tudi na ekoloskega. Upor, ki se je zacel s
samozazigom tunizijskega prodajalca sadja, je v Jemnu povzrocilo nelegalno ko-
panje vodnjakov politi¢nih veljakov v svojih hisah, v Siriji pa ne le diktatura, marvec
tudi dolgoletna susa. »Vsa ta trenja okrog zemlje, vode in hrane nam povedo, da
do arabske pomladi niso privedli le politi¢ni in ekonomski stresi, marve¢ — manj
opazno — tudi okoljski, populacijski in klimatski dejavniki. Ce se osredoto¢imo le
na prve, ne pa tudi druge, ne bomo nikoli zmozni pomagati tem druzbam, da bi
se stabilizirale... Od petnajstih drZav z najvecjim pomanjkanjem vode jih je dva-
najst na Srednjem vzhodu: AlZirija, Libija, Tunizija, Jordanija, Katar, Saudska Ara-
bija, Jemen, Oman, Zdruzeni emirati, Kuvajt, Bahrajn, Izrael in Palestina.« (Fried-
man 2012)

To so najpomembnejsi dejavniki, ki so privedli do arabsko-islamske pomladi;
zagotovo obstajajo Se drugi, ki se bodo pokazali z vecjega ¢asovnega odmika. Vse-
kakor je zanimivo, da med njimi ni kaj posebno zaznati islama oziroma sklicevanja
nanj, pa tudi ne islamistov, ki so bili ali zaprti, ali nadvse previdni, ali pa so se v
desetletjih preganjanj Ze toliko obrusili, da so sprejemali idejno pluralnost vstaje
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in je niso poskusali monopolizirati. Na tem ozadju, ki ga bomo pozneje postavili v
SirSi zgodovinski kontekst, si oglejmo najvidnejse sadove pomladi.

1.2 Sadovi pomladi

Najbolj oprijemljiv sad je padec diktatorskih rezimov. Seveda se zastavlja vpra-
Sanje, zakaj se je pomlad zgodila le v nekaterih arabsko-islamskih drzavah in
ne v vseh, ¢eprav tudi drugod vidimo (resda v manjSem obsegu) izobraZevanje,
padec rodnosti, slabitev tradicionalne (moske) avtoritete in zmanjsanje zakonskih
zvez med oZjimi sorodniki. Zakaj se pomlad, na primer, ne zgodi v monarhijah?

Arabskim islamskim drzavam je skupna klansko-druZzinska oblika oblastnih struktur
in sistemov odloc¢anja, pa naj so monarhi¢ne, vojaske ali islamske. Pomembna razlika
pa je v tem, da vecina monarhij Zivi od naftne rente in niso odvisne od prihodkov iz
davkov, od davkoplacevalcev, kakor deZele, v katerih se je ljudstvo dvignilo. Z naftni-
mi dolarji si rentni vladarji privoscijo placance, podkupujejo plemenske poglavarje in
kupujejo socialni mir z delitvijo Stevilnih bonitet, nekateri pa tudi vlagajo v razvoj in
se pripravljajo na Case, ko bo naftna mana presahnila. V takSnem poloZaju je bil, na
primer, Gadafi, zato bi ga uporniki stezka premagali brez tuje pomoci. V Siriji se Basar
al Asad opira na svojo klansko-alevijsko skupnost, ki pa je manjsinska, in ni verjetno,
da mu bo uspelo s pokoli pokoriti vecinske sunite (74 %). Ta religijska pripadnost je
tudi razlog, da Arabska liga, ki je v sunitskih rokah, zahteva njegov odhod.

Drugi otipljivi sad sprememb so bile svobodne volitve. Toda njihovi rezultati so
mocno presenetili predvsem zahodne poznavalce. Ti so namrec brez sence dvoma
pri¢akovali zmago protestnikov: niso zasedli le trgov in ulic, marvec tudi svetovni
splet, ki je postal pomembno orodje in oroZje te vstaje. Ne nazadnje je vse kazalo
tako tudi zato, ker so ti protesti presenetili gresSnega kozla diktatorskih rezimov, to
je islamiste. Ce je kaka podobnost med osvoboditvijo izpod totalitarnega komuniz-
ma in arabsko-islamsko pomladjo, potem je v tem, da so v obeh primerih prisli na
oblast tisti, ki so bili dobro organizirani, ne pa tisti, ki so spontano demonstrirali.
Spomnimo se: edini, ki so bili organizirani v komunisticnem rezimu, so bili komu-
nisti sami, zato so v novih demokracijah prevzeli oblast »reformirani« komunisti,
ne pa slabo ali ni¢ organizirani demokrati. Podobno velja za nove oblasti v arabsko-
-islamskem svetu, razlika je le v tem, da je bila tam opozicija dolga leta dobro or-
ganizirana v obliki islamskih bratovscin in gibanj, ki so kljub zatiranju delovali na
socialnem, na dobrodelnem in na vzgojnem podrocju. Organiziranost in priljublje-
nost sta bili kljuéni za njihov prevzem oblasti. Vendar pa morajo ponekod deliti
oblast z ni¢ manj organiziranimi pristasi prejSnjega rezima, ki so pravo¢asno obrni-
li suknjo. V glavnem sta to vojska in policija ... Naslednja podobnost torej z demo-
kracijami, ki so izSle iz komunizma!

2, Odislamskega cesarstva do politicnega islama

: Za boljse razumevanje pomladi je treba pogledati tako nazaj kakor naprej. Zato
se bomo najprej obrnili k »uciteljici Zivljenja«. Zgodovina nam bo osvetlila
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SirSe, zakaj so na oblast prisli islamisti, in na tem ozadju bomo pogledali obljube
in nacrte, zaradi katerih so islamisti ujeli v svoja jadra ljudska pri¢akovanja, voljo
in glasove.

2.1 Sunitski zdrs iz velic¢ine v resentiment

Arabci so bili stoletja pod Turki, vendar se je sultanova moc¢ cutila drugace na
arabskem Zahodu kakor na Vzhodu — drugace v Magrebu kakor v Masreku.
V Severni Afriki so Arabci prisli na obmocja, ki so imela politi¢ne okvire od antike
dalje. Magrebske province AlZir, Tunis in Tripoli (Maroko ni bil nikoli pod Turki) so
bile de facto samostojne od 18. stoletja dalje in manj pod turskim kakor franco-
skim kolonialnim vplivom. Medtem ko so ob propadu otomanskega cesarstva leta
1918 magrebske dezZele Ze imele trdno identiteto in institucionalne okvire, so bile
deZele Masreka samo cesarske arabske province brez identitete. Egipt je priSel
pod AngleZe konec 19. stoletja in po letu 1920 so dobili mandat nad Palestino,
nad Irakom in nad Jordanijo, Francozi pa nad Sirijo in nad Libanonom.

V politinem smislu je Masrek tako presel iz multikulturne in vecverske impe-
rialne ureditve v nacionalno drZavo. Sprememba je bila velikanska in njene posle-
dice daljnosezne. V cesarstvu je namre¢ odnose med vecino in narodnimi/verski-
mi manjsinami urejalo skrbno ravnovesje med drzavo in manjsinskimi skupnostmi
(milet). Vsak milet — na primer kaldejska Cerkev, maroniti, druzi idr. — je uzival
precej$njo samoupravo, njegovi pripadniki pa so bili podrejeni oblastem in zako-
nom mileta (muslimani Sariji, kristjani kanonskemu pravu, Judje halaki). Sogovor-
nik drzave je bila skupnost/milet oziroma njene oblasti, ne pa posameznik. To
ravnovesje se je s prehodom iz cesarstva v nacionalno drzavo porusilo. Novi tip
politicne ureditve, ki postavlja v sredis¢e avtonomnega drzavljana, se zato ne meni
za pomen in vlogo ne islama/ume ne druZinskih/klanskih struktur v teh druzbah.
Na vprasanje: »Ali je bilo mogoce zagotoviti skladen razvoj s taksnim neposrednim
preskokom iz politicnih sistemov, ki so bili strukturirani vertikalno — z nesporno
avtoriteto poglavarja druZine, poglavarja skupnosti in poglavarja drzave — v hori-
zontalne politi¢ne sisteme, v katerih je prostor za posameznika, kriti€nost in mo-
dernost?« odgovarja Gérard D. Khoury negativno. »To so dokazali,« $e pravi, »do-
godki po vsem arabskem svetu. Kajti ¢e je kaj skupnega Magrebu in Masreku,
potem so to ravno mentalitete in druZinske strukture.« (2011, 132-133)

Skladen razvoj novih arabskih drzav, Se zlasti v Masreku, so preprecevali odno-
si med vecino in manjsino na eni strani in teZza druZinskih in klanskih struktur na
drugi. Razmerja med vecino in manjsino so bila postavljena na glavo v primerjavi
s tistimi v cesarstvu. Medtem ko so po starem ti odnosi potekali od moc¢nejSega k
SibkejSemu, to je od sunitske vecine k manjSinam, pa so po novem §li v nasprotni
smeri. Francija in Anglija, ki sta ustanovili nove drzave in imeli nad njimi mandat,
sta namrec videli v arabskem nacionalizmu, ki se je tedaj zacel porajati, najvecjo
nevarnost. Zato sta v Libanonu, v Palestini in v Iraku postavili na oblast manjSine.
To seveda ni bilo po godu vecinskim sunitom in iz rasto¢ega nezadovoljstva nad
»manjsinskim« poloZajem so med njimi zacela nastajati skrajna gibanja, med pr-
vimi Muslimanski bratje leta 1928. To pa tudi ni moglo biti dobro za manjsine.
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»Obravnavanje sunitov kot manjsine je dolgoro¢no vodilo v slabljenje manjsin in
krs¢anskih vzhodnih Cerkva po eni strani in po drugi v povecevanje nevarnosti, da
pride do 'mascevanja'. Gotovo ni mogoce reci, kaj bi bila enotna sunitska oblast,
in zagotoviti, da bi bila dejavnik stabilnosti v regiji. Kljub temu pa je mogoce pred-
postaviti, da vecina, katere pravice so spostovane, ne bi hotela, predvsem pa ne
biimela interesa, da ogroZa svojo oblast in ravnotezje z dopuscanjem nestrpnosti
in skrajnosti.« (Khoury 2011, 135)

Hud udarec vecinskim sunitom je zadala ustanovitev Izraela (leta 1948). Z Izra-
elom ni ve¢ neka manjsina, marve¢ »manjsinska« drzava, ki postane vsemogocna
sredi vse bolj nemocne vecine arabskih drZav. Predsednik Naser, ki je poskusal
zdruZiti Arabce na narodni, to je sekularni podlagi, je naletel na Zahodu na gluha
usdesa, zato se je zacel obracati k Sovjetski zvezi. Toda zaradi blokovskih in lokalnih
spopadov interesov ni Naserjev rezim zel uspehov ne doma ne v regiji in je tonil
v diktaturo in razpad. Drobitev in cepitev arabsko-islamskega sveta, ki sta se zace-
li po propadu otomanskega cesarstva, se nadaljujeta vse do danes v Iraku, v Su-
danu, v Libiji, verjetno kmalu v Siriji.

Na tem mestu velja opozoriti, da s temi analizami ne tulimo v isti rog z levicar-
ji in z islamskimi skrajnezi, ki sloZzno za vse zlo pri Arabcih obtoZujejo Zahod, ¢e ne
kar krS¢anstva. Cornelius Castoriadis je takSno pocetje Ze pred desetletjema ovr-
gel. »To skrajno gibanje (fundamentalizem) spodbuja 'antikolonialno' retoriko in
se z njo dopolnjuje. A zanjo lahko re¢emo, da je v primeru arabskih deZel prazna.
Ce so Arabci danes v severni Afriki, je zato, ker so jo kolonizirali od 7. stoletja da-
lje; to velja tudi za deZele Srednjega vzhoda. Poleg tega niso bili Evropejci prvi
nearabski 'kolonizatorji' na Srednjem vzhodu (in Severni Afriki), ampak drugi mu-
slimani — najprej seldZzuski Turki, potem otomanski. Irak je bil pod tursko okupa-
cijo pet stoletij, pod britanskim protektoratom pa Stirideset let. Ne gre za zmanj-
Sevanje zlo¢inov zahodnega imperializma, marvec za razkrinkanje mistifikacije, ki
muslimanska ljudstva predstavlja, kot da ne bi bila za ni¢ odgovorna v svoji lastni
zgodovini, kot da ne bi nikoli storila ni¢ drugega, kakor vdano prenasala, kar jim
pocnejo drugi, to se pravi Zahodnjaki.« (1996, 59)

Ce ne ponizamo vecéinskih arabskih sunitov na marionete, potem je tezko zani-
kati, da niso sami glavni akterji svojega Zivljenja in zgodovine. To ne nazadnje po-
trjujejo dogodki arabske pomladi. Od leta 1960 dalje si ljudstva Magreba in Ma-
Sreka sama volijo vladarje. Kolikor bolj znajo biti nad njimi navdusena v zacetku
—vzemimo na primer Naserja, Burgiba, Gadafija idr. —, toliko bolj so pozneje nad
njimi razo¢arana. Z ugasanjem taksnih zvezd na arabskem nebu pa tonejo med
arabskimi suniti tudi upi, da bi v svetu kaj pomenili. Z amerikanizacijo sveta jih je
dokoncno prevzel obcéutek, da je navaden vrtnar odslovil mogocnega vladarja in
da se jim je zgodila krivica, ker kot Alahovi verniki ne gospodujejo (ve¢) nad dru-
gimi. Samozavest in samospostovanje arabskih sunitov sta se prelevila v svoje
nasprotje: v resentiment in jezo, ki sta se razlezla na nesunitske in nearabske mu-
slimane in postala bolezen islama, kakor pravi Abdelwahab Meddeb. »Kdo so te-
roristi, e ne otroci amerikanizacije sveta? Otroci, pri katerih se ni zacelila rana, ki
jo cuti muslimanski ¢lovek, da se je iz gospodarja spremenil v podloZnika. Otroci,



Drago K. Ocvirk - Islam in sekularizem v arabski pomladi... | 39

ki odlo¢no zavracajo polozZaj podloznika, v katerem mislijo, da so, in sanjajo, da
bodo znova vzpostavili prevlado svoje skupnosti nad drugimi. Iz petka hocejo na-
rediti dela prost dan po vsem svetu (namesto nedelje) in zamenjati zdaj veljavno
Stetje Casa (za katerega ne pozabijo povedati, da je krS¢anskega izvora) z islamskim,
ki se zacCne leta 622, ko je prerok Mohamed zapustil Meko. Nikar ne mislite, da
karikiram!« (2002, 19) Ali se bo ta bolezen islama oziroma bolezen njegovih pri-
stasev poglabljala ali pa bo ozdravljena, je zdaj v veliki meri odvisno od (islamisti¢-
nih) oblasti, ki si jih je izvolila sunitska vecina.

2.2 »Zmerni«islamizem: turski model

red dvajsetimi leti je Olivier Roy dokazoval v delu Neuspeh politicnega islama

(1992), da model islamske revolucije, ki ima resitev za vse tezave, ne deluje, ka-
kor se je izkazalo z iransko revolucijo, z alZirsko drZavljansko vojno in z neuspesnostjo
saudskega modela. So volilni rezultati v arabskih pomladnih deZelah ovrgli Royevo
tezo ali pa zmaga islamistov zdaj pomeni nekaj drugega kakor pred desetletjema?

Videti je, da je nastopila pomembna sprememba, ki bi ji lahko rekli kar locitev
politike od islama. Islamisti, ki so bili bolj ko ne preganjani v zadnjih desetletjih,
so se v zaporih dokopali do spoznanja, da vimenu islama in z njim ni mogoce za-
dovoljivo voditi druzbe in drZave, Se manj vsega sveta. Za kaj takSnega je treba
imeti ustrezne politicne mehanizme, organizacije in institucije. Zato so se tokrat
konstituirali kot stranka in stopili v volilno tekmo in s tem priznali, da islam in po-
liticna dejavnost nista eno in isto. V tem smislu je mogoce videti vzporednico s
konstituiranjem krsc¢ansko-demokratskih strank pred dobrim stoletjem v Evropi,
ki so si zadale za cilj uveljavljanje in izvajanje kr§¢anskih nacel v javnem Zivljenju.
Podobno kakor se je takrat zgodila individualizacija kr§¢anstva, tako je »zmerni«
islamizem prenesel odgovornost za vpliv islama v javnosti z ume (islamske sku-
pnosti) in z njenih voditeljev na posameznika drZavljana.

Taksen prenos pooblastil z ume na drzavljana je podprla — ne povsem nedvou-
mno — najvisja sunitska verska avtoriteta Al-Azhar v Kairu (Al-Azhar 2012). V dveh
deklaracijah podpre demokracijo in ¢lovekove pravice, tudi versko svobodo. »Ta
del o verski svobodi je tipicno islamski,« pravi Samir K. Samir, »vendar je spreje-
mljiv za kristjane. V praksi sledi zelo razsirjeni misli v Egiptu, da se verskih reci ne
smes dotakniti. Vsem je iz izkuSnje znano, da je nevarnost spopada ali smrti, e
se to zgodi. Dokument pravi med drugim, da so vse nebeske religije rojene v arab-
skem svetu (kar seveda pomeni v Palestini in Arabiji). Besedilo je zanimivo, vendar
se v resnici izogne osnovnemu problemu, in sicer spreobrnjenju iz ene religije v
drugo. Abstraktno je sicer re¢eno, da ima sleherni pravico do svojega mnenja v
verskih zadevah, a je takoj postavljena omejitev z nacelom, da 'se verskih ¢ustev
ne sme prizadeti'. Clovek tako ne ve, do kod sme.« (2012) Zanimivo, da Al-Azhar-
jeva deklaracija polemizira med vrsticami s salafi, ki zavracajo ¢lovekove pravice
in demokracijo vimenu Cistega islama.

Za marsikoga utegne biti presenetljivo, da na primer v Egiptu (pa tudi drugod)
niso najvecji nasprotniki Muslimanske bratovscine, ki je relativna zmagovalka (47
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% sedezev), sekularisti in laicisti, marvec salafi (24 % sedezev), skrajni islamisti.
Ceprav imata stranki skoraj dve tretjini sedeZev v parlamentu, pa ne bosta vlada-
li skupaj, ker se bratovscina noce in ne more ukloniti zahtevam salafov, da bi po-
litiko podredili islamu (Aclimandos 2012). Salafi (salaf pomeni predniki, predho-
dniki) se hocejo torej vrniti k tradiciji, k predhodnikom in se glede tega delijo v
dve skupini: v konzervativno in v dZihadisti¢no. Prva, ki je deleZzna saudskih naftnih
dolarjev, je socialno in dobrodelno usmerjena, zagovarja podrejanje oblastem, da
bi se izognili razdorom (fitna) med muslimani. Druga, salafija dZihadija, ki je »za-
slovela« 11. septembra 2001, je nastala v osemdesetih letih prejSnjega stoletja v
povezavi z vahabizmom in s poveli¢evanjem afganistanskega dZihada proti brez-
boZnemu sovjetskemu komunizmu. Ta zvrst salafov, ki je pogosto v navezi z Al-Ka-
ido, poskusa nasilno destabilizirati ali prekucniti »neverniSke« rezime.

Evropski mediji in mnenjski voditelji so arabsko pomlad primerjali z »demokra-
ticnog, ki je v devetdesetih letih prejSnjega stoletja zruSila komunizem, zato so
pricakovali in napovedovali, da bodo volitve dobili evropsko usmerjeni demokra-
ti, zagovorniki sekularne druzbe in lai¢ne drzave. Toda to je v resnici zelo evrocen-
tricen pogled; najbolj ga — zanimivo — zagovarjajo tisti, ki resda v vsem vidijo evro-
centrizem in evroimperializem, hkrati pa so prepricani, da tece razvoj ¢lovestva k
evropski demokraciji ..., levi, »napredni«, se razume. Tzvetan Todorov pravi o tem:
»Lastno izkusnjo projiciramo na izkusnjo drugih, a je zaradi tega nic bolje ne razu-
memo. Nasprotnik ni bil isti — na eni strani so avtokrati, ki so vsili svojo oblast, na
drugi strani pa totalitarni ideoloski rezim; ideal, za katerega je $lo, ni bil isti —tam
gre za drZavo, ki bi bila zvesta lokalnim tradicijam, tu je Slo za demokrati¢ni rezim
po vzoru zahoda in v okviru Evropske unije. Nauk, ki ga lahko potegnemo iz teh
gibanj v arabskih deZelah, zadeva predvsem podobo, kakrsno si ustvarjamo o njih
in za katero se je izkazalo, da ni to¢na. Stereotip o 'arabskem imobilizmu' je bil
postavljen pod vprasaj, prav tako pa tudi ideja, da vse deZele na svetu stremijo k
istemu idealu in si z enakimi sredstvi prizadevajo zanj.« (Todorov in Komel 2012,
24) Ce torej arabske drzave ne sledijo vzorcem, pri¢akovanjem in ciljem, ki so do-
maci zahodnjakom, to Se ne pomeni, da so prisle z dezja pod kap, iz pomladi v
zimo. V zvezi s tem je treba posebej poudariti, da ni nih¢e oporekal izidom volitev
in da jih imajo vsi za legalne in legitimne, drugace kakor na primer izid referendu-
ma, ki ga je v februarju 2012 organiziral sirski samodrzec Basar al Asad. V teh de-
Zelah, ki so bile desetletja vajene volilnih prevar, je to popolna novost. Ne bi bilo
ne posteno ne demokrati¢no, ko bi zato, ker niso izvoljeni »nasi« — prozahodni
demokrati, sekularisti in laicisti — zanikali veljavnost volitev. Sprijazniti se je treba,
da je ljudska volja privedla islamiste na oblast in jih bo od tam tudi odstavila, ko
ji ne bodo (vec) pogodu.

»Zmerni« islamisti se tega zavedajo in se zato niso odlocili za zglede in modele
iz preteklosti oziroma za mitske medinske zacetke, marvec so izbrali sodoben, in
kakor je videti, uspesen model, ki uZiva podporo tako Zahoda kakor sunitskih ljud-
stev. To je turski model, ki ga je spretni predsednik vlade, islamist Recep Tayyip
Erdogan, znal s svojo stranko AKP — Pravi¢nost in razvoj islamisti¢no obarvati, Ce-
prav je drzava po ustavi lai¢na in je do nedavna poskusala druzbo sekularizirati.
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»Erdogan je za vse 'tranziciologe' in intelektualce vzor za to, kar je treba storiti, da
se islamizem spravi z demokracijo, ¢eprav pri tem pozabljajo ali pa se delajo, da
pozabljajo, specifitno naravo turskega konteksta in na teZave pri prestavljanju 're-
cepta' AKP drugam. Predvsem v Egiptu, ogromno ljudi, ki so globoko verni, vidi v
Erdoganu cloveka, ki je islamu vrnil pravico do obstoja v javnosti in je v zadnjem
Casu tursko zunanjo politiko preusmeril k islamskemu svetu in zaostril odnose z
Izraelom. Pisma bralcev npr. kaZejo, kako vidijo bralci v Erdoganu najvecjo prilo-
Znost za umo, ki iSCe novo veli¢ino.« (Aclimados 2011) Hugh Pope, projektni di-
rektor za Turski urad Mednarodne krizne skupine, pravi: »Turciji arabski svet zavi-
da. Razvila se je namrec v trdno demokracijo, s posteno izvoljenim voditeljem, ki
zna nagovoriti ¢utenje ljudi; ima proizvode, ki so popularni od Afganistana do
Maroka — vklju¢no z ducatom situacijskih komedij, ki so sinhronizirane arabsko in
jih predvajajo povsod —, in ekonomijo, ki je vredna polovico vsega arabskega sve-
ta skupaj.« (Thomas 2011)

Istocasno ko se Erdoganov vzorec daje in jemlje kot model za arabske pomladne
oblasti, pa je v Turdiji vse pogosteje slisati glasove, ki opozarjajo na rastoce zatira-
nje svobode tiska: v zacetku leta 2012 je bilo kar sedemindevetdeset novinarjev
in urednikov zaprtih. 1z protesta zaradi omejevanje svobode je ameriski pisatelj
Paul Auster februarja 2012 odpovedal obisk v Turciji, kjer je zelo popularen avtor
(Fowler 2012). Martine Gozlan, ki izhaja iz ¢lovekovih pravic in iz lai¢ne drzave, je
do islamistov in posebno do Erdoganove Turcije skrajno kriti¢na. V knjigi Turska
sleparija pokaze na trojno prevaro: deZela velja za demokrati¢no, pa ni; za laicno,
pa ni; za politiéni model v regiji, pa ni, ker ima otomanske apetite in islamisticne
teznje. V tretjem Erdoganovem mandatu se zdaj obraca proti vzhodu in poskusa
Atatilrkovo sekularno in lai¢no dedis¢ino preoblikovati z islamisti¢nimi naceli. Gle-
de pojma »zmerni islamizem« zapise, da »se brezhibno vkljuuje v mehanizem, v
katerem se prepletajo Custvo, psihologija, nezavedno in marketing«. Na koncu Se
spomni na Erdoganovo izjavo o demokraciji: »Demokracija je avtobus, iz katerega
izstopis, ko si prisel na cilj ...« (2011, 104) Toda kaj je cilj turskega modela, kaj cilj
islamistov?

3. Odprta prihodnost

(v:as bo pokazal, ali je »zmerni« islamizem, ki je prevzel drZavne vajeti v svoje
roke, kompatibilen z demokracijo ali ne. Govorimo namrec o zapletenem in
ne o premocrtnem razvoju v treh etapah: iz protiavtoritarnega gibanja je treba v
gibanje demokratizacije obicajev, temu pa sledi vzpostavljanje demokrati¢ne dr-
Zave. Vprasanje ni: ali je vladajoci islamizem kompatibilen s sekularizmom in z
laicizmom, ker ta dva seveda nista pogoj za pluralno demokracijo; Se ve¢, pluralno
demokracijo sta veckrat ali mocno okrnila ali celo unicila, kakor se je to zgodilo v
»ljudskih demokracijah« socialisticnega in komunisticnega tipa. Vprasanje je: ali
so »zmerni« islamisti sposobni in voljni prehoditi vse tri faze do konca — zdaj, ko
imajo moc in drzavo v svojih rokah.
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Ni¢ manj pomembno pa ni vprasanje: ali je mogoce turski model prestaviti v
arabsko-islamski svet ali pa ta za arabske razmere ni ustrezen. »V Turciji se je na-
mrec za razliko od arabskih dezel zgodila kemalisticna revolucija, ki je obglavila
kalifat in vzpostavila lai¢nost (ki je $la skupaj z uni¢enjem krs¢anskih Cerkva v de-
Zeli. Medtem ko je bila vecina prebivalstva otomanskega cesarstva do konca 19.
stoletja krS¢anska, se je delez kristjanov v zacetku 21. stoletja skrcil na manj kakor
en 1 % turskega prebivalstva). Atatlirkova druzbena reforma je bila zelo brutalna.
Poleg tega je Turcija postala gospodarska sila in njena Zivljenjska raven ni primer-
ljiva s severnoafrisko. Druga razlika pa je v tem, da so islamski konservativci v pa-
sti zaradi svetosti arabskega jezika (imenujejo ga 'jezik razodetja'), ki je neverjetna
ovira za opismenjevanje (ta namrec predpostavlja sprejem govorjenih narodnih
jezikov), hkrati pa porivajo svoje skrajneZe v pravovernost, ki — in fine — sanja o
Sariji in kalifatu.« (Vermeren 2011, 85)

Dejstvo je, da se je s padcem diktatur in z novimi islamisticnimi oblastmi polo-
Zaj manjsin — predvsem vzhodnih kristjanov in njihovih Cerkva — v teh deZelah
poslab3al in je nevarnost, da jih ulica vzame za greSnega kozla, ko gre kaj narobe.
Eden od izgovorov za to je v tem, da je voditeljem manjsinskih verskih skupnosti
uspelo vzpostaviti neki modus vivendi z avtoritarnim rezimom, ki jim je v okviru
nekaksnega posodobljenega »miletax omogocal prezivetje, kakor to velja Se zlasti
za Kopte v Egiptu. Zagotovo bodo te verske manjsine nadaljevale podobno politi-
ko vijuganja in obracanja po vetru tudi z islamisti¢nimi oblastmi. A kakor je bilo
videti tudi ob smrti koptskega papeza Senuda Ill. v marcu 2012, je novim oblastem
zelo veliko do tega, da bi desetmilijonsko koptsko skupnost pomirile in ji vrnile
obcutek varnosti.

Nakazano je Ze bilo, da se arabska pomlad dogaja na prepihu v globaliziranem
svetu in podobno, kakor ona sama vpliva nanj, tako tudi ta svet vpliva nanjo. Ge-
opoliticno se tam kriZajo $tiri silnice, ki bodo $e dalje sooblikovale druzbenopoli-
tiéni in religijsko-kulturni razvoj tega podrocja. Kot prvo je v arabsko-islamskem
svetu na delu revolucionarno vrenje, ki je Ze odneslo nekaj diktatur, kako pa za-
gotovo Se bo. Zelo mozno je, da se bodo v strahu pred vstajo kaki reZimi sami re-
formirali tako v svojem delovanju kakor v demokratizaciji druzbe, v prvi vrsti glede
pravic Zensk in verskih manjsin. Potem je v regiji hudo rivalstvo med Saudsko Ara-
bijo, Iranom, Izraelom in Turcijo. Po eni strani je mogoce, da se bosta Turcija in
Iran tesneje povezala in Se bolj pritisnila na Izrael — to utegne resno ogroziti mir
na tem obmocdju —, po drugi strani pa se lahko zgodi, da se Turcija zaradi svojega
sunizma poveze s sorodno Saudsko Arabijo in zakoplje bojno sekiro proti Izraelu
zaradi skupne iranske groznje. Tretja silnica na tem obmocju je rivalstvo med ZDA,
EU, Rusijo in Kitajsko, kakor se v tem trenutku kaZe v ruski in kitajski zasciti sirske-
ga krvnika Basarja al Asada. Zadnja, Cetrta silnica pa je ekonomska, in to dinamika
energetske ponudbe in povprasevanja, od katere so odvisne finance arabskih za-
livskih drzav, Irana in Rusije. Zdi se, da so na tem podrocju dolgoro¢no mogoci
trije scenariji. Ce se uglasijo vse te silnice, se bo vzpostavila politiéna in ekonomska
stabilnost, ki je potrebna za demokracijo, v nasprotnem primeru ni mogoce izklju-
Citi ¢rnega scenarija: navznoter socialni nemiri, navzven vojna. Najverjetnejsi pa
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je tretji scenarij: nekaj vmes, z napetostmi na vseh ravneh, priblizno tako, kakor
je danes. V zadnjih dveh scenarijih bo imel islam v taksni ali drugacni obliki po-
membno, ¢e ne odlocilno mesto in vlogo, kristianom in sekularistom pa se bo bolj

slabo pisalo.
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Marjana Harcet
Nezaposlovanje Zensk v islamskem svetu

Popzez‘e/é:(flanek po predstavitvi temeljnih nacel eticnega poslovanja v islamu pred-
stavi vpliv teh nacel na poloZaj in na vlogo Zensk na trgu dela, potem pa sooci
tri razlicne perspektive kot morebitne odlocilne dejavnike za neenakosti med
Zenskami in moskimi. Nasproti najbolj razsirjeni in tudi splosno sprejeti tezi, da
sta za podrejenost Zensk v islamu krivi tradicija in religija, stoji teorija Michae-
la L. Rossa, ki trdi, da sta za takSno stanje na trgu dela v pretezni meri kriva na-
gli razvoj naftne industrije in ¢rpanje zemeljskega plina.

Kljuéne besede: islam, zaposlovanje Zensk, neenakost med spoloma, eti¢na nacela,
segregacija, naftna industrija

Abstract: Women Unemployment in the Islamic World

After the presentation of the fundamental principles of business ethics in Islam,
the paper presents the impact these principles have on the position and role
of women in the labour market. Then it confronts three different perspectives
as possible determinants of the inequalities between women and men. The
most common and widely accepted assumption that the tradition and religion
are to be blamed for the subordination of women in Islam is confronted with
the theory of Michael L. Ross, who claims that the current situation in the la-
bour market is primarily the fault of the rapid development of oil and gas in-
dustry.

Key words: 1slam, women employment, gender inequality, ethical principles, segrega-
tion, oil industry

1. Uvod

I<ulturni in verski okvir sta pomembna dejavnika, ki vplivata na vrednote, te
pa so jedro vsake kulture, saj dolocajo merila, kaj je zaZzeleno in kaj ne v ne-
kem dolocenem druzbenem okolju. Geert Hofstede je ugotovil, da imajo pripadni-
ki posameznih druzbenih skupin soroden nacin razmisljanja, ki jih lo¢i od drugih
skupin (1980, 21), in ker med dejavnike, ki pomembno vplivajo na vrednote, sodi
tudi religija, lahko domnevamo, da vpliva religija tudi na poslovanje teh skupin. Namen
prispevka je, ugotoviti, kako in v kolikSni meri vpliva islam na vklju¢enost Zensk na trg
dela v drZavah z vecinskim muslimanskim prebivalstvom, in soociti dve podrogji: druz-
beno-kulturno podrocje, ki vklju€uje tudi versko komponento, in pa ekonomsko
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podrocje. Ker pa so vse tri dimenzije zaznamovane z naceli eti¢nega poslovanja,
ki je znacilen za islamske druzbe, so najprej predstavljena ta nacela in njihova ute-
meljitev v temeljnih virih islama: v Koranu in v hadisih.

2. Islamska nacela eticnega poslovanja

D 1uslimani zagovarjajo poslovanje, ki mora biti v skladu z naceli islama, zapi-
sanimi v Koranu in hadisih. Ker je pri teh nacelih pomembno upostevanje
bozZje in ne ¢loveske volje, imajo ta dolocila za muslimane $e toliko vecji pomen.

Prvo in najpomembnejse je nacelo razlikovanja med zakonitimi in nezakonitimi
posli.

Islamsko ali Seriatsko pravo deli dejanja na tista, ki so dovoljena in jih je zapo-
vedal Bog (halal), in na prepovedana (haram). Vmes najdemo Se priporocena, a
ne obvezna dejanja (mandub) in tista, ki niso zaZelena, pa niti izrecno prepoveda-
na (makruh). Na sredini pa so dejanja, za katera se mora ¢lovek odloditi po svoji
lastni vesti, saj zanje ni natan¢nih navodil (mubah). Da bi torej musliman ohranil
svoj ugled in spostovanje, mora opravljati le dejanja, ki so dovoljena. Tudi ¢e s
prepovedanimi dejanji poskusa doseci dober cilj, to ni opravicljivo, Se vec, razla-
galci pravijo, da s tem samo poglablja svoje stanje gresnosti (Hadimi 2001, 33). V
praksi to, denimo, pomeni, da mora delnicar, ki Zeli ravnati v skladu z nacelom
zakonitega in nezakonitega, umakniti svoje nalozbe iz podjetja, Ce se to ukvarja z
dejavnostjo, oznaceno kot haram (recimo s proizvodnjo ali prodajo alkoholnih
pijac), in vloZiti v takSno podjetje, ki se ukvarja z dovoljenim poslovanjem (Beekun
in Badawi 2005, 135).

Poleg tega primarnega razlikovanja morajo muslimani pri svojem delu uposte-
vati Se nekatera merila, ki so pomembna pri obravnavi islamskega eti¢nega siste-
ma: pravi¢nost in ravnovesje ter zaupanje in dobronamernost (134—135).

Pravi¢nost in ravnovesje, ki ju v arabscini opredeljujejo s pojmoma ‘adl in qist,
vklju€ujeta pravi¢nost do vseh (Koran, 5: 8) in nacelo, da mora vsak dobiti tisto,
kar mu gre (Koran, 49: 9; 4: 58).

Nacelo zaupanja (aman) temelji na verovanju, da je Bog ¢loveku zaupal Zemljo
in da je zato ¢lovek odgovoren zanjo (Koran, 74: 38). Tako je premoZenje le sred-
stvo, da ¢lovek opraviéi boZje zaupanje. To naj bi v poslovnem svetu pomenilo, da
so managerji odgovorni za varovanje nalozb delnicarjev (Beekun in Badawi 2005,
135), zaposleni pa so odgovorni podjetju. Nacelo zaupanja lahko v praksi pomeni
tudi, da morajo trgovci o svojih izdelkih govoriti resnico in potrosniku razkriti la-
stnosti, kvaliteto in vse druge specifike nekega izdelka. Pravijo celo, da bo dober
in iskren trgovec v raju (dZenet) dobil enako nagrado za svoja dobra dela kakor
sveti bojevniki in muceniki (En Natour 2009).

Naposled je tu Se nacelo dobronamernosti (ihsaan) oziroma truda in napora za
dobra dela. Kakor navajata Beekun in Badawi (2005, 134), pravi Al-Qurtubi, da je
‘adl obvezen, ihsaan pa onkraj in vec€ od zapovedanega. Vera v posamezniku budi
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zavest, da mora svoje delo opravljati iz ljubezni do Boga in z zavestjo, da Bog vidi
njegova dela, ¢eprav nadrejenega ni poleg. Za svoje delo bo posameznik nagrajen
Ze na zemlji, pa tudi v posmrtnem Zivljenju: »Tistih pa, ki bodo verovali in opra-
vljali dobra dela, ne bomo pustili brez nagrade.« (Koran, 18: 30)

Ob tem je pomemben Se poudarek, da morajo delovni odnosi temeljiti na pra-
vilnem nacinu sprejemanja odlocitey, ki vkljuCuje proces doseganja ravnovesja in
pravi¢nosti (diwan), in na spostovanju razmerij moci (wasta). To spostovanje za-
deva spostovanje hierarhije v druzbi in v poslovnih odnosih, ki je v arabskem sve-
tu izjemno pomembno (Metcalfe 2007, 57).

3. Vplivislamskih nacel na polozaj in vlogo Zzensk na trgu dela

I er vsi ti koncepti temeljijo na nacelu pravi¢nosti, je razumljivo tudi poudar-

janje kompetentnosti posameznikov na posameznem delovnem podrocju.
Toda v trenutku, ko odpremo vprasanje enakopravnosti med spoloma, se pokaze,
da priseganje na spostovanje kompetenc posameznikov v¢asih ostane bolj na idej-
ni ravni in ne zaZzivi v praksi. Za uvodno ponazoritev vzemimo Saudsko Arabijo.
Tam je med zaposlenimi le tri odstotke Zensk, ¢eprav imajo Zenske pogosto uni-
verzitetno izobrazbo (Beekun in Badawi 2005, 136—137). Ekonomska dejavnost
Zensk v arabskih deZelah, kakor je Ze omenjena Saudska Arabija ali pa Oman, Je-
men in Sirija, je namrec¢ na izjemno nizki ravni. Po drugi strani kaZzejo porocila
ZdruZenih narodov, da je ekonomska dejavnost Zensk v Stevilnih nearabskih drza-
vah z vecinskim muslimanskim prebivalstvom, kakor so Banglades, Indonezija in
Turcija, primerljiva z Avstralijo, Kanado, ZDA in z Zdruzenim kraljestvom (Syed
2008, 137—-138).

Glede na to se zdi skoraj nesmiselno, odgovornost za nizko stopnjo zaposleno-
sti Zensk v drZavah z vecinskim muslimanskim prebivalstvom kar na splosno pri-
pisovati religiji. Poleg tega lahko v Koranu najdemo odlomke, ki izrecno zagovar-
jajo enakopravnost Zensk in moskih: »Cloveku, ki dela dobro, naj bo moski ali
Zenska, e le veruje, bomo naklonili lepo Zivljenje in resni¢no jih bomo nagradili z
vecjo nagrado, kot so si jo zasluZili.« (Koran, 16: 97) Iz tega sledi, da je edino po-
drocje, ki odlo¢a o moralni inferiornosti ali superiornosti posameznika njegova
vera: »Pri Gospodu je najvisji tisti, ki se ga najbolj boji. Gospod resni¢no vse ve in
ni€ mu ni skrito!« (Koran, 49: 13) Ce so pred Bogom najvise najbolj bogabojeci
(Al-Hibri 2000, 52) ne glede na razlike, s katerimi smo zaznamovani ljudje, se upra-
vi¢eno sprasujemo, od kod izvirajo prakse, ki se v razli¢nih kontekstih lahko izka-
Zejo kot Zenskam nenaklonjene. Amina Wadud to pripisuje patriarhalni interpre-
taciji islama (1999), Leila Ahmed preslisanju eticnega glasu islama (1992), Fatima
Mernissi opredelitvi Zenske kot (aktivnega) spolnega bitja (1987), Beverly Metcal-
fe pa filozofiji enakosti v razli¢nosti (2007, 54, 60).

Dejstvo je, da Koran vsebuje tudi takSne verze, ki so kontradiktorni prej nave-
denim. Tako, denimo, v Koranu (2: 228) beremo, da imajo Zene toliko pravic in
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dolZnosti kakor moski, le da so mozje za stopnjo nad njimi. Zato ne presenecajo
razlage, da imajo moski zaradi telesne moci in razuma pravico do upravljanja in
skrbniStva nad Zenskami. Branilci tega staliS¢a verjamejo, da z zagovarjanjem raz-
licnosti v enakosti Zenskam ni (bila) storjena Skoda, saj naj bi bili po tej teoriji Zen-
ske in moski enaki na moralnem podrocju, neenakost na druzbenem podrocju pa
je utemeljena in upravicena »le« kot posledica bioloskih in socioloskih razlik.

Vendar ta teorija prispeva k zamenjevanju razli¢nosti z neenakopravnostjo, saj
njeni zagovorniki spregledujejo, da Koran ne opredeljuje osebe zgolj z gledisca
poboZnosti in vere, marvec tudi z gledis¢a odgovornosti do skupnosti, to dvoje pa
je nelocljivo povezano (Asma Barlas 2004, 143). Zato zahteva po enakih moznostih
udejstvovanja Zensk in moskih na podrocju dela izhaja iz predpostavke, da smo
vsi ljudje enaki in da bi morali biti kot takSni enakopravni v vseh segmentih druz-
benega Zivljenja. Na druzbeni ravni naj bi to zagotavljali predvsem (a ne izklju¢no)
pravnopoliti¢ni sistemi posameznih drzav (Syed 2008, 138).

Toda koliksen vpliv dejansko ima islam, kot religija in kot ideologija, na polozZaj
in na vlogo Zensk na trgu dela? Je za njihov poloZaj v drzavah Srednjega vzhoda
kriva islamska patriarhalna tradicija ali je to vendarle prenapeta teza, ¢e vemo, da
je ekonomska dejavnost Zensk v nekaterih islamskih drzavah primerljiva z Zaho-
dom?

4. Viri neenakosti med spoloma

Moéki, ki zaupa svoje posle Zenski, ne bo nikoli uspel,« pravi islamsko izro-
)) Cilo, ki ga je zapisal Sahih Al-Bukhari (Metcalfe 2007, 59). Zato je razumlji-
va domneva, da je za podrejeni poloZaj Zensk v islamskem svetu glavni krivec prav
religija. A vendar: ko govorimo o ekonomskem poloZaju Zensk v drZzavah z vecin-
skim muslimanskim prebivalstvom, je treba upostevati, da je odvisen tako od
druzbeno-kulturnega in verskega kakor tudi od ekonomskega konteksta, kakor
ugotavlja Jawal Syed (2008, 139). Ti konteksti se namre¢ med seboj prepletajo in
vplivajo drug na drugega. Syed, denimo, ugotavlja, da ima islam dvosmeren odnos
z lokalnimi tradicijami in politiko: islam namrec¢ »vpliva na tradicijo in politiko,
obenem pa je z njima tudi pogojen. To je tudi razlog, da se polozaj in vloga Zensk
in njihovo udejstvovanje na podrocju zaposlovanja bistveno razlikuje v razli¢nih
delih islamskega sveta.« (142)

4.1 Druzbeno-kulturni kontekst

Druibeno-kulturni kontekst je zaznamovan z vplivom tradicije, prevladujocih
norm in obicajev. Med najbolj evidentnimi izrazi teh vplivov je v islamskem
svetu zagotovo spolna segregacija. Islamske skupnosti namrec lo¢evanje Zensk in
moskih in javno-zasebno dihotomijo zagovarjajo bolj kakor katerakoli druga sku-
pnost (Syed 2010, 150). Stopnja omejevanja gibanja in komunikacije med spoloma
se resda razlikuje od drzave do drZave in zato ne zaznamuje vseh muslimank ena-
ko, toda tam, kjer segregacija obstaja, je mozZnost vzpostavljanja egalitarnih od-



Marjana Harcet - Nezaposlovanje zensk v islamskem svetu | 49

nosov Ze v zaetku oteZena, ¢e ne Ze kar onemogocena. Kakor namrec ugotavlja
Fatima Mernissi, bo tezko uveljavljati enake moznosti na trgu dela za oba spola,
dokler bo Zenska omejena na hidzab ali tancico (purdah), na predpisani ¢ador ali
na zidove doma (Syed 2008, 143).

Ker pa se nosenje hidZaba (in ¢adorja v Iranu) povezuje s spodobnostjo, ne pre-
seneca, da se tiste muslimanke, ki si Zelijo uspeti v poslovnem svetu, neredko od-
locijo za noSenje hidZaba, tudi ¢e v njihovi drzavi drugace ni obvezen. Metcalfova
je ugotovila, da Zenske, ki nosijo hidZab, gledajo nanj kot na sredstvo, ki jim po-
maga k uspehu: v njem vidijo pomemben aspekt svoje lastne druzbene identitete,
saj ocenjujejo, da so z noSenjem rute pridobile spostovanje, izrazile svojo vero in
prepricanje in se tako izognile mozZnosti, da bi bile obravnavane kot spolni objek-
ti. HidZab namrec povezujejo s podobo predane, profesionalne muslimanke, ta
podoba pa jim odpira poslovne priloZnosti, ki jih drugace ne bi imele (2007, 66).
To je tudi v skladu z ugotovitvami Iranke Zibe Mir Hosseini, ki pravi, da v nekaterih
kulturnih okoljih Sele popolni hidZab, ¢ador ali celo burka zenskam omogoci nav-
zo¢nost v dominantni moski druzbi in so zato prav ta oblacila prvi korak k vkljuce-
vanju Zensk v javno Zivljenje (Mir Hosseini 1999, 96).

Na drugi strani pa imamo Turcijo, ki je s prepovedjo noSenja rut v javnih usta-
novah tako rekoc prisilila nekatere od svojih drzavljank, da so se odrekle izobra-
Zevanju in zaposlitvi, saj odnos svoje lastne drZave do njihove tradicije dozivljajo
kot macehovskega: v prepovedi noSenja hidZaba vidijo odrekanje svobode izraza-
nja vere in neupostevanje posameznicine vesti in izbire (Syed 2008, 146). O po-
dobnem prica zgled Alzirke, ki se je odlocila, da svoji héeri ne bo omogodila Sola-
nja, ker je menila, da je neizobrazenost manjse zlo kakor krsitev islamskih pravil
spodobnosti: »Danes ti ukazejo, da razkrij glavo; jutri ti bodo rekli, da jej svinjino,«
je razlozila (Syed 2010, 160).

Ta heterogenost islamskega sveta in kompleksnost vprasanj, povezanih z druz-
beno-kulturno in versko identiteto, kaZeta, da ni preprostih in enopomenskih od-
govorov na problem segregacije. Zato Syed zagovarja, da je za dosego (vecje)
enakopravnosti med spoloma treba razumeti islamski koncept spodobnosti v druz-
beno-kulturnem kontekstu in se posvetiti kontekstualnemu Studiju islamskih te-
kstov in tradicije (150—166). Pri tem se sklicuje na raziskave, ki so pokazale, da
»koncept vec-glasnega mednarodnega diskurza o razli¢nosti v organizacijah pred-
stavlja boljSi model kakor 'transfer znanja'« iz enega druzbenega okolja v drugo.
Ta Syedova ideja vecglasnega mednarodnega diskurza je tudi v skladu s poprej-
Snjimi dognaniji s tega podrocja: najbolj znana med tovrstnimi raziskavami je za-
gotovo Ze omenjena Hofstedejeva pionirska Studija: pokazala je, da modeli, ki
ustrezajo neki skupnosti (nacionalni, kulturni, verski itd.), ne ustrezajo nujno tudi
drugi (Syed 2008, 136; Hofstede 1980, 21).

4.2 Verski kontekst

agotovo je najbolj viden lik islamske poslovne Zenske prva Mohamedova zena
HadidZa. Ceprav je bila samostojna in uspe$na poslovna Zenska, ki je Moha-
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medu zagotovila ekonomsko varnost, je to dejstvo pogosto pozabljeno ali (nalas¢)
zanemarjeno. To pa je botrovalo temu, da so se v Seriatskem pravu ohranili Se
drugi vzorci vedenja, drugacni od tistih, ki jih je izvajal ali dopuscal poslanec Mo-
hamed. Namesto da bi poudarjali poslovno plat Mohamedove Zene Hadidze in
drugih zensk v prvih stoletjih islama, so dve stoletji po Mohamedovi smrti islam-
ski razlagalci zaceli ¢edalje bolj zanemarjati egalitarni vidik islama in poudarjati
hierarhi¢ni model druZine in plemen (Syed 2010, 157; 2008, 139). Svoja stalis¢a
so upravicevali z nekaterimi verzi iz Korana, saj je v njem kljub egalitarnemu duhu,
ki ga na splosno vsebuje, mozno najti tudi takSne verze: »Moski so zascitniki Zen-
sk, ker je Bog odlikoval ene nad drugimi in ker moski vzdrZzujejo Zenske s svojim
imetjem.« (Koran 4: 34) V tej luci so interpreti, ki so bili vecinoma moski, prisli do
sklepa, da morajo moski Zene oskrbovati s hrano, z oblacili, s prebivalis¢em in z
Zepnino. Kakor ugotavlja Syed, pa je to vplivalo tudi na izkljucitev Zensk iz javnega
Zivljenja in na omejitev moZnosti njihovega zaposlovanja in udelezbe v politicnem
Zivljenju v drzavah z vecinskim islamskim prebivalstvom (2010, 159).

Ker je moski »po naravi« zascitnik (giwama), glava druZine, in ker je odgovoren
za sluZenje denarja in vzdrZevanje doma, naj bi bila Zena »oproscena« skrbi, mo-
ki pa naj bi bil njen sluzabnik. Abdur Rahman I. Doi razlaga, da so moski skrbniki
Zena, ker imajo vecjo telesno moc, ker »SibkejSi« spol potrebuje zascito, ker so
moski sposobnejsi za teZja dela in ker je po njegovem mnenju izredno pomembno,
da nekdo v druZini velja za avtoriteto (Doi 1984, 129—130). Ceprav Azizah Y. Al-
-Hibri opozarja, da izraz giwama, ki ga prevajamo kot »zascitnik«, ne pomeni »go-
spodarja« ali »glave gospodinjstva/hise« (Al-Hibri 2000, 64),* se je zaradi splo$ne-
ga prepri¢anja uveljavilo, da mora moz skrbeti za Zenino Cast, za njeno dostojan-
stvo in za njeno poniZnost. Zato je postalo obi¢ajno, da Zenske prosijo moza za
dovoljenje za delo zunaj doma, ¢eprav Seriatsko pravo muslimankam ne prepove-
duje zaposlitve zunaj doma. Celo v drZavah, kjer je pravica do dela Zensk zapisana
v ustavi (v Bahrajnu, v Kuvajtu in v Jordaniji), se te pravice interpretirajo v skladu
z obicaji (urf) in Zenske svoje moZe prosijo za dovoljene za zaposlitev (Metcalfe
2007, 59-60; Doi 1984, 117).

Koncept zascitnika in skromnost pa ne zadevata le zasebnega, druzinskega Zi-
vljenja muslimanov, temve¢ pomembno vplivata tudi na poslovno kulturo. Tako
Zenske kakor moski v teh konceptih vidijo sredstvo za dolgorocni razvoj pravi¢ne
islamske nacije (Metcalfe 2007, 66—67) in ne Cutijo Zelje, da bi to kakorkoli spre-
menili. Toda ta koncepta zadrzujeta Zenske v okviru doma in tako ohranjata in
utrjujeta spolno segregacijo. Ce namre¢ moski svojo dolznost zas¢itnikov in skrb-
nikov dobro opravljajo, pogosto ne ¢utijo potrebe, da bi se tudi njihove Zene za-
poslile. Se veé: to se jim utegne zdeti nespostljivo in Zaljivo. Zato razlagalci meni-
jo, da mora za Zenino zaposlitev obstajati tehten razlog in da mora mozZ s tem
soglasati.

1 . . . .. . . . v .y
Sama ta izraz razume kot pojem, ki oznacuje »svetovalca«, in meni, da je moz do te vloge upravicen le

pod dvema pogojema: Ce Zeno vzdrZuje s svojimi sredstvi in ¢e ima v lasti ve¢ necesa od tega (znanja,
denarja ipd.) kakor 7ena. Ce teh pogojev ne izpolnjuje, ne more biti Zenin svetovalec in takrat zena
postane njegova vali, skrbnica ali prijateljica, v skladu s Koranom 9: 71 (Al-Hibri 2000, 64).
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A tudi takrat, ko se zaposlijo, imajo Zenske na izbiro le dela, ki so druzbeno
opredeljena kot »spodobnag, in zato se zaposlujejo predvsem v sluzbah, ki so v
skladu s tradicionalnimi druzbenimi viogami zensk. Ce se torej Zenske navkljub
vsemu vendar zaposlijo, najpogosteje delajo kot vzgojiteljice, uciteljice, skrbnice,
negovalke in podobno. To pa so na trgu dela manj cenjena in slabse placana dela.
Poleg tega Michael L. Ross (2008, 108) ugotavlja, da se Zenske zaposlujejo tudi v
izvoznih podjetjih. Razloge za to vidi predvsem v hitri rasti teh podjetij, v nagnje-
nosti tujih partnerjev k antidiskriminaciji in v tem, da izvozna podjetja z zaposlo-
vanjem Zensk zmanjSujejo stroske plac, saj so Zenske manj placane, kakor bi bili
moski, ¢e bi delali na teh polozajih.

Navsezadnje ne gre zanemariti na prvi pogled zanimivega, a v resnici protislov-
nega dejstva: po Seriatskem pravu celotni Zenskin zasluzek vedno, ne glede na
okolis¢ine, ostane izklju¢no njena last in z njim lahko razpolaga, kakor sama Zeli in
meni, da je prav. Za moskega pa velja to¢no narobe, saj je s svojimi dohodki dolZzen
vzdrZevati celotno druZino (Syed 2008, 139). Protislovnost je v tem, da Zenske s
tem, ko ne prispevajo v skupni, druZinski proracun, tezko upravicijo svojo Zeljo po
delu zunaj doma, Ce jo imajo. Zato bi utegnila biti na mestu teza Deniz Kandiyoti,
ki pravi, da se bo mit o mozZevi dolZznosti vzdrzevanja druzine zacel razveljavljati
Sele, ko se bo uveljavila potreba po tem, da vsak ¢lan gospodinjstva prispeva k
blagostanju gospodinjstva (1991, 35).

4.3 Ekonomski kontekst

Spremenjene druzbeno-ekonomske razmere in posledice globalizacije sveta
zahtevajo, da vprasanje ¢loveskih virov in enakosti med spoloma na Srednjem
vzhodu za¢nemo resno obravnavati. Neke vrste prilagoditev in medsebojno po-
znavanje pa sta nujna tudi zaradi vklju¢evanja na mednarodne trge: Metcalfova
ugotavlja celo, da se kaZejo potrebe po Zenski delovni sili na podrocjih bancnistva,
financ in zavarovalnistva (2007, 55-56). Toda splosno prepric¢anje o ekonomskem
razvoju, ki naj bi pospeseval enakost med spoloma na individualnem, na druzbe-
nem in na ekonomskem podrocju, je povrino in enostransko, saj poudarja le po-
tencialno pozitivno stran in ne uposteva vsega, kar ta napredek prinasa s seboj
glede na okolje in okolis¢ine, v katerih se uveljavlja, ugotavlja Ross. Sam dokazuje,
da prav ekonomski sistemi bistveno —in morda celo bolj kakor religija — zaznamu-
jejo odnose med spoloma in da razli¢ni tipi ekonomskih sistemov razlicno vpliva-
jo na odnose med Zenskami in moskimi (2008, 107-108).

Tako kakor Ross tudi Valentine M. Moghadam ugotavlja, da je naftna industrija
na Srednjem vzhodu vzpostavila taksno strukturo trga dela, da je omejila dostop
Zensk do dela in celo okrepila »patriarhalno pogodbo« (Metcalfe 2007). Kakor
dokazuje Ross, sta naftna industrija in zemeljski plin tudi pospesSevalca in celo utr-
jevalca islamskega fundamentalizma (2008, 107). Meni resda, da nagli razvoj naf-
tne industrije in ¢rpanje zemeljskega plina nista izklju¢na krivca za taksSno stanje
in da je z nekoliko srece in ustrezne politi¢ne vladavine mozno omejiti vplive in-
dustrije (121), vendar poleg tega ugotavlja tudi, da se je s ¢rpanjem naravnih bo-
gastev v drzavah, kjer je spolna segregacija Ze prej obstajala (Alzirija, Angola, Ga-
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bon, Nigerija in Oman), to razlikovanje le Se povecalo (108). V drZavah, ki so naj-
bogatejSe z nafto in zemeljskim plinom (Saudska Arabija, Katar, ZdruZeni arabski
emirati in Oman), zaposlujejo najmanj zensk, medtem ko imajo drzave z malo
nafte ali tiste, ki nafte sploh nimajo, kakor so Maroko, Tunizija, Libanon, Sirija in
DzZibuti, vecje Stevilo zaposlenih Zensk (116). Ross trdi, da je to tako zaradi visokih
dohodkov v teh panogah in ker v naftni in v plinski industriji ni povprasevanja po
Zenski delovni sili. Poleg tega verjame, da velja tudi nasprotno: stanje v Maroku
bi bilo povsem drugacno, e bi imel Maroko moc¢no naftno industrijo. Potem naj-
verjetneje ne bi postal tako velik tekstilni izvoznik in Marocanke bi teze prisle do
delovnih mest, Zenska zdruZenja bi bila manj$a in manj vplivna in povsem verjetno
je, da tudi vecjih reform ne bi bilo (120).

5. Sklep

inan¢na samostojnost ali odvisnost posameznic ne vpliva le njihovo osebno

materialno stanje, zadovoljstvo in samopodobo. Raziskovalci namre¢ ugota-
vljajo, da ima neodvisnost Zensk velik vpliv tudi na njihovo prepricanje o veri, o
politiki, o vlogi in o poloZaju v druzbi: tiste, ki so slabse materialno preskrbljene, so
zato bolj nagnjene k fundamentalizmu in k tradicionalnim prepri¢anjem, saj jim to
veCa moznosti za poroko, ugotavljata Lisa Blaydes in Drew A. Linzer. Obenem me-
nita, da velja podobno tudi za manj izobrazene: bolj so nagnjene k fundamentaliz-
mu in k tradicionalnim prepri¢anjem kakor tiste, ki so delezne vec izobrazbe (2008,
576-609). Zato je vzpostavljaje okoliscin, ki bodo omogocile vecje zaposlovanje
zensk, pomembno tudi z druzbeno-kulturnega vidika, saj ve¢ zaposlenih zensk lah-
ko pomeni tudi zmanjsanje fundamentalizma in s tem odpiranje prostora k vecji
stopnji dialoga in soZitja med razlicnimi kulturnimi in verskimi tradicijami.

Toda: ali je to sploh moZno doseci, ¢e drzi Rossova teza, da sta vzrok za zakoreni-
njenost patriarhalnosti na Srednjem vzhodu predvsem naftna industrija in s tem po-
vezana ekonomija in sploh ne islam, kakor se navadno domneva? Ce je res predvsem
ekonomija tista, ki Zenskam onemogoca dostop do delovnih mest in do politicnega
podrocja in kot posledico tega dopuséa ohranjanje patriarhalnih norm, zakonov in
institucij (2008, 120), potem ne moremo od naglega gospodarskega in ekonomskega
razvoja z nafto in z zemeljskim plinom bogatih drzav pri¢akovati sprememb v smeri
vecje egalitarnosti in demokracije. Torej se morajo spremembe zgoditi drugje. Kakor
ugotavlja Ross, bi bilo to teoreti¢no resda mozno izboljsati tako, da bi bile vlade prisi-
liene v dolocitev kvot in v vzpostavitev razmer, ki bi pospesevale zaposlovanje Zensk,
vendar je to v praksi teZe doseci. Ker Zenske niso vkljucene v procese odlocanja (2008,
108), same ne spodbujajo delovanja v tej smeri. Zato bi morali biti pobudniki teh spre-
memb tisti, ki so na polozZajih modi, torej moski. A glede na to, da moskim patriarhal-
na tradicija pomaga pri ohranjanju doseZenega polozaja v odnosu do Zensk in da tra-
dicionalna moralna nacela, ki podpirajo segregacijo in podrejenost Zensk, svobodnega
trga ne ogrozajo, temvec ga celo podpirajo, Ce se le uposteva predpisana morala (Be-
ekun in Badawi 2005, 133), je vprasanje, ali je kaj takSnega sploh mogoce pricakovati.
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Tvan J. Stubec
Sekularizacija kot priloznost za novo evangelizacijo:

Povzetek: Ta razprava je bila teoreti¢na podlaga za predavanje na teolosko-pasto-

ralnem tecaju v vseh slovenskih Skofijah na zaetku pastoralnega leta 2011, ki
ga je Slovenska Skofovska konferenca razglasila za leto druzbenega nauka Cer-
kve. V prvem delu si tako postavljamo vprasanje, kaj druzbeni nauk Cerkve je
in kaj ni in kakSne razvojne poudarke je doZivel v zadnjih vec kakor sto letih
svojega razvoja. V osrednjem delu so predstavljene teze, ki jih v knjigi La religi-
one e il potere razvija Gabriel Fragniere, Svicarski filozof: pokaZe na razvoj raz-
likovanja med svetno in duhovno oblastjo od zacetkov kr$¢anstva do moderne,
pri tem pa je pomembna misel, da je Jezusov odnos do oblasti mogoce razu-
meti kot izhodis¢e za razvoj sekularne druzbe. Na podlagi tega lahko v zadnjem
delu razprave povemo, kakSni modeli odgovora vere na druzbene razmere so
se razvili v dvatisoCletni zgodovini in kje naj Cerkev v sodobnem sekularnem
svetu vidi priloZnost za bolj osebno in manj tradicionalno vernost. Govorimo o
nekaterih paradigmati¢nih preobratih, ki bi jih morala upostevati pastoralna
praksa.

Kljuéne besede: sekularizacija, evangelizacija, oblast, druzbeni nauk Cerkve, religija,

kr§¢anski Zahod, politi¢na oblast, cerkvena oblast, univerzalnost

Abstract: Secularisation as a Chance for New Evangelisation

This paper was the theoretical basis of a lecture given at the theological-pasto-
ral course in all Slovenian dioceses at the beginning of the pastoral year 2011,
which was proclaimed by the Slovenian Bishops’ Conference as the year of the
social teaching of the Church. The first part deals with the question about what
the social teaching of the Church is and what it is not and with the emphases
it has experienced during the more than one hundred years of its development.
The main part of the paper presents the propositions developed by the Swiss
philosopher Gabriel Fragniere in his book La religione e il potere: he shows the
development of the distinction between the worldly and the spiritual power
from the beginnings of christianity up to the modern era. In this connection, it
is an important thought that Jesus’ attitude towards authority can be under-
stood as the starting point of the development of the secular society. On this
basis it is described in the last part of the paper which models of the response

1

Prispevek je nastal na osnovi predavanja, ki ga je imel avtor na Teoloskem pastoralnem tecdaju 2011.
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of religion to social conditions have developed during the two thousand years
of Church history and where the Church in the modern secular world should
see its chance for a more personal and less traditional faith. These are some
paradigm shifts that ought to be considered by pastoral practice.

Key words: secularisation, evangelisation, power, social teaching of the Church,
religion, the Christian West, political power, church power, universality

1. Uvod

Cerkev na Slovenskem se je v pastoralnem letu 2011/2012 odlocila, da posve-
ti leto druzbenemu nauku Cerkve (DNC). Izbrano geslo leta, »pravi¢nost v
ljubezni«, Zeli poudariti dvoje: najprej je pomembno vprasanje osrednje novoza-
vezne zapovedi ljubezni do sebe, do bliznjega in do Boga, ki jo je treba uresnice-
vati tudi na druzbeni ravni, na kateri pa se kot temeljna tema postavi problem
pravi¢nosti. Papez Benedikt XVI. je ta pojmovni binom uporabil v svoji prvi okro-
Znici Bog je ljubezen, da bi pokazal na razli¢cne in hkrati dopolnjujoce se vloge dveh
nih ustanovah (po Cerkvi in po drzavi). Vsako podroc¢je ima svojo avtonomijo. Ce
na duhovnem podrocju govorimo o katoliski Cerkvi in o njeni avtonomiji, to razu-
memo na podro¢ju vere in morale. Ce govorimo o drzavi, se vse dogaja na podro-
¢ju ustvarjanja pravi¢nih razmer med ljudmi, s pomocjo zakonodaje. Vsak vernik,
naj bo kristjan ali karkoli drugega po svoji nazorski pripadnosti, je tudi vedno pri-
padnik SirSe skupnosti, ki jo navadno istovetimo z drzavo. Skrb za drZzavo, odgo-
vornost zanjo je stvar vseh drzavljanov, tudi katoli¢anov. Kako naj kristjan, katoli-
¢an uresnicuje to svojo odgovornost v drzavi, je vprasanje racionalnega razmisle-
ka in evangeljskega navdiha. Pri tem pa se ni mogoce izogniti vprasanju pristojno-
sti, ki jo imajo Cerkev kot ustanova (institucija), kristjan kot posameznik in drzavljan
oziroma drzava kot institucija. V tej lu¢i — kot drugi¢ — geslo razumemo v kljucu
pravi¢nosti in pristojnosti za drzavo.

Druzbeni nauk Cerkve je podrocje teologije, ki se s temi vprasanji ukvarja od
zaCetka kr8¢anstva, vendar sistemati¢no, kot samostojna veda, podobno kakor
druge teoloske discipline. Razvijati se je zacela ob koncu 19. stoletja, s prvo soci-
alno okroZznico Rerum novarum (1891). Kristjani in Cerkev so morali skozi celotno
zgodovino iskati odgovore na vprasanje, kako samega sebe umestiti v svetne raz-
mere, na nacin, da se ohrani do vsega ustrezna eshatoloska distanca in da se hkra-
ti sredi tega sveta uresnicuje boZzje kraljestvo. To vprasanje je aktualno tudi za
slovenske in za SirSe svetovne razmere, saj se zdi, da katoliska Cerkev Se vedno ni
nasla ustreznega odgovora na izzive sekularne druzbe. Iz tega izhaja ideja, da je
treba za pastoralno in politicno orientacijo kristjanov postaviti izhodis¢ni in moti-
vacijski temelj, na podlagi katerega se lahko izpeljejo konkretne aplikacije in od-
locitve, tako za spremembe v pastoralnih pristopih kakor za nacine in strategije
delovanja v javnem, druzbenem ali politicnem Zivljenju.
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V razpravi Zelimo zato najprej opredeliti, kaj je druzbeni nauk Cerkve, kaj je in
kaj pomeni ter kaj prinasa sekularizacija kot druzbeni izziv za kristjane in Cerkev,
dalje: kako je Cerkev sebe umestila v svet skozi klju¢na zgodovinska obdobja in
kako se umesca v sodobni druzbeni okvir. Konéno se postavlja vprasanje, katere
so prakti¢ne pastoralne in politi¢ne orientacije, ki naj bi jim kristjani in Cerkev sle-
dili v demokratic¢ni, pluralni in sekularni druzbi.

2. Razvojni poudarki druzbenega nauka Cerkve in
njegova opredelitev

li lahko po vec kakor sto letih razvoja postopoma nastajajoce in danes samo-

stojne teoloske vede z vso natancnostjo povemo, kaj je druzbeni nauk Cerkve?
Pojmovna razgibanost, ki je znacilna za to podrocje, Ze sama po sebi govori o teza-
vah. Vse se je zacelo z zaostrovanjem socialnega vprasanja v industrijski dobi. Takrat
sta si skocila v lase delo in kapital, ki se vse do danes nista pomirila. V tistem Casu je
vecinsko kmecko prebivalstvo postopoma zacelo iskati kruh v industrijskih srediscih
in tako smo price urbanizaciji: mesto tudi danes v Sloveniji pomeni bivanjski prostor
vecine prebivalstva. Pozneje se je konflikt dela in kapitala spremenil v konflikt druz-
benih sistemov, ki sta ga simbolizirali socialisticno-komunisticna in liberalno-kapita-
listitna usmeritev. Cerkev se je Cutila poklicano, da razvije vmesni sistem, tretjo pot,
pot sprave med delom in kapitalom. Pri tem ni imela najbolj sre¢ne roke, a hkrati je
prav okroZznica Rerum novarum pomenila vrnitev Cerkve v druzbeno razpravo kot
kompetentnega partnerja. Konec 19. stoletja se razvije politi¢ni katolicizem, ki ima
svoje globoke korenine Ze v Avgustinovem c¢asu, a sedaj dobi strankarsko-politi¢no
obliko organiziranosti, na ¢elu katere so pogosto kleriki. Kulturni boj postane tudi
politicni boj in klerikalizem je fenomen, zaradi katerega e danes govorimo o loCitvi
duhov, saj je —zgodovinsko gledano — zarezal veliko globlje kakor zgolj na ravni druz-
benopoliti¢cnega delovanja in upravljanja drzave. V slovenskih razmerah so se duho-
vi radikalno locevali v okolis¢inah okupacije in umetno povzrocene revolucije. Poli-
ticni katolicizem je koncal v izgnanstvu ali v stotinah Hudih jam po vsej dezeli. Ver-
jetno je Ze samo to dejstvo dovolj velik razlog, da si v letu DNC postavimo nekaj
pomembnih vprasanj, na katera pa ni mozno odgovoriti v eni sami razpravi.

Pomembno je vprasanje odnosa med odreSenjskim oznanilom in urejanjem
nasega svetnega bivanja, vprasanje odnosa med vero in politiko, med vero in obla-
stjo, vprasanje odnosa med drzavo in Cerkvijo oziroma verskimi skupnostmi. Ne
nazadnje danes govorimo o vprasanju umescanja krscanstva v sekularizirani, plu-
ralni, demokraticni in lai¢ni prostor. Teh in drugih tem se loteva DNC, ki je samo
izvleCek vedstoletnega, tisoCletnega odnosa med vero in druzbo. Pri tem ne mo-
remo mimo zgodovinske refleksije in tudi ne mimo ovrednotenja tega, kar doloca
nas ¢as in prostor — Slovenijo v evropskem in v globalnem kontekstu. Katoliska
Cerkev ima na tem podrocju pester, dinamicen in zanimiv razvoj.

Giovanni Filoramo v knjigi La Chiesa e le sfide della modernita glede na obdobje
pred drugim vatikanskim koncilom ugotavlja, da se je druzbeni nauk Cerkve vse
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do petdesetih let 20. stoletja razumel kot sredstvo za kr§¢ansko ponovno osvojitev
(reconquista) druzbe. To je bila restavratorska utopija, ki se je zgledovala po ide-
alni krs¢anski srednjeveski druzbi. Ta ideja je dobila pojmovno zvezo v »novem
krs¢anstvu«, utemeljenem na teoriji o naravnem zakonu in na bozjem razodetju,
kakor ga oznanja Cerkev. Za krscanske laike je to pomenilo, da se morajo angazi-
rati na druzbenem in na politi¢cnem polju, da bi pokristjanili strukture in instituci-
je druzbe, s tem pa olajsali in omogocili poslanstvo Cerkve, ki je v prinasanju boz-
jega odresenja ljudem. Uporabljen je bil deduktivni model, ki je iz naravnega za-
kona in razodetja hotel izpeljati »krs¢ansko druzbo« kot »tretjo pot, alternativo
drugim obstojecim ideoloskim modelom.

Drugi, induktivni model se je razvil po okroznici Janeza XXIIl. Mater et magistra
(1961), ki predlaga tri pomembne korake: videti, presojati in delovati. To metodo
je potrdil Pavel VI. v okroZnici Octogesima adveniens (1971), v kateri pricakuje, da
bodo krs¢anske skupnosti v razlicnih delih sveta analizirale svoje lastno druzbeno
stanje v luci evangelija, uporabile ustrezne principe za razmislek, ustvarile merila
za presojo ob druzbenem nauku Cerkve in konéno izoblikovale izbire in prizade-
vanja za druzbeno preobrazbo s pomocjo Svetega Duha, v obcéestvu s Skofi in v
dialogu z drugimi krs¢anskimi brati in sestrami ter ljudmi dobre volje (Filoramo
2007, 12-13).

Zadnja dva papezZa na prelomu tisoCletja sta temu vprasanju namenila kar po-
membno pozornost. Janez Pavel Il. v okroZnici Sollicitudo rei socialis pravi, da »so-
cialni nauk Cerkve ni neka 'tretja pot' med tako imenovanim liberalnim kapitaliz-
mom in marksisticnim kolektivizmom in tudi ne alternativa drugim, manj radikal-
nim resitvam: je izvirni nauk s svojim lastnim znacajem. Tudi ni ideologija, temvec
pozorna formulacija dosezkov, pridobljenih na podlagi razmisljanja o zapletenih
stvarnostih ¢lovekovega bivanja v druzbi in v mednarodnem okvirju, razmisljanja
v luci vere in cerkvenega izrocila. Njegov glavni namen je, razloZiti in pojasniti te
stvarnosti, ko ugotavlja, ali so v skladu ali pa v nasprotju s smernicami evangelj-
skega nauka o ¢loveku in o njegovem zemeljskem in onstranskem poklicu. Zato
tega nauka ne gre pristevati k ideologiji, temvec k teologiji, in to k moralni teolo-
giji.« (SRS 41; prevedel 1. J. §.) Osrednji poudarek Janeza Pavla II. je na obrambi
transcendentalne razseznosti ¢lovekove osebe.

Benedikt XVI. v svoji okroznici Bog je ljubezen opredeli DNC takole: »Druzbeni
nauk Cerkve noce Cerkvi zagotoviti oblasti nad drzavo, tudi noce vsiljevati pogle-
dov in nacinov razmisljanja, ki spadajo k veri, tistim, ki nimajo iste vere. Druzbeni
nauk Cerkve Zeli preprosto prispevati k o¢is¢enju razuma in pomagati, da moremo
to, kar je pravilno, tu in sedaj spoznati in nato tudi uresniciti.« (BL 28, a)

Druzbeni nauk Cerkve izhaja iz razuma in iz naravnega prava, to je iz tega, kar
je vskladu s splosno ¢lovesko naravo. Obenem se zaveda, da ni naloga Cerkve, naj
ta nauk sama politicno uveljavi; Zeli pa sluziti oblikovanju vesti na podrocju poli-
tike in prispevati k temu, da raste spoznanje za prave zahteve pravi¢nosti in hkra-
ti tudi pripravljenost za delovanje v skladu z njimi, tudi ¢e to nasprotuje obstojecim
osebnim interesom. To pa pomeni: »Graditev pravicne druzbene in drzavne ure-
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ditve, po kateri vsakemu pripada svoje, je osnovna naloga, ki si jo mora zastaviti
vsaka generacija znova.« (BL 28)

V obeh opredelitvah vidimo najprej, da imamo negativno opredelitev, kaj vse
DNC ni: ni tretja pot, ni ideologija, ni alternativa kateremukoli druzbenemu siste-
mu in tudi ne poizkus, kako prevzeti oblast v drzavi ali vsiliti svoje druzbene kon-
cepte drugace mislecim ljudem.

Kaj pa potem je? Racionalna refleksija druzbene situacije v luci vere in cerkve-
nega izroCila, ki naj motivira kristjane za prizadevanje na polju pravi¢nosti in miru.
To pa more Cerkev uresniciti tako, da z vzgojo in izobraZevanjem oblikuje vest in
kulturo posameznikov, ki naj po svoji lastni presoji vstopajo v prizadevanje za ve-
¢jo druzbeno pravicnost. Ali kakor pravi Doktrinalno navodilo o nekaterih vprasa-
njih, ki zadevajo udejstvovanje in vedenje katoli¢anov v politicnem Zivljenju Kon-
gregacije za verski nauk iz leta 2002, ki se pri tem sklicuje na Apostolsko spodbudo
o krs¢anskih laikih iz leta 1989: posledica nauka drugega vatikanskega koncila je,
da se »krscanski laiki dejansko ne morejo odreci udelezbi v politiki, torej mnogo-
vrstnim oblikam gospodarskega, druzbenega, pravnega, administrativnega in kul-
turnega delovanja, namenjenega organskemu in institucionaliziranemu doseganju
skupnega dobrega, kar vkljucuje uveljavljanje in obrambo dobrin, kot so javni red
in mir, svoboda in enakost, spostovanje ¢lovekovega Zivljenja in okolja, pravi¢nost,
solidarnost itd.

Politicna svoboda ni in ne more biti utemeljena na relativisti¢ni ideji, da so vsa
pojmovanja o ¢lovekovem dobrem enako resni¢na in enako vredna, ampak je ute-
meljena na dejstvu, da politicne dejavnosti od primera do primera merijo v zelo
konkretno uresnicitev resni¢nega ¢loveskega in druzbenega dobrega v dobro opre-
deljenem zgodovinskem, zemljepisnem, ekonomskem, tehnoloskem in kulturnem
zgodovinskem okolju, ... ter da so moralno sprejemljiva.« (Kongregacija za verski
nauk 2003, 3)

DNC je torej eti¢ni in moralni vidik odresenjske zgodovine, ki pomeni motiva-
cijo pri presojanju (gledanju) druzbenih razmer, pri iskanju resitev in pri druzbe-
nem delovanju ali akciji (Kompendij druzbenega nauka Cerkve 72—-86).

3. Razvoj krs¢anske druzbene misli in prakse od Jezusa
do drugega vatikanskega koncila

3.1 Novost in drugacnost Jezusovega poslanstva glede na svetne
oblasti

membno vplivalo na zacetke krscanstva. A kri¢anska kultura se je postopoma

Cela razlikovati od teh druzbenih okolij, v katerih je krs¢anstvo vzniknilo. Zato je

pomembno videti, kje so sorodnosti in kje razlike na relaciji vera in druzba, vera
in oblast, Cerkev in drzava.

Judovska, rimska in grska kultura, tudi njihovo druzbeno okolje, vse to je po-
a
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V grski druzbi je bil posameznik del kolektiva — polisa —, drzavljan je obstajal
zaradi polisa in ne narobe. Versko Zivljenje in versko poistovetenje sta bili bistve-
no povezani s politicno zavestjo in z druzbeno pripadnostjo.

Sokrat je v tej luci posebej zanimiv, saj se sklicuje na svojo zavest, ki jo imenuje
daimon, to je njegov notranji glas, ki ima zanj tudi versko naravo in o katerem ne
dvomi, da mu je treba slediti. Pri Sokratu govorimo o personalisti¢nih potezah, ki
so tudi neodvisne od religioznih praks v mestu. Na tej tocki se pribliza Jezusu in
njegovemu staliScu, da je bolje poslusati Boga kakor ljudi. To, da se boZanstvo di-
rektno obraca na posameznika, je pomenilo, da je nenadoma komunikacija z bo-
Zanstvi postavljena zunaj obicajne druzbene komunikacije, s tem pa je postavljena
pod vprasaj verska tradicija Aten. Tako se tudi s tega vidika Sokrat pribliZza Jezusu,
saj samega sebe razume v direktni komunikaciji z boZzanstvom, kakor Jezus z Oce-
tom.

Zavest o moralni avtonomiji grski kulturi ni bila tuja, vendar pred Sokratom ni
bila nikoli tako dosledno in odlo¢no razvita kakor pri njem. Sokratovo sporocilo je
zato pomembno, ker je to posameznik, ki se upre svoji lastni skupnosti vimenu
boZanstva. Tako je grska druzba dvakrat ogroZena, najprej od svojega ¢lana, nato
pa Se od boZanstva, ki naj bi podpiralo upornika. Govorimo o »transcendentalni
revolucionarni oblasti«, ki postavlja pod vprasaj aktualno politi¢no oblast.

Jezusova zgodba je zelo podobna, in vendar razli¢na.
Stirje razlogi govorijo o razliénosti med Sokratom in Jezusom.

Prvi razlog je v tem, da je Sokratovo sporocilo izrazito individualistiéno. Ni se
Cutil poklicanega za reformatorja druzbe in za spreminjanje ¢lovestva, ampak da
spodbudi posameznike k samozavesti. Svojega sporocila ni nikoli univerzaliziral.

Drugi razlog je dejstvo, da Sokrat ni imel namena reformirati verske tradicije
svojega mesta, drugace od Jezusa: v sinagogi je Jezus sodeloval pri judovskem bo-
gocastju in hkrati zahteval spremembe na podrodjih, ki jih je imel za neustrezne.
Jezusov Bog je bil predvsem edini Bog lzraela, tudi univerzalni Bog, ki se obraca k
vsem ljudem dobre volje. Daimonov glas pa je za Sokrata eno od boZanstev med
vsemi drugimi, ki so jih ¢astili v Atenah.

Tretji razlog ti¢i v moralni naravi Sokratovega sporocila. Predlaga novo moralno
zavest, utemeljena je v ¢loveSkem razumu in ne v veri, ki presega racionalnost.
Sokrat ni zahteval od posameznikov, naj posnemajo boZjo moralnost, kakor je to
zahteval Jezus, ki je predlagal, naj bomo popolni, kakor je popoln nebeski Oce.
Sokratova moralnost je ekskluzivno humana. Samo racionalna refleksija lahko ¢lo-
veka privede do kreposti in s tem do popolnosti.

In kon¢no, grska kultura ne pozna odresenjske zgodovine. BoZanstva atenskemu
ljudstvu niso zaupala posebne zgodovinske vloge. Tako Atenci ne poznajo mesia-
nizma, tudi ne eshatoloske vizije zgodovine in tudi ne pri¢akujejo Odresenika.

»Mislim, da je prav popolna odsotnost zgodovinske in mesijanske zavesti
to, kar razlikuje zgodovinski cilj Jezusovega oznanila od Sokratovega. Oba sta od-
prla pot za jasno razlikovanje med razodetjem vere in politicno stvarnostjo in oba
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sta utrdila primat vesti posameznika nad druzbeno pripadnostjo. Vendar se je Je-
zusovo sporocilo konkretiziralo v gibanju, v Cerkvi, ki je razvila svojo socialno in
zgodovinsko vlogo, medtem ko je Sokratovo sporocilo ostalo osamljeno in ome-
jeno. Jezus je zahteval od posameznikov, da mislijo na celotno ¢lovestvo; Sokrat
je ucil posameznika, naj misli nase in o sebi. Oba sta izzvala skupnost, v kateri sta
Zivela, ampak samo izziv preroka iz Nazareta je preZivel ¢as smrti heroja in se je
razvijal naprej skozi stoletja,« sklene predstavljeno primerjavo Fragniere (Fragni-
ere 2008, 102).

Jezus Kristus je bil obsojen na smrt zaradi politicnega prekrska, ki naj bi ga sto-
ril po mnenju judovskih verskih oblasti in rimskih svetnih oblasti. Verske oblasti
so ga obtotzile, da se dela judovskega kralja. Glede na rimsko pravno prakso je ob-
toZeni po pravi¢ni obsodbi javno razgladen za krivega in obesen na kriz. Ceprav je
Jezus s svojim delovanjem povzrodil druzbeno vznemirjenost, pa zagotovo sam ni
bil kriv nobenega zlocina, zaradi katerega bi bil lahko obsojen in bi moral umreti
na krizu. Dejansko je bila aktualna politika tista, ki je povzrocila okolis¢ine in spro-
vocirala probleme, v katere se Jezus ni Zelel neposredno vpletati, ker se je zavedal
bistveno verske narave svojega poslanstva. In prav zavracanje direktnega vpletanja
v politi¢no oblast je pozneje posredno povzrocilo pomembno politiéno revolucijo.

Jezus kot Jud po veri in pod politicno oblastjo Rimljanov lahko uresnici svoje
poslanstvo zgolj tako, da preseka politi¢ni konflikt, v katerem se je znasel. Dosle-
dno razumevanje vere iz odnosa do Boga Oceta pomeni, da to ni fenomen, ki ga
lahko izpeljemo iz politike. Po judovski tradiciji to ni bilo samo izdajstvo, ampak
blasfemija. Ce nekdo, ki pravi, da je Sin Boga Abrahamovega, Izakovega in Jakobo-
vega, razglasa, da Jahve ni ve€ na strani svojega ljudstva, s tem obsoja Boga, da ni
zvest svoji zavezi, ki jo je sklenil z Izraelom. Sklepanje nove zaveze s celotnim ¢lo-
vestvom je za Jude nepojmljivo in blasfemicno, to je neodpustljiv zlo¢in. Bog ne
more biti nezvest. Jezus je moral to placati s smrtjo na krizu.

»Ta izbira, da se dosledno razlikuje med verskim in politicnim poslanstvom, je
vnesla v zgodovino druzbenega razvoja in v druzbe, ki so se spreobrnile h krS¢anstvu,
razlikovanje, ki je radikalno in dokonéno spremenilo odnos med vero in politiko, med
Cerkvijo in drZavo. DruZba je tako izgubila sleherni pridih verskega in boZanskega.
Gre za konstitutivni proces tega, kar danes imenujemo sekularizacija.« (106)

Jezus dosledno odklanja meSanje med svojim verskim poslanstvom in politicno
vlogo. To seveda ne pomeni, da je vsaka zemeljska oblast moralno slaba. Kljuéni
Jezusov stavek pri Mr 12,17: »Dajte cesarju, kar je cesarjevega, in Bogu, kar je
boZjega,« pomeni za vernike, da morajo vedno v vseh okolis¢inah ostati zvesti
Bogu, oziroma utemeljuje kr$¢anstvo kot vero, ki se nikoli ne sme poistovetiti s
kakrsnimkoli zemeljskim kraljestvom. Bozje kraljestvo ne more biti niti to, kar je
bozje ljudstvo na zemlji, ker boZje kraljestvo ni od tega sveta. To pomeni dvojno
distanco: po eni strani do zgodovinskih izvorov odresenja, po drugi strani pa do
slehernega od Casa odvisnega obdobja, ki je zavezano razvoju. Vera in politika se
ne smeta pomesati, ostati morata razli¢ni vse do Kristusovega prihoda. Ce se to
ne spostuje, zapademo v skusnjave, ki jih je Jezus dosledno zavracal.
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3.2 Prvakrscanska skupnost: skepsa do sveta in rast vere

otem ko so kristjani spoznali, da drugega Kristusovega prihoda ne bo tako

kmalu, so vzniknili novi problemi in nova vprasanja, ki so zaposlili krs¢ansko
skupnosti v naslednjih stoletjih. V Rim 13, 1 beremo, kako apostol Pavel priporoca
kristjianom, naj bodo pokorni svetni avtoriteti. Evangelist Janez ima drugacne po-
udarke, saj v Knjigi razodetja primerja rimski imperij in njegovo krvavo politiko z
zverjo (Raz 13,6—7). Kristjani so se soocili z vprasaniji, ki so se jim Judje izognili, saj
rimskemu cesarju niso bili dolZni izkazovati bozanske ¢asti. Bili so politicno okupi-
rani, a svobodni v ¢es¢enju Boga. Kristjani niso dobili privilegiranega mesta, ampak
so bili kmalu spoznani za politi¢ne disidente. Prvi cerkveni ocetje zacnejo razmi-
Sljati o tem, da oblike civilnega Zivljenja niso nujno dolo¢ene s ¢lovekovo naravo,
ampak so lahko posledica greha. Politicna skupnost je tako pogosto izenacena s
svetom, ki je zakoreninjen v zlu.

Kr$¢anstvo oznanja novo pot popolnosti. Kristjan je poklican, da se svetu odpo-
ve, da se odpove bliS¢u sveta in njegovim napacnim obljubam. Mocno se poudar-
ja mucenistvo kot najpopolnejsi ideal hoje za Kristusom. Zato je odpoved svetu
postala krepost, saj je ta svet kristjane obsojal na smrt. Razvije se nova duhovnost,
ki vidi v monasticnem gibanju priloZznost in moznost, da se v zvestobi Bogu upre
uteleseni gresnosti. Idealizira se monasticno Zivljenje, ki vsebuje odpoved svetu.
To je oblika mucenistva kot najbolj popolne poti za doseganje svetosti.

»Zapustiti svet in najti lastno pot odresenja v ideji menistva ni predstavljalo
samo dolo¢ene moralne izbire, ampak je pomenilo tudi najti zatocisce za ¢loveka
vreden nacin, da bi se izognili druzbenim skusnjavam in politicnim pastem, da bi
se izognili korupciji, ki se je v dekadentni druzbi vse bolj razrascala.« (Fragniere
2008, 114)

Tako je krs¢anstvo na podlagi izkusnje s svetom, ki ga je ogrozal, in na podlagi
drzave, ki jih je preganjala, razvilo moralnost, s katero je skusalo motivirati ljudi
za to, da bi se umaknili ali ostali zunaj sveta in stika z njim. Drza, ki je stoletja dol-
go imela velik vpliv na politicno Zivljenje kristjanov.

Konec preganjanja je povezan s koncem rimskega imperija. Konstantin se je leta
330 odlodil, da svojo prestolnico premakne na Vzhod, da bi tako laze branil Zahod
pred napadi iz Azije. Na Zahodu skofje vse bolj pridobivajo moc in oblast. Med
njimi posebej izstopa sv. Ambroz (339-397). Z milanskim ediktom se ustvari po-
seben odnos med drzavo in rimsko Cerkvijo, ki ostane v veljavi vse do papeza Pija
XII. Ne govorimo samo o preganjanju heretikov in o odpravi poganstva, ampak
tudi o odlo¢anju o pravi¢nosti in moralnosti v druzbenem Zivljenju.

Boj za edino pravo vero, ki Zeli postati edina tolerirana v imperiju — zato Ambroz
kdaj prosi drzavo tudi za represivna sredstva —, je tudi boj za popolno oblast Cer-
kve, za restavracijo resni¢ne verske moci. Praksa, ki se ni mogla izogniti ambiva-
lentnosti. Po eni strani si Cerkev ne sme dovoliti, da bi postala politicna sila, Ce Zeli
ohraniti vero v Kristusa, in po drugi strani ne poklekniti pred satanom. Hkrati pa
politi¢na oblast, ki prizna edino in pravo vero, iS¢e svojo utemeljitev v njej. Tako
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se je razvilo pomembno razlikovanje ne samo med Cerkvijo in drZzavo, ampak tudi
med druzbo in drzavo na eni strani in druzbo in Cerkvijo na drugi strani. Druzbeno
tkivo se je s tem razdelilo na vec razli¢nih sistemov. Kr§¢anska vera, ki jo je legali-
ziral Konstantin in ki pod Teodozijem postane uradna vera, ni pokrila rimskega
imperija na nacin, kakor so to poceli poganski kulti. Ta religija ne Zeli biti ve¢ v
vlogi sluZzabnice drzavi. Postala je nosilka univerzalnega sporocila, ki presega ¢as
in prostor in prevladovanje drzave nad druzbo. Torej sta se druga proti drugi zna-
Sli stvarnosti, ki sta si nasprotovali ali pa se tudi dopolnjevali. »Pokristjanjenje
rimskega imperija ima za posledico dezintegracijo poenotenega koncepta, ki so
ga vse do tedaj imeli ljudje v svojem druzbenem sistemu. Sledila je interakcija treh
razseznosti religijskega pojava: to so ideoloska, predvsem z novo vero, moralna,
mocno preZeta z zavratanjem gresnega sveta, in zadnja, institucionalna razseznost,
Cerkev s svojimi strukturami in s svojo mocjo preobrazi naravo druzbe.« (Fragni-
ere 2008, 117)

3.3 Avgustinovi drzavi kot daljnosezna paradigma

a zaCetku 5. stoletja je mogoce zaznati razgibano obdobje, ko vera v Jezusa

Kristusa, Boga in Cloveka, prinese nove izzive za filozofijo, Se posebno grsko.
To je ¢as arianizma in ¢as, ko teolosko-doktrinalne razprave povzrocijo resne druz-
bene nemire, tudi umore. Vse bolj se kaze razlika med latinskim Zahodom in gr-
Skim Vzhodom. Enotnost imperija je ogroZena in Konstantin Zeli temu narediti
konec, zato skli¢e koncil v Niceji (leta 325). Pod politi¢no oblastjo se tako izobliku-
je veroizpoved, ki pomeni tudi obracun z arianizmom in zacetek univerzalne ve-
roizpovedi. Vendar edinost v veri $e ne postane dejstvo. Zato Teodozij leta 381
skli¢e nov koncil v Carigradu, na katerem je nicejska veroizpoved dopolnjena in
potrjena. Arianizem je herezija. Teodozij razglasi kr§¢anstvo za uradno vero impe-
rija. Nekdanja sumljiva sekta — krS¢anstvo — je drZavna vera, tudi zato, da se s tem
izlo¢ijo nasprotniki. Prvotna decentralizirana in gibljiva oblika oblasti se postopo-
ma zamenja s hierarhi¢no, ki je jasno strukturirana in katere vrh vse bolj prevzema
celotno oblast v svoje roke. Rimska Cerkev postaja bolj in bolj avtonomna na po-
drocju vere in institucionalnosti in tako ji uspe pricakati in preZiveti propad rim-
skega cesarstva.

Avgustin je zagotovo eden najvplivnejsih cerkvenih ocetov na Zahodu. Kot Ri-
mljan po izvoru in po izobrazbi in u¢enec sv. Ambroza po spreobrnjenju postane
del krs¢anske elite. Svoje delo o bozji drzavi je napisal med letoma 413 in 426 kot
reakcijo na konec rimskega imperija leta 410, za katerega naj bi bili krivi kristjani
in krs¢anstvo, ki je komaj tri desetletja predtem postalo uradno dovoljena vera.
Avgustin v boZzji drzavi utemeljuje svojo vero, razlozi novonastalo situacijo, v ka-
teri se je znasSel Rim, in Zeli utisati herezije tistih, ki zanikajo ali dvomijo o pravem
Bogu, da bi tako uveljavili stare poganske obrede.

Avgustinova filozofija v boZzji drzavi Zeli biti razlaga nove situacije, v katero je
Cerkev vstopila tudi kot socialni — druzbeni — sistem, ki se razlikuje od drZave, a je
hkrati nanjo vezan. Tako Avgustin povzame dve druZzbeni stvarnosti, dva idealna
tipa druzbenih sistemov, ki sta lo¢ena in hkrati vplivata drug na drugega: civitas
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terrena — popolnoma sekularna druzba, in civitas Dei — Cisto boZje kraljestvo. V
konkretnih zgodovinskih razmerah to pomeni, da sta bila sekularni svet drzave in
transcendentalni svet Cerkve v nenehnem kontaktu in konfliktu hkrati.

Nekateri avtorji razlagajo, da Avgustin s pojmom civitas terrena ni mislil pred-
vsem na politi¢ni svet, pa tudi civitas Dei ni enako Cerkvi. Civitas terrena se razu-
me kot nasprotovanje civitas Dei, obe pa se sreCujeta v svetu politike, v katerem
je navzoca vsa antiteticnost med vero in oblastjo, med drzavo in Cerkvijo. Politic-
ni red tako pomeni sti¢no tocko, posrednisko vlogo. Zato Cerkev lahko Zivi v kom-
promisu s politiko, ne da bi postala nezvesta svojemu verskemu poslanstvu. Ker
se je politi¢ni sistem razlikoval od civitas terrena, ga je bilo mogoce uporabiti kot
sredstvo za doseganje religioznih ciljev in namenov Cerkve. Kot posledica tega je
to pomenilo, da je Cerkev legitimirala politicno oblast v imenu Boga in politi¢na
oblast je pomagala Cerkvi pri njenem versko-misijonskem poslanstvu. Cilj tega
poslanstva je bil v ustvarjanju druzbe, na katero bi naj civitas terrena imela vedno
manjsi vpliv vse do izginotja, torej do uresnicitve boZjega kraljestva na zemlji, do
vzpostavitve civitas Dei. Da bi dosegli ta rezultat, se mora sekularna druzba preo-
blikovati v politi¢no skupnost, v kateri bo vera Cerkve dobila prevladujoco vlogo.
To lahko imenujemo ideoloska paradigma, ki pomeni, da je politicna skupnost
utemeljena na ekskluzivni naravi sistema resnic vere oziroma ideologije. Ustvar-
janje taksSne drzave izvira iz ideje, da je treba povezati obe sili, versko in politi¢no,
ki bosta druzno ustvarili poenoteno druzbo, v kateri bodo ¢lani delili isto vero.

»Politicna skupnost, utemeljena na uniformnosti vere, kot je bila zamisljena na
simboli¢ni nacin pri Avgustinu, se je poimenovala 'krs¢anska'. To je skupnost, ki jo
organizira in nadzoruje politicna mo¢, katere vrednostni sistem je utemeljen v eni
in edini veri. Krs¢anstvo je tako postalo politi¢na stvarnost, utemeljena na oblasti
in veri. Prislo je do zaveze med Cerkvijo in drZavo, upostevajoc teoreticno razliko-
vanje med njima in druzbenim telesom.« (Fragniere 2008, 121)

Mirgeler pravi: zahodno krs¢anstvo je Zivelo v prepricanju, da je mogoce boZje
kraljestvo Siriti na zemlji neposredno. To ni veljalo samo za kr$¢anski imperij, am-
pak tudi za papesko teokracijo, za luteranstvo, za revolucionarni kalvinizem in na
koncu tudi za politi¢ni katolicizem 19. stoletja, vsi so Ziveli od moci tega preprica-
nja, ¢e ne na dogmati¢no-teoreti¢ni ravni, pa vsaj kot zgodovinskega dejstva.

Medtem ko so prve krS¢anske skupnosti prispevale k razlikovanju med politiéno
in versko oblastjo, je po Avgustinu zahodno evropsko zgodovino veliko bolj dolo-
¢ala prav nasprotna ideologija. Ideja krS¢anstva, ideolosko predstavljena v civitas
Dei, je navdihovala skoraj vse politi¢ne sisteme od njenega nastanka dalje. To je
pomenilo, da so se politi¢ni sistemi utemeljevali na verski podlagi v tesnem sode-
lovanju z verskimi avtoritetami, to pa seveda ni izklju€evalo niti nasilja. Konec tega
obdobja pomeni revolucija Rogerja Williamsa v Novi Angliji, od 17. stoletja vse do
zacCetkov ameriske ustave stoletje pozneje (Mirgeler 1964, 135; Fragniere 2008,
120-123).

S krscanskega zornega kota so se tako skozi stoletja izoblikovali trije razli¢ni po-
gledi na razmerje med vero in oblastjo, med vero in politiko:
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Neodvisna drZa, za katero se zdi, da je bila tudi Jezusova drZa. Ta neodvisnost
ne pomeni, da se kristjan ne sme ali noCe udeleZevati politicnega Zivljenja ali da
ga ignorira, kakor je to mogoce zaslediti pri Pavlu. Preprosto je pomemben pou-
darek, da se versko-misijonsko poslanstvo kri¢anstva in njegova univerzalna na-
rava ne smeta pomesati z individualno odgovornostjo posameznika do drzavne
oblasti. Kr§¢anstvo je v tem okviru sol zemlje in lu¢ sveta.

Drugo drZzo simbolizira zavracanje sveta, da bi se ohranila Cistost vere. Ta izku-
Snja, ki je zgodovinsko preverjena v prvih stoletjih krs¢anstva, v Casu preganjanja,
posebno v monasti¢ni tradiciji, je postala stalna oblika idealnega Zivljenja, v¢asih
podprta tudi z negativho moralnostjo in svetobeZnostjo, to pa je pomenilo tudi beg
pred realnostjo. Navdihovala je nekatere fundamentalizme, ki oznanjajo popolnost,
kakrsne na tem svetu ni mogoce doseci. Fuga mundi: svet mora postati sol.

Tretjo drZo predstavlja krs¢anska ideologija, njeno bistvo je v tem, da se politic-
na tehnologija uporabi in prilagodi za doseganje verskih ciljev, ki naj se vsilijo druz-
bi. To je prepricanje, da je mogoce politicna sredstva oblasti uporabiti za svoje la-
stne namene — vera, ki manipulira s politiko za svojo lastno korist —, to pomeni za
vzpostavljanje boZjega kraljestva na tem svetu. Prav ta drza je v veliki meri vplivala
na zahodno krs¢anstvo in ga zaznamovala. Sol se je razsolila oziroma spridila.

Avgustinska ideologija je v evropski zgodovini pogosto padla v avtoritarne po-
liticne koncepte, ki so bili na meji totalitarizma. Pri tem je pomembno vedeti, da
moc religije ni samo v njeni ideoloski vsebini, v njeni veri, ampak tudi v instituciji
in v oblasti, v kateri se inkarnira. Tako se je v zgodovini kr§¢anstvo vcasih manife-
stiralo bolj kot politicno gibanje kakor pa religiozno oziroma specificno versko
(Fragniere 2008, 123). Najbolj je bilo to ocitno pri politizaciji herezij, se pravi, da
se je doktrinalni odklon, pogosto zgolj intelektualne, misti¢ne ali duhovne narave,
sprevrgel v stvarnost, ki ogroza druzbo, ¢eprav ni bil organiziran. V taksnih prime-
rih je religija uporabila politi¢na sredstva, ki so bila ali niso bila primerna, in po-
klicala na pomoc sekularnega brata, naj naredi konec hereziji. Cerkev je odlocala
o tem, ali kriva vera obstaja ali ne, in drZava je prevzela obveznost, da taksen fe-
nomen — v imenu skupnega dobrega — izkljuci z eksekucije ali eksilom. To se je
zgodilo s pelagianizmom Ze v Avgustinovem ¢asu. Podobno so v srednjem veku
potekale kriZzarske vojne proti albizanom, inkvizicija, verske vojne po protestantski
shizmi. Vse to pa je tudi razciS¢evalo ideje, ki so izhajale iz Avgustinovega razume-
vanja bozje driave. Ce je treba herezijo absolutno izkoreniniti, da se ohrani druz-
ba v veri v enega Boga, lahko postanejo legitimna vsa sredstva za boj proti sleher-
nemu odporu, ki bi ogrozal ne le verski, ampak tudi druzbeni obstoj.

4, Sekularizacija kot priloznost

l ragniere na koncu svoje knjige razmislja o sekularizaciji pod naslovom Postkr-
sc¢anski Zahod ali postzahodno krs¢anstvo in pri tem najprej analizira stanje duha
na podrodju vere ter ugotavlja: »Ko vera v presezno pod skupnim imenovalcem vec-
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nosti in nespremenljivosti ni sposobna ve¢ povezovati spremenljivih Zivljenjskih iz-
kuSenj ter posamezniki ne sledijo nobenim drugim resnicam kot lastnim Zeljam in
potrebam, se mnogim zdi edini mozni izhod vrnitev k mitologiji, k praznoverju ali k
otroskim pripovedkam kot odgovoru na negotovost bivanja... Zahodna civilizacija v
zaCetku 21. stoletja dejansko Zivi v nekem stalnem Soku.« (Fragniere 2008, 253—-54)

Religija in njen odnos do oblasti je pri tem eden od osrednjih problemov. Seku-
larizacija zavraca sleherno interpretacijo zgodovine na podlagi vere v nadnaravno.
V sekularni filozofiji zgodovine je ¢lovek njen subjekt, on je tisti, ki jo aktivho
ustvarja. V tem smislu sekularizacija razkriva, da je edini protagonist zgodovine
¢lovek. Clovek je samega sebe odkril kot svobodno bitje, ki odlo¢a o sebi, ki dolo-
¢a tocko svojega razvoja in ki bo presodil, v kateri smeri bo deloval. Zgodovina se
ne razume kot nekaj, od Cesar je €lovek odvisen, postala je ¢lovekova stvaritev. V
tej luci je vloga religije mocno spremenjena. Religija na tem podrocju igra izjemno
pomembno vlogo, ker je njena naloga, da nemirnemu duhu pomaga najti mozne
odgovore na vprasanja smisla Zivljenja. Ne samo smisla, ki je dan vnaprej, ampak
tudi smisla, ki izhaja iz aktualnih odlocitev in je pomemben za prihodnost. Seku-
larni ¢lovek se namrec razlikuje od prednikov prav po tem, da zadnjo odloditev
zadrzi zase, saj v tem vidi potrditev svoje svobode.

Podrocje, na katerem se odloca o smislu Zivljenja in o druzbeni ureditvi, ni samo
stvar preteklosti, ampak tudi prihodnosti. In prav odgovornost mora sekularni ¢lo-
vek sprejeti, da bi se osvobodil fatalizma zgodovine, vendar to ne pomeni, da je
¢lovek dosegel neko novo trdnost. Tudi ¢e sekularni ¢clovek sam doloca smisel svo-
jim odlocitvam, ga spremljajo tako ustvarjalnost in uspehi kakor porazi in napake.

Sekularni ¢lovek se zaveda, da je treba vzpostaviti odnos do Boga. V tradicio-
nalnem okolju je bilo preprosteje hoditi po isti poti kakor drugi in vnaprej vedeti,
kako se doseZe cilj. Prevzeti odgovornost za svoje lastne odlocitve in za svojo la-
stno pot pomeni, da gres v neznano deZelo. Ko ugotovis, da je obljubljena dezela
prazna, lahko doZivis razocaranje.

V taksni situaciji se ljudje vrnejo k varnosti iz preteklosti. Zgodovina tako dobi
naravo kontradiktornih gibanj. Pogosto je prav razvoj razlog za vracanje v reakci-
onarnost. Razvoj sekularizacije je v mnogih religijskih okoljih povzrocil nove fun-
damentalizme. Tudi v katoliski Cerkvi lahko sledimo tem fenomenom. Sekulariza-
cija druzbe ni enosmerno gibanje. Eden od njenih ucinkov je postavljanje nacio-
nalnih idealov in nacionalnih kultov pod vprasaj, to pa je Se posebno tezko spre-
jeti v sredinah, ki so se doZivljale kot nedotakljive in z jasno samobitnostjo, kakor
na primer ZDA pred 11. septembrom.

V pravem in doslednem duhu sekularizacije je popolnoma jasno, da je iskati
kakrsnekoli mitske, bozanske ali psevdoznanstvene izvore za zgodovinske druzbe,
ki se imenujejo »narodi,« nesmiselno, kajti odloitve preteklih generacij v nacelu
ne morejo zavezovati aktualnih generacij, ¢e te najdejo smisel svojega lastnega
Zivljenja v svojih odlocitvah za prihodnost. Kaj aktualno generacijo zavezuje do
preteklih, je odvisno od tega, za kaj se aktualna generacija sama odloci. Sedanjost
doloca preteklost in ne narobe.
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V tej lu¢i nima politi¢ni sistem nobene druge vloge, kakor da ureja skupno Zi-
vljenje ZiveCih na podlagi dosezenega soglasja. Vsak razvoj sekularnega misljenja,
ki postavlja pod vprasaj boZjo legitimiteto, ogroza moc politike, hkrati pa posame-
znike postavlja v negotovost, zato so v skusnjavi, da se vrnejo k starim, preverjenim
resnicam. Ko se neki narod ali politicna skupnost sklicuje na poslanstvo od zgoraj,
naj bi to pomenilo, da je njegovo poslanstvo ve¢no. Tu spomnimo na srbsko ko-
sovsko mitologijo. Vprasljivost teh trdnosti se lahko sprevrze v nered in v nemir,
ki predstavljata groznjo in zato zahtevata obrambno reakcijo.

Vrnitev Boga, ki smo ji prica na Zahodu, lahko pomeni enega od izrazov seku-
larnega razvoja, ki posameznikom ne dopusca, da bi bili ravnodusni. Saj se prav
sekularizacija zgodovinskih druzb, desakralizacija nacionalnih idej in zavracanje
politicnih usod lahko razumejo kot novi nacin manifestacije ¢lovekove velicine in
spostovanje njegove svobode. Ceprav se to zdi ambivalentno, se sodobni ¢lovek
ne izgublja, ker je zavrnil svojo lastno preteklost, ampak zato, ker je negotov pred
svojo lastno prihodnostjo, in zato, ker se boji odgovornosti, ki jih prinasajo seboj
izzivi kot posledica njegove lastne svobode. Na podrocju tehnike in znanosti je
¢lovek dejansko vzel svet v svoje roke. V njegovih rokah je odlocitey, ali naj ohra-
ni Zivljenje na tem svetu ali ne. Clovek je resni¢no prevzel mesto Boga in namesto
njega sprejema odgovornost za dolocanje, kaj so in kaj niso vrednote. Tako je vlo-
ga sekularnega ¢loveka postala enaka, kakor je bila vioga vsemogoénega Boga:
vrednotiti svet in ga ohranjati pri Zivljenju. V najbolj ekstremni obliki to pomeni:
obstaja mozZnost, da je celo sam obstoj Boga polozen v ¢lovekove roke.

V duhu sekularnega ¢loveka se tako razvije popolnoma nov odnos do religije.
Od trenutka, ko se ¢lovek zave svoje centralne vloge v svetu in ko razume svoj od-
nos in svoje delovanje popolnoma neodvisno od sleherne religije, ni nobenega
razloga za prisvojitev ali posvojitev antireligiozne drZe. Resnicna sekularizacija nima
nobenega interesa, da bi religijo preganjala. Sekularizacija se dogaja ob religiji, jo
ignorira in se ukvarja z drugimi zadevami. Sekularizacija je relativizirala religiozne
vizije sveta in jih je zato spoznala za neofenzivne. Skratka, religija je postala zgolj
zasebna zadeva (Cox 1966, 2; Fragniere 2008, 266).

Ob odsotnosti antireligioznosti sta pomembna dva vidika. To je podoben razvoj
kakor pri svetovnonazorski nevtralnosti drzave, ko izgubi sleherni pomen, ali je za
ali proti katerikoli religiji. Pri tem ne smemo zamenjati sekularizacije s sekulariz-
mom in laicizmom, ki verske dogme nadomescata z druzbenimi.

»Avtenti¢no sekularni ¢lovek, ki verjame, da sta racionalizacija ¢lovekovega de-
lovanja in tehnologija osvobodili svet BoZje navzo¢nosti, ne vidi vec razloga, zakaj
bi se boril proti ne¢emu, ¢esar ni. Saj ta ne izvaja nobene prevladujoce vloge na
tem svetu. Ni razlogov za boj med ¢lovesko in BoZjo mocjo.« (Fragniere 2008, 267)

Drugi vidik pa zadeva odnos med personalizacijo verskega ¢uta in igro moci. V
trenutku, ko je religiozni cut postal stvar posameznika in njegove osebe, ko ¢lanom
druzbe prav nobena oblast ne vsiljuje vere, ko postane bogocastje stvar zasebne
odlocitve, ker zadeva ¢lovekovo intimnost, je razumljivo, da je zgodovina nenehnih
bojev med svetno in duhovno oblastjo konc¢ana. Sekularni ¢lovek nikakor ni nujno
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ateist. Ni prav, ¢e v njem vidimo potomca ateistov 18. stoletja ali racionalistov 19.
stoletja. Sekularni ¢lovek je osvobojen »boga«, a ni nujno brez Boga. Sekularizaci-
ja ne nasprotuje individualni veri, pa tudi nima razlogov, da bi dokazovala: Boga ni.
Saj svet Zivi, kakor da Boga ni. Posamezniki so tisti, ki s svojimi odlocitvami povzro-
Cijo, da je Bog ziv, Ce to Zelijo, druzba tega ne zahteva in tudi ne preprecuje.

Sodobnega sekularnega ¢loveka razumemo predvsem skozi ucinkovitost. Zato
se postavlja vprasanje, ali ne pomeni osvoboditev ¢loveka od boZjih kozmologij
kot posledica tehni¢ne ustvarjalnosti dejansko nove zasuZnjenosti? Dejstvo je, da
tehnoloska druzba lahko privede do razosebljenih druzbenih odnosov. Marksisti¢-
na filozofija je poizkuSala nadomestiti idejo Boga v svetu z idejo o Zgodovini v
svetu, predlagala je novo drogo, ki naj bi nadomestila stari opij za ljudstvo. Tej novi
drogi je pripisala enako in $e hujSo moc, ki je prisilila ¢loveka, da je ostal v e bolj
stisnjenem prostoru zasuznjenosti.

Kaj torej misliti danes?

Potrebna je nova govorica o boZjem. Aktualni svet tehnike, ki ga je ustvaril ¢lo-
vek, se opisuje in razume v pojmih, kakor so: proces, sistem, funkcije, vloge, or-
ganizacije, u€inkovitost in uporabnost ter koristnost. Drugacno razumevanje tega,
kar naj bi bil Bog, je nacin, kako bi lahko preZivelo tisto, kar imenujemo socialno
in politicno smrt Boga. Za individualisti¢cno verovanje je treba uporabljati pojme
iz eksistence in ne iz procesov ali sistemov; govoriti o individualnosti ali osebi, ne
o funkciji ali organizaciji; o podarjenosti in ne o u¢inkovitosti; o podarjeni ljubezni
in ne o ucinkovitosti in realizaciji.

Bozje se torej manifestira kot personalno, ljubeée in zastonjsko bivanje. Clovek
se mora odlociti o tem, kaj bo naredil iz sebe in iz sveta, kaj bo ustvarjal. Kajti ni
Boga, ki bi odlocal v njegovem imenu, tudi ni vrednote, ki bi bila neodvisna od
njegove presoje, in ne usode zunaj njegove izbire. Bozje ni v stvareh. Ce sekularni
¢lovek najde kako zatocis¢e svojemu bivanju, potem ko je Bog univerzuma mrtey,
najde to zatocisce v samem bivanju oseb, ki Zivijo osebnostno, ljubece in podar-
jeno. Oblika, v katero se ta vera lahko spremeni kot nova religija, se bo manifesti-
rala na popolnoma nov nacin glede na vprasanje oblasti v preteklosti.

5. Univerzalno krscanstvo ali konec krs¢canskega Zahoda

(v:e sklenemo na podlagi zgodovinskih spoznanj o religijskem razvoju, potem je
jasno, da religija mora zavzeti distanco in se ne sme pustiti zapreti v katero-
koli identifikacijo, ki bi jo omejevala, kakor se to zgodi sleherni obliki politicne
oblasti in kulturne oziroma nacionalne omejenosti. Za religijo je pravi razvoj v tisti
smeri, da pusti druzbo njej sami, da se odpove ustvarjanju boZjega kraljestva v
druZbi kot necesa specificnega, na dolo¢enem teritoriju. Religiozne institucije se
morajo spremeniti v majhne skupnosti, ki bodo utemeljene na prostovoljnem so-
delovanju in usmerjene v osebno rast in izpopolnitev in ne v preobrazbo druzbe
kot cilja. Duhovnost mora prevladovati nad obredom in doktrino. Pomembno je,



Ivan J. Stuhec - Sekularizacija kot priloznost za novo evangelizacijo | 69

da se zapusti teologija zaveze in se uveljavi nova univerzalna perspektiva, ki sledi
drugemu cilju: odresiti ¢loveka od neosebnih funkcionalizmov, ki bi mu jih rada
navrgla tehnoloska izbira.

Nova vloga religije ni v integraciji posameznika v druzbo, ampak v osvoboditvi
posameznika izpod prevlade druzbe. Govorimo o vrnitvi k duhu Sokratovega in
Jezusovega univerzalnega upornistva, lahko re¢emo tudi: prerosStva. Govorimo o
osvojitvi ¢loveka onkraj nacionalnosti, cerkva, kultur in civilizacij. Sekularizacija
civilizacije vodi k popolni personalizaciji verskega Zivljenja. To tudi pomeni, da se
krs¢anstvo kot ena od religij tega sveta lahko osvobodi svoje lastne kulturne uje-
tosti in postane to, kar se predpostavlja, da bi moralo biti od samega zacetka: uni-
verzalna vera. To, kar lahko opazimo v nasem casu, ni samo zacetek postkrséan-
skega obdobja na Zahodu, ki je popolnoma in dokonéno sekulariziran, ampak
veliko bolj advent krs¢anstva v postzahodnem obdobju.

Obdobje avgustinskega krs¢anstva je definitivno koncano. Alexis de Tocquevil-
le je Ze v Sestdesetih letih prejSnjega stoletja zapisal: »Ko religija poizkusa uteme-
ljiti svojo avtoriteto zgolj na Zelji po nesmrtnosti, ki vznemirja srca vseh ljudi, sme
upati na nesmrtnost; ko pa se poveZe z doloceno oblastjo, pride v situacijo, ko
mora sprejeti pravila, ki so sprejemljiva samo za dolocene ljudi. Religija, povezana
s politicno mocjo, sicer poveca svojo moc nad nekaterimi, a hkrati izgubi upanje,
da bi lahko vladala vsem.« (Fragniere 2008, 278)

O tem bi moralo razmisljati postzahodno kr3¢anstvo, Ce Zeli preZiveti v svoji
univerzalni razseZznosti, o kateri beremo pri Mt 28,19: »Pojdite torej in naredite
vse narode za moje ucence.«

6. Sklep

abriel Fragniere nas s svojimi pogledi v marsi¢em vznemiri in nam da misliti.

Vsekakor pa pove to, za kar smo na zacetku rekli, da DNC ni. Da ni in ne sme
postati druzbena ideologija. Kako to doseci? Z vedno bolj natan¢nim, premisljenim
in subtilnim delovanjem in govorjenjem, ko je pomemben odnos med vero in
oblastjo, in to katerokoli oblastjo, financno, gospodarsko, politicno, medijsko, znan-
stveno-tehnicno itd.

Dalje je DNC treba umestiti v podrocje formacije vesti, zavesti, kulture sobiva-
nja. Na tem podrocju je Cerkev poklicana, da prispeva svoj specificni delez k de-
mokraticnemu nacinu dogovarjanja o tem, v kaks$ni druzbi Zelimo Ziveti.

Evangelizacijske poti je treba s prevladujocega teritorialnega principa postopo-
ma in ustrezno okolis¢inam spreminjati na personalni princip. To je nujno v so-
dobnih urbanih okoljih, kjer Ze desetletja zamujamo.

Pri oznanjevalnem in zakramentalnem poslanstvo Cerkve moramo tezis¢e pre-
nesti z otrok na odrasle in na tiste, ki se v odrasli dobi odlocajo za Kristusa ali spre-
jemajo Zivljenjske odlocitve.



70 Bogoslovni vestnik 72 (2012) « 1

Zakramentalno poslanstvo Cerkve potreba podrediti oznanjevalni in sluzeci Cer-
kvi, ne pa potrosniskim navadam in policijskim kontrolam, kakor se to dogaja pri

zakramentu birme.

V odnosu do drZzave moramo vse resitve — od finan¢nih do vzgojno-izobrazeval-
nih — postaviti na temelj posameznikovega svobodnega odlocanja in izbiranja.

Sekularno okolje nas motivira za zdravo razlikovanje in nas usmerja k novi opre-
delitvi vlog, ki jih imajo druZbene in verske ustanove. To priloZnost je treba upo-
rabiti za ve¢jo svobodo in odgovornost vsakega posameznika.
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Matjag Ambrozic
Patronatno pravo in jozefinski patronati kranjskega
verskega sklada

Povzeteke: Clanek obravnava kanonsko in drzavno pravo glede patronatnih razmerij
med patroni in Zupnijami ter cerkvenimi sluzbami v obdobju 1782—-1941. Bralca
seznani z izvorom in razvojem patronatov in z razli¢nimi tipi patronatov glede na
cerkveno ali svetno oziroma zasebno ali javno naravo njihovih nosilcev. V dobi
drzavnega cerkvenstva — joZefinizma — je leta 1782 z ustanovitvijo verskega skla-
da nastopil nov tip javnega patronata, nad katerim je bedel cesar oziroma njego-
vi oblastveni organi. Patronat verskega sklada kanonskopravno ni bil priznan, a
Cerkev ga je tolerirala in je po razpadu monarhije v jugoslovanski drzavi povzrocal
teZzave v odnosih Cerkev — drzava. Kranjski verski sklad je v zadnjem desetletju
18. in v zacetku 19. stoletja prevzel patronat nad vecino novoustanovljenih joze-
finskih Zupnij, po sekularizaciji leta 1803 pa Se nad tistimi, ki so bile pod patrona-
tom briksenske Skofije. Gospostva so v tistem Casu patronate prevzemala le izje-
moma. S tem se je tudi v ljubljanski (nad)skofiji povecal vpliv drZzave na kadrova-
nje in na upravljanje cerkvenega premozZenja. To potrjuje tudi analiza spremenje-
ne strukture patronatov v pojozefinskem obdobju. Narejena je bila tudi statisti¢-
na primerjava s patronati v lavantinski $kofiji oziroma na Spodnjem Stajerskem.

Kljucne besede: kanonsko pravo, jozefinizem, patronati, kranjski verski sklad, lju-
bljanska skofija, lavantinska skofija

Abstract: Jus Patronatus and Josephinian Patronages of the Carniolan Religious
Fund

The article deals with canon and state laws concerning the patronage relation-
ship between patrons and parishes as well as church offices in the period from
1782 to 1941. First it describes the beginnings and the development of patro-
nages and different types of patronages with regard to the church/secular cha-
racter or private/public character of the patrons. In the period of state eccle-
siasticism — Josephinism, the founding of the Religious Fund (Religionsfonds)
created a new type of public patronage that was supervised by the Emperor or
his authorities. The patronage of the Religious Fund was not acknowledged by
canon law, yet it was tolerated by the Church and, after the dissolution of the
Habsburg monarchy, it caused problems in the relations between the Church
and the state of Yugoslavia. In the last decade of the 18th century and in the
beginning of the 19th century, the Carniolan Religious Fund took on the patro-
nage of the majority of newly founded Josephinian parishes and, after the se-
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cularisation of 1803, also of those that had been under the patronage of the
diocese of Brixen. At the time, feudal lords only rarely took on patronages. Thus,
also in the (arch)diocese of Ljubljana the influence of the state upon the staff
policy and the management of the church estate kept increasing. This is con-
firmed by an analysis of the changed structure of patronages in the post-Jo-
sephinian era. The article also contains a statistical comparison with the patro-
nages in the diocese of Lavant i.e. in Lower Styria.

Key words: canon law, patronages, Carniolan Religious Fund, diocese of Ljubljana,
diocese of Lavant

1. Razvojin vsebina patronatov

1.1 lzvor patronatov

Patronat ima svoj izvor v germanski dobi kanonskega prava, ki je trajala od Pi-
pina Malega do Gratiana (8.—12. stol.). Znacilnost te dobe so bile tako imeno-
vane lastniSke cerkve s prevladujocim vplivom laiskih zemljiskih gospodov na cer-
kvene zadeve. Pri lastniski cerkvi sluZzbujoci duhovnik je bil neke vrste gospodarski
usluzbenec, ki ga je fevdalec vzdrZeval, dohodke cerkve pa je obdrzal zase.

OboroZeno silo so si cerkveni dostojanstveniki zagotovili tako, da so cerkveno
zemljo dajali v fevd laiskim vazalom, ki so smeli nositi oroZje. Séasoma so se ti
osamosvojili in cerkveno zemljo nemalokrat polastninili ali pa priposestvovali. V
srednjem veku so zato imele cerkve in cerkvene ustanove svoje zas€itnike — odve-
tnike, advokate (nem. Vogt). Za nalogo so imeli tudi, z oborozeno silo braniti pred
napadi svoje cerkvene stranke in cerkveno premozenje ali pa jih zastopati pred
sodis¢em.

Iz nekdanje lastninske pravice pri lastniskih cerkvah in beneficijih je nastal pa-
tronat. Patron je smel predlagati — prezentirati — klerika, kateremu naj se podeli
cerkev ali beneficij pod njegovim patronatom, toda predlaganega klerika je ime-
novala in potrdila cerkvena oblast. Patronat je bil pravno razmerje, iz katerega so
za patrona izhajale pravice in dolZnosti, ki so bile povezane s cerkvijo ali benefici-
jem brez ozira na njegov morebitni hierarhi¢ni polozaj.

Patronati so bili ostanek srednjega veka, ko sta Cerkev in drzava skupaj skrbeli
za blaginjo vernih podloznikov. V modernih ¢asih so postali anahronizem. Zakonik
kanonskega prava iz leta 1917 patronatnemu razmerju ni bil naklonjen. Skofom
je narodil, naj vplivajo na patrone, da se odpovedo svojim pravicam ali pa vsaj
prezentacijski pravici. Ce se patronatu niso hoteli odreti, so njihove patronatne
pravice ostale v veljavi po nacelih poprejSnjega kanonskega prava. Od patronatov
je zakonik priznaval le tiste, ki so bili dokazljivi na podlagi avtenti¢nih listin ali s
pomocjo drugih pravno priznanih dokazil (CIC 1917, kan. 1450, ¢l. 1; kan. 1454).
Novi Zakonik kanonskega prava iz leta 1983 patronatov ne pozna vec.



Matjaz Ambrozic¢ - Patronatno pravo in jozefinski patronati 73

1.2 Vrste patronatov

Osebnipatronatje pripadal upravi¢eni osebi, realni patronat pa je bil zvezan z
nepremicnino. Kadar je bil patronat povezan s klerikom ali pa je bil realni pa-
tronat zvezan z nepremicnino, ki je bila cerkvena last, je bil to cerkveni ali kleriski
patronat. Kadar je bil upravicenec do patronata laik ali pa po naklju¢ju tudi klerik
iz rodbine s patronatno pravico, je bil to laiski patronat. Kadar je bilo upravi¢enih
vecC patronov hkrati, so takSnemu patronatu rekli mesani patronat (CIC 1917, kan.
1449). Patronati so se delili tudi v neprenosne ali pa omejeno prenosne in v neo-
mejeno prenosne ali dedne. Javni patronati so bili tisti, ki jih je izvrSeval vladar ali
v njegovem imenu vlada oziroma pristojno ministrstvo. Drugi patronati so bili za-
sebni patronati (Kusej 1927, 197-198).

1.3 Nastanek in pridobivanje patronatov

Po starem kanonskem pravu je patronat nastal izvirno ali iz naslova ustanovitve
ali pa na podlagi papeskega privilegija. Ustanovitveno dejanje (fundatio) je
bilo v tem, da je ustanovnik dal na voljo gmotna sredstva. Ce je ustanovitev opra-
vilo ve€ oseb skupaj, je nastal sopatronat.

Od poznega srednjega veka dalje je mnogo patronatov nastalo na podlagi pri-
vilegija. To je Se posebno veljalo za patronate dezZelnih knezov. Katoliski vladarji
so pridobili pravico imenovanja skofov na podlagi papeskih indultov,’ s katerimi
je Sveti sede? njihove prisvojene pravice uskladil s kanonskim pravom.

Prenos patronata na drugega upravicenca je bil mogoc z dedovanjem na podla-
gi oporoke ali zakonitega nasledstva. Realni patronat je skupaj s posestvom presel
na naslednika z nakupom, podaritvijo, menjavo ali priposestvovanjem (Kusej 1927,
202-205). Patronatnih pravic seveda niso mogli pridobiti neverniki, javni odpadni-
ki, krivoverci, razkolniki, izob¢enci, Judje in ¢lani od Cerkve obsojenih tajnih drustev
(CIC 1917, kan. 1453).

1.4 Pravice in dolznosti patronov

ajpomembnejsa pravica patrona je bila pravica predlagati kandidata za vsa-
ko izpraznjeno mesto (sluzbo) pri patronatni cerkvi oziroma beneficiju. Pre-
dlog se je imenoval prezentacija (lat. praesentatio). Sopatroni so se lahko med
seboj dogovorili za nacin prezentacije, to pa je vezalo tudi njihove naslednike.
Na ozemlju danasnje Republike Slovenije se je prezentacija opravljala nekoliko
drugace, kakor jo je dolocal Zakonik kanonskega prava iz leta 1917 (CIC 1917, kann.
148, 149, 455). Kleriski patron je od Skofa dobil listo treh kandidatov (terna), ki jih
je imel skof na podlagi konkurznega razpisa za najvrednejse. Izmed njih je potem
patron enega izbral. Tudi pri javnih patronatih so je ravnalo na podlagi »tern, ki
so jih predlagali ordinariji. Laiskemu patronu pa je $kof poslal seznam vseh spo-
sobnih prosilcev (t. i. kvalifikacijsko tabelo) za neko dolo¢eno mesto ali sluzbo,
izmed katerih je patron enega predlagal (Kusej 1927, 199-200).

1 Indult je splo$ni pravni ukrep, ki povzroci prenehanje kazni. Izvorno se je podeljeval zaradi politi¢ne

oportunosti in druzbene pomiritve (npr. amnestija). Papeski indult je zacasni privilegij, ki navadno
podeljuje prenehanje kazni (npr. suspenza) ali pa izraza posebno naklonjenost svetega oceta.



74 Bogoslovni vestnik 72 (2012) « 1

Prezentacija se je morala izpeljati v Stirih mesecih, po kanonskem pravu izpred
leta 1917 pa je bilo ¢asa le $est tednov. Ce patron v roku ni predloZil svojega kan-
didata, se je aplicirala prosta podelitev (libera collatio) ordinarija. Predlagani kan-
didat je moral izpolnjevati pogoje, ki jih je postavilo kanonsko in civilno pravo ali
pa ustanovna listina. Predlog je patron predlozil Skofu ordinariju, ki je imel pravi-
co presoditi, ali je bil predlagani kandidat sposoben, in je s tem namenom opravil
tudi poizvedbe. Zakonito predlagani kandidat, ki je bil po ordinarijevem mnenju
sposoben, je imel pravico do kanoni¢ne umestitve na sluzbo v dveh mesecih (CIC
1917, kann. 1457-1466).

Pravico do preZivnine je imel patron, ki je brez svoje krivde zasel v revscino.
Seveda so se v ta namen smeli porabiti le presezki dohodkov posamezne cerkve
ali beneficija, potem ko so se poprej od njih odstela bremena, pa tudi dostojna
vzdrZevalnina za Zupnika ali beneficiata.

Patroni so uzivali tudi ¢astne pravice. V patronatni cerkvi so smeli izobesiti svoj
grb ali drug znak svoje rodbine z ustreznim napisom. Pri cerkvenih procesijah in
pogrebih so imeli v sprevodu prednost pred preostalimi laiki. Na izbranem mestu
v cerkvi so lahko dobili svoj sedez, vendar je moral stati zunaj prezbiterija in ni
smel biti okrasen z baldahinom. Ob smrti so imeli v patronatni cerkvi pravico do
zvonjenja, do slovesnega mrliSkega opravila in do pokopa (CIC 1917, kan. 1455).

Zakonik kanonskega prava iz leta 1917 je vseboval naslednje patronove dolZnosti:

e DolZnost nadzora. Patroni so morali opozoriti $kofa, ¢e so opazili, da se je
lahkomiselno zapravljalo premozZenje cerkve ali beneficija (nadarbine), v
samo upravo premozenja pa se niso smeli vmesavati.

e Gradbena obveznost. Ko se je pokazala potreba po popravilu cerkve ali na-
darbinskih poslopij ali pa potreba novogradnje pri razpadajoci cerkvi, so
patrona zadeli stroski iz naslova zgradbe cerkve.

e Dol?nost dotacije. Ce je patronat izviral iz dotacije, jo je bil patron zavezan
zvisati, kadar se je iz kateregakoli vzroka tako skrcila, da ni ve¢ pokrivala
izdatkov za bogocastje in za vzdrzevanje Zupnika ali beneficiata (CIC 1917,
kan. 1469).

Po avstrijskem pravu je imela gradbena obveznost patrona naravo javnoprav-
nega bremena, tako da ni ugasnila niti, ¢e se je patron svojim pravicam odpovedal
(Kudej 1927, 202).

2. Patronatiin drzava

2.1 Javni patronati

Do razpada habsburske monarhije so bile Stevilne Zupnije pod »cesarskim«
patronatom deZelnega kneza (65 v lavantinski Skofiji in 25 v ljubljanski Sko-
fiji). Ti patronati so prvotno pripadali dezelnim knezom in nekaterim odli¢nim
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fevdalnim rodbinam, katerih pravni nasledniki so postali Habsburzani. Naslov ni
bil kanonicen, toda Cerkev ga je katoliskim dezelnim knezom molce priznavala. V
avstrijskih deZelah je dezelnoknezji patronat ostal kot od davnih ¢asov izvajan in
priznan brez ugovora vse do razpada monarhije, formalno pa je obstajal v njenih
nekdanjih deZelah sSe dlje. Drugacen od dezelnokneZjega pa je bil patronat verske-
ga sklada, o katerem bo Se govor.

2.2 Zasebni patronati

Avstriji so Habsburzani izvajali patronatne pravice kot kneZji regal in so od

protireformacijskih ¢asov dalje urejali patronatno oblast s Stevilnimi odloki
in uredbami. StarejSe predpise je zdruzeval Tractatus de iuribus incorporalibus iz
leta 1673, precejsnje Stevilo pa jih je bilo izdanih pod cesarico Marijo Terezijo (Ri-
egger 1770, 289-302). Jozef Il. je zastopal stalis¢e, da mora imeti vsaka Zupnija
svojega patrona. Patronat nad novoustanovljenimi jozefinskimi Zupnijami je pre-
vzel verski sklad, ce ga je (krajevni) zemljiski gospod odklonil. Patronati so posta-
lirealna bremena, to pa po kanonskem pravu nikdar niso bili. Zakon o medverskih
odnosih z dne 25. maja 1868 je v 9. ¢lenu to lastnost patronatov poudaril in do-
locil, da so pri realnem patronatu patronatne dolZznosti neodvisne od veroizpove-
di patrona (Gesetz 1868, 101). V verski zakonodaji, izdani dne 7. maja 1874 (Ge-
setz 1874b, 111-116), pa je drzava v 32 ¢lenu obljubila, da se bodo patronatna
razmerja uredila posebej, a to se vse do razpada monarhije ni zgodilo. Patronatna
razmerja so v Kraljevini Jugoslaviji zaradi agrarne reforme, ki je nameravala razla-
stiti tudi cerkveno posest, postala nevzdrzna, saj so bila s patronati povezana jav-
nopravna realna bremena. Zadevo naj bi razresil konkordat.

3. Patronati verskega sklada

erski sklad je odseval posebnost odnosov med Cerkvijo in drzavo v nek-

danji habsburski monarhiji. Nastal je v dobi drzavnega cerkvenstva — jozefi-
nizma. Za njegovo presojanje je treba poznati teorije tedanjih juristov glede cer-
kvenega premozenja in njegove uprave. Ze cesarica Marija Terezija (1740-1780)
se je ukvarjala z vprasanjem regulacije Zupnij? in dudnega pastirstva, stroske za to
pa je nameravala kriti iz cerkvenih virov. Za ¢asa njene vladavine so se namrec
pokazale teznje, da bi za imetje opuscenih cerkvenih ustanov ali zapuscin cerkve-
nih ljudi uredili posebne skupne blagajne. Ta misel je bila uresni¢ena dne 27. fe-
bruarja 1782, ko je cesar Jozef II. (1780-1790) ustanovil verski sklad (nem. Religi-
onsfond; starinsko: verski zaklad), v katerem je sprva zdruZil imetje razpuscenih
samostanov. Cesar Jozef Il. je materine nacrte izvedel brez ozira na moledovanje
papeza Pija VI. (1775-1799).

Po jozefinisti¢ni doktrini je vse cerkveno premoZenje sestavljalo enotno usta-
novo brez ozira na posamezne cerkve, beneficije in cerkvene ustanove ter zavode,

2 Regulacija Zupnij je bila preureditev vecjih (pra)Zupnij v manjse.
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ki so bili njegovi lastniki. Habsburski vladarji so naceloma imeli vse cerkveno pre-
mozenje za patrimonij, ki je bil namenjen za bozjo in cerkveno sluzbo, za dusno
pastirstvo in za reveze. Duhovniki so smeli dobivati od njegovih dohodkov le toli-
ko, kolikor so potrebovali za stanu dostojno Zivljenje. Vse premozZenje ukinjenih
samostanov, bratovséin, beneficijev in interkalarjev? se je v pojoZefinski dobi ste-
kalo v verski sklad. Visino prispevkov za prej omenjene namene je dolodila drzava,
ki je prevzela tudi upravo dezZelnih verskih skladov. Za kritje strosSkov dusnopastir-
ske reforme je moral skrbeti verski sklad posamezne dezele. Leta 1794 je bila
ustanovljena centralna blagajna verskega sklada, ki je delovala le do leta 1802. Od
tedaj dalje so bili dezelni verski skladi samostojni. Kot stalen dohodek je bil uve-
den tudi »verskozakladni« davek (Kusej 1927, 541-542).

Jozef Il. je ustanovil verski sklad, da bi se uporabljal za pokojnine redovnikov in
redovnic razpusc¢enih samostanov in za ustanovitev novih jozZefinskih zupnij, ek-
spozitur in lokalnih kaplanij oziroma za njihovo vzdrzevanje. Sprva se je pri regu-
laciji joZefinskih Zupnij uveljavilo nacelo, da je verski sklad prevzel samo njihovo
dotacijo. Ko je cesar ustanovil Se ve¢ novih Zupnij, je z dvornim dekretom dne 24.
septembra 1785 ponovno ponudil patronat nad joZefinskimi Zupnijami gospo-
stvom, ki so bila na njihovem ozemlju. Kjer gospostva ponujenega patronata niso
sprejela, se je patronat izroCil verskemu skladu (Kusej 1928, 84, 87).

Cesar je imel sebe oziroma verski sklad za patrona jozefinskih Zupnij v smislu dr-
Zavne zakonodaje. Ker verski sklad kot takSen prezentacijske pravice ni mogel izvr-
Sevati, si jo je pridrzal cesar kot dezelni knez in jo s tihim pristankom Cerkve po svo-
jih oblastvenih organih tudi izvreval. Dvorni dekret z dne 28. februarja 1782 je iz-
recno dolocil, da se bo imetje verskega sklada uporabljalo le za pospesSevanje verskih
namenov in ne v druge namene. Ceprav je bila mo¢na teznja po centralizaciji sred-
stev, so verski skladi ostali vezani na posamezne deZele. Za slovenske dezZele so bili
taksni skladi na Kranjskem, na Stajerskem, na Goriskem, v Istri in v Trstu. V imenu
Cerkve jih je upravljala drzava kot samostojno blagajno (Vodnik 1999, 380).

3.1 Patronati verskega sklada v pokonkordatni dobi do razpada
habsburske monarhije

ecina verskih skladov se je kmalu po ustanovitvi izkazala v pasivnem stanju.
Skofje so leta 1849 drzavi priznali pravico do upravljanja dezelnih verskih skla-
dov, njihovo premoZenje pa so imeli za cerkveno lastnino. Drzavne prispevke ver-
skim skladom so kvalificirali le kot odskodnino za povzroceno skodo zaradi slabe
uprave v prvih desetletjih. Dohodki verskih skladov so se natancno locili od drzav-
nih dohodkov in so se v drzavnem proracunu prikazovali lo¢eno (Kusej 1927, 543).

StarejSi predpisi o patronatnih bremenih so ostali tudi po konkordatu sprva
nespremenjeni. Novo ureditev so prinesli deZelni zakoni v Sestdesetih letih 19.
stoletja. Razbremenitev patronov je obstajala v tem, da je bila njihova tangenta
skréena na tretjino (na nekdanjem Kranjskem na petino) gradbenih stroskov. Dve
tretjini oziroma Stiri petine stroskov je padlo na Zupljane (Wahrmund 1896, 199).

3 Interkalar je bil dohodek za ¢asa izpraznjenega beneficija ali nadarbine.
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Cerkev je patronat verskega sklada priznavala kot dejstvo, ¢eprav ni bil ustano-
vljen po kanonicni poti in zato ni bil kanoni¢ni patronat. V smislu drzavne zakono-
daje je bil patronatni obremenjenec Zupnij pod patronatom verskega sklada in
dezelnega kneza — vladarja. Verski sklad je bil po naravi svojega nastanka cerkve-
no premozenje, ki pa ga je vimenu Cerkve, v smislu 31. ¢lena avstrijskega konkor-
data, upravljala drzava (Enchiridion 2003, 242). Zakon o uredbi zunanjih pravnih
razmerij Katoliske Cerkve z dne 7. maja 1874 je avstrijski konkordat razveljavil
(Gesetz 18744, 101). Zakon o kritju potreb katoliSkega bogocastja in o prispevkih
verskega sklada je v drugi alinei 4. ¢lena dolocil, da so se vse nadarbine, ki jih je
dotiral verski sklad, podeljevale po drzavni prezentaciji (Gesetz 1874b, 112). Cer-
kev enostranske ukinitve konkordata ni priznala.

3.2 Patronati verskega sklada v Kraljevini SHS - Jugoslaviji

ominacijska pravica (ius nominandi) je z detronizacijo HabsburZanov prene-

hala. Omenjena cesarjeva pravica ni bila ustanovljena na temelju patronata,
ampak papeskega indulta. V resnici je ugasnila samo nominacijska pravica vladar-
ja kot nekdanjega dezelnega kneza, verski sklad pa je moral kot patron Se dalje
nositi zakonita bremena patronata. Zato se Zupnije pod patronatom verskih skla-
dov niso mogle oddajati brez dovoljenja Ministrstva ver, s tem pa je Kraljevina SHS
Se dalje priznavala »verskozakladne« patronate (Kusej 1928, 78).

Ob nastanku Kraljevine SHS je na svojem ozemlju drzava priznala tri verske
sklade: kranjskega, hrvasko-slavonskega in dalmatinskega. Posebne interpreta-
cijske tezave je povzrocal del Stajerskega verskega sklada. Jugoslovanska drzava
si je pri nas prilastila upravljanje premozZenja in dohodkov verskega sklada brez
pravne podlage, saj se ni mogla sklicevati na 31. ¢len avstrijskega konkordata,
obenem pa se je hotela znebiti patronatnih bremen. Vrnitev lastnine verskih
skladov Cerkvi in usoda z agrarno reformo zaseZenih cerkvenih posestev sta bili
sporni tocki odnosov med Kraljevino Jugoslavijo in Svetim sedeZzem. Cerkveni
pravniki so vztrajali na staliS¢u, da se verski sklad mora izrociti v upravljanje Cer-
kvi. Patronatna bremena vseh patronov, tudi verskega sklada, naj bi se odkupi-
la, patronatne Zupnije pa naj bi se razglasile za »parochiae liberae ordinarii col-
lationis« (Zupnije, proste ordinarijeve (3kofove) podelitve). Skofje so namre¢ 7e
takoj po razpadu habsbursSke monarhije svobodno podeljevali Zupnije pod pa-
tronatom verskega sklada, ker je privilegium nominationis nekdanjega cesarja
kot deZelnega kneza ugasnil in zato niso iskali posebnega pristanka oblasti nove
drzave. Verski skladi so v starojugoslovanski drzavi Se obstajali. Tako bi morala
Kraljevina SHS oziroma Kraljevina Jugoslavija v tistem ¢asu kot naslednica Av-
stro-Ogrske priznati in prevzeti vsa bremena ustanoy, ki jih je imela njena pred-
nica, ali pa premozenje teh ustanov, v danem primeru verskega sklada, izrociti
Cerkvi (Kusej 1928, 75).

Ministrstvo ver je do zaCetka leta 1926 Se menilo, da patronat verskega sklada
obstaja, saj je zaradi tega dejstva pri konkurznih razpisih za izpraznjene Zupnije
pod patronatom verskega sklada zahtevalo politi¢ni vpliv na izbiro kandidatov.
Sprememba je nastopila leta 1927. Velika Zupanstva niso dobila na voljo kreditov,
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saj je bila njihova odobritev centralizirana pri Ministrstvu ver v Beogradu. Zato ni
bil ve¢ poplacan tisti del stroskov, ki bi jih moral kriti verski sklad kot patron. Ne-
poravnane obveznosti verskega sklada so se zacele kopiciti. Ministrstvo je celo
razveljavljalo odloke nizjih instanc, s katerimi je bilo verskemu skladu nalozeno
izplacilo tangent.

Po prvi svetovni vojni so se dohodki verskega sklada v proracunu prikazovali kot
drzavni dohodki, vendar pa postavke o dotaciji verskega sklada v drzavnem prora-
¢unu ni bilo. Duhovniki so dobivali svoje redne prejemke in draginjske doklade iz
kreditov Ministrstva ver. 1z verskega sklada so se izplacevale ali dopolnjevale tudi
kongrue Zupnikov, place in pokojnine kaplanov, katehetov, vojaskih in bolniskih
kuratov, profesorjev, ¢lanov kapitlja, vzgojiteljev v semeniscih, podpore semeniséem
in samostanskim $olam ubostvenih redov, podeljevali pa so se tudi mizni naslovi
(titulus ali titulum mensae)* ordinandom, ki niso imeli drugega ordinacijskega na-
slova. Iz verskega sklada so se financirale dejavnosti Zupnij, za katere je imel sklad
patronatne dolznosti (vzdrZevanje cerkva). Sklad je vzdrZeval tudi cerkvene usta-
nove in podpiral kulturne dejavnosti (izdajanje knjig) in delovanje skofijskih kultur-
nih in socialnih ustanov (zaveti$¢a, uboznice, bolnice). Ce sredstva niso bila pora-
bljena za omenjene namene, so se verski skladi vkljucevali v razlicne gospodarske
dejavnosti (dokupi in nakupi nepremicnin, investicije v Siritev proizvodnje).

4, Imetniki patronatnih pravic

Da bi laZze razumeli visoki deleZ patronatov verskega sklada, se je treba sezna-
niti tudi s preostalimi imetniki patronatnih pravic. Patronatno pravico pre-
dlaganja Zupnikov, beneficiatov in kanonikov oziroma podeljevanja Zupnij, lokalnih
kaplanij, vikariatov, beneficijev in kanonikatov klerikom so pri nas izvajali razli¢ni
cerkveni in svetni ali laiski patroni oziroma podeljevalci.

I. Cerkveni patroni:
Skof (prosta skofova podelitev):
za Skofijske Zupnije, inkorporirane v skofovsko menzo,
za kanonikat »ad baculum;
skofija:
za Skofijske Zupnije brez posebnega patronatnega naslova;
Skofijsko gospostvo:
za Skofijske Zupnije pod patronatnim naslovom $kofijskega gospostva;
kapitelj (stolni ali zborni — kolegiatni):
za v kapitelj inkorporirane Zupnije,
za kapiteljske Zupnije brez posebnega patronatnega naslova, ki so se
izloCile iz inkorporiranih matic¢nih kapiteljskih Zupnij;
prostija:

Mizni naslov se je imenovalo pisno zagotovilo za materialno podlago, iz katere se je vzdrzeval ordinand,
to je tisti, ki je prejel visje kleriske redove.
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za v prostijo inkorporirane Zupnije,

za prostijske Zupnije brez posebnega patronatnega naslova, ki so se

izloCile iz inkorporiranih mati¢nih prostijskih Zupnij;
(pra)Zupnija, pozneje nadZupnija:

za nekatere Zupnije brez posebnega patronatnega naslova,

ki so se izlocile iz mati¢ne (pra)Zupnije,

za nekatere kuratne beneficije brez posebnega patronatnega naslova;
samostan starejSih redov:

za v samostan inkorporirane Zupnije;
samostansko gospostvo:

za samostanske Zupnije pod patronatnim naslovom samostanskega gospostva;
viteski red:

za v viteski red inkorporirane zZupnije;
viteska komenda:

za zupnije viteSkega reda pod patronatnim naslovom viteske komende;
ubostveni red:

za v konvent ubostvenega reda inkorporirane Zupnije.

Il. Svetni ali laiski patroni (javni in zasebni):

deZelni knez (cesar):

za »cesarske« Zupnije,

za »cesarske« kanonikate;
deZelni stanovi, pozneje deZelna viada:

za zupnije pod patronatnim naslovom deZelnih stanov oziroma vlade;
deZelni verski sklad:

za jozefinske Zupnije, za lokalne kaplanije in za kuratne beneficije

brez posebnega patronatnega naslova,

za jozefinske Zupnije pod naslovom skofijskega gospostva,

ki po sekularizaciji od leta 1803 dalje ni vec izvajalo patronata,

za Zupnije pod patronatnim naslovom samostanskega gospostva, ki so

bile pred joZefinskimi reformami inkorporirane v takrat ukinjeni samostan;
deZelni Solski sklad:

za Zupnije pod patronatnim naslovom deZelnega Solskega sklada;
mestni ali trski svet oziroma obcina:

za zupnije pod patronatnim naslovom mestnega ali trSkega sveta;
razlicne (plemiske) druZine in fidejkomisi:

za zupnije, kanonikate in beneficije, ki so jih ustanovili plemeniti ustanovniki;
razliéna svetna gospostva:

za Zupnije in za beneficije pod patronatnim naslovom teh gospostev;
razlicne svetne korporacije ali ustanove (kmetijsko ministrstvo, Kranjska
industrijska druZba ...):

za Zupnije pod patronatnim naslovom razli¢nih svetnih korporacij

ali ustanov (Catalogus 1905, 183-188; Sematizem 1934, 208-214).
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4.1 Patronati v ljubljanski (nad)skofiji

radivo o regulaciji jozefinskih Zupnij nam prinasa podatke o tem, kako se je

drzavna zakonodaja glede patronatov verskega sklada aplicirala v praksi na
ozemlju ljubljanske (nad)skofije ob koncu 18. stoletja. Analiza podatkov pokaze,
da so bili patronati verskega sklada in zainteresiranih gospostev okoli leta 1790 se
vedno v fazi razvoja. Tudi nekatera gospostva ukinjenih samostanov so se zacasno
Se vodila kot patronati, ki so v naslednjih letih prisli pod upravo kranjskega ver-
skega sklada (AS 19). Posamezne joZefinske lokalne kaplanije so bile v naslednjih
letih zaradi neizpolnjevanja joZefinskih kriterijev celo ukinjene, pri nekaterih pa je
bil pozneje zamenjan sedeZ, zato so zapisane v kurzivi. Ljubljanska nadskofija je
okoli leta 1790 Stela 294 Zupnij, lokalnih kaplanij, vikariatov, ekspozitur in kuratnih
beneficijev. Glede patronov in patronatov je bila slika takSna:

Ljubljanski knezoskof je imel 70 patronatov oziroma 24 % vseh patronatov.® Bri-
ksenski knezoskof je imel 4 patronate: Ribno, Bohinjska Bela, Bohinjska Bistrica in
Koprivnik v Bohinju. Freisinski knezoskof je imel 5 patronatov oziroma 1,7 % vseh:
Stara Loka, Poljane nad Skofjo Loko, Ziri, Nova Oselica in Selca. Ljubljanski stolni
kapitelj je imel 19 patronatov oziroma 6,5% vseh.® Prost ljubljanskega stolnega ka-
pitlja je imel 1 patronat: Radovljica. Novomeski kolegiatni (zborni) kapitelj je imel
11 patronatov oziroma 4 % vseh.” Preostali cerkveni patroni so bili: kamniski Zupnik
(3 patronati): Nevlje, Smartno v Tuhinju in Zgornji Tuhinj. Starologki Zupnik (1 pa-
tronat): Skofja Loka. Mengeski zupnik (1 patronat): Ljubljana Crnuée. Dobrepoljski
7upnik (2 patronata): Struge in Velike Lad¢e. Skofjelosko gospostvo (3 patronati):
Dovije, Vrh - Sv. Trije kralji in Sorica. Malteski viteski red (1 patronat): Komenda.
Nemski viteski red (5 patronatov): Metlika, Semi¢, Crnomelj, Vinica in Podzemelj.
Ljubljanska komenda nemskega viteskega reda (1 patronat): Sv. Helena - Dolsko.

Cesar je imel kot deZelni knez sprva kar 50 patronatov oziroma 17,5 % vseh pa-
tronatov.? Gospostva in plemiske druZine so imele 28 patronatov oziroma 9,5 %

> Kamnik, Kranj, Podbrezje, Ljubno na Gorenjskem, Preddvor, Krize, Duplje, Bled, Srednja vas v Bohinju,

Rodine (od leta 1821 dalje Breznica, pozneje pod patronatom radovljiske grascine), Jesenice, Koroska
Bela, Kropa, Smartin pri Kranju, Ovsise, Sentjost nad Kranjem, Mav¢ice, Stara Oselica, Leskovica, Sora,
Preska, Brezovica, Ljubljana JeZica, Ljubljana Polje, Lipoglav, Ljubljana Sostro, Smartno pod Smarno goro,
Trboje, Dol, Cem3enik, Vace, Sveta gora pri Litiji, Kolovrat, Zagorje, Sv. Planina, Smarje - Sap, Kopanj,
Sti¢na, Smartno pri Litiji, Stanga, Kresnice, Primskovo na Dolenjskem, PreZganje, Jance, Viénja Gora,
Krka, Hinje, Ambrus, Zuzemberk, Trebnje, Sentlovrenc pri Trebnjem, Sv. KriZ - Gabrovka (pozneje verski
sklad, izmenjaje z baroni pl. Gallenstein), Mirna, Sela pri Sumberku, Cate? - Zaplaz, Skocjan pri Novem
mestu, Raka, Studenec, Smarjeta na Dolenjskem, Radege, Ig, Golo, Vrhnika, Logatec, Hotedrsica, Godovic,
Rakitna, Bistra in Ljubljana Sv. Peter. JoZefinske duhovnije, pisane v leZzeCem tisku, kasneje niso postale
Zupnije, razen Ce v oglatem oklepaju to ni posebej navedeno.

Naklo, Gorice, Ljubljana Sentvid, Dobrova, Vodice, Smlednik, Dob, Kradnja, Blagovica, Brdo pri Lukovici,
Zlato Polje, Sentozbolt, Sentjernej, Brusnice, Svibno, Dobovec, Sentjurij - Podkum, Konjsica in Sentjost
nad Polhovim Gradcem.

Poljane - Stari trg ob Kolpi, Mirna Pe¢, Smihel pri Novem mestu, Stopice, Vavta vas, Pre¢na, Sentrupert
na Dolenjskem, Dole pri Litiji, SentjanZ, Sv. Trojica - Trzi$¢e in Mokronog.

Gorje, Zali log, Ribnica, Dobrepolje - Videm, Bloke, Ljubljana Sv. Jakob, Hoti¢, Mekinje, Vranja Pec, Stranje,
Tunjice, Predoslje, Trstenik, Kokra, Lesce, Mosnje, Dobrava pri Kropi, Kranjska Gora, Bela Pe¢, Ratece,
Trata - Gorenja vas, Luine, Zavratec, Javorje nad Skofjo Loko, Zelezniki, Sv. Lenart nad Lugo, Bukovi€ica,
Drazgose, Novaki, Sv. Katarina - Topol, Javor, Ljubljana Rudnik, Dobrunje, Ce$njice, Ihan, Moravée, St.
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vseh. Grascina TrZi¢ (2 patronata): Trzi¢ in Lom. Grofje Lambergi (1 patronat): Zasip.
Grofje pl. Liechtenberg, gospodje v Soteski (1 patronat): Soteska. Turjaski grofje
Auerspergi (3 patronati): Skocjan pri Turjaku, Tomiselj in Zelimlje. Kogevski knezi
Auerspergi so imeli najprej kar 11 patronatov na Ko¢evskem.® Gvido grof pl. Co-
bentzel (1 patronat): Loski Potok. Baroni pl. Rastern (1 patronat): Homec. Baroni
pl. Billichgratz (1 patronat): Polhov Gradec. Baroni Apfaltrer pl. Apfalrern oziroma
gospostvo Grmace (1 patronat): Pol3nik. DruZina pl. Schifferstein (1 patronat): Men-
ges. Gospostvo Gallenberg (1 patronat): Sentgotard. Gospostvo Haasberg (1 patro-
nat): Planina pri Rakeku. Gospostvo Nadlisek (1 patronat): Sv. Vid nad Cerknico.
Gospostvo Bostanj (1 patronat): BoStanj. Gospostvo Ponovice (1): Sava. Ljubljanski
mestni svet (2 patronata): Ljubljana Sv. Jakob in Ljubljana Trnovo (izmenjaje z dru-
Zino Hubenfeld). Nekdanja samostanska gospostva so imela 15 patronatov oziroma
5 % vseh. Gospostvo Sti¢na (1 patronat): Sentvid pri Stiéni. Drzavno gospostvo (5
patronatov): Cerklje na Gorenjskem, Velesovo, Senturska Gora, Olevek (kuratni
beneficij) in Kovor. Kameralno gospostvo Velesovo (2 patronata): Senéur in Zalog
pri Cerkljah. Kameralno gospostvo Kostanjevica (4 patronati): Kostanjevica na Krki
(zunaj mesta), Sv. Kriz - Podbocje, Velika Dolina in Gornji Mokronog (pozneje Tre-
belno). Kameralno gospostvo Bajnof (2 patronata): Bela Cerkev in Sempeter - Oto-
¢ec. Cesarska uprava kameralnih gospostev (1 patronat): Cate? ob Savi.

Brez patrona je bilo okoli leta 1790 kar 68 (23,5 % vseh) joZefinskih Zupnij, lo-
kalnih kaplanij, ekspozitur in kuratnih beneficijev, ki so v naslednjih letih vecino-
ma prisli pod patronat kranjskega verskega sklada ali pa pod skofovo prosto po-
delitev. Nekaj Zupnij je verskemu skladu prepustil cesar, pa tudi ljubljanski Skof, ki
se je tako otresel patronatnih bremen (npr. Sostro) (NSAL 2, §. 45). Pri Begunjah
in Rodinah je patronat, ki ga je ponudila drZzava, kmalu prevzela radovljiska grasci-
na v posesti rodbine Thurn-Valsassina.

4.2 Zupnije pod patronatom kranjskega verskega sklada

menili smo, da je za ¢asa joZefinskih reform drzava prek deZelnih verskih
skladov prisla do patronata nad novoustanovljenimi Zupnijami, nad lokalni-

Jurij pri Grosupljem, Polica, Zalna, Dolenja vas, Velike Poljane, Fara pri Kostelu, Sv. Gregor, Stari trg pri
LoZu, Cerknica, Bucka, Novo mesto Kapitelj, Ljubljana Marijino oznanjenje, Preserje in Borovnica.

Kocevje, Stara Cerkev, Mozelj, Unterskrill (Skrilj, pozneje ekspozitura Zdihovo), Ko¢evska Reka, Koprivnik
na Koc¢evskem, Crmosgnjice, Kocevske Poljane, Stari Log, Osilnica, Dolenjske Toplice.

10 Radomlje, Gozd, Sela, Sv. Ana - Ljubelj, Begunje na Gorenjskem (pozneje pod patronatom radovljiske

grascine), LeSe, Kamna Gorica, Sv. KriZ - Planina pod Golico, Besnica, Zabnica, Sv. TomaZ nad Praprotnim,
Godesic (pozneje Retece), Zapoge, Sv. Jakob ob Savi, Sv. Trojica pri Moravéah, Spodnje Koseze pri Lukovici,
Pece, Liberga, Grcarice, SodraZica, Zapotok, Trava (pozneje Draga), Klec¢, Banja Loka, Gotenica,
Kostanjevica na Krki (mesto), Buseca vas pri Podbodju, Frluga pri Podbodju, Orehovica pri Sentjerneju,
Businja vas (pozneje Suhor), Drasici pri Metliki, Gradnik pri Semicu, Doblice pri Crnomlju, Otovec pri
Crnomlju, Preloka, Nerajec (pozneje delno Dragatus), Adlesici, Nemska Loka, Spodniji Log, Sinji Vrh, Kriko,
Leskovec, Gorenja Lepa vas (pozneje Sv. Duh - Veliki Trn], Ravni (pozneje Sv. Duh - Veliki Trn), Gorica pri
Leskovcu, Cerklje ob Krki, Rob, Sv. Trojica nad Cerknico, LoZ, Babna polica, Unec, Zerovnica (pozneje
Grahovo), Javorje pri Litiji, Zagradec, Smihel pri Zuzemberku, Ajdovec, Hrvaski Brod pri Skocjanu, Telce
pri Skocjanu, Mehovo (pozneje Podgrad), Dol? pri Stopic¢ah, Golobinjek pri Mirni Peci, Veliki Cirnik pri
Sentrupertu, Jel$evec pri Trebelnem, Rovte, Crni vrh nad Polhovim Gradcem, Horjul ali Vrzdenec, Bevke,
Zaplana in Podlipa.
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mi kaplanijami in nad tistimi Zupnijami, ki so bile nekdaj pod patronatom ukinjenih
cistercijanskih opatij Sticna in Kostanjevica.!! Po letu 1803 so zaradi sekularizacije
pod patronat verskega sklada prisle tudi joZefinske Zupnije, ki so bile do tedaj pod
patronatom briksenskega blejskega gospostva.'? S tem se je bistveno povecal vpliv
drZave pri cerkvenem kadrovanju in pri poseganju v cerkvene premozenjske za-
deve, kot posledica tega pa se je zmanjsal vpliv zasebnih patronov.

V ljubljanski skofiji, ki je od leta 1833 dalje obsegala Zupnije dezele Kranjske, je
bilo v 19. in v prvih desetletjih 20. stoletja pod — patronatom kranjskega verskega
sklada brez posebnega naslova 83 Zupnij in 2 kuratna beneficija.'®* Pod patronatom
kranjskega verskega sklada pod naslovom gospostva Kostanjevica na Krki je bilo 6
Zupnij ljubljanske!* in 5 Zupnij lavantinske Skofije. Pod patronatom kranjskega ver-
skega sklada pod naslovom gospostva Sti¢na je bilo 30 Zupnij ljubljanske®® in 5
Zupnij lavantinske Skofije. Pod patronatom kranjskega verskega sklada pod naslo-
vom gospostva Bled so bile 4 Zupnije in 1 kaplanija ljubljanske $kofije® (Catalogus
1905, 187).

Skupaj je bilo pod patronatom kranjskega verskega sklada v ljubljanski skofiji
123 Zupnij, poleg tega 2 kuratna beneficija in 1 kaplanija, v lavantinski $kofiji pa
Se dodatnih 10 Zupnij. Zanimivo pa je, da kranjski verski sklad ni prevzel patro-
natov nekdanjega freisinSkega skofjeloskega in kartuzijanskega bistriSkega gospo-
stva.

1 po ukinitvi cisterce Kostanjevica so vsa njena posestva pripadla verskemu skladu. Ta je leta 1808 odpro-
dal nekdanje gospostvo Klevevz, leta 1825 pa Se Ruperc Vrh. Preostala posestva so sestavljala drzavno
gospostvo Kostanjevica, ki ga je upravljala Sumarija v Kostanjevici (Smole 1982, 222-223).

12 Blejsko gospostvo je leta 1004 cesar Henrik Il. podaril briksenskim $kofom. V njihovi lasti je ostalo — s

prekinitvijo v letih 1803—1838 — do leta 1858, ko so ga prodali Viktorju Ruardu. Leta 1871 je Kranjska
industrijska druzba kupila gozdove v politicnem okraju Radovljica. Preostalo posest, tako imenovano
»grajsko gospostvo Bled, je leta 1882 kupil Adolf Muhr, za njim pa Druzba za grajsko gospostvo Bled,
ki je gospostvo leta 1918 prodala Ivanu Kendu. V okviru blejskega gospostva so imeli posest in podloZnike
Se nekatere cerkvene ustanove in fevdalci. Med njimi je bila otoska prostija, prvotno tista tretjina posesti,
ki je pripadala briksenskim stolnim kanonikom (Smole 1982, 85-87).

13 Adlesici, Ajdovec, Babno Polje, Banja Loka, Borovec, Brusnice, Bucka, Bukovscica, Cerklje na Gorenjskem,

Cate? - Zaplaz, Cednjice, Crni Vrh nad Polhovim Gradcem, Dobrava pri Kropi, Dolenja vas, Dragatus, Gozd,
Golo, Gora nad Idrijo, Gorice, Gotenica, Grahovo, Grcarice, Hoti¢, Jance, Javor, Javorje pri Poljanah,
KneZak, Kopanj, Ljubljana Sv. Jakob, Ljubljana Marijino oznanjenje, Ljubljana Rudnik, Lu¢ine, Menges,
Nemska Loka, Olsevek (kuratni beneficij), Planina pri Semiéu, Podgrad, Podlipa, Poljane (Kocevske),
Polica, Polom, Postojna, Predoslje, Preloka, Preska, Radovica, Ratece, Retece, Sela pri Sumberku, Spodnji
Log, Stara Cerkey, Stranje, Studeno, Suhor, Sv. Duh, Sv. Gora pri Litiji, Sv. Gregor, Sv. Helena - Dolsko, Sv.
Jakob ob Savi, Sv. Katarina - Topol, Sv. Lenart nad Lugo, Sv. Planina, Sencur, Sencur (kuratni beneficij),
Sentjurij - Podkum, Sentozbolt, Senturéka Gora, Smihel pri Zuzemberku, Stanga, St. Jurij pri Grosupljem,
Trata - Gorenja vas, Trstenik, Tunjice, Unec, Velesovo, Vojsko, Vranja Pec, Vrh - Sv. Trije kralji, Zagradec,
Zaplana, Zapoge, Zavratec, Zlato Polje in Zalna.

14 Fates ob Savi, Velika Dolina, Kovor, Kostanjevica na Krki, Sv. Kriz - Podbocje in Trebelno, v lavantinski

skofiji pa Zupnije: Dobova, Pisece, Sevnica, Sromlje in Videm - Krsko.

15 Ambrus, Bela Cerkev, Cems$enik, Dobrni¢, Dol, Hinje, Kolovrat, Kresnice, Krka, Mirna, Preiganje,

Primskovo, Raka, Sostro, Studenec, Sv. Kri# - Gabrovka, Sentgotard, Sentlambert, Sentlovrenc, Sentvid
pri Sti¢ni, Skocjan pri Novem mestu, Smarje - Sap, Smarjeta, Smartno pri Litiji, St. Peter - Otocec, Trebnje,
Vace, Viénja Gora, Zagorje in Zuzemberk.

16 Bohinjska Bela, Bohinjska Bistrica, Koprivnik in Koroska Bela ter kaplanija na blejskem otoku.
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4.3 Drugi patronati v ljubljanski skofiji od 19. stoletja do druge
svetovne vojne

ljubljanski Skofiji so bili Stevilni patronati cerkveni in kot taksni v prosti pode-

litvi ljubljanskih skofov (45 Zupnijskih in 2 kanoniska), skofije (2) in gornje-
grajskega gospostva (1). Stolni kapitelj je imel patronat nad 6 inkorporiranimi Zu-
pnijami in Se nad 8 drugimi, stolni prost pa nad dodatnimi 3. Novomeski kolegia-
tni kapitelj je imel 11 patronatov, strassburski 1, stiska opatija 1, malteski viteski
red 1 in nemski viteski red 5. Omenili smo, da so do joZefinskih reform imele Ste-
vilne patronate cistercijanski opatiji Sticna in Kostanjevica in kartuzija Bistra. Med
imetniki patronatnih pravic je bilo tudi 8 Zupnikov nekdanjih prazupnij.

Druga pomembna skupina patronov so bili svetni fevdalci. Med njimi so v viogi
deZelnih knezov izstopali Habsburzani (25 Zupnijskih in 6 kanoniskih patronatov)
in kocCevski knezi Auerspergi (8 Zupnijskih patronatov). Drugi svetni fevdalci so
imeli iz naslovov svojih druZin 35 Zupnijskih, 6 kanoniskih in 6 beneficijskih patro-
natov. Grofje pl. Blagaji so imeli patronat nad beneficijem sv. JoZefa v Krskem, pl.
Buset Feistenberg nad beneficijem Werdenekher v Radecah, baroni pl. Codelli
Fahnenfeld nad Kodelijevim kanonikatom, grofje pl. Gallenberg nad Kiirchpergo-
vim kanonikatom, grofje pl. Lamberg nad Lambergovim kanonikatom, baroni Gall
pl. Gallenstein nad Zupnijo Sv. Kriz - Gabrovka, grofje pl. Lanthieri nad beneficijem
v Vipavi, knezi Porcia nad Zupnijama Prem in SenoZecCe, baroni pl. Rasp in Tauffe-
rer nad Raspovim beneficijem v Kamniku, baroni pl. Rastern nad Zupnijo Homec,
baroni pl. Rauber nad beneficijem sv. Barbare v stolnici, Schiffrer pl. Schifferstein
nad Schiffersteinovim kanonikatom, pl. Stemberg pa nad beneficijem boZjega gro-
ba v Stepaniji vasi.

1 beneficij in kar 35 Zupnij pa je bilo pod patronatom razlicnih gospostev, ve-
zanih na posamezne gradove oziroma dvorce: Soteska, Turjak, Skofja Loka, Bistra,
Kolovec, Haasberg (Planina), Mekinje, Nadlisek, Mokronog, TrZi¢, Radovljica, Rib-
nica, Bostanj, Kamen (Begunje), Grmace, Slatna (Smartno pri Litiji), Lodko (Cerkni-
ca), Tustanj (beneficij v Vrhpolju pri Moravcah) in Novi dvor (Radece). Med ime-
tniki patronatnih pravic najdemo celo kmetijsko ministrstvo, dezelne stanove,
Kranjsko industrijsko druzbo ter ljubljanski in visSnjegorski magistrat (Catalogus
1905, 183-188).

Do jozefinskih reform je bila struktura Zupnijskih patronatov na nekdanjem
ozemlju ljubljanske skofije, ki je obsegala tudi 4 dekanije danasnje koprske Skofije,
naslednja: ljubljanska, freisinska in briksenska skofija so jih imele 29,55 %, svetna
fevdalna gosposka in cesar 27,10 %, redovi 22,66 %, kapitlji 14,28 %, Zupnije 3,94
% in drugi patroni 2,46 %. Struktura Zupnijskih patronatov je bila po joZefinskih
reformah bistveno spremenjena. Kranjski verski sklad jih je imel kar 43,75 %, sve-
tna fevdalna gosposka in cesar 23,61 %, ljubljanska skofija 15,62 %, kapitlji 10 %,
zupnije 2,77 %, redovi 2,43 % in drugi patroni 1,73 %. PreraCunavanje in interpre-
tacija podatkov jasno pokaZeta, da se je vpliv drzave na cerkveno Zivljenje po jo-
zefinskih reformah povecal prav zaradi patronatov kranjskega verskega sklada nad
novoustanovljenimi Zupnijami in nad lokalnimi kaplanijami, hkrati pa se je zaradi
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tega obcCutno zmanjsal vpliv Skofije oziroma Skofa, medtem ko je vpliv preostalih
redov postal skoraj neznaten. Zanimivo je, da je delez Zupnijskih patronatov sve-
tne fevdalne gosposke upadel le za 3,5 %. To z drugimi besedami pomeni, da so
imeli do razpada monarhije cesar in imetniki gospostev kot patroni vpliv na ime-
novanje zupnikov v Cetrtini Zupnij ljubljanske Skofije in skoraj vseh kanonikov stol-
nega kapitlja.

5. Delez zupnij pod patronatom kranjskega, stajerskega
in prekmurskega verskega sklada

ed svetnimi patronati so bili v lavantinski Skofiji po joZefinskih reformah naj-

bolj stevilni patronati Stajerskega verskega sklada (64) in deZelne vlade (9).
PridruZevali so se jim patronati Stajerskega Solskega sklada (2), koroskega verske-
ga sklada (2), kranjskega verskega sklada (5) in gospostva Kostanjevica (5).

Mariborska skofija je Sele leta 1964 dobila Zupnije, ki so ji po prvi svetovni voj-
ni pripadle na Koroskem in v Prekmurju v apostolsko administracijo — upravo. Med
svetnimi patronati je imela koroska dezelna vlada 2 patronata, Stajerski verski sklad
2, koroski verski sklad 2. Tudi verski sklad za Prekmurje je imel 2 patronata (Sema-
tizem 1934, 16, 208-214).

Obdelani podatki iz Sematizmov za ozemlje nekdanje lavantinsko-mariborske
Skofije (obseg do leta 2006) dajo jasne rezultate. Pred joZefinskimi reformami so
imele Skofije 40,34 % patronatov, nadZupnije 19,32 %, redovi 14,77 %, gospostva
10,23 %, kapitlji 7,38 % in deZelna vlada 6,25 % patronatov. Po joZefinskih refor-
mah so imeli verski skladi 32,94 % patronatov, skofije 27,84 %, nadZupnije 13,33
%, kapitlji 5 %, redovi 8,23 %, gospostva 5,88 % in dezelna vlada 4,31 % patrona-
tov.

Primerjava deleza imetnikov Zupnijskih patronatnih pravic na nekdanjem oze-
mlju ljubljanske in lavantinsko-mariborske skofije lepo pokaze nekaj ocitnih raz-
lik. V predjozefinski dobi je bilo na ozemlju v letih 1787 in 1859 razsirjene lavan-
tinske Skofije 10 % vec patronatnih pravic v rokah skofij kakor v ljubljanski. Pre-
seneca tudi skorajda 20 % deleZ patronatnih pravic v lasti nadZupnij (nekdanjih
prazupnij). Bistveno manj patronatov je bilo v rokah redov in predvsem gospo-
stev. Po jozefinskih reformah je bil v lavantinski Skofiji delez patronatov deZelnih
verskih skladov tretjinski, a Se vedno 10 % manjsi kakor v ljubljanski Skofiji. De-
leZ redov in gospostev se je prepolovil in ni imel vidnejSe teZe. Ker so v predjo-
Zefinski dobi patronati gosposcin na ozemlju razsirjene joZefinske lavantinske
Skofije pomenili 10 %, v pojoZefinski dobi pa le 5,88 % vseh patronatov, sklepa-
mo, da je imelo plemstvo na Stajerskem na podlagi patronatov bistveno manjsi
vpliv na kadrovanje duhovscine kakor na Kranjskem. Vecji vpliv je izvajalo plem-
stvo v Prekmurju.
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6. Odkup in ukinitev patronatov pred in med drugo
svetovno vojno

Patronatne obveznosti so v preteklosti teZile tudi vsakokratnega ljubljanskega
Skofa, saj je bil patron kar 32 Zupnijam. Kot pravna naslednica gospostva gor-
njegrajske benediktinske opatije je morala ljubljanska Skofija prevzeti skrb za 27
v nekdanji samostan vtelesenih (inkorporiranih) Zupnij, katerim je postal ljubljan-
ski 8kof patron z vsemi obveznostmi (NSAL 22). Preostalim 5 Zupnijam je bil lju-
bljanski Skof patron iz drugega naslova. Tako je bil na primer leta 1927 ljubljan-
skemu Skofu kot patronu samo pri eni Zupniji (Sv. Pavel pri Preboldu) predpisan
prispevek pri gradbenih stroskih v znesku 94.000 din. Ljubljanska Skofija se je zato
zelo bala morebitnih posledic starojugoslovanske agrarne reforme, ki je imela na-
men razlastiti cerkvena posestva. Vsa bremena gradenj in obnov cerkva in drugih
cerkvenih poslopij bi potem padla na Zupljane (Kusej 1935, 253).

Leta 1934 je stopil v veljavo zakon o razresitvi rodbinskih fidejkomisov,” ki je
od upravicencev zahteval, naj prijavijo svojo patronatno pravico na podlagi fidej-
komisne listine. Ker je bilo na primer lastnistvo Codellijeve grascine fidejkomis, je
bilo treba zavarovati pravice Codellijevega kanonikata ljubljanskega stolnega ka-
pitlja, izhajajoCe iz ustanovnega pisma Codellijevega fidejkomisa na Kodeljevem
(Ambrozic¢ 2008, 66).

V neratificiranem konkordatu med Svetim sedeZem in Kraljevino Jugoslavijo,
podpisanem dne 25. julija 1935, je bilo v 18. ¢lenu doloceno, da bo katoliska Cer-
kev v Jugoslaviji prejemala letno drZzavno subvencijo, ki jo bo pod drZzavnim nad-
zorstvom sama upravljala. Upravicena je bila tudi do prejema izredne pomoci. Po
20. ¢lenu so se morale dobrine verskega sklada uporabljati izklju¢no v cerkvene
namene, upravljali pa so jih smeli samo skofje. Za dolocitev nacina prenosa upra-
vljanja premoZenja verskega sklada z drzave na Cerkev je 36. ¢len predvidel usta-
novitev paritetne mesSane komisije. 21. ¢len je dolocal, da morajo biti ukinjeni vsi
javni in tudi zasebni patronati. Ta dolo¢ba naj bi stopila v veljavo takoj, ko bi se
doseglo soglasje med ordinariji in pristojnim ministrstvom. Avtonomne uprave in
zasebne osebe v vlogi patrona naj bi se z avtorizacijo kompetentnih civilnih in cer-
kvenih oblasti osvobodile svojih obveznosti enkrat za vselej, ko bi se hkrati odpo-
vedale patronatnim pravicam. MesSana komisija naj bi dolocila tudi kompenzacijo,
ki naj bi jo patroni placali cerkvenim pravnim osebam za vzdrZevanje iz naslova
nekdanjih patronatov. 22. ¢len je cerkvenim ustanovam zagotavljal odskodnino za
tiste sklade, ki bi bili izgubljeni zaradi agrarne reforme. V prilogi h konkordatu je
bila tudi izjava jugoslovanske vlade, da se zakon o agrarni reformi ne bo apliciral
na dobrine ljubljanske Skofovske menze!® v manj ugodni obliki kakor pri preostalih
Skofovskih menz (Enchiridion 2003, 902, 904-906, 920).

v Fidejkomis je bil dedna nedeljiva posest, ki se je dedovala po nacelu prvorojenstva. UZivalec fidejkomi-
sa je le upravljal posest in dohodke, ki jih je ta prinasala, ni pa je smel prodati ali razdeliti (Preinfalk 2011,
144).

18 Skofovska (Skofijska) menza (mensa episcopalis) je bila samo tisti del Skofijskega premoZenja, s katerim

so krili osebne skofove potrebe. S skofijami povezani drzavni fevdi in tista posestva, ki so jih dobivali
Skofijski vazali v fevd, so se imenovali bona episcopalia.
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Dne 1. maja 1939 je pravosodni minister izdal uredbo o prenosu fondov kato-
liske Cerkve v njeno last in upravo. Ljubljanska skofija je tako dobila v last in posest
gozdove, ki jih je leta 1895 kranjski verski sklad za 1.400.000 goldinarjev kupil od
Kranjske industrijske druzbe.

Na podlagi agrarne reforme za veleposestva so bila v letih 1937-1939 odku-
pljena patronatna bremena knezov Auerspergov na Kocevskem (NSAL 10). Patro-
natnih pravic in bremen nad Zupnijo Pol$nik se je leta 1940 z odkupom Zelel resi-
ti tudi zadnji lastnik gospostva Grmace, Richard Apfaltrern, a mu to nazadnje za-
radi nemske okupacije ni uspelo. V navedenem primeru je bila v igri odpoved
kronolosko najdaljSemu patronatu na Kranjskem, ¢e ne celo v Sloveniji, ki ga je
druZina Apfaltrer nepretrgoma izvajala v letih 1286-1941 (Ambrozi¢ 2011, 528).

Neposredno pred vojno je leta 1940 pod skofom RoZzmanom potekala ljubljan-
ska Skofijska sinoda. Njen sad je bil tudi Zakonik ljubljanske skofije, ki je v $tirih
¢lenih opredeljeval patronove pravice in dolznosti. Zanimivo je, da v njih ni najti
dolocb o prezentaciji Zzupnikov, ampak le o sodelovanju patronov pri upravi cer-
kvenega premozenja. Po dolocilu 431. ¢lena je moral imeti patron v Zupnijski cer-
kvi zagotovljen brezplacni sedez. 604. ¢len je dolocal: »Patronu, ki biva v skofiji,
mora Zupnik pravocasno naznaniti, kdaj bodo seje cerkvenega predstojnistva, tako
da se jih more udelezZiti.« 605. ¢len se je glasil: »Nadarbinsko imovino upravlja
nadarbinar sam. Cerkvena kljucarja Zupnijske cerkve in patron imajo pravico opo-
zoriti nadarbinarja, ¢e vsled njegove brezbriznosti in malomarnosti trpi nadarbin-
ska imovina $kodo. Ce Zupnik opozorila kljucarjev ali patrona ne sprejme, naj klju-
Carja ali patron stvar sporocita Skofijskemu ordinariatu.« 607. ¢len je za izpraznje-
ni Zupnijski sedeZ zaradi Zupnikove smrti dolocal, da se uprava cerkvenega in na-
darbinskega premozZenja vprico kljucarjev in patrona izroCi za¢asnemu Zupnijske-
mu upravitelju. 608. ¢len je opredeljeval izroCitev omenjenega premozenja nove-
mu zupniku, pri kateri je moral biti poleg dekana ali arhidiakona in kljucarjev
navzoc tudi patron. Podpisati je moral tudi prevzemno-predajni zapisnik (Zakonik
1940, 148; 199; 200).

Stevilna gospostva so patronatne pravice ohranila prav do druge svetovne vojne,
med vojno in po njej pa jih zaradi razmer niso ve¢ mogle izvrSevati. To je patronom
aprila 1941 onemogocdila nemska okupacijska oblast na Koroskem, na Gorenjskem,
na Stajerskem ter v Zasavju in v Posavju. Na ozemlju pod italijansko okupacijo so
se patronatne pravice prezentacije Zupnikov pri konkurznih razpisih za izpraznjene
Zupnije izvrSevale do leta 1943. Od navedenega leta dalje v Ljubljanskem skofijskem
listu ne zasledimo nobenega konkurznega razpisa vec, ki bi omenjal patrone. Temu
so botrovale vojne razmere, saj so zlasti na Dolenjskem Stevilne gradove in dvorce
poZzgali partizani in tako lastnikom povzrocili veliko materialno skodo, nekatere pa
so tudi usmrtili. Po koncani vojni se patronati niso obnovili, vimenovanje Zupnikov
pa so se v prvih povojnih letih vtikali novi »patroni« — komunisti¢ni oblastniki, ki so
za nastavitve Zupnikov zahtevali svoj pristanek.

Premozenjske cerkvene zadeve med drugo svetovno vojno in po njej zahtevajo
dodatno obravnavo. Naj omenimo le, da je nemski okupator dne 14. maja. 1942
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vse imetje ljubljanske Skofije, vklju¢no z verskim skladom, zaplenil. Leta 1945 je
bila v zemljisko knjigo kot lastnik kranjskega verskega sklada vnesena ljubljanska
Skofija, a ob koncu leta je bil sklad Ze pod zadasno upravo Ministrstva za gozdar-
stvo. Dne 17. septembra 1947 je bila izvedena njegova nacionalizacija (Kolar 1997,

19).

Kratice in krajSave
Bd.-Band

CIC - Corpus luris Canonici
fasc. —fascikel

kan. —kanon

kann. — kanoni

$. —skatla
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Ljubljancani gostijo Boskovica
Ob 300. obletnici rojstva slovitega jezuitskega znanstvenika

Povzetek: Sloviti jezuitski u¢enjak Boskovi¢ se je med svojimi popotovanji veliko-

krat ustavil v Ljubljani; ob teh priloZnostih je prespal v hisi profesorjev ljubljan-
skih jezuitov pri sv. Jakobu. BoSkovi¢ ni bil le izboren mislec, temvec je zelo
uspesno gojil tudi druzabno Zilico, saj se je rad gibal v visokih krogih tedanjih
evropskih mest. Njegovi obiski nikakor niso bili zgolj vljudnostne narave ali celo
brez pravega haska, temvec so odlocilno prispevali k uveljavljanju njegovih ide;j.
Praviloma si je prav med svojimi gostitelji nabral najbolj vnetih oboZevalcev; po
drugi strani pa se njegov nauk ni prijel v krajih, kamor ni stopila njegova noga,
denimo na Pirenejskem polotoku, ki je bil v ¢asu Boskovic¢eve slave kar najbolj
negostoljuben do jezuitov. Boskovicevi osebni stiki z ljubljanskimi jezuiti in z
ljubljansko-goriskimi grofi Kobencli so prispevali k hitremu razmahu novih znan-
stvenih smeri na Kranjskem. Tako se je v Ljubljani in drugod na obmocdju seda-
nje Slovenije Ze zelo zgodaj zacelo predavati po nacelih Boskoviceve filozofije
in fizike, ki jo najbolje ponazarja uporaba njegovih misli v tedanjih ucbenikih
nadaljevalnih sol. Kljub nasprotjem med redovniki so knjige Boskovica in nje-
govega kroga s pridom uporabljali tudi ljubljanski in novomeski franciskani;
novomeski tudi pri pouku za zunanje gojence. Ob 300. obletnici BoSkovicevega
rojstva predstavljamo dolgorocne vplive njegovega opisa snovi, ki so zaznamo-
vali Gabrijela Gruberija, ljubljanskega rektorja Antona Ambschlla, njunega stu-
denta Jurija Vega, Vegovega starejSega soSolca Franca Ksaverja Karpeta in Ste-
vilne poznejse slovenske znanstvenike.

Kljuéne besede: Ruder Boskovi¢, zgodovina znanosti, Ljubljana, Gabrijel Gruber, An-
ton Ambschell, Franc Ksaver Karpe, Jurij Vega

Abstract: Ljubljana Regales Boskovié: 300" Anniversary of Birth of the Famous

Jesuit Scientist

The famous Jesuit scientist BoSkovié visited Ljubljana several times during his
European travels. He also slept in the house Ljubljana Jesuits professors by Saint
Jacob’s. BoSkovi¢ was not just scientist, but he also cultivated a first rate diplo-
matic abilities in European high society saloons. His visits were not just social
gatherings because they fundamentally contributed to the popularity of his
ideas. As a rule, his hosts became his most devoted supporters. His ideas did
not prosper in the areas where he never put his foot, for example in Pyrenean
peninsula which was at draggers drawn with the Jesuits in the times of
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Boskovi¢’s early fame. Boskovi¢’s personal contacts with the Jesuits of Ljublja-
na and Ljubljana-Gorizian family of Kobencls (Cobenzl) contributed to early
acceptation of his new philosophy and physics in Carniola (now Central Slove-
nia) in a similar way as it happened in other European towns during his jour-
neys. After Boskovi¢’s visits his followers in Ljubljana and in other schools in
now Slovenian lands quickly began to lecture on his philosophy and physics
while using his ideas in the local secondary school textbooks. In spite of their
occasional quarrels with the Jesuits, the Franciscans of Ljubljana and Novo
mesto widely used the works of BoSkovi¢ and his followers from Habsburg
Monarchy, in Novo mesto also in the secondary school for lay students. On the
300" anniversary of Boskovi¢’s birth the wide range of influences of his descrip-
tion of matter was described. His teachings influenced several generations of
Slovene scientists including Gabrijel Gruber, Ljubljana rector of Hungarian her-
itage Anton Ambschell, their student Jurij (Georg) Vega, Vega’s older classmate
Franc Ksaver Karpe, and many other later Slovenian scientists.

Key words: Ruder Boskovi¢, History of Science, Kobencl (Cobenzl), Gabrijel Gruber,
Anton Ambschell, Franc Ksaver Karpe, Jurij (Georg) Vega

1. Uvod

Prazen prostor — vakuum — se je v vihri tisocletij izkazal za domala najvecjo za-
gato, ki je pestila in $e muci izobrazence. Stevilnim anti¢nim ali celo srednje-
veskim mislecem se je vakuum zdel vsaj ¢uden, e Ze ne strasljiv. Zato so ga na vse
pretege zanikovali, dokler ni sredi 17. stoletja postal temelj nove znanosti v po-
skusih magdeburskega Zupana Otta Guericka, ki mu je pomagal prvi ljubljanski
knez Turjaski, Janez Vajkard Auersperg. Se posebno jezuitski krogi okoli rimskega
profesorja Athanasiusa Kircherja so se dognanjem novih vakuumskih tehnik sprva
uspesno upirali z raznoterimi domiselnimi zvijacami, vendar so bile prav vse dokaj
kratke sape. Sodobne vakuumske tehnike so kmalu postale temelj industrijske
revolucije, saj je prav na njih temeljilo delovanje parnega stroja. Neovrgljiva re-
sni¢nost je sprejela dotlej zagatno gibanje v vakuumu kot najtrsi oreh zahajajoce
Aristotelove filozofije in fizike, ki je prevladovala v Evropi ali v arabskih deZelah
domala natancno dve tisocCletji. Kljub prepricljivim poskusom Torricellija, Gueric-
ka, Boyla ali Pascala se iz zamotanih Ceri gibanj v praznem prostoru nista znala
resiti niti misleca taksne ravni, kakor sta bila Descartes ali Leibniz. Naravnost v
posmeh usode pa izzvenijo sodobna dognanja, ki vendarle kaZejo, da popolnega
vakuuma ne znamo ustvariti v laboratorijih, celo v mogocno prazno vesolje tu pa
tam vedno zaide kak blodeci atom ali njegov delec, ki vedno znova pokvari pra-
znino. Kakorkoli Ze, obstoj praznega prostora bo delal preglavice tudi nasim po-
tomcem.

Boskovié je bil prvi, ki se mu je posrecila dolgo pricakovana pojasnitev takrat Ze
celo stoletje starih pionirskih vakuumskih poskusov ob upostevanju Aristotelovih
sholasti¢nih ved, brez katerih bi BoSkovicev poseg povzrocil preveliko zarezo v ra-
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zvoju tedanjega katoliskega nadaljevalnega Solstva. Boskovi¢ je znal nekoliko za-
starele nauke svojih uciteljev zlepiti z Newtonovimi dognanji in predvsem z misli-
mi Newtonovega sovraznika Leibniza, ¢e$ da narava nikoli ne dela skokov. Bosko-
vi¢ si je vakuum zamislil kot domovanje mnozice nedeljivih tockastih sredis¢ sil
brez razseznosti, prednic sodobnih atomov ali celo osnovnih delcev. Domiselna
Boskovic¢eva znanost je po najmanj treh njegovih obiskih v Ljubljani postala temelj
ljubljanskih predavanj matematicnih ved, prav tako pa srz pouka v vsej srednji
Evropi najmanj tri generacije, ki so vkljucevale Boskovi¢evega dunajskega prijate-
lia Karla Scherfferja, Scherfferjevega u¢enca Gabrijela Gruberja, Gruberjevega Stu-
denta Jurija Vega, Vegove dijake na dunajski topniski Soli, Vegovega starejSega
ljubljanskega soSolca Franca Ksaverja Karpeta in Karpetove Kantu nasprotne Stu-
dente po vsej habsburski monarhiji.

2. Boskovicv Ljubljani

Slika 1. Bernard Ferdinand Erberg, uradni jezuitski dnevniski zapis ob Boskovicevi prenocitvi pri
ljubljanskih jezuitih pri sv. Jakobu dne 9. marca 1758 (Erberg 1758, 1742r).

Boskovic se je prvi¢ ustavil v Ljubljani v zacetku aprila 1757, namenjen proti
Dunaju. Na poti na Dunaj seveda ni pustil trebuha zunaj, temvec je tam s Scherf-
ferjevo pomocjo poskrbel za natis svojega temeljnega dela, Theoria Philosophiae
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Naturalis, ki je ugledalo lu¢ sveta ob letu osorej. Ob povratku z Dunaja v Benetke
je dne 9. 3. 1758 prijazno sprejet prespal pri ljubljanskih jezuitih, ki so njega dni
imeli Solski internat, visoko Solo in hiso profesorjev med cerkvijo sv. Jakoba in da-
nasnjo Gruberjevo palaco; danes vmesne Dolenjske ceste pa tedaj Se ni bilo. Bo-
Skovica so pri sv. Jakobu v Ljubljani bogato gostili predvsem rektor JoZef Carl
(1706-1776), vodja semenisca Ernest baron Apfaltrer (1701-1767) z gradu Grma-
¢e v kraju Zavrstnik pri Smartnem pri Litiji, ki je naslednje leto podedoval Carlovo
rektorsko palico, in Bernard Ferdinand baron Erberg (Ljubljana, 1718 — Krems,
1773) z Dola pri Ljubljani. Tisti ¢as je bil Erberg ljubljanski profesor filozofije s fizi-
ko in matematike, obenem zadolZen za zapisovanje pomembnejsih dogodkov na
jezuitskih Solah kot zgodovinar doma. Erberg je bil glavni ljubljanski zaupnik du-
najskega ministra van Swietena za uvedbo sodobnega k poskusom naravnanega
pouka na ljubljanskih visjih Solah; njegov pokojni bratranec, nekdanji ljubljanski
rektor Anton Erberg (1695-1746), pa je s svojimi ucbeniki zaoral ledino novodob-
nega pouka na habsburskih visjih Solah Se pred uveljavitvijo BoSkoviéeve filozofi-
je. Malo po Boskovicevem ljubljanskem obisku je Erberg odsel na sloviti dunajski
Theresianum, vendar se je v Ljubljano $e vrnil in je bil med pomembnimi profe-
sorji tudi v ¢asu Studija Jurija Vega, katerega je poznal Se iz domacih krajev; Vego-
va gorska domaca vas Zagorica namrec leZi le streljaj proc od Erbergovega gradu
v Dolu ob Savi. Dunajski geodet JoZef Kauffmann (1725-1791) je nadomestil Er-
berga po njegovem odhodu na Theresianum prav zato, ker so BoSkovicevi obiski
stopnjevali zanimanje Ljubljan¢anov za Boskovi¢eve meritve poldnevnika v teda-
nji papeski drzavi med Rimom in Riminijem. Prav Erberg je verjetno zapisal v Sol-
ski dnevnik zaznamek o Boskovicevem obisku v Ljubljani, ceprav je pri tem prvo
¢rko Boskovicevega priimka obelodanil zelo nenavadno: » Woscovich, ki je Ze slaven
zavoljo svojih meritev poldnevnika v Papeski drzavi.« ([Erberg] 1758, 1742r) Lju-
bljanski zapisovalec ni posebej izpostavil BoSkoviéeve v tistem trenutku Se prevec
nove filozofije, ker se mu je to morda zdelo za malo zavoljo tedanjih sporov okoli
Boskoviceve optike v Rimu kmalu po razvpitem rimskem predavanju Boskovice-
vega ucenca in namestnika Karla Benvenutija leta 1754. Nenavaden, a ne povsem
napacen zapis BoSkovi¢evega priimka morda nakazuje, da Erberg tisti ¢as sam Se
ni prebral nobenega Boskovi¢evega dela, saj je bil ob objavah Boskoviéev priimek
seveda zapisan z zacetnico, ki je v navadi danes. Erberg je vsekakor zelo spostoval
Boskovicevo znanje, saj Se ni preteklo veliko vode, odkar je dne 17. 9. 1755 za novi
ljubljanski fizikalno-matemati¢ni kabinet nabavil BoSkovicevi podobno geodetsko
merilno palico, zemljemerske vezi in Stevilne podobne naprave za pouk v Bosko-
vicevem duhu. Ob obisku in bogati pogostitvi v Ljubljani je Boskovi¢ prav dobre
volje podaril Erbergu svojo in Mairovo (1697-1767) knjigo o njunih druznih meri-
tvah rimskega poldnevnika (Boskovi¢, Maire 1755). Se isto leto je Erberg vanjo po-
nosno zapisal svoj lastniski zaznamek: Insertur Catalogo Biblioteca Philosophica
Coll. Labaci S. J. 1758. A S. Bernardino Erber (sic!). Upraviceno sklepamo, da je
Boskovicev dar urno postal temelj k uporabnim vedam vedno bolj usmerjenega
pouka v Ljubljani.
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Slika 2.

Bernard Ferdinand Erber, popis naprav iz leta 1755 pri ljubljanskih jezuitih, ki so se s temi
sodobnimi nakupi konc¢no uklonili dolgoletnim pritiskom cesarice Marije Terezije (Erberg
1755).

Avgusta 1768 sta na Ortneku vzgojeni Ljubljancan Karpe in Kamnican Franc
Svetic dala vezati svoje izpitne teze pri ljubljanskem profesorju jezuitu Janezu Kr-
stniku Pogrietschnigu (Pogri¢nik, RadiZze na Koroskem, 1722 - po letu 1773) ob
petintrideset strani dolgo Asclepijevo astronomsko delo, prvic izdano v Rimu tri
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leta prej. Jezuit Giuseppe Maria Asclepi (Macerato, 1706 — Rim, 1776) je po Bo-
Skovicevem prehodu na habsbursko pavijsko univerzo podedoval Boskovicevo ka-
tedro v Rimu, to pa je zagotovo vplivalo na Karpetovo odlocitev, na odlocitev go-
jenca jezuitskega semenisca Svetica in na njune profesorje, da so prav Asclepijevo
delo izbrali za dodatek k svojim izpitnim tezam borih pet let po BoSkovicevem
tretjem obisku v Ljubljani, na katerem je bil nizjeSolec Karpe seveda navzoc¢ z od-
prtimi o¢mi. Karpetovo mladostno zanimanje za astronomijo je vplivalo na njego-
ve poznejSe filozofske usmeritve, seveda pa ne on ne njegovi ljubljanski profesor-
ji tedaj niso mogli vedeti, da Boskovic v svojih zasebnih pismih svojega rimskega
naslednika Asclepija nikakor ni prav posebno hvalil.

3. Boskovicevi ljubljanski prijatelji drugod po Evropi

oskovic se je zelo zanimal za pouk v Ljubljani in drugod po habsburski monar-

hiji; avstrijske Sole je imel za precej naprednejSe od pouka v juznih italijanskih
dezelah, predvsem pa so nasi profesorji veliko prej in globlje upostevali Bosko-
viceve smernice pri svojem poucevanju. Prav zato je BoSkovié v Solskem letu
1763/1764 sprejel katedro v habsburski Pavii, kmalu potem ko je zapustil gosto-
ljubno Ljubljano. V zacetku junija 1763 je Boskovi¢ namrec ob vrnitvi z Dunaja v
Italijo Se tretji¢ potoval skozi Ljubljano, v ¢asu Apfalterjevega naslednika, rektorja
jezuita Karla Dillherra (1710-1778); iz Ljubljane se je napotil proti Benetkam, kjer
je Se isto leto svojero¢no nadzoroval tretji natis svoje glavne knjige Theoria. Dill-
herr je bil pomemben raziskovalec vakuuma; o tem je objavil vec knjig, ki so jih s
pridom uporabljali tudi ljubljanski franciskani. Pozneje se je ponovno vrnil v Lju-
bljano na rektorski polozZaj kot predhodnik zadnjega ljubljanskega jezuitskega rek-
torja, Riegerja. Dillherr je vplival tudi na pouk sosednjih franciskanov v Ljubljani,
ki so radi listali njegove priredbe razlage vedenja vakuuma v barometru, povzete
po belgijskem jezuitu Laurentu Gobartu (Liége, 1656 - Liege, 1750); Gobart je pri-
jazno posnemal celo misli zakletega jezuitskega janzenistiénega sovraznika, Blaisa
Pascala.
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Slika 3. Stran pred naslovnico graske Dillherrove izdaje Gobartove jezuitske razprave o vakuumu
v barometru pri ljubljanskih franciskanih (Gobart jin Dillherr 1746; FSLJ — 18 g 120, foto-
grafiral avtor s prijaznim dovoljenjem dr. Mirana Speli¢a, OFM).

Lepemu sprejemu na jezuitskem kolegiju v Ljubljani so botrovale BoSkoviceve
Skovi¢evimi novostmi seznanili v dunajskih Solah. V zacetku maja 1757 je bil Bo-
Skovi¢ na Dunaju navzo¢ pri izpitih pri Paulu Maku von Kerek-Gedeju in pri poznej-
Sem zadnjem ljubljanskem jezuitskem rektorju Christianu Riegerju; seveda je nad-
vse pohvalil njune Studente. Nekaj mesecev pozneje je ljubljanski grof Janez Filip
Kobencl (Ljubljana, 1741 - 1810) svec¢ano opravil izpit pri dunajskih piaristih, ki so
za pomoc pri matemati¢nem delu izpita prosili tedaj Ze slavnega Boskovi¢a; dokaz
vec¢, da tekmovanje med jezuiti in piaristi nikakor ni bilo tako hudo, ¢eprav so pi-
aristi po letu 1773 prevzeli Stevilne dotle] jezuitske Sole. Janez Filip Kobencl je
pozdravil Boskoviéa v rimanih hvalospevih; Boskovicu se je veslo muzal v prepri-
¢anju, da si takSne hvale ne zasluzZita niti Newton niti Leibniz. BoSkovicu pohvale
niso poganjale rdecico v lica, zato sploh ni treba poudariti, da je Janez Filip Koben-
cl izpit opravil z odliko. Pozneje je Se veckrat obiskal Boskovi¢a na Dunaju in pri
njem posebno rad pil ¢okolado; Siroko razgledani, uglajeni gospod Boskovic je znal
Dunaj¢anom pribliZati prijetne razvade iz tujih krajev. Na Dunaju in pozneje v Bru-
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Slika 4. Beneska izdaja glavnega Boskovicevega dela (1763) pri ljubljanskih franciskanih (fotogra-
firal avtor leta 2010 z dovoljenjem dr. Mirana Speli¢a, OFM).

slju je Boskovi¢ prijateljeval s stricem Janeza Filipa, grofom Janezom Karlom Fili-
pom Kobenclom (Ljubljana, 1712 - Bruselj, 27. 1. 1770), ki je bil prav tako rojen
Ljubljancan. Kobencli so se tako na Dunaju vkljucili v krog svetnih zagovornikov
Boskovicevih idej, to pa je v marsicem pripomoglo k Boskovi¢evim uspehom.

Janez Filip Kobencl je dunajske Studije nadaljeval v Salzburgu leta 1758. Dve leti
pozneje je stopil v drZzavno sluzbo v Bruslju, kjer je bil njegov stric Janez Karl Filip
Kobencl od leta 1753 dalje pooblas¢eni minister cesarice Marije Terezije za Belgi-
jo in za Luksemburg, ki sta bili tisti ¢as habsburska Nizozemska. Dne 27. 12. 1760
je Boskovié v Bruslju obiskal Janeza Karla Filipa Kobencla in bil pri njem dvakrat na
kosilu. Janez Filip in Janez Karl Filip Kobencl sta ga peljala na dvor, kjer so hranili
bogato zbirko umetnin, ki jih je po bankrotu Janeza Karla Filipa Kobencla kupila
carica Katarina Il. za petrograjski Ermitraz. Boskovi¢ je svojemu gostitelju Kobenclu
daroval posebno lepo vezano pesnisko razpravo o mrkih Lune in Sonca, ki jo je
prav tedaj izdal v Londonu (Boskovi¢ 1760). Boskovicevi latinski heksametri so bili
zlata vredni in so mu pogosto prinasali Se veliko globlji sloves od njegovih proznih
tekstov, ki seveda prav tako niso bili od muh. Druga dva natisa Boskovic¢eve pesni-
tve naj bi Kobencl poslal na Dunaj grofu Karlu Firmianu, pooblas¢enemu ministru
cesarice za Lombardijo, to pa je zagotovo utrlo pot poznejsi Boskovicevi sluzbi na
pavijski univerzi, ki ji je v veliki meri botroval koprski grof Gian Rinaldo Carli. Janez
Filip Kobencl je kljub prirojenemu jecljanju znal dobro slovensko, tako da so se v
Boskovicevi druzbi zanesljivo lahko pogovarjali tudi v domacem jeziku; Kobencli
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so bili prostozidariji in svetovljani, a prav radi so nadvse javno poudarjali svoj slo-
vanski rod, podobno pa je tudi Boskovi¢. Boskovi¢ se je druzil s Kobencli vse do
svojega odhoda iz Bruslja dne 11. 1. 1761. Ponovno je priSel tja leta 1769 zaradi
zdravljenje ran na nogi, ki so ga mucile Ze ob njegovem tretjem obisku Ljubljane.
Janez Karl Filip Kobencl mu je pomagal pri iskanju primernih zdravnikov, vendar
je Kobencl trosil nad svojimi zmoznostmi in je kmalu umrl hudo zadolzen. Njegov
sin Ludvik Kobencl, tudi sam znamenit diplomat in dunajski minister, je Sele devet
let po oCetovi smrti poravnal dolgove in tako od upnikov dobil nazaj posesti na
Kranjskem in v vojvodini Avstriji. Tesno prijateljstvo med Boskovi¢em in ljubljan-
skimi grofi Kobencli se je nadaljevalo Se v naslednjih letih, ko je drzavni svetnik
Janez Filip Kobencl leta 1777 spremljal cesarja JoZefa Il. v Pariz, kjer je vtem ¢asu
Zivel Boskovi¢ kot francoski drzavljan in direktor optike francoske mornarice.

4. Boskovicevi ljubljanski dedici

oskoviceva Stevilna potovanja po Evropi in v Mali Aziji so dodobra spremeni-

la nacin poucevanja na visjih Solah v katoliskih deZelah. Med Boskoviéevimi
ljubljanskimi zagovorniki je bil najbolj uspesen Anton Ambschell, dolgoletni lju-
bljanski profesor fizike in rektor liceja, ki je njega dni stal na prostoru danasnje
ljubljanske trznice. Po ukinitvi jezuitskega reda je zacel Ambschell komaj dvajse-
tleten poucevati fiziko na liceju v Ljubljani. Bil je ¢lan ljubljanske Akademije ope-
rozov, ki so jo skusali ponovno oZiviti leta 1781; akademija bi zagotovo 3e bolj
zazZivela, Ce bi se tedaj Ze slavni Karpe bolj zavzel zanjo, potem ko je leta 1786
prevzel prestizno dunajsko filozofsko katedro. Skupaj z Gabrijelom Gruberjem in
Gregorjem Schoéttlom je bil Ambschell ¢lan Kranjske kmetijske druzbe, ustanovlje-
ne leta 1767. Obe ¢lanstvi je ohranil $e po odhodu iz Ljubljane leta 1792. Zal je
cesar Jozef Il. kot pretvezo za vecletno ukinitev ljubljanskega pouka filozofije izko-
ristil prav Ambschllov bogoslovni spor s kolegom, cistercijanskim profesorjem lo-
gike in metafizike Jozefom Novakom (redovno ime Andrej, 1742/1750-1788);
Ambschllu je Se posebno $la v nos Novakova po grofu Buffonu povzeta razsvetljen-
ska misel o milijonih let zemeljske zgodovine.

Ambschell je po Gregorju Schottlu prevzel katedro za fiziko na liceju v Ljubljani.
Gregor Schottl je dal v letih 1771, 1772 in 1773 objaviti izpitne teze, podobne uc-
nim nacrtom za posamezna podrocja fizike in astronomije; marsikatero misel je
povzel kar iz Karpetovega izpita iz leta 1768. Leta 1775 je Schottl — tako kakor
Ambschell v letih 1778-1780 — objavil teze iz celotne fizike skupaj z mejnima po-
dro¢jema meteorologije in astronomije. Vse Schottlove teze so bile tiskane samo-
stojno, medtem ko so bile Ambschllove zbirke tez uvrS¢ene za njegovim prevodom
oziroma razpravama o mehaniki. V naslovnicah Schottlovih in Ambschllovih tez je
tiskar navedel fiziko, leta 1775 in leta 1778 pa tudi filozofijo. Teze so vsakokrat dali
tiskati Studentje 2. letnika ljubljanske filozofije, ki so se leta 1771 in 1772 predsta-
vili kot »slusatelji fizike«, leta 1773, leta 1779 in leta 1780 kot »slusatelji filozofije
v 2. letnikuk, leta 1775 pa kar poenostavljeno s frazo: »lz navedenih predmetov
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Slika 5. Naprave za pouk v popisu Kranjske kmetijske druzbe v Ljubljani, ki ga je sestavil madZar-
ski profesor fizike in rektor Anton Ambschell dne 7. 11. 1785 (Ambschell 1785).

so opravili izpite.« Le leta 1778 se je Student oznacil kot »ponizni varovanec« brez
oznake letnika. Pred tezami sta bili samo leta 1778 in leta 1779 objavljeni posve-
tili, prvic ljubljanskemu skofu Karlu Janezu Herbersteinu (1719-1787) in drugic
baronu Zigu Zoisu. Seveda so se odnosi med Herbersteinom in nekdanjimi ljubljan-
skimi jezuiti kmalu dodobra skazili, tako da je bil poloZaj za Ambschlla vsaj na videz
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manj ugoden, tudi ¢e je po odhodu iz Ljubljane konec leta 1785 zasedel vplivno
katedro za fiziko in mehaniko na dunajski univerzi. Na novem mestu si je seveda
lahko privoscil objavljanje odmevnih u¢benikov Boskovi¢evega nauka v nemskem
in v latinskem jeziku, ki so moc¢no presegali domet ljubljanskega profesorja. No-
beden od natisov Schoéttlovih ali Ambschllovih izpitnih tez ni ohranjen, niti v dru-
gacni izdaji morebitne druge skupine Studentov, kakor jo imamo na voljo pri Kar-
petovih tezah iz leta 1768. Samo Ambschllove teze iz leta 1780 so se zacele s po-
sebno skupino vprasanj iz celotne fizike. Seveda so vse razlicice izpitnih tez Ze
uvodoma prisegale na Boskoviceve ideje, saj sta od leta 1775 dalje tako Schottl
kakor Ambshell svoje Studente dodobra izprasevala o Boskovicevem nauku, ki je
postal temelj njunega pouka v Ljubljani in Ambschllovih poznejsih dunajskih pre-
davanj.

Ambshell pa ni vodil le Solskega pouka na liceju in Solskega fizikalnega labora-
torija, temvec je podobno delo opravljal tudi za Kranjsko kmetijsko druzbo; ta
druzba je podpirala ljubljanske nadaljevalne 3ole, saj je med drugim organizirala
pouk mehanike Gabrijela Gruberja, kmalu nato pa Se predavanja Gruberjevega
nasprotnika po letu 1775, Balthasarja Hacqueta. Dne 7. 11. 1785 je Ambschell
popisal knjige in pouku namenjene znanstvene naprave Kranjske kmetijske druz-
be, s katerimi je naravne pojave demonstriral dijakom v Ljubljani.

5. Sklep

Boékovic’evi obiski v Ljubljani so kar najgloblje zaznamovali pouk na ljubljanskih
visjih Solah jezuitske in za njo lai¢ne dobe. Franc Ksaver Karpe in dijak Gregor-
ja Schottla, Jurij Vega, sta BoSkoviéev nauk upostevala vse Zivljenje. Vega je v svo-
jih u€benikih, namenjenih dunajskim topnicarjem, opisoval in risal BoSkovi¢evo
krivuljo, to pa je bila najbolj znacilna poteza vseh zagovornikov Boskoviéeve Sole.
Karpe se je celo postavil v bran Boskovi¢evim idejam nasproti poplavi Kantovih
novosti, a se je to sasoma seveda izkazalo za jalovo pocetje, kljub Karpetovi ugle-
dni dunajski profesuri. Po Karpetovi in Vegovi smrti si je BoSkovi¢eva znanost na-
Sla Stevilne britanske obc¢udovalce, vklju¢no z Michaelom Faradayem, Maxwellom
in z Williamom Thomsonom Lordom Kelvinom, tako da je mogla postati zanimiva
tudi za sodobno filozofijo skupaj s kvantno mehaniko Nielsa Bohra in Wernerja
Heisenberga. V Sredniji Evropi — vkljuéno s Slovenijo — Boskovic¢evih naukov nikakor
bilo treba na novo odkrivati (Baldini 2006, 504; Baldini 2011, 6), saj so jih Amb-
schell, Karpe, Vega in njihovi studentje vseskozi s pridom upostevali. Levji delez
pa so Boskoviéevi priljubljenosti v nasih krajih prinesli njegovi osebni obiski in
druZenje z velmoZmi ljubljanskega rodu.
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Krajsave

AS - Arhiv Republike Slovenije. Ljubljana.
FSLJ — Franciskanska knjiznica. Ljubljana.
NM - Narodni muzej. Ljubljana.

NUK — Narodna in univerzitetna knjiznica. Ljubljana.
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Iztok Mozetic
Kongresi Osvobodilne fronte in katoliska Cerkev

Povzetek: Po drugi svetovni vojni so na kongresih slovesno proslavljali ustanovitev
Osvobodilne fronte (OF), ki je bila enovita organizacija brez koalicijske zasnove.
Sama zase se je izrekla, da je edini politicni predstavnik za vso Slovenijo. Za Ko-
munisti¢no partijo Slovenije (KPS) je bila OF sredstvo za izvajanje njene politike.
Razprava predstavlja odnos OF do Cerkve po drugi svetovni vojni na deklarativ-
ni ravni. Prizadevanja so Sla v smeri, da bi imeli ti kongresi velik vpliv na javno
mnenje v Sloveniji. Na treh kongresih OF so se udeleZenci, med njimi tudi du-
hovniki, dotaknili katoliSke Cerkve. Vse se je vrtelo okrog tega, kdo od katolica-
nov sprejema OF in ljudsko oblast in kdo ju zavraca, to pa je pomenilo isto kakor
narodno izdajstvo.

Kljucne besede: katoliska Cerkev, Osvobodilna fronta, kongres, ciril-metodijsko dru-
Stvo, Socialisti¢na zveza delovnega ljudstva

Abstract: Congresses of the Liberation Front and the Catholic Church

After the Second World War, congresses celebrated the founding of the Libe-
ration Front (Osvobodilna fronta, OF), which was established as the Anti-Impe-
rialist Front on 26 April 1941. At the time, the Liberation Front was a uniform
organisation without any signs of coalition. It called itself the only political re-
presentative of whole Slovenia. The Communist Party considered the Liberati-
on Front as a means of carrying out its policy. The congresses were supposed
to considerably influence the public opinion in Slovenia At the three congresses
of the Liberation Front, the participants, among them also priests, also discus-
sed the Catholic Church. Everything was about which Catholics accepted the
Liberation Front and the rule of the people and who rejected it, which was
considered treason against the people.

Key words: Catholic Church, Liberation Front, congress, Cyril and Methodius Soci-
ety of Slovenian Priests, Socialist Alliance of Working People
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onec aprila 1941 je bil v Ljubljani po naro¢ilu KPS v vili Josipa Vidmarja! sesta-
I<nek, kamor so bile povabljene skupine, s katerimi je KPS tesno sodelovala in so
bile zastopane v »ZdruZenju prijateljev Sovjetske zveze«: kr§¢anski socialisti, telovadno
zdruzenje Sokol in levi intelektualci; ti so pozneje veljali kot ustanovna zdruzenja. Raz-
pravljali so o stanju, vendar niso ni¢ to¢nega dolocili, sprejet pa je bil predlog, naj KP
razglasi ljudem Protiimperialisti¢no fronto (PIF) kot novo politicno organizacijo. Datum
—26. ali 27. april — ni popolnoma jasen (Griesser - Pecar 2004, 121). Z nemskim na-
padom na Sovjetsko zvezo dne 22. junija se je PIF preimenovala v OF, vendar z vidika
ideoloSke usmerjenosti ni bilo razlike med PIF in OF. Bojan Godes$a je mnenja, da se
je najprej govorilo o OF, pozneje pa se je nasel izraz PIF (Zuzek 2011). Prvotnim sku-
pinam so se pridruZile Se druge in vse skupaj so sestavljale vrhovni plenum. KPS je
vstop v OF odbila tistim, ki so ji nasprotovali, oziroma jih je oznacila kot sovraznike.
Naloga OF je bila, da sprejme odlocitve centralnega komiteja KPS. Konec julija je bil
ustanovljen Izvrsni odbor (10). Dnel6. septembra je v Ljubljani vrhovni plenum spre-
jel sklep, da se preimenuje v Slovenski narodnoosvobodilni odbor, in se oklical za vr-
hovno oblast na slovenskem ozemlju. Med drugim je bil sprejet odlok »o zas¢iti slo-
venskega naroda in njegovega gibanja«, s katerim so ukrepali proti tistim, ki se niso
zavezali OF. Tako je bil na primer izvrSen atentat na Lamberta Ehrlicha? (DeZelak - Ba-
ri¢ 2002, 351). Na drugem zasedanju SNOO dne 1. novembra so programsko poglo-
bili dolo¢be v sedmih tockah, v katerih je bila poudarjena oboroZena akcija proti oku-
patorju kot izhodisce za osvoboditev Slovencev v okviru Jugoslavije, preoblikovanje
slovenskega narodnega znacaja, medsebojna lojalnost skupin v OF, ki bo prevzela
oblast po vojni in uvedla ljudsko demokracijo. Dne 21. decembra sta bili dodani Se
dve tocki: o notranji ureditvi Slovenije po vojni in o narodni vojski. Tako ljubljanski Skof
Rozman? (Cipi¢ Rehar idr. 2009, 29) kot lavantinski $kof Tomazi¢* (Mlakar 2008, 323)
sta odklanjala sodelovanje z OF, prav tako tudi meséanske stranke in ban Marko Na-
tlacen® (Gode$a 2011, 300), na Primorskem pa kri¢anski socialci (Pelikan 2002, 553)
zaradi prevlade in vodstva KPS. Z Dolomitsko izjavo, podpisano dne 1. marca 1943, je
KPS izlocila druge nekomunisti¢ne skupine v OF. Februarja 1944 se je SNOO preime-
noval v Slovenski narodnoosvobodilni svet (SNOS), ki je prenehal obstajati z izvolitvijo
ustavodajne skupscine LRS dne 27. oktobra 1946. Vse to dogajanje je po vojni vpliva-
lo na ravnanje OF na kongresih.

1 Josip Vidmar (Ljubljana, 14. 10. 1895 — Ljubljana, 11. 4. 1992), politik, kritik, prevajalec, esejist,

predsednik IOOF Slovenije (1943-1953), predsednik SNOS (1944-1946), predsednik prezidija LS LRS
(1945-1952).

2 Lambert Ehrlich (Zabnice, Italija, 18. 9. 1878 — Ljubljana, 26. 5. 1942), profesor na Teoloski fakulteti v
Ljubljani, duhovni vodja akademskega drustva Straza.

Gregorij Rozman (Dolindice, Avstrija, 9. 3. 1883 — Cleveland, ZDA, 16. 11. 1959), profesor moralne teo-
logije in kanonskega prava. Leta 1929 je bil posvecen za $kofa pomocnika ljubljanskemu skofu, vodstvo
skofije pa je prevzel leto pozneje. Dne 5. 5. 1945 se je umaknil v Avstrijo, kjer so ga angleske oblasti
konfinirale v Celovcu. Leta 1948 je z ameri$ko pomo&jo pobegnil v Salzburg, potem pa prek Svice v ZDA.

4 Ivan Jozef Tomazi¢ (Miklavz pri Ormozu, 1. 8. 1876 — Maribor, 26. 2. 1949), leta 1928 je postal lavantinski
pomozni $kof, vodstvo skofije pa je prevzel leta 1933.

5 Marko Natlagen (Mance, 24. 4. 1886 — Ljubljana, 13. 10. 1942), politik, od septembra 1935 do aprila
1941 ban Dravske banovine.



Iztok Mozeti¢ - Kongresi Osvobodilne fronte in katoliska Cerkev 103

Kongresi OF so potekali v Ljubljani. Na prvem kongresu v juliju 1945 sta delo
vodila 135-¢lanski glavni odbor (GO) z izvrSnim odborom (10) OF (predsednik je
bil Josip Vidmar) in Sekretariat (sekretar je bil Boris Kidri¢®, od junija 1946 dalje
pa Miha Marinko’). UdeleZenci so sprejeli razsiritev temeljnih to¢k OF: zdruzitev
Slovencev v Demokrati¢ni federativni Jugoslaviji (DFJ), utrjevanje DFJ, ljudska de-
mokracija in varovanje pridobitev narodnoosvobodilne borbe (NOB), utrjevanje
enotnosti narodov v DFJ, naslonitev na Sovjetsko zvezo in vseslovanska enotnost,
boj proti narodnemu izdajstvu, boj proti Sovinizmu, skladen ustroj drZave, odpra-
va tla¢anstva, obnova drzave, pomembnost dela, izobrazba in kulturni razvoj, v
zadnji tocki pa je bilo poudarjeno, da ima OF edina pravico predstavljati slovenski
narod. S temeljnimi organizacijskimi naceli je bilo dolo¢eno, da je pripadnik OF
lahko postal vsak drzavljan, ki je pristal na program OF in se ni pregresil proti na-
rodni Casti (Osvobodilna fronta Slovenije 1945, 3—13).

Formalno je OF postala del Ljudske fronte Jugoslavije (LFJ) na kongresu LFJ od
5. do 7. avgusta 1945. V OF so se vkljucile mnoZi¢ne organizacije: Antifasisti¢na
fronta Zensk Jugoslavije (AFZ), Ljudska mladina Slovenije (LMS), Enotni sindikati.
Vodilno vlogo v OF so imeli ¢lani KP. Na drugem kongresu v aprilu 1948 si je OF
prizadevala za uresnicevanje prve petletke in za okrepitev delovanja organizacij
na terenu. Vodstvo OF je ostalo nespremenjeno, povecalo se je Stevilo ¢lanov GO.
S tretjim kongresom LFJ februarja 1949 je OF sprejela program KPJ za svojega. Ob
10-letnici ustanovitve OF je v aprilu 1951 potekal tretji kongres OF. Zelel je okre-
piti samoupravljanje in razvoj socialisti¢ne revolucije. Vodstvo je ostalo nespre-
menjeno, zacela pa so se razhajanja z Edvardom Kocbekom. Na cetrtem kongresu
LFJ dne 25. 2. 1953 se je LFJ preimenovala v Socialisticno zvezo delovnega ljudstva
(SzZDL) Jugoslavije, pod tem vplivom pa se je OF preimenovala v SZDL Slovenije.
Kongres aprila 1953 tako nosi naziv Cetrti kongres SZDL. Vodilno vlogo je Se dalje
imela Zveza komunistov. Odnos do katoliske Cerkve se ni spremenil.

1. Preprediti izkoris¢anje vere in Cerkve za narodno
izdajstvo

rvi kongres OF je potekal na zborovalnem prostoru v Tivoliju. Zacel se je v ne-
deljo, 15. julija, s sve¢ano otvoritvijo ob 10.30 in z uvodno besedo predsedni-
ka I0OF Josipa Vidmarja. Sledili so pozdravi delegacij in gostov. Popoldne je imel
podpredsednik zvezne vlade DFJ in podpredsednik IOOF Edvard Kardelj® govor O
mednarodnem in notranjem politicnem poloZaju in zgodovinskem mestu Osvo-

& Boris Kidri¢ (Dunaj, 10. 4. 1912 — Beograd, 11. 4. 1953), politik, publicist, od maja do decembra 1945

predsednik Narodne vlade Slovenije, imel je zvezne funkcije v Beogradu: minister za industrijo,
predsednik gospodarskega sveta, ¢lan politbiroja KPJ.

Miha Marinko (Rovte pri Trbovljah, 8. 9. 1900 — Ljubljana, 19. 8. 1983), politik, predsednik vlade LRS
(1946-1953).

8 Edvard Kardelj - Kristof (Ljubljana, 27. 1. 1910 — Ljubljana, 10. 2. 1979), politik, publicist, podpredsednik
vlade FLRJ (1946—1953), zunanji minister FLRJ (1948-1953).
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bodilne fronte. Sledila je diskusija. V njej je msgr. Svetozar Rittig’ med drugim po-
udaril, da sta nastopila nov duh in nova zgodovina, da je marsal Tito najvecji ¢lovek
po sv. Cirilu in Metodu. Poudaril je, da je bil Tito zmagovalec v vojni in da bo zma-
govalec tudi pri obnovi drzave, pri ohranjanju miru in pri ustvarjanju boljsih ¢asov.
Obzaloval je, da veliko duhovnikov ni naslo prave poti med NOB. Povedal je, da ni
greh, e se narod bori za svobodo, in navedel primere iz Svetega pisma in iz zgo-
dovine Cerkve: kako je Judita odsekala glavo Holofernu za obrambo svojega la-
stnega naroda, kako so se Makabejci borili za svobodo proti Antiohu, kako se je
Ivana Arska borila proti Anglezem. Enako je potekal med drugo svetovno vojno
boj proti Nemcem. Vecina duhovnikov iz Slovenije in iz Hrvaske je priznala, da je
ta boj pravicen, zato so zmagali. Rittig je v tem videl boZjo pomo¢, »da smo zlo-
mili vélikega Goljata«. Po njegovem nova oblast ni Sirila anarhisti¢ne svobode,
ampak »svobodo, ki je velika in plemenita stvar in krepost«. Dodal je: »Ta svobo-
da, ki jo Siri nasa nova oblast, ne bo preganjala vere, one vere, ki je tradicija in
svetinja slovenskega, hrvaskega naroda in vseh katoliskih vernikov v tej novi drza-
vi.« Napovedal je sestanek Skofov dne 15. avgusta v Zagrebu, kjer »se bo slisala
veli¢ina te narodno osvobodilne borbe«. In Se povedal: »Zaklju¢ek tega sestanka,
preprican sem, bo tak, da bo pomenil pomirjenje vseh nasih dus. Taksen bo polo-
Zaj in potem se bo zgodilo ono veliko, kar se mora dogoditi, namre¢, da bo ta ver-
ski mir bil tudi sila nase narodno osvobodilne fronte.« Sklenil je z mislijo o novem
obdobju svobode (AS 537, t. e. 1, |. kongres OF, julij 1945).

Edvard Kocbek?™ je v svojem govoru med drugim poudaril, da je slovenski narod
katoliski narod in »da je ta dedis¢ina neunicljiva, kakor je neunicljiv tisoCletnih duh
krs¢anstva v Evropi sploh«. Boj proti fasizmu je postal preizku$nja vseh katolica-
nov. Slovenski katoli¢ani so se neenotno odzvali na dolZznost oboroZzenega odpora.
V vodstvu slovenskih kristjanov se je pokazala kriza, in to ne »v verski obliki, ceprav
je v globini posledica verske slabosti, marvec v druzbeno politi¢ni obliki in v mo-
ralnem smislu«. Zaradi sebi¢nosti je vodstvo postalo »osrednja sestavina druzbe-
ne in politicne reakcije« in se je znaslo na »pozicijah fasisticnega okupatorja« ter
postalo »narodno izdajalsko«. Pod krinko obrambe vere so »prejeli od okupator-
ja oroZje, zaceli bratomorno pobijanje, spreminjali cerkve v trdnjave, Zupnisca v
kasarne, razvili teror in fantasti¢ne laZi«. Po Kocbekovem mneniju se je moralo tako
zgoditi, kajti nastopil je ¢as druzbenega in moralnega ¢is¢enja. Katoli¢ani v OF so
Ze pred vojno napovedali boj proti politi¢ni Spekulaciji, ki je hotela izrabljati vero.
Potreben je »katolicizem, ki se bo omejil na svoj pravi verski obseg in izgubil vse
verske in politicne privilegije«. To bo koristno za novi red (AS 537, t. e. 1, |. kongres
OF, govor E. Kocbeka, julij 1945).

V ponedeljek, 16. julija, je dopoldne Boris Kidri¢ predlozil porocilo o delu OF in
o njenih konkretnih nalogah. Poleg odnosa do predvojnih strank je prav posebej

°  Svetozar Rittig (Brod na Savi, 6. 4. 1873 — Zagreb, 21. 8. 1961), duhovnik, po vojni je bil v hrvaski vladi

minister brez listnice in predsednik Komisije za verske zadeve.

10 Edvard Kocbek (Sv. Jurij ob S¢avnici, 27. 9. 1904 — Ljubljana, 3. 11. 1981), politik, pesnik, pisatelj,
podpredsednik Prezidija LS LRS (1945-1952), podpredsednik IO OF in ¢lan Centralnega odbora LFJ
(1945-1953).
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obravnaval odnos OF do duhovnikov. Izpostavil je dejstvo, »da so poskusali pre-
preciti mnozi¢ni polet Osvobodilne fronte med nasim ljudstvom, zlasti med nasi-
mi kmeckimi mnoZicami s podtikanji o njenem 'protiverskem' znacaju«. In nada-
ljeval s trditvijo, da OF nikoli ni imela protiverskega programa in da so v OF vedno
sodelovali tudi katoli¢ani. Nato je navedel, da je OF kmalu po nastanku v letu 1941
o tem obvestila vodstvo ljubljanske skofije, da so ¢lani IOOF razpravljali z ugledni-
mi duhovniki in da nih¢e ni mogel OF nicesar ocitati. Po njih je OF pozvala vse
preostale duhovnike k sodelovanju. IOOF je poslal skofu RoZmanu dve pismi, na
kateri ni dobil odgovora, pozneje je tudi krS¢anskosocialisti¢na skupina poslala dve
pismi in ni dobila odgovora. IOOF je Se prosil Skofa, naj sprejme tudi njegove pred-
stavnike, in ni dobil odgovora. Vodstvo Cerkve je zacelo gonjo proti OF. OF pa ni
nikogar napadla samo zato, ker je bil katoli¢an ali duhovnik. »Res pa je, da je v
narodno obrambnem boju, ko so zaceli duhovniki denuncirati nase ljudi okupa-
torju in ko je zacel velik del duhovscine vse huje hujskati in izkoriS¢ati verska Custva
proti Osvobodilni fronti, moralo pasti pod kroglo nase pravi¢ne justice tudi nekaj
duhovnikov — narodnih izdajalcev.« Kidri¢ je potem poudaril, da je OF nenehno
pozivala duhovnike, naj sodelujejo v boju za osvoboditev. Duhovniki, ki so prisli
med partizane, niso imeli nobenih ovir za opravljanje verske oskrbe. Verski refe-
rent pri glavnhem $tabu Slovenije Metod Mikuz'! je nekajkrat prosil $kofa, naj poslje
nove duhovnike. IOOF je v letih 1942 in 1943 ponovno pisal $kofu, prav tako mu
je pisal Centralni komite KPS, a brez uspeha. Potem je Kidri¢ povedal, kako so leta
1943 v Turjaku zajeli ve¢ duhovnikov in bogoslovcey, kako so jih izpustili in kako
so ti v Ljubljani ponovno pisali proti komunistom. Kidri¢ je Se zatrdil, da vse to
»lahko vsak ¢as dokazemo z vsem juridi¢nim pikolovstvom«. Nadaljeval je: »Ne
zaradi vere in za vero, temvec zato, ker so se odtujili narodu, ker so bili povezani
s protiljudskimi oblastniki, ker so bili povezani s protiljudsko in protidemokrati¢no
reakcijo, ker so bili povezani s tujimi imperialisticnimi interesi in ker so dejansko
bili eksponent tujih imperialisticnih interesov, so postali narodni izdajalci.« Zatrdil
je Se, da »zaradi njih tudi danes ne postavljamo med svoje Temeljne tocke proti-
verskega programa in ne rusimo cerkvag, in poudaril: imajo moralno pravico in
dolZnost, prepreciti, da bi se verska Custva in tudi Cerkev izkoris¢ali za narodno
izdajstvo (Kidri¢ 1945, 13-17).

Popoldne je v diskusiji S. Rittig izpostavil pomen referata, posebej glede odno-
sa med narodom in Cerkvijo. ObZaloval je, da ni slovenskega duhovnika, ki bi o
tem govoril. Spomnil je na nekatere duhovnike, ki so se trudili za svobodo jugo-
slovanskih narodov. To se je sedaj uresnicilo: »Vedite vi, ki ste zgresili pot, da mi
partizanski duhovniki gremo pravo pot, da gremo po stopinjah svojih dedov.« Do-
dal je Se, da je precej slovenskih duhovnikov delalo proti cerkvenemu pravu. »Ob-
stoji kanon, ki pravi, da duhovnik, ki preliva kri svojega naroda, ne more vec sluz-
bovati kot duhovnik, roke, ki so morile lastno ljudstvo, ne morejo vec krstiti.« In
sklenil govor z mislijo, da ne more biti duhovnika, ki po Kidricevem govoru ne bi

1 Metod Mikuz (Precna, 22. 12. 1909 — Ljubljana, 9. 4. 1982), zgodovinar, po vojni izvoljen za zveznega

poslanca, od leta 1947 dalje predaval zgodovino na Filozofski fakulteti v Ljubljani.



106 Bogoslovni vestnik 72 (2012) « 1

vstopil v NOB. Nekdanji verski referent 33. divizije NOV na Hrvaskem, Viktor Merc!?
(drugace navedeno Merza), je potrdil, kar je bilo povedano, in povedal, kako so
se partizani zavzeli za duhovnike med vojno. Prihod duhovnika v NOV je v skladu
s teznjami naroda, brez sebi¢nih namenov. Katoli¢ani bodo toliko imeli, kolikor
bodo podprli oblast in sodelovali z OF. V boju ni pomagal molitvenik, ampak »se
orozje zbija iz rok z orozjem«. Svoje je dodal tudi Metod Mikuz, takrat verski re-
ferent Glavnega Staba Slovenije. Slovenski duhovniki so stopili na pot izdajalca
Juda Iskarijota. Obsodbe vredna je klerikalna katoliska sredina, ki se ni udelezila
NOB zaradi brezbostva. V komunisti¢nih »politicnih komisarjih smo mi partizanski
duhovniki nasli svoje najboljSe sodelavce in svojo desno roko«. Poudaril je Se, da
partizanski duhovniki nimajo namena, odbijati duhovnike, ki Zelijo sodelovati in
tako krepiti OF. Predsednica AFZ Slovenije in &lanica IOOF Angelca Ocepek®® pa je
povedala, da niso uspeli poskusi, z vero odtrgati Zenske od politicnega dela (AS
537, t. e. 1, Nadaljevanje prvega kongresa Osvobodilne fronte Slovenije v Ljublja-
ni, julij 1945).

Sledila sta Se dva govora in sprejetje razsiritve temeljnih tock OF, ob koncu pa
Se volitve v GOOF, v IOOF in v tajnistvo, volitve delegatov za kongres Jugoslovan-
ske narodne fronte, razglas OF Slovenije in sklepna beseda Josipa Vidmarija.

2. Delo »protiljudske duhovscine«

lovesno odprtje drugega kongresa OF je bilo dne 26. aprila 1948 z govorom, ki

ga je ob 16.30 imel predsednik IOOF Josip Vidmar. Sledili so pozdravi gostov.
Naslednji dan je bil delovni del kongresa s poudarkom na politicnem referatu se-
kretarja IOOF Miha Marinka. Med drugim je spregovoril o zdruZevanju vsega, kar
je reakcionarno. Se posebno nujno pa se mu je zdelo opozoriti na »pretkano in
razkrojevalno delo reakcionarne duhovscine«, ki pomeni glavno oporo reakcije.
Reakcionarna duhovscina je zaradi zlorabe verskih ¢ustev kmeckih ljudi in zaradi
popustljivosti organizacij OF najbolj nevarna. »Vsled zakonitosti nasega druzbe-
nega razvoja, ki vodi vso reakcijo v isti enotni tabor, se reakcionarjem v ¢rnih su-
knjah pridruzuje vse, kar mrzi ljudsko oblast, pri njih iS¢ejo 'moralno’ oporo, na-
svete in navodila za najrazlicnejSe nacine rovarjenja v nasi sredi.« Protiljudski del
duhovscine je na ¢elu sovraznikov ljudske oblasti. Ce bi imele organizacije OF to
pred ocmi, potem bi bili uspehi veliko vecji. Tako pa so se prevec zanasale, da bo
ljudska oblast preganjala vse, ki krsijo zakone, same pa niso dale potrebne pomo-
¢i oblasti. Navzoci so nato Marinku pritrdili s ploskanjem. Marinko je nato povedal
Se, da protiljudska duhovscina krici v svet o preganjanju Cerkve in da Siri laZi. Po
njegovem so dejstva drugacna: tisti, ki spoStujejo oblast, uZivajo svobodo in celo
pomoc. Politicne organizacije so premalo pazljive na sovrazno delovanje duhov-

12 viktor Merc (Sveta Trojica v Halozah, 9. 12. 1912), po vojni katehet v BreZicah, leta 1950 ekskomuniciran,
nato se je civilno porocil.

13 Angelca Ocepek (Vevce, 3. 9. 1912 — Ljubljana, 31. 5. 1959), politi¢arka, po vojni predsednica Zenskih
drustev v Sloveniji.
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nikov, ¢eprav je to domoljubna dolZnost vsakega ¢lana OF. Ti duhovniki ne bodo
nehali sami od sebe. »Njihov vatikanski center deluje s polno paro, da podpihuje
in vodi vso to sovrazno delovanje tudi pri nas, da grozi z izob¢enjem in peklom
vsakomur, ki se mu iz iskreno verskih in domoljubnih Custev gabi izpolnjevati ta
peklenska navodila.« V nadaljevanju je Marinko poudaril, da se od prvega kongre-
sa OF dalje stalis¢a do Cerkve in do duhovnikov niso spremenila, le da bo sovraznik
Se bolj poskusal ovirati razvoj. Zato je naloga politi¢nih organizacij, da osvobodijo
»nase mnozice izpod slehernega politicnega vpliva reakcionarne duhovscine«.
Usposobiti jih je treba, »da bodo znale svojemu religioznemu ¢lanstvu jasno pred-
ociti, v em se politini reakcionarni vpliv duhovscine prepleta z verskim, da bo to
¢lanstvo zavrnilo in obsodilo tiste duhovnike, ki verska ¢ustva izrabljajo v svoje
sovrazne politiéne namene«. Tako bo vpliv v glavhem onemogocen, je menil Ma-
rinko (Osvobodilna fronta Slovenije 1948, 10-12).

V razpravi je bilo Se izpostavljeno delovanje imperialistov proti OF, ki so prite-
gnili tudi Vatikan in visoke cerkvene kroge; kako je veliko protiljudskih duhovnikov
v spovednicah in s priZznic razbijalo enotnost OF, govorilo proti udarniskemu delu
in oznaCevalo skrinjico OF za »hudicevo skrinjico«; da se v povezavi z reakcionar-
nimi duhovniki na vasi ni naredilo veliko; kako je OF odkrivala agente ameriSkega
imperializma, ki so bili po $kofih Margottiju'® in Santinu®® povezani z Vatikanom,
in kako je petsto ljudi v oktobru leta 1947 v Solkanu demonstriralo proti Francu
Mocéniku®® in ga nagnalo ¢ez mejo; o delovanju duhovnikov z dekanom Jeri¢em,*’
ki so organizirali »¢udeZ z materjo boZjo«, da bi ljudi odvrnili od dela; da bo imela
protiljudska duhovscina, ki z vero vpliva na kmete, manj vpliva, ko se bo razsirilo
delovanje OF med kmeti (AS 537, t. e. 2, Delovni del II. kongresa OF Slovenije, april
1948). Drugi dan kongresa se je koncal z volitvami odbora za sestavo resolucij in
za izvolitev kandidacijske komisije.

Tretji dan kongresa je organizacijski sekretar IOOF Marijan Brecelj'® v svojem
referatu med drugim izpostavil, da se je ob volitvah v ustavodajno skupscino v letu
1945 in tudi ob naslednjih volitvah reakcija trudila vplivati na ljudi in tako zmanj-
Sati uspehe OF Se posebno prek reakcionarnega klera. Frontalni napadi na OF v
letu 1945 — predvsem zaradi reakcionarnega klera — pa so se prelevili v zahrbtno
rovarjenje. Brecelj je tudi menil, da je bilo kmecko prebivalstvo nezaupljivo do

14 carlo Margotti (Alfonsine, Italija, 22. 4. 1891 — Gorica, 31. 7. 1951), goriski skof (1934-1951).

Antonio Santin (Rovinj, 9. 12. 1895 —Trst, 17. 5. 1891), po rodu Istran, trzasko-koprski $kof (1938-1975).

Franc Mocnik (Idrija, 26. 9. 1907 — Gorica, 4. 1. 2000), dne 15. 9. 1947 imenovan za apostolskega
administratorja za del goriske $kofije, ki je po prikljuéitvi Primorske pripadel FLRJ. Izgnan je bil dvakrat:
v nociz 19. na 20.9. 1947 in dne 12. 10. 1947. Dan po prvem izgonu je ilegalno prestopil mejo na Krasu
in Sel na Notranje ministrstvo v Ljubljano vprasat za razlog tega pocetja. Sprejel ga je namestnik ministra
Borisa Kraigherja, ki se je sprenevedal, da dogodka ne pozna, in mu rekel, da se lahko na svojo
odgovornost vrne v Solkan.

Ivan Jeri¢ (DokleZovje, 4. 6. 1891 — Slovenj Gradec, 21. 12. 1975), duhovnik, dne 29. 4. 1945 ga je
sombotelski skof imenoval za generalnega vikarja za Prekmurje, dne 20. 8. 1946 ga je ljudska oblast
zaprla, dne 13. 8. 1950 je bil izpuscen.

15

16

17

18 Marijan Brecelj (Gorica, 23. 4. 1910 — Ljubljana, 7. 1. 1989), politik, pravnik, podpredsednik viade LRS

(1945-1956).
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novega gospodarskega sistema zaradi reakcionarnih elementov z reakcionarnim
klerom na Celu. Dotaknil se je Se poskusa »nekaterih koroskih visjih duhovnikov
izrabljati Mohorjevo druzbo za raznarodovalne namene, poskus, ki je bil od tukaj-
Snje Mohorjeve druzbe ostro obsojen«. Pri nalogah frontnih organizacij pa je ome-
nil, kako morajo organizacije OF politicno usmerjati mlade, posebno ko govorimo
o poskusih zlorabe reakcionarnega klera glede ustavnih dolocil o svobodi vesti in
veroizpovedi (Osvobodilna fronta Slovenije 1948, 24-30).

V razpravi je bilo povedano, da so bili kmetje pod vplivom protiljudskih duhov-
nikov, ki se niso udelezili zadnjih volitev; da so bili sedeZi zadrug v Zupniscih; da
so prav Zene tiste, na katere imajo protiljudski duhovniki velik vpliv, predvsem po
vaseh, pa tudi v mestih, in da so predvsem Zene romale k cudeZznemu prikazovanju
Matere bozje v lendavskem okraju, prav tako so na bozjih poteh navzoce predvsem
Zene; da je treba »stopiti v boj proti reakcionarni duhovscini, ki si niti v mislih ne
sme lastiti pravice, da ima kaj povedati pri vzgoji nase mladine« (AS 537, t. e. 2,
Stenografske belezke tretjega dne zasedanja Il. kongresa Osvobodilne fronte Slo-
venije, april 1948).

Popoldne je Gorazd Dekleva® izrazil obZalovanje zaradi negativnega delovanja
rimskokatoliske Cerkve in da ni bilo nobenega rimskokatoliskega duhovnika za raz-
pravo. Burno odobravanje v dvorani je dosegel z izjavo, da jih je ljudstvo »Ze s tem
prezrlo in obsodilo, ker jih ni izvolilo, da bi ga kjerkoli predstavljali«. Poudaril je, da
ni »predstavnik bizantinskega klerikalizma, ampak objektivni opazovalec tega ver-
skega Skodljivega vprasanja«, in ponovno prejel burno odobravanje. Zaploskali so
mu tudi, ko je izrazil svojo pravico, govoriti kot duhovnik, ki je bil izvoljen kot pred-
stavnik ljudstva. Po njegovem so bile tezke, toda pravi¢ne obsodbe »nad nepopra-
vljivimi zlocinci, ki so svoj verski poklic, svojo cerkev in vero izrabili za to, da zapelju-
jejo nase ljudstvo«. Burno so odobravali izjavo, da morajo duhovniki povesiti glavo
od sramu, ker se niso izkazali pod fasizmom in so zato izgubili pravico, voditi svoj
narod. Ljudstvo si je zato izbralo prave voditelje in se »za vselej odpovedalo svojim
izdajalskim posvecenim pastirjem«. Resni¢ni voditelj ljudstva je OF s KP na celu, je
menil Dekleva in ponovno so mu zaploskali. »LaZni pastirji« so bili odsotni v boju za
svobodo in tudi danes niso med mnoZicami, ki obnavljajo domovino. »lzdajalski pa-
stirji z judeZevim obeleZjem begajo po svetu dale¢ od svojega naroda ali pa skriti
nepopravljenci pod duhovnisko masko potuhnjeno snujejo brez moci nova izdaj-
stva.« Nato je izpostavil Se nekatere zadeve v povezavi s pravoslavno Cerkvijo: da je
imela med vi$jo duhovs¢ino posamezne »Rozmane« in »Stepince«?, pri nizji pa ne-
kaj izdajalcev, a precej manj kakor v katoliski Cerkvi, in da je ostala narodna tudi med
vojno in tudi po vojni izpolnjuje poleg verskih Se domovinske dolZznosti. Dokaz za to
SO priznanja tovarisa Tita, navodila patriarha in oblikovanje zdruZenj naprednih na-
rodnih duhovnikov, ki sodelujejo z ljudsko oblastjo. Svoj govor je Dekleva koncal z
mnenjem, kako je njegova dolZnost, »da razbijam razno praznoverje in namisljene

19 Gorazd Dekleva (llirska Bistrica, 25. 5. 1901 — ?), pravoslavni duhovnik, po vojni je na gimnaziji v Mariboru

pouceval latiné¢ino, potem pa se je zaposlil na katastrskem uradu. Po upokojitvi je od$el v Crno Goro.

20 Alojzije Viktor Stepinac (Krasi¢, Hrvaska, 8. 5. 1898 — 10. 2. 1960), zagrebski nadskof in pozneje kardinal.
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Cudeze« in da ljudi seznanja z dolznostmi do domovine ter da pomaga onemogoca-
ti reakcijo. Pozel je viharno pritrjevanje in ploskanje z vzkliki: »Vse priznanje nase
oblasti duhovniku pravoslavne cerkve.« (Osvobodilna fronta Slovenije 1948, 52)

Glede vere je spregovoril e duhovnik Franc Smon?! in podprl Deklevov govor.
Po njegovem bi morali okrajni in krajevni odbori kriti¢cno obravnavati vsakega du-
hovnika. IOOF je priporocal izdajanje knjig, da bodo ljudje pouceni, »kam dovede
napacna vzgoja razlicnih duhovnikov, izdajalcev, kam je privedla ta vzgoja belogar-
disticno mladino in zakaj ne dopus¢amo, da bi taki ljudje Se nadalje vzgajali naso
mladino«. ObZaloval je, ker je komaj 2 % katoliskih duhovnikov vclanjenih v OF
tretje leto po vojni. Zanj je bila to najvecja sramota. »Kot je bilo preje izdajstvo,
tako je to sedaj sabotaza do OF,« nadaljeval je, kako se nekateri izgovarjajo, da
nocejo vstopiti v OF, ker je to politicna organizacija. Vendar temu so nasprotni
»Danes pa partizanski duhovnik rimokatoliske vere ni vreden, da bi mu dali sluzbo
v njegovem stanu, in tako si moramo v drugih drzavnih sluzbah sluZiti svoj kruh.«
Potem je pozval tovarise delegate, naj bodo »tovariski z religioznim delom OF« in
naj ne pustijo vzgoje mladine »ljudem, za katere sumite, da jo bodo zopet vzgaja-
li za izdajstvo, njim naj ne zaupajo niti bolnikov. Ob tem je poZel ploskanje. Dodal
je Se, da je preobrat odvisen od teh ljudi. »Ko bodo priznali svoj konfiteor, takrat
bo prisel tudi drugacen odnos, poprej pa je boljsi odnos nemogo¢,« je koncal svoj
govor in ponovno so mu zaploskali (Osvobodilna fronta Slovenije 1948, 53).

Sledil je govor podpredsednika zvezne vlade E. Kardelja in sprejetje resolucije.
Kongres je v tretji tocki resolucije ugotavljal: »V tem zlocinskem pocetju, naper-
jenem proti svobodi narodov in sredi ¢lovecanstva, sta se znasla v tesnem zave-
znistvu ameriski imperializem in reakcionarna katoliska duhovscina z Vatikanom
na Celu, ki izrablja verska Custva ljudi za Sirjenje in opravicevanje ideologije kapi-
talistiCnega reakcionarnega sveta in njegove imperialisticne politike.« (Osvobodil-
na fronta Slovenije 1948, 55) V Cetrti tocki resolucije pa je bilo med drugim pou-
darjeno, da se ne sme zanemarjati budnost proti sovraznikom ljudstva, »zlasti
proti delovanju tiste protiljudske duhovscine, ki po navodilih Vatikana predstavlja
orodje imperialistov za rovarjenje proti nasi ljudski oblasti in Osvobodilni fronti«
(Osvobodilna fronta Slovenije 1948, 56). Sledilo je branje raznih brzojavk, volitve
GOOF in IOOF in sklepni govor Josipa Vidmarija.

3. Vdciril-metodijskem drustvu (CMD) vecina duhovnikov

bskurantski klerikalizem, ki se je z razvojem domacega kapitala polagoma
)) razvijal v klerofasizem, kakrSnega smo doZiveli zlasti za ¢asa osvobodilne
borbe.« Te besede je izrekel Josip Vidmar v svojem govoru ob otvoritvi tretjega
kongresa OF, ki je potekal v dvorani Union dne 26. aprila 1951 popoldne (Osvo-

21 Franc $mon (Sv. Jurij ob Taboru, 19. 8. 1907 — Slovenj Gradec, 6. 5. 1985), zupnik v Spitali¢u pri Slovenskih

Konjicah, dejavno je sodeloval v CMD.
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bodilna fronta Slovenije 1951, 4-5). Boris Kidri¢ pa je v slavnostnem govoru ob
10-letnici OF med drugim povedal, da so se posvetni in cerkveni slovenski veljaki
poklonili okupatorju in da so bili vzrok drZavljanske vojne (Osvobodilna fronta Slo-
venije 1951, 9). Sledili so pozdravi lll. kongresu OF Slovenije.

Drugi dan kongresa, dne 27. aprila, je E. Kardelj v svojem referatu Deset let
ljudske revolucije med drugim poudaril, da je cerkvena hierarhija odkrito »ekspo-
nirala« z okupatorjem. Racunala je, da bo »najlazje prikrila svoje izdajalsko poce-
tje s parolo o potrebi ‘obrambe vere’ in s tem odlocilno vplivala na religiozni del
slovenskega ljudstva«. Toda po Kardeljevih besedah je bila razocarana, ker vecina
teh ljudi ni Zelela »slediti po poti izdaje«. Nasprotno je »neuspeh teh poskusov
razkrinkal in oddvojil od ogromne vecine ljudstva tudi to najmocnejSo postojanko
reakcije v Sloveniji, cerkveno hierarhijo«. V opisu stanja med vojno je omenil se-
stanek predstavnikov nekdanjih strank pri Skofu RoZmanu dne 16. februarja in dne
12. marca 1942, ko je bilo sestavljeno pismo Mussolinijevi vladi z nastetimi napa-
kami italijanskih oblasti, zaradi katerih se je razsirilo upornisko gibanje (Osvo-
bodilna fronta Slovenije 1951, 33—34). V referatu je Kardelj $e dodal: »Zgodilo se
je celo to, kar je malokdo smel predvidevati pred vojno, namre¢, da je tudi religi-
ozni slovenski kmet obrnil orozje proti klerikalni cerkveni hierarhiji, ki ga je pozva-
la k izdaji.« (Osvobodilna fronta Slovenije 1951, 38)

M. Marinko pa je v svojem porocilu O delu fronte med Il. in lll. kongresom iz-
postavil pomen CMD, ki se je lepo razvilo pod okriljem OF. V njem je vecina du-
hovnikov kljub oviram »visokega klera in vatikanskih predstavnikov«. Ljudska
oblast je tudi zagotovila blaginjo duhovnikom, razen tistih, ki nasprotujejo novi
stvarnosti in se nocejo sprijazniti z njo (Osvobodilna fronta Slovenije 1951, 121—
122). Sledilo je branje nekaterih resolucij.

Popoldne je bila diskusija, na kateri je o CMD spregovoril predsednik verske
komisije pri vladi Ljudske republike Slovenije, Franc Smon: o tem, da ima petsto
¢lanov, o nastanku in o obénem zboru v letu 1950, ki so se ga udelezili tudi pred-
stavniki drugih sorodnih zdruZenj in veroizpovedi v drzavi. CMD je v Sloveniji zbra-
lo prek dva milijona ljudskega posojila, preobrat je naredilo tudi v povezavi z vo-
litvami in bilo je deleZno posebne pohvale IOOF. Se vedno pa so problem predvsem
»visji cerkveni predstavniki«. CMD je ob 10 letnici ustanovitve OF priredilo sedem
velikih proslav, opravljenih je bilo veliko zadusnic za padle. Smon se je nato zahva-
lil IOOF za pomoc¢ in za udeleZbo na proslavah CMD ter za priznanja zasluznim
¢lanom CMD. Ob koncu govora je poudaril, da je glavna naloga CMD ista kakor OF:
varovati pridobitve OF, predvsem svobodo, enotnost in neodvisnost. Ob tem so
mu zaploskali (AS 537, t. e. 4, lll. kongres OF, april 1951, 142-143).

Tretji dan kongresa, dne 28. aprila, se je nadaljevala razprava, sledilo je spreje-
tje resolucije, porocilo o finanénem stanju, na koncu so bile Se volitve v posame-
zne odbore in porocilo o Sestmesecnem tekmovanju v pocastitev 10. obletnice
ustanovitve OF Slovenije.
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4. Cetrti kongres SZDL: odnos do katoliske Cerkve
nespremenjen

asa javnost to¢no spremlja sovrazno politiéno aktivnost Vatikana proti
))Nlugoslaviji.« S temi besedami je v svojem politi€nem porocilu OF Sloveni-
je med tretjim in cetrtim kongresom M. Brecelj oznacil odnos do katoliske Cerkve
na zacCetku Cetrtega kongresa SZDL dne 25. aprila 1953 dopoldne. Vatikan se je po
njegovem vmesaval v notranje zadeve Jugoslavije in se je skupaj z uradnimi pred-
stavniki katoliske Cerkve v Jugoslaviji trudil netiti spore med katoli¢ani in ljudsko
oblastjo. CMD pa je dokaz, da obstajajo moznosti za svobodno Zivljenje vernikov
in duhovnikov. Konéno je tudi ljudska oblast Zelela s posebnim zakonom urediti
odnose z verskimi skupnostmi. Sledil je referat M. Marinka o vlogi SZDL Slovenije
v druzbenem upravljanju gospodarstva, popoldne pa je Boris Kraigher?? sprego-
voril o nalogah SZDL Slovenije na vasi, med drugim tudi o boju proti klerikalni po-
litiki na vasi in o dosledni locitvi Cerkve od drzave. Ob tem je izrazil prepri¢anje,
da je vsako nasilje proti veri Skodljivo, da pa se je Se dalje treba boriti proti reak-
cionarni duhovscini, a to bo Se trajalo. Naslednji dan so lo¢eno potekale diskusije
ob posameznih referatih. Ob referatu M. Breclja je delegat iz Maribora izrazil ne-
moc, ker je delo duhovnikov zelo ucinkovito. Ob referatu B. Kraigherja pa je bilo
med drugim izpostavljeno, da sta navzoci dve skrajnosti: ena precenjuje, druga pa
podcenjuje klerikalizem, in o tem, kako je Cerkev v preteklosti izkoris¢ala kmeta
in kako Zeli biti klerikalizem Se vedno zas¢itnik kmetov, ter o CMD. Tretji dan kon-
gresa je bil plenum, potem pa sprejetje resolucij o politicnoorganizacijskih vpra-
Sanjih in o vlogi SZDL Slovenije v druzbenem upravljanju gospodarstva. Sledile so
volitve in sklep kongresa (AS 537, t. e. 6, Stenografski zapiski, IV. kongres SZDL,
april 1953), ki — ¢eprav je bil preimenovan — v svojih stalis¢ih ni spremenil odnosa
do katoliske Cerkve.

Povojna oblast v Sloveniji je tako kongrese OF uporabljala za izvajanje svoje
politike do katoliske Cerkve, ki si jo je tudi tako poskusala podrediti. Kongresi so
imeli mocan propagandni naboj. Po eni strani so bili pritisk na vse, ki so odklanja-
li komunisti¢no oblast z uporabo preprecevanja izkoris¢anja vere in Cerkve za na-
rodno izdajstvo, po drugi strani podpora vsem duhovnikom, ki so oblast priznava-
li, in v tem smislu izvajanje diferenciacije, Se posebno s CMD. V tej luci lahko ra-
zumemo tudi prej omenjene dogodke, kakor so na primer izgon F. Mocnika, uso-
da celovske Mohorjeve druzbe in prikazanja Matere boZje v lendavskem okraju.

22 Boris Kraigher (Gradisce v Slovenskih Goricah, 12. 2. 1914 — Sremska Mitrovica, Srbija, 4. 1. 1967), politik,
minister za notranje zadeve LRS (1946—-1953), predsednik IzvrSnega sveta ljudske skupsc¢ine LRS (1953—
1963).
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Starsevstvo kot prostor razvoja empatije pri otroku

Povzetek: Empatija v najozjem pomenu besede pomeni zmoznost vzivljanja v ¢u-
stva in misli drugega, torej zmoznost vpogleda v njegovo doZivljanje. Ce pa po-
gledamo nekoliko SirSe, je to temeljna dinamika odnosov, ki nam v polnosti
omogocajo, da se lahko drug ob drugem pocutimo varne, sprejete, s tem pa
prostor, v katerem lahko rastemo in se razvijamo. Sodobne raziskave potrjuje-
jo, da se sposobnost za empatijo optimalno lahko razvija le v okolju, ki je do
otroka empati¢no, odzivno in rahloutno od prvega dne njegovega Zivljenja.
Tak3en prostor pa otroku v prvi vrsti zagotavljajo starsi oziroma drugi primarni
skrbniki. Zato je klju¢nega pomena, kaksen bo ta primarni odnos. StarSevstvo,
ki otroku daje izkusnjo sprejetosti in ljubljenosti, je obenem tudi prva izkusnja
ljubezni, rekli bi lahko, da tudi prva izkuSnja Boga.

Kljucne besede: empatija, rahlocutno starSevstvo, Edith Stein, vzajemnost

Abstract: Parenthood as the Place for Developing the Empathy of a Child

Empathy in the narrowest sense of the word is the ability to share and com-
prehend the feelings and thoughts of another i.e. the ability to have insight into
his experiencing. In a broader sense, however, it is the basic dynamics of rela-
tionships that fully enable us to feel safe and accepted with others and there-
by give us space for growth and development. It is confirmed by current rese-
arch that the capacity for empathy can only fully develop in an environment
that shows empathy, reactiveness and sensitivity towards the child from the
first day of his life. Such context is principally guaranteed by parents or other
primary carers. Therefore the quality of this primary relationship is of key im-
portance. The parenthood that gives the child the experience of being accepted
and loved is also his first experience of love and — one could say — his first expe-
rience of God.

Key words: empathy, sensitive parenthood, Edith Stein, mutuality

1. Empatija

mpatija je izrazito kompleksen in vecplasten fenomen. Glede na izvor same-
ga pojma pomeni »empatija« v nemski estetiki (Einfiihlung) navidezno pro-
jekcijo in zlitje opazovalca z opazovanim predmetom (umetnino): opazovalec sim-
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boli¢no prenese svoja obcutja na predmete in s tem pridobi poglobljeno razume-
vanje teh predmetov (Wispé 1987, 18). Sprva so ta proces podobno razumeli tudi
v svetu medosebnih odnosov, a tukaj se je pokazalo, da stvari niso tako preproste.
Psihologi in filozofi, ki so se Se zlasti ukvarjali s tem, so postavljali razlicne opre-
delitve in odpirali vprasanja o vedno novih vidikih empati¢nega dozivljanja. Psi-
hologija in filozofija empatijo na sploSno razumeta kot zmozZnost vZzivljanja v ¢u-
tenja in misli drugega, kot zmozZnost branja osnovnih Custev in kot sposobnost
zavedanja izkusenj drugih (Simonic 2010, 134). Teologija pojma eksplicitno ne
uporablja, vendar pa empati¢no drzo zasledimo znotraj razprav o bozjem usmilje-
nju, ki ga je Bog izkazal z u¢lovecenjem in z odreSenjem in v kontekstu krscanske
ljubezni. Ta ljubezen se kaZe v ¢lovekovem odnosu do socloveka, do Boga, do
stvarstva in do sebe (Skof 2002, 71).

Med velikim misleci, ki so se ukvarjali z razpravljanjem o empatiji, je zagotovo
Edith Stein, ki empatijo opredeljuje kot nase dozivljanje dozivljanja drugih (Stein
1989, 1). To je torej proces, v katerem je mogoce razumeti, kar doZivlja drugi. Em-
patija je dojemanje drugih osebkov in njihovih dozZivljajev. Po Steinovi ima empa-
tija tudi vlogo samospoznanja, saj se prek nje zavemo svojih sposobnosti in lastno-
sti, ki so nam z drugimi skupne, pri tem pa ugotovimo tudi, katerih potencialov
nam primanjkuje in katere lahko Se razvijamo (116). Tako odnosi z razli¢nimi ose-
bami postanejo oziroma so podlaga za razumevanje svoje lastne vrednosti.

Empatija omogoca, da ob¢utimo, dojamemo ali ubesedimo to, kako druga ose-
ba doZivlja dano (sedanje, preteklo ali prihodnje) stanje. Empatija se tako razteza
bolj ali manj na podrocje razumevanja oziroma spoznavnosti (kognitivnosti), lah-
ko pa je v ospredju bolj afektivna oziroma doZivljajska razseznost (Simonic 2010,
142-145). Empatija je sposobnost, stopiti na mesto drugega in dobiti spoznanje,
ki je skoraj tak$no, kakor da bi bilo iz prve roke. Vendar pa je pri tem treba ohra-
niti pogoj »kakor da«; to omogoca vsaj minimalno razlikovanje med mojim jazom
in drugim jazom (Eisenberg in Strayer 1987, 5). Za empatijo je torej potreben do-
bro diferenciran jaz, hkrati pa mora biti opazovalec tako prilagodljiv, da lahko sto-
pi v poloZaj drugega in isto¢asno obcuti enakost z drugim in razlicnost od njega
(DeYoung 2003, 55).

Empatija izvira iz pristnega obcutka za to, kar nam je skupno, iz obcutij in iz mi-
selnih vsebin, ki jih lahko med seboj delimo. Ni pomembno le nalaganje oziroma
pripisovanje svojih lastnih idej drugi osebi ali pa preprosto poistovetenje z drugo
osebo. Empatija ni samo enosmerno notranjepsihi¢no doZivljanje. Vedno je inter-
subjektivni fenomen, pri katerem govorimo o notranjem razumevanju trenutnega
psihi¢nega stanja drug drugega (Solomon 1997, 24). V tem procesu vstopanja v
psiholoski svet drugega smo uglaseni na razli¢ne odtenke obcutij in pomenov, pa
tudi na bistvo dejanskega trenutnega dozivljanja druge osebe. V empati¢nem sre-
¢anju se globoko dotaknemo ¢utenjskega in miselnega sveta druge osebe (Gree-
nberg in Elliot 1997, 168). Obenem je prava empatija vedno proces, ki je spontan
in nenacrten. Trevarthen (1993, 121) pravi, da imamo ljudje univerzalno sposob-
nost medsebojnega razumevanja in da je sréika vsakega takSnega razumevanja
neposredna, nebesedna, spontana in nenacrtna sposobnost jaza, da stopi v stik z
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jazom drugega. TakSno neposredno zaznavanje drugega poteka ves ¢as in vecino-
ma nezavedno, saj se v vsakdanjih odnosih redko nacértno osredoto¢imo na to, da
bi bili empatic¢ni (Bohart in Tallman 1997, 400).

Razlikovati je mogoce ve¢ medsebojno povezanih podrocij razumevanja empa-
tije (npr. tradicionalno, psihoterapevtsko, razvojno; Simonic¢ 2010, 136). Nas zani-
ma predvsem razumevanje empatije v okviru socialne in razvojne psihologije. Na
tem podrocju se empatija obravnava kot primarna vez komunikacije med skrbni-
kom in otrokom, ki se pozneje v Zivljenju kaZe tudi kot altruizem in usmerjenost v
prosocialno vedenje, to pa vodi k ve¢jemu dobremu. V sploSnem velja, da empa-
tija prinaSa mnoge pozitivne stvari in prednosti, med katere lahko Stejemo natanc-
nost razlaganja dogodkov v medosebnih odnosih, ki omogoca dobro predvideva-
nje in rahlocutno odzivanje na dozivljanje drugih in pripomore k izboljSanju med-
osebne komunikacije. Pomaga nam prepoznavati, kdaj so nasa dejanja v nasprotju
s tem, kar Zelijo in pri¢akujejo drugi, v nasprotju s tem, kar pomaga spremeniti
nas odnos do drugega, ki morda v danem trenutku ni bil najboljsi (Stein 1989,
88-89; Tangeny in Dearing 2002, 79). Empatija nas torej vodi pri moralnem odlo-
Canju. Velikokrat je empatija tudi sinonim za skrbno in so¢utno poslusanje, vendar
pa ni vedno omejena le na pozitivno drZo, saj je empatijo mogoce uporabiti tudi
za ponizanje ali razvrednotenje neke osebe (Solomon 1997, 24).

2. Empatija je zapisana v naso naravo
v
e govorimo o polnosti odnosov, potem ti nikoli niso nekaj enosmernega, ne-

kaj, na kar bi gledali samo kot na vpliv, ki ga ima neka oseba na drugo, ampak
je to vedno dvosmeren in torej soustvarjen proces. Prav zato so vzajemni odnosi
prostor preoblikovanja in nenehne rasti (Lachmann 2008, 56). Vedno smo namrec
obdani z namerami, obcutji in mislimi drugih, ki so v interakciji z namerami, ob-
cutji in mislimi nas samih. Nasi nameni, dejanja in misli so oblikovani v izmenju-
jocem se dialogu z ob¢utenimi namerami drugih; celo kadar smo sami. To je in-
tersubjektivni svet, medosebni prostor, v katerem delimo drug z drugim svoja
Custvena in miselna stanja (Stern 2004, 75-77). V kontekstu vzajemnosti in inter-
subjektivnosti gledamo tudi na empatijo. Empatija je v polnosti mozna le v vzaje-
mnem odnosu, v katerem obe strani prinasata svoje osebne izkusnje in ¢utenja,
povezana z njimi, obenem pa empatija omogoca vzajemne globoke odnose.

Neizogibno je vprasanje, od kod sposobnost empatije prihaja in zakaj je ¢love-
ku sploh potrebna. Daniel Stern (2004, 97—-105) pravi, da je empatija temeljna
motivacijska sila, ki nas Zene v vzajemne odnose, in da je preZivetvene narave, saj
smo Ze od rojstva dalje usmerjeni k iskanju varnosti in k vzpostavljanju navezano-
sti. Drugace pa lahko bioloske temelje empatije najdemo v nasi strukturi mozga-
nov, ki jih je Bog oblikoval tako, da nam je omogoceno neposredno zacutiti Custve-
na stanja in namere drugih ljudi. Nas Ziv¢ni sistem je sposoben biti v resonanci z
ZivEnim sistemom druge osebe in narobe. To storijo tako imenovani »zrcalni ne-
vroni«, poseben set nevronoy, ki se sproZijo v osebi, ko opazuje drugega, njegove
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odzive in doZivljanje ali pa ko poslusa jezikovni opis nekega dejanja oziroma pre-
bira pripoved o ne¢em. Zaradi zrcalnih nevronov se v ¢loveskih mozganih sprozi
enak odziv kakor bi se, ¢e bi se dogodek osebi dejansko zgodil (Bauer 2006, 22-24;
Ferrari idr. 2003, 1703; Siegel in Hartzell 2003, 76 ). Vendar pa so zrcalni nevroni
le vrsta motori¢nih nevronov in ne morejo v polnosti razloziti, kako lahko zazna-
vamo tudi obcutke in ¢ustva drugih ljudi, ne le njihovega gibanja. V intersubjek-
tivnem svetu namrec ni pomembno samo motoricno opazovanje. Zato je treba
razumeti Se nekatere druge mozganske procese, ki so dejavni pri prepoznavanju
Custev in misli drugih. V nasih moZganih je navzoc cel niz razli¢nih mehanizmoy,
ki omogocajo zlasti ujemanje s ¢ustvenimi stanji drugega. Vec¢ odgovorov nam
dajejo tista podrocja nevroznanosti, ki se ne ukvarjajo toliko z raziskovanjem mo-
tori¢nih nevronov, ampak na podlagi socio-emocionalnih paradigem raziskujejo
Custvena stanja, kakor jih zaznamujejo procesi v korteksu v povezavi z drugimi
posameznimi deli mozganov (Baron-Cohen 2003, 110; Preston in de Waal 2002,
12; Schore 2003, 202). Zrcalni nevroni sami torej ne morejo ustvariti empatije,
vsekakor pa zagotavljajo konkretne celicne osnove za dozivljanje doZivetij drugih
ljudi. Zrcalni nevroni so bioloski temelj empatije, s tem pa je sposobnost empati-
je zapisana globoko v nase telo.

Z »opremljenostjo« za empatijo pridemo Ze na svet. Po bozjem nacrtu smo za-
snovani tako, da smo sposobni vzpostavljanja empatic¢ne povezanosti Ze od rojstva
dalje, seveda v zelo osnovnih oblikah. Novorojencek je ob rojstvu opremljen s
sposobnostmi izrazanja socio-emocionalnih signalov in tudi s sposobnostjo odzi-
vanja na draZljaje pri drugih, predvsem pri materi (Thompson 1987, 122). Novo-
rojencek in mati sta v afektivni uglasenosti in vplivata drug na drugega. Na podla-
gi te uglasenosti poteka njuna prva komunikacija (Solomon 1997,25). Prav ti zgo-
dnji odnosi pa so odlocilni za nadaljnja obdobja, saj se tu postavljajo najpomemb-
nej$e Zivljenjske prvine. Cloveka ¢ustveno oblikujejo sheme oziroma kode, po
katerih pozneje dojema svoje Zivljenje (Juhant 2003, 54). V tem smislu je otrokov
prvi odnos, zlasti odnos z materjo, tisti, ki daje podlago za to, kako se bodo pri
osebi oblikovali krogotoki za procesiranje ¢ustev; to bolj ali manj zaznamuje spo-
sobnost za vstopanje v ¢ustvene odnose pozneje v Zivljenju (Gostecnik 2002,
7-10). Model odnosa otrok -— ati postane temeljni model za vse druge druzbene
komunikacije v Zivljenju, vklju¢no z empatijo. Zato je empatija — Ceprav je v bistvu
prirojena danost in potreba — v konc¢ni fazi kljub vsemu tudi rezultat vzajemnih
socialnih interakcij.

Psihoanaliti¢ni avtorji, kakor so Winnicott, Kohut, Sullivan in Bowlby, vidijo prvi
obstoj in prvo izkusnjo empatije v primarnem odnosu ¢ustvene blizine med otro-
kom in materjo. Ce je €ustvene bliZine in odzivnosti premalo ali pa ni primerna,
se pri otroku kot posledica pomanjkanja tega pogosto lahko razvije agresija (We-
infield idr. 2008, 78). Seveda pa je okrnjena tudi sposobnost empatije. Motnje v
sposobnosti empatije se najbolj kazejo pri posameznikih, ki so imeli v zgodnjem
otrostvu kakorkoli motene odnose s starsi ali drugimi skrbniki (Preston in de Waal
2002, 16). Njihove sposobnosti dojemanja Custvenih stanj drugih ljudi in procesi-
ranje drugih socio-emocionalnih informacij so lahko omejeni, saj se notranji pro-
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cesi, ki so potrebni za vse to, v zgodnjih odnosih niso mogli primerno razviti (Scho-
re 2003, 47-48).

Primaren empati¢ni odnos starSev oziroma skrbnikov do otroka je torej kritic-
nega pomena pri razvoju otrokove sposobnosti empatije (Barnett 1987, 149; Fe-
schbach 1997, 35; Zahn-Waxler 2002, 48). Raziskave potrjujejo, da se empatija in
sorodni pojavi najbolje razvijajo v okolju, ki zadovoljuje otrokove custvene potre-
be in mu omogoca, da izraZa celotni spekter Custey, ter ga spodbuja k ¢ustveni
odzivnosti do drugih (Barnett 1987, 157). Empatija se pri otroku razvija postopo-
ma. Skozi otrokov razvoj z vecjo razvejanostjo odnosov in z vi$jo stopnjo razliko-
vanja jazov postaja kompleksnejsa (Thompson 1987, 120; 1998, 145). Empatija
najprej vznikne v preprostih afektivnih oblikah, scasoma pa postaja bolj komple-
ksna in vsebuje vedno bolj zapletene spoznavne in afektivne oblike. Z empatijo
povezane sposobnosti, zlasti sposobnost prepoznavanja ¢ustvenih stanj pri drugih,
se pokazejo Ze zgodaj, vendar to Se ni prava empatija (Feschbach 1997, 41). Mno-
gi so mnenja, da nastopijo Custvene in spoznavne moznosti, ki so potrebne za
kompleksno empatijo, v drugem letu Zivljenja (van der Mark 2001, 3; Thompson
1998, 147), seveda Ce je odzivnost starSev dovolj velika in adekvatna, da se em-
patija lahko razvija.

3. StarsSevska ljubezen je prostor rasti empatije

Prostor vzajemnosti in intersubjektivnosti je tudi prostor, v katerem se lahko
udejanja ljubezen. Empatija in ljubezen sta neizogibno povezani, saj empatija
doseZe najvecjo globino prav v odnosu, v katerem je navzoca ljubezen (v smislu
agape, bratske ljubezni). O tem govori Edith Stein (2002, 449-450), opira pa se na
sv. Avgustina, ko pravi, da je pristno spoznanje oseb mogoce samo v zdruzenju teh
oseb. In narobe: ¢e empatija omogoca dostop do spoznanja drugega in sebe, po-
tem je povezana z ljubeznijo. Ko prek empatije nekaj/nekoga spoznamo, lahko to
spoznano vzljubimo, to pa v bistvu pomeni, da ljubezen, ki vodi v samopodaritev
in tezi k zdruZenju, vodi k medsebojnemu vzajemnemu razkrivanju in podaritvi
oseb. Pristno spoznanje oseb je mogoce le v zdruZenju oseb, saj mora tisti, ki je
objekt moje ljubezni, ta dar sprejeti. Ljubezen tako zahteva vzajemno samopre-
dajanje oseb. Tisti, ki ljubi in spoznava, je hkrati tudi ljubljen in spoznan od tistega,
ki ga sam ljubi in spoznava. Empatija je torej nenehno obojestransko odkrivanje
globin drug drugega, medsebojno sprejemanje in predajanje v najvec;ji ranljivosti.

Tak$ne globoke in ranljive odnose, v katerih je navzoca vzajemna ljubezen,
nedvomno sre¢amo v druZini. V odnosih, ki so prezeti s soCutjem, z neznostjo,
z odsotnostjo manipulacije in ustrahovanja, ki so spostljivi in iskreni, se pocuti-
mo varno (Kompan Erzar 2003, 200). V takSnem prostoru se uglasenost in soCu-
tje do drugih nenehno dograjujeta in razvijajta. Ce je odrasli odnos (med mozem
in Zeno) vedno bolj uglasen in varen, taksen nehote postaja tudi starSevski odnos
in narobe. Otrok se namrec lahko razvija le v odnosu, v katerem starsi kreirajo
njegov razvoj, on pa s svojim razvojem kreira starse (Bradley 2000, 45). Posame-
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znik za zdrav in poln razvoj potrebuje zagotovljenih pet temeljnih dejavnikov
znotraj odnosov. Ti so pripadnost oziroma povezanost, zaupanje, dostojanstvo
oziroma spostovanje, prepoznavnost in kot zadnje — razvije se iz konkretiziranja
prvih Stirih — socutje. Vznik socutja je tako najvecji dosezek vsake druZine, vsa-
kega vzajemnega intimnega odnosa. V druZino prihaja socutje po treh poteh.
Najprej kot soCutje do otroka, najkrhkejsega ¢lena, pri tem pa socutje pomeni,
dati se otroku na voljo tako, da zacuti pripadnost, da lahko razvije zaupanje, da
spozna svoje sposobnosti in dostojanstvo in da razvije prepoznavnost oziroma
edinstvenost v druZini, obenem pa ve in ¢uti: ni se mu treba ni¢emur odreci, da
bi ohranil oceta in mater. Kot drugo prihaja socutje v sistem iz odnosa med mo-
Zem in Zeno, nazadnje pa tudi prek zunanjega sveta, ko lahko druZina doZivi so-
¢utje in razumevanje od zunaj (Kompan Erzar in Poljanec 2009, 12-15). Ce star-
Si Cutijo pripadnost in povezanost, jo bo ob njih lahko ¢util tudi otrok; ¢e starsi
zaupajo drug drugemu in sebi, bodo zmoZzni ustvariti takSen odnos, da bo otrok
lahko zaupal njim; ¢e bodo starsi imeli v sebi dostojanstvo in se bodo spostova-
li, bodo to iskali tudi v svojem otroku in mu to privoscili; ¢e bodo starsi prepo-
znali sebe in svoje potrebe ter Zelje in hrepenenja, bodo tudi otroku dali mo-
Znost, da bo ob njih prepoznal sebe; e bodo starsi socutni drug do drugega,
bodo verjeli, da soCutje pripada tudi otroku. Starsi otroku ne morejo dati nicesar,
Cesar sami nimajo ali ¢esar sami Se ne zmorejo. Lahko pa ob otroku na novo po-
stanejo ranljivi in iskreni in lahko odnos, otroka in sebe zacutijo na drugacen
oziroma nov nacin, se mu prepustijo in se tako v vzajemnem in so¢utnem odno-
su starsi — otrok razvijajo dalje (Poljanec in Simonic 2008, 244). V druZini, v ka-
teri so odnosi topli, varni in so€utni, se tako konkretizira ljubezen, tudi Ljubezen
(z véliko zacetnico). Nasilje, zlorabe, Custvena odsotnost, nerahlocutnost in po-
manjkljiva odzivnost zamegljujejo to podobo Ljubezni in oslabijo ali pa celo one-
mogocijo odnose, v katerih bi bil moZen vzajemni razvo;j.

4. Empatijaserojevaiz empatije

Otroci se ob starsih, ki so nanje ¢ustveno uglaseni, odzivni, ljubeci, rahlo¢utni
in pozorni, pocutijo varno, razvijajo soc€utje in ohranjajo Zivost duha. Zlasti v
prvih mesecih je dojencek Se posebno neZen in ranljiv. Samozavedanje in podobo
o sebi zacne graditi iz odzivoy, ki jih imajo drugi nanj (Kompan Erzar 2006, 50). Ti
odzivi so lahko ljubeci, nezni, socutni ali pa grobi in naveli¢ani. Najbolj bolece je,
¢e teh odzivov sploh ni.

O pomembnosti odraslega za otroka je govoril tudi Bowlby (1969, 23-24),
ki je dejal, da otroci za preZivetje potrebujejo odraslega, na katerega se lahko
navezejo. Zato se je skozi evolucijo razvil sklop vrst vedenja in znacilnosti, s
katerimi otroci pritegnejo pozornost odraslega in si s tem zagotovijo njegovo
bliZzino. Tako otrok kar sam pomaga in »narekuje« odraslemu, da se lahko nanj
uglasi in empati¢no odzove. Otrok se na primer vedno orientira v smer, v ka-
teri slisi, vidi, ¢uti in vonja svojo mamo. Temu iskanju stika so namenjene tudi
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signalne funkcije, kakor so ¢ebljanje, smehljanje in gestikuliranje (Bowlby 2003,
122). Vse to otroku pomaga vstopiti v interakcijo in se navezati na skrbnike,
hkrati pa skrbnikom pomaga, da otroka opazijo, da se jim prikupi s svojo ne-
Znostjo in prisrénimi pogledi; tako se tudi oni vanj lahko na neki nacin zaljubi-
jo (Folden Palmer 2007, 41). S sposobnostmi iskanja stika in vzpostavljanja
odnosa pa ni opremljen le novorojencek, temvec se tudi matere na prav po-
seben nacin odzivajo nanj (Kompan Erzar 2006, 72). Vse te omenjene sposob-
nosti, so temelj razvoja navezanosti (lahko je varna ali ne varna), ki omogoca
otroku fizi¢no in Custveno prezivetje. Kadarkoli otrok potrebuje odraslega, se
v njem aktivira sistem tesnobe, ki odraslega priklice na pomo¢. Ce se odrasli
socutno odzove, se otrok Cuti ljubljenega, varnega in samozavestnega, e pa
te osebe ni ali je neodzivna, postane tesnoben in na vse mozne nacine isce
skrbnikovo pozornost in oporo (Tomec 2005, 399—-401).

Brez odraslega se otroski mozZgani sploh ne morejo v polnosti razviti. Ta razvoj
se zacne ob rojstvu in je v prvih treh letih najhitrejsi (Gerhardt 2004, 19-25;
Schore 1994, 16—18). V strukturo mozganov se kot mentalni modeli zapisujejo
emocionalne izkusnje z drugimi ljudmi. Glede na te modele se oblikujejo prica-
kovanija, ki jih ima posameznik v odnosu z drugimi ljubljenimi osebami pozneje
v Zivljenju (Schore 2003, 18-19). Custveni odzivi star$ev na otrokove signale so
torej tisti, ki oblikujejo otrokov mentalni svet. V bistvu je pomembno, koliko so
starSi empati¢no uglaseni na otrokovo stisko. Konkretno to pomeni, da starsi
otroka, ki je v stiski, potolaZijo in mu s tem dajo obcutek varnosti v svetu (Kom-
pan Erzar 2006, 100—107). Prve mozZganske kapacitete se razvijajo le v odzivno-
sti na socialne situacije, to pomeni, da se otrok med spros¢enim in neznim pe-
stovanjem nauci vec¢ kakor med kazanjem predmetov iz didakti¢nih razlogov.
Prvi izviri zadovoljstva so namrec vonj, dotik in zvok. V spros¢enem narocju se
zato otrok pocuti varnega, uskladi dihanje, sréni utrip, sprostijo se misice, Zivéni
sistem je povezan s starSevskim. Zadovoljna mati in oce otroku nehote gradita
prefrontalni korteks in razvijata kapacitete za samoregulacijo in za kompleksne
socialne interakcije. Brez empati¢nega odnosa se orbitofrontalni korteks ne more
dobro razviti. Ce v kritiécnem obdobju zorenja tega dela mozganov (to je do tre-
tjega leta) ni teh odnosov ali pa so ti odnosi neprimerni, torej neempaticni, ni
moznosti, da bi se ta del mozganov optimalno razvil (Gerhardt 2004, 38-40).

Brez rahloCutne, empati¢ne afektivne uglasenosti starSev na otroka, prek
katere starsi regulirajo otrokovo stisko na odrasel nacin, se otrok nanje ne more
varno navezati, to pa pomeni, da ob starSih ne dobi ob¢utka pomembnosti in
vrednosti (Poljanec in Simoni¢ 2008, 246). S tem je oslabljen tudi razvoj em-
patije. Intimnost in empatija se pri otroku zac¢neta razvijati takrat, ko otrok
zacuti: mati ¢uti, da se on drugace pocuti kakor ona, mati pa se na to primer-
no odzove (Winnicott 1971, 113). Otrok namrec Se ne ve, kako se pocuti, za ta
stanja nima besed niti nacinov, kako bi jih spremenil, zato odrasle pokli¢e na
pomo¢. Ce starsi ta ob&utja zaznajo in se odzovejo, jih zaznajo in ozavestijo
tudi otroci (Gerhardt 2004, 18—19). Prepoznavanje otrokovih stanj in njihova
regulacija je za otroka najpomembnejse (Emde 1988, 25-28). V moZgane se
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zunaj zavestnega doZzivljanja zapise, kaj lahko pricakuje od odraslih in od od-
nosov z drugimi. To daje temelj vedénju in odnosom skozi Zivljenje. Morda bi
lahko rekli, da toliko ¢ustvene uglasenosti, kakor jo ob otroku premorejo star-
Si, lahko razvije tudi otrok. S to dispozicijo odhaja v svet in v nove odnose, v
katerih pa lahko, ¢e so dovolj varni in globoki, tudi na novo vzpostavlja in gra-
di Custveno uglasenost (Gostecnik 2002, 249). Podlaga Custvene inteligentno-
sti, to je sposobnosti za razvoj in za ohranjanje odnosov, je torej prav v empa-
ticni odzivnosti starsev na otrokove potrebe (Kompan Erzar 2006, 74). Z ugla-
Senostjo in s pozornostjo na njegovo pocutje starSi pomagajo otroku razvijati
specificno in kompleksno ¢utenje. Pocutiti se slabo lahko pomeni razocaranje,
jezo, razdrazenost, ranjenost. Brez empati¢ne drze starSev do otroka in brez
njihovega soCutnega odziva (govorimo tudi o ¢loveski sposobnosti »psihofe-
edbacka«) dojencek ali maléek vsega tega ne more vedeti (Gergely in Watson
1996, 1181). V usmerjanju, spremljanju, so€utju in v odzivnosti se zacne varno
in odgovorno starSevstvo (Kompan Erzar in Poljanec 2009, 16—-20).

Tezko je, kadar starsi ob svojih otrocih dozivljajo nemo¢, naveli¢anost in utru-
jenost, saj jih ne morejo v polnosti zacutiti, tako kakor tudi njihovi starsi niso
zacutili njihovih potreb po igrivosti, ko so bili sami otroci. Zato se ob svojih otro-
cih vedno znova soo¢ajo z obcutki nemoci, jeze, strahu. Ce si to priznajo in po-
skusajo ugotoviti, kaj otrok v nekem trenutku od njih potrebuje, lahko presezZe-
jo svoje slabosti in pomanijkljivosti in se darujejo in se tako v svojem poslanstvu
samouresnicujejo. Veliko laZe je, Ce lahko te stiske in ¢utenja reflektirajo, ozave-
stijo in o njih spregovorijo v varnem odraslem odnosu. Tako jim tega ni treba vec
ponavljati v odnosu s svojimi otroki (Siegel 1999, 104) in starSevstvo zares po-
stane eden najvecjih izzivov in moZnosti za preseganje svojih pomanijkljivosti.

5. Empatija - socutno starsevstvo - ljubezen - Bog

a koncu se lahko zopet vrnemo k razmisljanju Edith Stein (2002, 514-515)
Nin k njeni interpretaciji biblicnega teksta iz 1 Mz o stvarjenju moskega in Zen-
ske (1 Mz 2,18-24). »Zena je bila postavljena ob mo#Za, da bi lahko drug drugemu
vzajemno pomagala k izpopolnjevanju njunih biti. Tudi v svoji rodovitnosti sta na
poti k temu. Otrok je sad vzajemne samopodaritve. In Se vec kot to: je uteleSenje
tega daru. Vsak od partnerjev v otroku prihaja do podobe lastne biti, kakor tudi
do biti drugega partnerja. Otrok je tretja oseba, neodvisno bitje in kot ustvarjeno
bitje v polnem pomenu besede, je dar Boga, Ljubezni. Je novo ustvarjeno bitje, ki
ima svojo telesno in dusevno individualnost od prvega trenutka svojega obstoja
v materinem telesu. Je individualnost, ki je sicer podobna starSem, vendar je hkra-
ti nekaj povsem drugega. To novo ¢lovesko bitje je od trenutka svojega nastanka
nosilec svoje lastne biti in zacenja svoj lastni razvoj, se razcveta, raste, zori in obli-
kuje. Vendar pa to ne poteka neodvisno od matere in ofeta. Najmocnejsi vplivi
prihajajo ravno od njiju. Rast otroka in njegovo oblikovanje zahteva ljubece samo-
predajanje starSev, na zacCetku zlasti matere, ki se predaja nalogi materinstva.«
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S starSevsko empati¢no uglasenostjo dobi otrok prvo izkusnjo ljubezni. In
kjerkoli je ljubezen, pa Ceprav je Se tako Cloveska, vselej je ljubezen zanesljiva
pot, da pridemo do Boga. Ubi caritas ibi Deus — kjer je ljubezen, tam je Bog
(Rupnik 2001, 89). V socutnih in empati¢nih odnosih je prostor, v katerem od-
seva ljubezen, ta pa je od Boga in je Bog. V starsevski ljubezni, ki je v soCutju,
empatiji, usmiljenju in v odgovarjanju na otrokove potrebe, je torej mogoce
prepoznati odsev boZje ljubezni. Druzina prek empatije postaja prostor ljube-
zni in odresenja. Otroci namrec v odraslemu vzbujajo Zeljo po milini in ljubezni.
Ob njih imajo starsi posebno priloZnost, razvijati rahlocutnost, empatijo, po-
zornost in fleksibilnost — vse to, ¢esar morda sami ob svojih starsih niso bili
delezni. Prek tega vedno znova vstajajo in se poslavljajo od tistega, kar ni lju-
bezen (Rupnik 1995, 45). Otrok s svojimi boleznimi, tezavami, veseljem, ra-
dostmi, stiskami in s potrebami v starSih prebuja in ozdravlja vse tisto, kar
potrebuje odresenje.

V temelju boZjega nacrta je, da se svet razvija, raste k ve¢jemu dobremu, se
izpopolnjuje, napreduje, to pa je mogoce samo tako, da se ustvarjena bitja
med seboj podpirajo in so medsebojno povezana. Empatija je torej pot oziro-
ma nacin dejavnega delovanja Boga v svetu, po tem pa se uresnicuje tudi boz-
ji nacrt. Bog s prebujanjem medosebne empatije vle€e bitja k sodelovanju pri
uresni¢evanju tega nacrta. Reci, da je Bog empati¢no ucinkovit v odnosu do
stvarstva, pomeni: Bog nenehno daje moc bitjem v njihovem okolju, da v med-
osebnih odnosih z empatijo, s soCutjem in z ljubeznijo oblikujejo boljsi in ple-
menitejsi svet (Farley 1996, 304—305). Tako je tudi v druZini, ki jo zaznamuje
rahloc¢utno in empati¢no starSevstvo. TakSni odnosi so prostor, v katerem se
udejanja bogopodobnost in v katerem odseva boZja ljubezen.
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ZLvonko Linragh
Pravni po!oiaj begunskih romskih otrok in vioga
Cerkva v Crni gori

Popzetek: Otroci so ne samo nase bogastvo, temvec jih je treba obravnavati tudi
kot prihodnje nosilce in ohranjevalce nase kulture, identitete, zgodovinskosti.
Zato nam tudi po tej plati ne sme biti vseeno, kaj se z njimi v sedanjosti dogaja.
Njihove pravice morajo biti zavarovane v vseh pogledih. Se posebno se to do-
tika najbolj ogroZene kategorije otrok, begunskih romskih otrok. Diskriminaci-
je, ki so je otroci deleZzni v dobi odrascanja, puscajo v njih nepopravljive posle-
dice; to so kri¢anske Cerkve doumele in pozvale civilne oblasti, da se omogoci
primerna pravna zas€ita za otroke in za mladoletnike. Razprava opisuje speci-
fi€ne primere diskriminacije otrok oziroma sistemati¢ne krsitve pravic begunskih
otrok v Crni gori. Prikazana je slaba in nezadostna ucinkovitost drzave za zaje-
zitev segregacije romskih begunskih otrok, odzivnost mednarodne skupnosti in
vloga krsc¢anskih Cerkva pri odpravljanju diskriminacije in romske segregacije.

Kljuine besede: Crna gora, Romi, segregacija, negativna stereotipna miselnost, re-
ligija, krS¢anstvo, ekumenizem

Abstract: Legal Situation of Refugee Roma Children and the Role of Churches in
Montenegro

Children are not only our riches but also have to be treated as future represen-
tatives and preservers of our culture, identity and historical awareness. Hence
we should not be indifferent towards what is happening to them in the present.
Their rights have to be protected from every aspect. This is especially true of
the most endangered category of children i.e. refugee Roma children. The di-
scrimination these children experience during their adolescence leaves them
with irreparable consequences, which has been understood by Christian chur-
ches. They have requested civil authorities to provide an adequate legal pro-
tection for children and minors. The paper describes specific cases of discrimi-
nation of children and of systematic violations of the rights of refugee children
in Montenegro. It shows the poor and insufficient effectiveness of the state
when it comes to curbing the segregation of Roma children, the reaction of the
international community and the role of Christian churches in abolishing the
discrimination and segregation of the Roma people.

Key words: Montenegro, Roma people, segregation, negative stereotypical men-
tality, religion, christianity, ecumenism
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1. Uvod

Mednarodna skupnost ter humanitarne in druge organizacije za ¢lovekove
pravice ugotavljajo, da so begunski romski otroci v Crni gori izpostavljeni
razliénim oblikam diskriminacije. V begu pred vojno na Balkanu so romski begun-
ci nasli zacasno zatocisée v Crni gori. Romi se srecujejo s kruto realnostjo, da bodo
tam ostali za vedno. V upanju na vrnitev se mnogi zatekajo po pomo¢ k medna-
rodni skupnosti, saj od lokalne ne pri¢akujejo dokoncne resitve. Vsakodnevno se
srecujejo z diskriminacijo in s segregacijskim obravnavanjem.

2. Otroci kot pravno posebej varovana kategorija

ZN je leta 1989 sprejela konvencijo o otrokovih pravicah (Konvencija 1989),

ki dopolnjuje splosno Deklaracijo o ¢lovekovih pravicah in Deklaracijo o otro-
kovih pravicah. K tem temeljnim dokumentom lahko pristejemo Se druge medna-
rodne dolocbe, na podlagi katerih so se izoblikovali standardi, ki jih je mednarodna
skupnost sprejela kot vodilo za zas¢ito otrok. Zenevska deklaracija o otrokovih
pravicah vsebuje nacela, da je treba otrokom zagotoviti varstvo in normalen razvoj
v materialnem, v moralnem in v duhovnem pogledu, in prepoveduje izkoris¢anje
otrok. Konvencija o otrokovih pravicah (19. ¢len) pa opredeljuje dolZznost drzave,
da varuje otroka pred vsemi oblikami telesnega in duSevnega nasilja.

Omenjena konvencija poudarja, da so Zdruzeni narodi Ze v Splosni deklaraciji o
¢lovekovih pravicah in v mednarodnih paktih o ¢lovekovih pravicah razglasili otro-
kove pravice kot enake za vse, ne glede na raso, barvo koZe, spol, jezik, veroizpo-
ved, politi¢no ali drugo prepricanje, narodni ali socialni izvor, premoZenje, rojstvo
ali kakrsenkoli drug poloZaj. Otrok mora za poln in skladen razvoj svoje osebnosti
odras¢ati v druzinskem okolju, v ozracju srece, ljubezni in razumevanja. Otrok mora
biti povsem pripravljen na samostojno Zivljenje v druzbi in vzgojen v duhu idealov,
razglasenih v Ustanovni listini Zdruzenih narodoy, in $e posebno v duhu miru, do-
stojanstva, strpnosti, svobode, enakosti in solidarnosti. Otrokove pravice obrav-
navajo tudi Mednarodni pakt o drzavljanskih in politicnih pravicah (23. in 24. ¢len),
Mednarodni pakt o ekonomskih, socialnih in kulturnih pravicah (10. ¢len) ter sta-
tuti in ustrezni akti specializiranih agencij in mednarodnih organizacij, ki skrbijo
za blaginjo otrok in za njihovo ustrezno pravno varstvo, pred rojstvom in po njem.

Na podlagi 1. ¢lena konvencije o otrokovih pravicah je otrok mladostnik do 18.
leta starosti. Krivicni zakonik Crne Gore (80. ¢len) kot otroke opredeljuje mlado-
stnike do 14. leta. Mladoletnike (81. ¢len) razdeli v tri kategorije: od 14 do 16 let
so mlajsi mladoletniki; od 16 do 18 let so starejsi mladoletniki in kot posebna ka-
tegorija Se mlajsi polnoletniki od 18. do 21. leta (Krivicni zakonik Crne Gore 2010).
V zakonu so odmerjene tudi kazenske sankcije. Dolo¢ba v 100. ¢lenu predvideva
zaporno kazen le za starejSe mladoletnike (ob storitvi kaznivega dejanja, za katero
je zagrozena najmanj petletna zaporna kazen). Tudi ¢rnogorski druzinski zakonik
(Porodic¢ni zakon 2006) v 3. tocki 66. clena otroka opredeljuje kot osebo, staro
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petnajst let. V zakoniku beremo: »Dijete koje je navrsilo 15 godina Zivota moze
preduzimati pravne poslove kojima upravlja i raspolaZze svojom zaradom ili imovi-
nom koju je steklo sopstvenim radom.« (66. ¢len)

Generalna skupscina OZN je dne 10. maja 2002 z dokumentom Svet po meri
otrok dolocila konkretne cilje za izboljsanja poloZaja otrok, posebno v drzavah v
razvoju in v tranziciji. Poudarila je pomoc revnim druzinam. Revscina je eden kljuc-
nih vzrokov za nizko izobraZenost otrok, zlasti deklic (Svet po meri otrok 2003, 40).
Vzoréni primer je Crna gora, kjer Zivijo romski begunski otroci s Kosova. Predvsem
decki so Ze v otrostvu zavezani tradiciji, da je njihova prva skrb preZivljanje druzi-
ne. Romska tradicija pa ni edino, kar mladostnike zavezuje k delu, mnogokrat lah-
ko govorimo o izkoris¢anju otrok kot delovne sile. Mednarodna organizacija dela
je v svojih raziskavah na svetovni ravni resda zabeleZila upad otroske delovne sile
od leta 2004 dalje, hkrati pa ugotavlja, da je v svetu e vedno okoli 215 milijonov
otrok v starosti od 5 do 17 let ujetih v otrosko delo, med njimi jih kar 115 milijo-
nov opravlja nevarna dela. Napredek je prepocasen za dosego zadanega cilja med-
narodne skupnosti, da bi bil namrec¢ fenomen otrok kot delovne sile izkoreninjen
do leta 2016 (Paar 2010, 32—-34).

3. Romski obicaji in sodobna druzba

Romski obicaji, navade in rituali so se izoblikovali skozi nomadski nacin Zivlje-
nja, zaradi druzbene izoliranosti in kot posledica vpliva drugih kultur. Romi
praviloma verjamejo v posmrtno Zivljenje tudi kot posledico vecstoletne tradicije
obicajev, ki se veZejo na rojstvo, na poroko in na smrt. Impresionirata ukoreninje-
no spostovanje in vloga prihodnje matere, saj nosecnica uziva posebno pozornost
romske skupnosti v skrbi po zdravem otroku. Zanimiv obicaj je spoStovanje neka-
terih nepisanih zapovedi: noseCnica ne sme jesti naCetega sadja, Ce je sadje ukra-
deno, se z rokami ne sme dotikati svojega obraza (verjamejo, da se bo otrok rodil
z znamenjem sadeZa na obrazu ali telesu), ne sme videti mrli¢a (otrok se bo rodil
z mrtvasko poltjo) itd. Nosecnici se ne sme nicesar odrekati in jo je treba obvaro-
vati pred nevsecnostmi. Vecje druzine izberejo staresino, ki odloc¢a v imenu vse
druZine, predvsem zaradi pomena pripadnosti. Za Rome (tudi na obmocju Balka-
na) je znacilno sklepanje dogovorjenih porok praviloma po sistemu odkupa neve-
ste, ki je breme in dolZznost Zeninovega oceta. Romi pogosto prevzamejo imena,
ki so najpogostejsa ali obi¢ajna na obmocju, kjer prebivajo. Njihova etni¢na pod-
skupina Arlija, katere pripadniki so muslimanske vere, praviloma poimenujejo
svoje otroke po prednikih. V njihovo tradicijo in med obicaje sodi tudi sunet ali
obrezovanje deckov, in to med tretjim in sedmim letom starosti (Romi v Mariboru
2009, 8). V preteklosti in ponekod Se danes se posamezniki v romski skupnosti
ukvarjajo z zdravilstvom (imenujejo ga tudi magic¢no zdravljenje) in z vracarstvom.
Zenske pri tem uporabljajo razliéne minerale, rastline in tudi Zivali, za zas¢ito pred
boleznimi pa tudi amulete. Iz zgodovinskih virov lahko razberemo, da so bili nekoc
Romi spretni obrtniki (kovadi, brusilci, deznikarji itd.; Strukelj 1999, 124). Tudi na
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slovenskih tleh nam mnogi pisni viri (Romi v Mariboru 2009, 8; Zajc 2005, 33; Ber-
¢on 2004, 28; Strukelj 1999, 124) govore o raziirjenosti romskega kovastva, to pa
je seveda razumljivo: konj je ob prevoznem sredstvu pomenil tudi statusni simbol
in pri Romih v Crni gori se je to ohranilo vse do danes.

Druzbeni odnosi, ki zajemajo tudi romski Zivelj, so odvisni od obicajnega prava
romske skupnosti. Morali bi biti pravicni, neasimilacijski, skratka taksni, ki ne iznicuje-
jo romske identitete. Druzba ne bi smela pristajati na prostorsko ali kakrSnokoli drugo
obliko diskriminacije Romov. Tudi lo¢evalni nacin Zivljenja romskih druZin povecuje
moZnosti za segregacijo in za odtujevanje od vecinske populacije in njihove kulture.

Drzave gostiteljice (s pomocjo mednarodne skupnosti) zagotavljajo romskim
begunskim skupnostim sistem pozitivnih ukrepov. Predlagajo jim vrnitev v mati¢no
drzavo ali pa integracijo v drzavi gostiteljici. Prva resitev je navadno kratkoro¢no
nemogoca.! Drugo pa lahko opredelimo kot diskriminacijsko. Begunskim Romom
se poskusa z razlicnimi projekti (pozitivnimi ukrepi) vsiliti zahodni sistem civilizaci-
je, ki lahko s¢asoma reducira njihovo identiteto. O pozitivni diskriminaciji govorimo
pri uvedbi ukrepov za posamezno skupino ljudi, ki so bili zavezani negativni diskri-
minaciji in so zato v slabSem poloZaju v primerjavi s preostalimi prebivalci. Poseb-
ni ukrepi bi morali biti éasovno omejeni in namenjeni izklju¢no odpravljanju posle-
dic negativne diskriminacije.

3.1 Romska druzinska skupnost v Crni gori
v
( :rna gora je formalnopravno uredila druzinsko pravo in pravo otrok in v svoj

notranji pravni red implementirala tudi mednarodnopravne dolocbe, a se ugo-
tavljajo teZave pri izvajanju zakonodaje. (Ustav Republike Crne Gore, 72. ¢len:
»Porodica uZiva posebnu zastitu. Roditelji su obavezni da brinu o djeci, da ih va-
spitavaju i Skoluju. Djeca su obavezna da se staraju o svojim roditeljima kojima je
potrebna pomoc¢. Djeca rodena van braka imaju ista prava i obaveze kao i djeca
rodena u braku,« 74. ¢len: »Dijete uZiva prava i slobode primjereno njegovom
uzrastu i zrelosti. Djetetu se jemci posebna zastita od psihickog, fizickog, ekonom-
skog i svakog drugog iskoriséavanja ili zloupotrebe.«)

Civilna oblast v Crni gori praviloma ne posega v romske druZinske odnose. Zelo
redke so sodne prakse, ki bi se dotaknile sklepanja zakonske zveze (z otrokom,
kakor je pogosta praksa med Romi v Crni gori) ali kaznivega dejanja spolnega na-
pada na osebo, mlajso od 14 let, in podobno. Romska dekleta se praviloma poro-
¢ajo in rojevajo otroke pred petnajstim letom starosti.

Kljub temu ¢rnogorski varuh ¢lovekovih pravic ugotavljata krsitve ustavnih in
zakonskih dolocb, ki zadevajo pravice otrok in druZine. Institucija varuha ¢loveko-
vih pravic je v letu 2009 raziskovala druzinsko nasilje in pri tem v osnovnih Solah
opravila razgovor s 1200 ucenci. Ugotovljeno je bilo, da je 374 otrok na vprasanje,

1 Ministrstvo za delo in socialne zadeve je julija 2010 pripravilo dokument Strategija za trajno rjesavanje

pitanja raseljenih i interno reseljenih lica u Crnoj Gori sa posebnim osvrtom na oblast Konik, v katerem
so v poglavju 5.3.4 navedli nekaj statisticnih podatkov (zanje pa obstaja dvom o ustreznosti glede na
dejansko stanje na terenu): na Kosovo se je leta 2008 prostovoljno vrnilo 94 oseb, v letu 2009 Ze 161
oseb in v letu 2010 $e 177 oseb.
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ali vedo, kaj pomeni nasilje v druzini, odgovorilo pozitivno, 241 otrok je doZivelo
nasilje vsaj enkrat v letu, 213 otrok veckrat in kar nad 111 otroki se doma kon-
stantno izvaja nasilje. Hudemu fizicnemu nasilju in psihicnemu maltretiranju je
bilo izpostavljenih 4,58 % otrok (Ombudsman 2009).

4, Diskriminacija Romov in romskih begunskih otrok

Po ¢rnogorski ustavi (UCG, ¢leni 6-9 in 79. ¢len) in po predpisih o manjSinskih
pravicah in svoboscinah (Zakon o manjinskim pravima i slobodama 2007) so
Romi etni¢na skupina, zato nimajo pravic, ki jih imajo manj$ine. Ustava Crne gore
s to opredelitvijo sistemsko diskriminira Rome. V 2. ¢lenu Zakona o manjinskim
pravima i slobodama so doloceni posebni pogoji, ki jih mora neka druzbena sku-
pina izpolnjevati za pridobitev statusa manjsine. V 7. ¢lenu so navedene dolocbe,
ki zavezujejo vlado za pripravo posebne manjsinske politike (moZnosti za Zivljenje,
integracija Romov v druzbeni in politi¢ni sistem itd.), vendar etni¢ne skupine niso
omenjene. V 12. ¢lenu se zagotavlja manjsinam dostop do javnega informiranja,
do kulturnih in drugih dejavnosti v njihovem materinem jeziku. 15. ¢len pa pou-
darja predvsem obvezo drZave, da zagotovi vse moznosti za uporabo jezika manj-
Sine v vseh institucijah, posebno izobraZevalnih. Omeniti velja Se 23. in 24. ¢len,
ki dolocata posebne pravice pripadnikom manjsin na politi¢cnem podrocju (zago-
tovljeno Stevilo sedeZev v parlamentu, v katerem je 5 % prag, ki pomeni 3 sedeze
v Skups¢ini Crne gore in v organih lokalne skupnosti, v katerih pripada manjsini 1
sedez, Ce je Stevilo njenih pripadnikov v lokalni skupnosti med 1 % in 5 % vseh
prebivalcev). Glede na dejstvo, da begunski Romi ob popisu prebivalstva niso bili
evidentirani, se romska skupnost razume le kot etni¢na skupina. Navedeni zakon
romske skupnosti nikjer ne omenja kot nacionalno zajednico (kakor to doloca 79.
¢len ¢rnogorske ustave). Drzava je torej nasla formalni izgovor za nepriznavanje
manjsinskega statusa v prenizkem Stevilu pripadnikov romske populacije, saj med-
nje ne vstevajo begunskih Romov. Zakon o manjinskim pravima i slobodama je
kontradiktoren ustavni dolocbi 79. ¢lena UCG, ki kvantitativno loCevalno ne kate-
gorizira oziroma ne vrednoti narodnih manjsin in drugih narodnih skupnosti (etnic-
nih skupin), temvec jih opredeljuje kot enakopravne. V navedenem ¢lenu V. po-
glavja (Posebna-manjinska prava) ¢rnogorske ustave je zapisano: »Pripadnicima
manjinskih naroda i drugih manjinskih nacionalnih zajednica jemce se prava i slo-
bode koja mogu koristiti pojedina¢no i u zajednici sa drugima...« Navedeni zakon
pa v 1. ¢lenu narodne zajednice in njihovih pravic sploh ne omenja. Lex specialis,
ki bi narodne zajednice oziroma etni¢ne skupine posebej obravnaval, v Crni goriv
notranji pravni red Se ni bil sprejet.

4.1 Zgled dveh oblik segregacije

Segregacijo veclina raziskovalcev opredeljuje kot obliko druzbene izklju¢enosti,
to pomeni neprostovoljno izkljuéenost neke manjsine, v naSem primeru etnic-
ne skupine. Lahko je to popolna izkljuCenost (segregacija), ki vsebuje tudi vse so-
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cialne elemente, ali pa delno izkljuCenost — na primer prostorska segregacija. O
segregaciji romske begunske populacije v Crni gori lahko govorimo vsaj v dveh
primerih: a) prostorska segregacija (Zastitnik ljudskih prava i slobode Crne Gore
2011), ki zajema obliko getoizacije naselja Konik Il (pravice manjsin so ustavna
kategorija, saj ¢rnogorska ustava v 79. ¢lenu doloca, da se pripadnikom manjsin-
skih narodov in drugih manjsinskih narodnih skupnosti zagotavljajo svoboda in
pravice, ki jih lahko uveljavljajo kot posamezniki ali kot pripadniki skupnosti); b)
segregacija Soloobveznih otrok, ker je romski oddelek ne samo etni¢no (romsko)
Cist, ampak je celo fizicno locen od preostalih razredov osnovne Sole, kateri for-
malno drugace pripada. Pouk poteka v srbskem jeziku, ki ga romski otroci slabo
razumejo, ker drzava Se vedno ni omogocila zadostnega Stevilo romskih asistentov,
to pa z obrazloZitvijo, da romski jezik Se ni kodificiran (Perovi¢-Alkovi¢ 2010).

Na podlagi pridobljenih podatkov iz uradne evidence ucencev osnovne Sole
Bozidar Vukovic - Podgori¢anin (Godisnji plan i program rada skole 2011/2012
2011) ugotavljamo, da so begunski romski otroci od 1. do 4. razreda vodeni v po-
sebni evidenci, lo¢eni od osrednje Solske evidence. Njihov oddelek je zunaj ob-
mocja maticne Sole v barakarskem naselju, imenovanem Konik Il, kjer so segrega-
cijsko namesceni samo begunski Romi s Kosova. Lahko trdimo, da je segregacija
navzoca tudi v sami navedeni osnovni Soli, saj so tudi domicilni romski otroci evi-
dentirani loCeno od preostalih uCencev. Iz evidence — tabele — ucencev za Solsko
leto 2011/2012 je razvidno, da osnovno $olo obiskuje skupaj 698 ucenceyv, od tega
je domicilnih romskih otrok 299, v dislociranem oddelku Konik Il pa 242 begunskih
romskih uéencev. Zanimiv je tudi podatek, da v Solskem letu 2011/2012 nih¢e od
romskih begunskih otrok ni nadaljeval Solanja v 5. razredu mati¢ne Sole.

Nezadostna zainteresiranost drzave se kaze tudi v dokumentih drZavnih orga-
nov, ki razloge za slab ucni uspeh in — kot posledica tega — za nezaposljivost Romov
pripisujejo subjektivnim okolis¢inam na strani romske populacije, predvsem pri
sporazumevanju, saj romski otroci govore praviloma romski oziroma albanski je-
zik. Raziskovalki Milena Perovic¢ - Kora¢ in Biljana Alkovi¢ sta raz€lenili vladno sta-
lisCe, da je »Romski jezik, ratifikacijom Evropske povelje o regionalnim i manjinskim
jezicima, od strane Vlade prepoznat kao zaseban manjinski jezik ali nije ukljuc¢en
u sistem obrazovanja. Vlada to obrazlaZze nedostatkom potrebnog nastavnog kadra
i udzbenika i ¢injenicom da romski jezik nije standardizovan.« (Perovi¢-Alkovi¢
2010) Drzava bi morala poskrbeti za zadovoljivo Stevilo romskih asistentov, ki bi
pomagali uciteljem pri poucevanju otrok v njihovem materinem jeziku. Stalisce
¢rnogorskega ministrstva za pravice manjsin je, da pouk v romskem jeziku ni mo-
goc, ker Se nista sprejeti mednarodnopravno veljavna kodifikacija in standardiza-
cija romskega jezika, to pa bi naj bilo podlaga za izobraZzevanje uciteljev. Ministrstvo
za Clovekove pravice in pravice manjsin je dne 26. 6. 2011 ugotovilo, da »u Crnoj
Gori nema uslova da se nastava u predskolskim ustanovama, osnovnim i srednjim
$kolama izvodi na romskom jeziku« (Vijesti 2011). Zato v Crni gori $e vedno ni ugi-
teljev, ki bi poucevali romske begunske otroke v njihovem mati¢nem jeziku.

Segregacija je navzoca tudi v mesanih razredih osnovnih Sol, saj romski otroci
sedijo v zadnjih klopeh (Manjine u Crnoj Gori 2007, 22). Vzorcni primer je osnov-
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na $ola Radoje Cizmovi¢ v Niksi¢u, na kateri je bilo romskim u¢encem dovoljeno
obiskovati dopolnilni pouk samo v poznih popoldanskih urah ali ob sobotah, ko
preostalih u¢encev ni bilo (Manjine u Crnoj Gori 2007, 22).

5. Krsitev mednarodnopravnih standardov

lede na opisane primere diskriminacije v Crni gori je drzavna oblast pogosto

deleZna kritik mednarodnih institucij, ki ugotavljajo krsitve mednarodnih
dokumentov o ¢lovekovih pravicah. Porocilo EU parlamentarnega Odbora za dr-
Zavljanske svoboscine, pravosodje in notranje zadeve ugotavlja krsitve dolo¢b Re-
solucije evropskega parlamenta, ki zadevajo Rome (Resolucija 2010). Odbor v to¢-
kah od 52 do 55 opozarja na zasc¢ito romske skupnosti. Potreben je celostni pristop
za odpravo diskriminacije, ki bo usmerjen k spostovanju ¢lovekovih pravic (Poro-
¢ilo o razmerah na podrocju temeljnih pravic v Evropski uniji 2008).

Na diskriminacijo opozarja tudi ¢rnogorski varuh ¢lovekovih pravic, ki kaze na
konkretne krsitve 74. in 75. ¢lena ustave in kot posledica tega na krsitve sploSne-
ga zakona o vzgoji in izobraZevanju (Opsti zakon o obrazovanju i vaspitanju 2010)
in zakona o vzgoji in osnovnem izobrazZevanju (Zakon o osnovnom obrazovanju in
vaspitanju 2010), ki zadevata zascito pravic otrok in Solanje pod enakimi pogoji,
ter na krsitve dolodil, zapisanih v ¢lenih 19, 28/2 in 39 konvencije OZN o otrokovih
pravicah (Konvencija 1989). Zato nalaga pristojnemu ministrstvu sklop petih ukre-
pov za odpravo diskriminacije otrok v soli (Zastitnik ljudskih prava 2011). Varuh
nadalje ugotavlja, da drZava v Solskem letu 2011/2012 ni ustrezno oskrbela rom-
skih otrok z u€beniki, saj so bili zagotovljeni le u¢encem do 3. razreda osnovne
Sole, to pa je povzrocilo motnje v njihovem u¢nem procesu (neenakopravno v
primerjavi s preostalimi uc¢enci). Varuh torej meni, da je ob krsitvi 8. in 75. ¢lena
ustave in 9. ¢lena Zakona o obrazovanju in vaspitanju ter ¢lena 2/1 Zakona o osnov-
nom obrazovanju ugotovljeno nespostovanje dolocil ¢lenov 2 in 28/1-3 konven-
cije OZN o otrokovih pravicah, zato zahteva od pristojnih drzavnih organov odpra-
vo navedene diskriminacije (Zastitnik ljudskih prava 2011).

Poseben primer diskriminacije romskih otrok, predvsem begunskih, pomeni
opustitev evidentiranja (registracije) rojstev otrok. Ministrstvo za delo in socialne
zadeve dopusca mozZnost, da nekateri romski otroci niso bili vkljuéeni v evidenco
rojstev (Strategija 2011). Razlogi so lahko razli¢ni: od malomarnosti uradnikov do
povsem sistemskih napak drzavne uprave. Nikakor pa ne moremo govoriti o ma-
lomarnosti ob izbrisu otrok iz registra rojstev (rojstna mati¢na knjiga) in iz registra
prebivalstva (evidence lokalnih skupnosti), saj je drzava ob uvedbi centralnega
registra prebivalstva dne 1. 1. 2010 iz lokalnih registrov izbrisala v Crni gori rojene
begunske romske otroke. Otrokom, njihovim starSem ali skrbnikov torej ni bil iz-
dan noben pravni akt, s katerim bi bilo mogoce zaceti pritozbeni postopek. Pri-
stojno notranje ministrstvo je izbris iz evidence utemeljilo s tem, da je bil vpis
nezakonit, saj zanj ni bilo pravne podlage (Strategija 2011). Tak$na razlaga seveda
resne pravne presoje ne vzdrZi, saj je evidentiranje opravil stvarno in krajevno
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pristojen drzavni organ. Drzava je s tem dejanjem posegla v Ze pridobljene pravi-
ce in retroaktivno postavila »izbrisane« otroke v slabsi poloZaj (postali so apatriti
brez osebnih dokumentov), to pa je po nacelih mednarodnega prava in ¢lovekovih
pravic nedopustno in iztozljivo tudi na ESCP. Crna gora je podpisnica vecine med-
narodnih deklaracij in konvencij s podrocja ¢lovekovih pravic, tudi mednarodnega
pakta o drzavljanskih in politicnih pravicah, a kljub temu krsi 1. in 2. tocko 2. ¢lena
(spostovanje pravic in zagotavljanje moZnosti za njihovo uresnicevanje) in 24. ¢len
(1. tocka: prepoved diskriminacije otrok, 2. tocka: pravica otrok do vpisa v rojstno
mati¢no knjigo in 3. tocka: zagotovitev pravice otrok do drZavljanstva).

6. Prispevek kri¢anskih Cerkva v Crni gori

I akor je bilo ugotovljeno, Zivi romska skupnost po svojih obicajih in navadah.
Najvec begunskih Romov s Kosova je muslimanske veroizpovedi, le malo je
pravoslavnih ali pripadnikov rimskokatoliske Cerkve. V romskem jeziku ni bogo-
sluznih besedil, molitvenikov ali Svetega pisma. Zato je dobrodosla iniciativa ka-
toliske Cerkve, da se ta gradiva prevedejo v romski jezik (Navodilo 2010, 11).

Romski begunski otroci glede vere sledijo starSem in sprejemajo krajevno pri-
marno religijo. V Crni gori so begunski Romi predvsem muslimanske vere, ki pa ji
povsem dosledno ne sledijo. Zato si katoliSka Cerkev prizadeva, da bi begunskim
Romom in njihovim otrokom pribliZzala vero v Jezusa Kristusa. Zaveda se, da bodo
prav tisti, ki Se ne poznajo Jezusa, lahko nekoc sedeli na Sodnikovi desnici (Haring
2001, 251). Cerkev zato nasprotuje sleherni diskriminaciji in poudarja, da so vsi
ljudje poklicani k odreSenju (KKC 482). Enkratnost ¢loveske druZine se izraza v pri-
znanju dostojanstva in svobode vsakega ¢loveka, saj je ¢lovek neskoncno dragocen
in za slehernega je Kristus daroval svoje Zivljenje.

Pastoralno delo z Romi oteZuje tudi splosna sekularizacija, ki je odsev posebnih
druzbenih locevalnih odnosov. K boljsi evangelizaciji lahko odlocilno prispevajo
tudi obCestvenost kristjanov, njihova odprtost in pripravljenost za pomoc (Navo-
dilo 2005, 47). Pomembno sporocilo dokumenta Navodilo o pastoralni oskrbi Ro-
mov je tudi, da si bo katoliska Cerkev prizadevala prevesti bogosluzna besedila,
molitvenike in Sveto pismo v govorico, ki jo na razli¢nih obmocjih uporabljajo ra-
zne etnicne skupine (Navodilo 2005, 9), saj se poslanstvo, ki ga je Kristus zaupal
Cerkvi, obraca k vsem ljudem in k vsem narodom, da bi jih Cerkev z zgledom Zi-
vljenja in z oznanjevanjem, z zakramenti in z drugimi sredstvi milosti privedla k
veri, k svobodi in h Kristusovemu miru (Navodilo 2005, 11).

Za pastoralo Romov v Crni gori je pomembna tudi povezanost katoliske in pra-
voslavne Cerkve. Zgled je v ekumenskosti Cerkva v Crni gori. Za najresnejse zbli-
evanje rimskokatoliske Cerkve in pravoslavne Cerkve na obmog¢ju Crne gore velja
dogovor med metropolitom Mardarijem in Svetim sedeZzem leta 1638, Ceprav se
»zdruZitev« ni zgodila zaradi nasprotovanja dela vernikov, predvsem Katunjanov
(Purasevi¢ 2010). Pobuda je temeljila na pomembnem in za to obmocje Crnogor-
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skega primorja znacilnem fenomenu praviloma manjsih vaskih cerkva, ki so imele
po dva oltarja — za katoli¢ane in za pravoslavne vernike. Ponudba je veljala tudi za
begunske Rome. »Dvooltarske cerkve« so specificen fenomen v érnogorski duhov-
ni tradiciji, to pa pric¢a o visoki stopnji verske tolerance in o stabilnih medverskih
odnosih (Cubrovi¢ 2005). Do danes se jih je ohranilo le nekaj: cerkev sv. Petka,
cerkev sv. Tekle, cerkev sv. Roka pri Sutomorju, cerkev sv. Dimitrija v trdnjavi Ne-
haj, cerkev sv. Gavansola v Starem Baru, cerkev sv. Nikola v mestu Velji Mikuliéi in
cerkev sv. Luka v Kotorju. Oba oltarja sta ohranjena samo v cerkvi sv. Tekle pri Su-
tomoriju in v cerkvi sv. Luka v Kotorju.

Dominantnost pravoslavne cerkve na obmocju skofije Kotor, pod katere juri-
sdikcijo so bile dvooltarske cerkve, se je stopnjevala predvsem v prejsnjem stole-
tju. Ze po omenjeni neuspeli zdruZitvi Cerkva je bilo evidentno, da se ekumenskost
Cerkva oddaljuje. V novejsem Casu je to moc razbrati tudi na podlagi stalis¢ pred-
stavnikov srbske pravoslavne Cerkve, ki so ob zvonjenju z zvonikov katoliskih cer-
kva v Kotorju ob razglasitvi ¢rnogorske neodvisnosti leta 2006 objavili, da se zara-
di tega zvonjenja odrekajo tradicionalnemu sodelovanju obeh Cerkva ob bozZi¢nih
in ob velikonocnih praznikih (Manjine u Crnoj Gori 2007, 38)

Nekateri ¢rnogorski zgodovinarji opisujejo, kako je pravoslavna Cerkev namer-
no unicevala in si prisvajala objekte katoliSke Cerkve, zato je v tem kontekstu
treba osvetliti vsaj dogajanje okrog dvooltarske cerkve sv. Petka v Sutomoriju.
Obdobje, v katerem je bila cerkev zgrajena, je doloc€ljivo na podlagi napisa na
ohranjenem portalu in po podatkih, ki so zabeleZeni v ¢asopisu Srpsko-dalmatin-
ski magazin iz leta 1865 (Vucini¢ 2006). Na podlagi teh zgodovinskih virov se z
dovolj verodostojnosti lahko trdi, da so bili temelji cerkve sv. Petka postavljeni
dne 17. februarja 1859, da je bila cerkev posvecena dne 9. septembra 1862 in da
so strodki gradnje znasali 9000 forintov, ki so se razdelili med 62 druzin (Cubrovi¢,
2005). Vascani so enoladijsko cerkev z dvojnim oltarjem zgradili v zahvalo, ker
kraj ni bil opustosen med turskimi vpadi na to obmocje. V sklopu cerkve je tudi
pokopalisce, kjer so pokopavali vernike obeh veroizpovedi. Rimskokatoliski du-
hovniki te cerkve so Ze leta 1774 zapisovali rojstva, poroke in pogrebe vernikov.
Iz evidence zemljiske knjige za obmocje Kotor pa je mogoce razbrati, da sta so-
lastnika navedene cerkve tako Skofija v Kotorju kakor tudi Mitropolija crnogor-
sko-primorska.

Med zadnjo balkansko vojno so pravoslavni verniki iz cerkve umaknili rimsko-
katoliski oltar (o tem piSe tudi zgodovinar Stevo Vucini¢,? ki se sklicuje med dru-
gim tudi na pri¢anje Zupnika Nikola Maji¢a), cerkev zaklenili in s tem onemogodi-
li bogosluzje rimskokatoliskim vernikom. O primeru je odloc¢alo sodis¢e v Baru, ki
je razsodilo, da mora Mitropolija crnogorsko-primorska dne 7. avgusta 2006 opra-
viti prevzem in predajo cerkve s skofijo iz Kotorja, a se to vse do danes ni zgodilo.

2 Zgodovinar Vucini¢ o primeru trdi: »Konacni cilj pravoslavnih fundamentalista u Crnoj Gori jeste uspo-

stavljanje pseudo-pravoslavnog klerikalnog rezima. Prethodno treba ukloniti dokaze koji svjedoce o
nasim autenti¢nim vrijednostima i korijenima koji nijesu izvedeni iz pseudo-vizantijske kulture i tradici-
je, zbog toga $to su oni najrelevantniji svjedoci o nama i nasoj istoriji.« (Http://www.muslimserbia.com/
forum/viewtopic (pridobljeno 2. januarja 2012))
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Kljub vsemu lahko ugotovimo, da je sporocilo dvooltarskih cerkva izjemno glo-
boko in pomeni dragoceno pastoralno ponudbo begunskim Romom. Povezanost
obeh Cerkva pomaga pri uspesnejsi evangelizaciji begunskih romskih druzin.

7. Sklep

Temeljno vprasanje danasnjega ¢asa na podrocju uresnic¢evanja ¢lovekovih pra-
vic je, kako doseci socialno pravi¢nost; odgovor pa je deklaratorno jasno zapisan
v mnogih ustavah, tudi v ¢rnogorski. Ugotovimo lahko: ta ustava ni vrednotena to-
liko, da bi bilo v polnosti doseZeno spostovanje ¢lovekovega dostojanstva. Drzava je
skupaj z mednarodno skupnostjo pripravila nacrt integracije romske populacije, ven-
dar pa se odprave segregacije ni lotila dovolj ucinkovito, niti na nacin, ki bi ohranjal
romsko identiteto in tradicionalnost. Nacrt namrec predvideva preselitev begunskih
Romov na infrastrukturno resda primernejSo lokacijo, toda Romi bodo ponovno
getovsko loceni od vecinskega prebivalstva. Integracijski nacrt ne predvideva posku-
sa razprsitve begunskih romskih druzin po irSem obmogju Crne gore, temve€ zgolj
preselitev z atraktivne mestne lokacije na obrobno obmocje mesta Podgorica.

Ugotavljamo torej, da begunski otroci in njihovi starsi dozivljajo diskriminacijo
in celo sistemati¢no segregacijo, ki ji ni kos niti mednarodna skupnost, ¢eprav so
njihove pravice, zapisane v mnogih mednarodnih deklaracijah in konvencijah, evi-
dentno krsene. Ne samo mednarodna skupnost, tudi in predvsem Cerkev je v skr-
bi za romsko populacijo izdala pomemben dokument, Navodilo o pastoralni oskr-
bi Romov, ki omogo¢a begunskim Romom v Crni gori ustrezno versko oskrbo in
spostovanje njihove drugacnosti.

Na podlagi v raziskavi zbranih podatkov lahko ugotovimo oddaljevanje od eku-
menskosti Cerkva v Crni gori. Ne govorimo samo o razkoraku med pravoslavno in
rimskokatolisko Cerkvijo, kakor je to opisano v 6. poglavju; opazen se namrec raz-
kol znotraj pravoslavne Cerkve. Po osamosvojitvi drzave Crne gore maja 2006 po-
skusa ¢rnogorska pravoslavna Cerkev doseci avtokefalnost, a ji tega dominantni del
vodstva srbske pravoslavne Cerkve ne dovoli. Spor povzro¢a nemir in razdvojenost
pravoslavnih vernikov v Crni gori. Crnogorska pravoslavna Cerkev upravi¢enost do
avtokefalnosti utemeljuje s svojo zgodovinskostjo, ker se je dne 16. 12. 1918 pro-
stovoljno zdrufzila s pravoslavno Cerkvijo v Kraljevini Srbiji (Andrijasevi¢ 2008, 497).

Krajsave

ESCP — Evropsko sodisce za ¢lovekove pravice
OZN — Organizacija zdruZenih narodov

RCG — Republika Crna Gora

RKC - rimskokatoliSka Cerkev

UCG - Ustav Crne Gore
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Margjan Smolik
Skof Andrej Kranjski in koncil v Baslu

Powzetek: Koncil v Svicarskem Baslu v prvi polovici 15. stoletja je bil sedemnajsti v
vrsti vesoljnih koncilov in tudi tisti, ki je s prekinitvami in selitvami v razlicna
mesta trajal najdlje od vseh. Po zamisli papeza Martina V. (1417-1431), ki ga je
sklical v letu 1431, naj bi nadaljeval sinodo v Konstanzi in tako poZivil prizade-
vanje za reformo Cerkve in za njeno edinost. Pod papeZzem Evgenom IV. (1431-
1447) je nekaj Casa zboroval v Bologni, leta 1433 spet v Baslu in leta 1437 v
Ferrari; leta 1448 pod papezem Nikolajem V. (1447-1455) je bil v Lausanni, dne
5. maja 1449 pa so se zborovalci sporazumno razsli. Med tistimi, ki so si priza-
devali za nadaljevanje, pa je zanimiva oseba: nam resda skoraj neznani (nad)
Skof Andrej Kranjski. O njem je leta 1854 v Baslu izSla izérpna razprava zgodo-
vinarja dr. Jacoba Burckhardta. Po naklju¢ju sem jo dobil v roke in jo kratko
predstavljam. Ob poglabljanju v to tematiko se je izkazalo, da govorimo o hr-
vaskem teologu Andreju Jamometicu.

Kljuine besede: koncil v Baslu, Skof Andrej Kranjski, Jamometi¢, ekumenizem, pa-
pestvo

Abstract: Bishop Andreas von Krain and the Council of Basel

The 17th ecumenical council of Basel (Switzerland) was the longest among the
councils. In 1431 it was convocated by Pope Martin V (1417-1431) in order to
continue the council of Constance and thus revive the efforts to reform the
Church and further its unity. Presided by Pope Eugene IV (1431-1447), it held
some sessions in Bologna, moved again to Basel in 1433, and to Ferrara in 1437;
under pope Nicholas V (1447-1455) it migrated to Lausanne in 1448 and on 5
May 1449 the members of the council decided to bring it to a close. Among
those wanting it to continue was the practically unknown (arch)bishop Andre-
as von Krain. A treatise on him was written by Jacob Burckhardt (printed in
Basel in 1854). This paper and some other sources show that this interesting
person was the Croatian theologian Andrija Jamometi¢, who is now being pre-
sented also to Slovenian readers.

Key words: council of Basel, bishop Andreas von Krain, Jamometi¢, ecumenism,
papacy
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1. Uvod

_ tudija o Slovencem resda neznanem (nad)skofu Andreju s Kranjskega iz 15. sto-
letja je objavljena v zbirki zgodovinskih razprav v Svicarskem mestu Basel: Be-
itrdge zur vaterldndischen Geschichte (hrsg. von der historischen Gesellschaft zu
Basel, zv. 5, Basel 1854). Jacob Burckhardt je v njem na straneh 1-106 objavil raz-
pravo Bischof Andreas von Krain und der letzte Conzilsversuch in Basel: 1482—-1484
(Vorgelesen in der historischen Gesellschaft zu Basel. November 1850, 1-106).

Posodila mi jo je gospa Schmidtova iz Svice, ker se ji je zdela zanimiva, potem
ko ji je po nakljucju prisla v roke. Neznana snov me je zapeljala, da sem jo prestu-
diral, poskusal ugotoviti, kdo bi bil ta menda slovenski skof Andrej in ali je v lite-
raturi o baselskem koncilu omenjen ta poskus nadaljevanja. Sele v ¢lanku o pape-
Zu Sikstu IV. v nemskem teoloskem leksikonu (LThK 2000, 9:644—646), ki ga je
napisal Heribert Miiller, je na koncu omenjen nadskof Andrej, ki pa naj bi se ime-
noval Jamometic¢ von Krajna. Tudi starejsa izdaja LThK (1938, 10:1032—-1033) ome-
nja Andreja, vendar Zamometica, in to kot Andreas Kraynensis/von Krain. Hrva-
Skega teologa Andrija Jamometica (ali véasih Zamometica) pa seveda opisuje dalj-
Si ¢lanek v Enciklopediji Jugoslavije (1960, 4:455—-456). Doma naj bi bil nekje v
Hrvaskem primorju, v Vidmu (Udine) naj bi postal dominikanec, med studijem v
Padovi pa se spoprijateljil s Francescom della Roverejem (poznejsi papez Sikst
IV.).Ta ga je dne 7. 2. 1476 imenoval za naslovnega nadskofa Krajine ob Skadrskem
jezeru v Albaniji.

V seznamu vseh katoliskih Skofov — Hierarchia catholica medii aevi, 2. zvezek —,
ki zajema obdobje 1431-1603 in je izSel leta 1914 v Minstru, sem brez uspeha is-
kal slovenskega Andreja, brez tezav pa nasel albansko $kofijo na strani 139 kot
»Craynen. in Albania, metrop« in v njej Skofa Andreasa s priimkom Zamometic O.
Praed. V opombi so zapisali, da je leta 1482 v Baslu poskusal sklicati koncil in da je
tam kmalu nato umrl. Sklicujejo se na knjigo o njem, ki jo je leta 1903 objavil Jos.
Schlecht pri zalozbi Ferd. Schoningh v Paderbornu (v nasih knjiznicah je nisem na-
$el). Svicarski avtor omenja, da so Andreja v Baslu imenovali »Craynensis«, navadno
pa kar »nadskof, le v€asih zimenom Andrej. Vro¢ekrvnost je opravi¢eval s svojim
rojakom sv. Hieronimom. Za Svicarja je bil po narodnosti Slavonec, v virih se ome-
nja skofija Laybach (Aemona), bil naj bi dominikanec in v Rim naj bi prisel med le-
toma 1480 in 1482 (menda leta 1478) kot diplomatski odposlanec cesarja Frideri-
ka Ill. Kot skof naj bi prisegel papeZu Sikstu IV. (1471-1484), vendar naj bi papezu
oCital tudi pregrehe simonije. Zato naj bi ga za nekaj ¢asa zaprli v je¢o na Angelskem
gradu. Ko so ga po posredovanju izpustili, je iz Rima zagrenjen odpotoval na sever.

2. Andrejevo prizadevanje za nadaljevanje koncila

Pri vladi v Bernu se je izkazal kot cesarjev odposlanec, ti pa so ga priporocili
oblastem v Baslu. Tam naj bi med slovesno maso v stolnici dne 25. marca
(1482) zahteval nadaljevanje koncila, a je zbudil zacudenje, ker je hkrati govoril
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proti papezu Sikstu IV. Nas$ avtor je na podlagi arhivskega gradiva omenil, da so v
Bernu opazili patoloske napake v Skofovi glavi. Seveda samo z govorjenjem Svicar-
skim oblastem Se ni dokazal, da ima prav on in ne papeZz. Nas zgodovinar je obja-
vil prizadevanja obeh strani, prve, da bi resili Andrejevo dobro ime, druge, da bi
ga po navodilih iz Rima privedli v zapor v kakem samostanu, kjer bi moral bivati
»ob kruhu in vodi«. Pri tem avtor navaja ohranjene dokumente, ki pa niso povsem
prepricljivi.

V Baslu naj bi Andrej dne 21. 7. 1482 dal celo javno nabiti pritozbe zoper Siksta
IV., imenoval ga je kar hudicevega sina. Baselskega Skofa Gasperja (o njem so po-
datki v omenjeni knjigi Hierarchia Catholica, zv. 2) je klical, naj pride k njemu, ker
pa tega ni hotel, mu je zagrozil z izobéenjem. Iz Rima so mu tudi ocitali, da si je
sam nadel kardinalski naslov (v njegovi prtljagi so po smrti res nasli dva kardinal-
ska klobuka). V Baslu so ga varovali in kon¢no docakali cesarjevo pismo, v katerem
je opraviceval svoje odlasanje s pisanjem, ker da so se pripravljali na napad ma-
dzarskega kralja Matija Korvina (nasega kralja Matjaza). Cesar pa je sporodil tudi
to, da Andrej ni veC njegov odposlanec in da ga je treba (vsaj pogojno) zapreti. V
Baslu so pri tem obotavljali, od Andreja pa decembra 1482 zahtevali, naj preklice
svoje groznje. V svojem zagovoru je ponavljal, da ni kriv, saj je vse delal za blagor
Cerkve, cesarja in Basla. Zahteval je ¢as za premislek, mestni svet mu ga je odobril,
dne 19. (ali 21.) decembra 1482 pa so ga le vrgli v jeco in ga s tem nekako zavaro-
vali. To so sporocili papeZu, zato se je v zacetku leta 1483 papez za postopek za-
hvalil cesarju. Avtor omenija razliéne cerkvene kazni, ki naj bi bremenile Baselcane,
vendar je papez Sikst umrl dne 12. avgusta 1484. Novi papezZ Inocenc VIII. (1484-
1492) je na dan svojega kronanja dne 12. 9. 1484 slovesno razglasil odvezo od
vseh izrecenih cerkvenih kazni, to pa je koristilo tudi mesc¢anom Basla.

V soboto po 13. novembru 1484 so Andreja nasli v zaporu obesenega. Komisij-
sko so ga »ogledali«, smrt pa sporocili v Rim. Baselskima poslancema je papez
potrdil svoje prejsnje odlocitve in omenil, da »obsoja Andreja, neko¢ nadskofa
Kranjske, prekletega spomina« in izobc¢uje vse, ki bi skrivali Andrejeve spise. Nun-
cij iz Rima Mansella si je ogledal obeSenega »Craynensemc, pri tem pa so porabi-
li veliko disav, ker je truplo Ze zaudarjalo. Dne 12. 1. 1485 so sestavili porocilo o
snemanju obesenega. Truplo so dali v sod, ga s smolo zalili in vrgli v reko Ren. Sele
nato so mescanom razglasili skofovo smrt in s tem prekinili tridnevni interdikt (ko
niso smeli masevati in zvoniti). Dne 23. januarja je bila pred stolnico slovesna
masa, nuncij pa je nato odpotoval.

Avtor omenja tudi glasove, naj bi bil Andrej umorjen, vendar sklepa, da papei
tega zagotovo ni narocil, saj ga je hotel Zivega dobiti v rimski zapor.

Andrej je sam sebe imenoval glasnik baselskega koncila (pronunciator concilii
Basiliensis), vendar nikogar ni uspel pridobiti za nadaljevanje koncila.

O tem koncilu je seveda veliko razprav (pregledal sem Lexikon fiir Theologie und
Kirche (1994, 2:54-58, in Se daljsi prikaz v Dictionnaire de Theologie Catholique
(1932, 2/1), vendar nikjer ni omenjeno prizadevanje za nadaljevanje, ki naj bi ga
propagiral Skof Andrej, Ceprav je to zapisano v geslu o papezu Sikstu, kakor sem
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Ze navedel. V tistih letih je bilo za zgodovinarje bolj v ospredju husitsko gibanje
na Ceskem, saj so zoper husite bojevali kar krizarsko vojno. Takratni papez Nikolaj
V. (1447-1455) je imel celo protipapeza Feliksa V., ki pa se je odpovedal papeze-
vanju prav ob koncu koncila leta 1449.

Andrejevo prizadevanje za nadaljevanje koncila je propadlo zaradi njegovega
nesrec¢nega nacina in zaradi neugodnih dogodkov v Cerkvi in v svetu.

Ceprav je po vsem preiskovanju ugotovljeno, da Andrej Kranjski ni bil sloven-
skega rodu, je vendarle koristno, izsledke objaviti, ker bi se lahko Se kdo oprl na
objave o Skofu »von Krain, ki bi res mogel biti samo »Kranjski«, saj nikomur ne
bi prislo na misel, da je v Albaniji Skofija s podobno zvenecim imenom.



Ocene

Horst Biirkle. Erkennen und Beken-
nen: Schriften zum missionarischen Di-
alog. Sankt Ottilien: EOS Verlag, 2010.
716 str. ISBN: 978-3-8306-7405-4.

Nemski teolog prof. dr. Horst Biirkle
je zajetni knjigi objavil svoje Studije, raz-
prave in predavanja o misijonarskem
dialogu. Naslov Spoznavati in izpovedo-
vatiizraza takSno misijonarsko odprtost
in zavzetost za oznanjevanje evangelija
»ad gentes«, kakrsno je zarisal drugi va-
tikanski koncil. Zbrani spisi hocejo poi-
skati in opredeliti misijonsko poslanstvo
Cerkve danes. Evangeljsko oznanilo je
namenjeno vsem ljudem. Cerkev Zivi
sredi njih po zaslugi prizadevanja Stevil-
nih misijonarjev v prejSnjih obdobjih.
Danes je treba »spoznavati« duhovni,
verski in druzbeni polozaj ljudi in ljud-
stev, ki se je mo¢no spremenil. Hkrati pa
je nujno »izpovedovati« Kristusa in nje-
govo oznanilo odresenja.

Izbor obravnavanih vprasanj vsebuje
nekaj mnogovrstnosti, ki spremlja po-
slanstvo Cerkve. Razprave so razvrséene
v $tiri skupine: 1. V dialogu z verstvi, 2.
Azija in Afrika v Zari$€u, 3. Kaj nam je
skupno in kaj nas loCuje, 4. Trajno po-
slanstvo.

V prvi skupini, V dialogu z verstvi (1-
162), se avtor sprasuje, ali obstaja sku-
pni jezik verstev. Nato obravnava reali-
sti¢no srecanje tujih kultur s kr$¢an-
stvom. Po besedi papeza Benedikta XVI.
skusa Cerkev »zaznati izvirni ton v ver-
stvih« in ponuditi teoloSke orientacije
za razpravo o verstvih. Kot temeljni fe-
nomen verstev je navedena molitev, ka-
kor se je lepo pokazalo na dosedanjih
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srecanjih predstavnikov svetovnih ver-
stev v Assisiju.

Druga skupina razprav pod naslovom
Azija in Afrika v Zaris¢u (163-290) naj-
prej predstavi velika svetovna verstva,
ki so doma na teh dveh celinah. Hindu-
izem in krs¢anska pota odresenja v luci
krs¢anskega upanja, vprasanja, poveza-
na s pri¢akovanji ponovnega rojstva,
vloga kozmosa kot nositelja odresenja,
budizem in vprasanje budisti¢cnega poj-
movanja resnice ter odrivanje verskih
alternativ v aziatskem izrocilu — to so
nekateri vidiki v srecanju z Azijo. Afriska
verstva prinasajo nove izzive za misijo-
narski dialog: kaksen pogled na trplje-
nje ima Buda, kako si v Afriki zamisljajo
odresenje, kako gledajo na smrt? Avtor
se loteva teh vprasanj na podlagi svoje
izkusnje in neutrudnega iskanja, ko je
deloval v teh dezelah.

Tretja skupina razprav is¢e, kaj nam
je skupno in kaj nas loc¢uje (291-444).
Ali obstaja verski fundamentalizem v kr-
$€anstvu, v judovstvu in v islamu? V
okviru molitve analizira Gospodovo mo-
litev v kontekstu verstev. Zanimivo je
odkrivati pomen mariologije za srecanje
z ljudmi iz drugih verstev. Vloga narave
v odresSenjskem procesu prihaja na dan
ob naslednjih vprasanjih: inkarnacija in
reinkarnacija, resnica in absolutnost, re-
ligija ali religije; religija, kultura in poli-
tika. Skratka: dialog je prednostna pot
misijonske dejavnosti.

Cetrta skupina spisov ima naslov
Trajno poslanstvo (445-698). Dialog kot
izraz poslanstva je jasno zacrtana izbira
koncilske izjave o razmerju Cerkve do
nekrs¢anskih verstev Nostra aetate.
Njeno perspektivo nadaljuje in pogla-
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blja okroZnica Janeza Pavla Il. Redemp-
toris missio. V €lanku Missio ancilla re-
novationis je prikazan pomen ekumen-
skega dialoga. Avtor premisljuje tudi o
ekumenskih pobudah iz Afrike in se
sprasuje, kako naj evropsko krs¢anstvo
dospe do svoje univerzalne podobe. Ka-
ksno je poslanstvo Cerkve v danasnji
pluralnosti verstev?

Misijon kot gibanje, ki izvira od Kri-
stusa in vodi k njemu, dobi neomejeno
vesoljnost. Ujetosti v prostor in ¢as, v
izvor in v versko pripadnost odpadejo.
Pot vodi v novo ¢lovesko druzino in v
njeno vélenjenost v Kristusovo telo,
Cerkev. Misijon uvaja v ponovno vzpo-
stavljeno edinost ¢loveskega rodu. Mi-
sijonska zavzetost izhaja iz narocila in
pooblastila Jezusa Kristusa, ki posilja
svoje ucence po vsem svetu.

Ta proces pa je nujno dialoski. Odi-
grava se med uc¢loveceno boZjo Besedo
in tistimi besedami, ki so jih ustvarili lju-
dje v svojih verstvih in kulturah. Dialoski
je ta proces zato, ker vedno uposteva
konkretnost vsakega posameznika. Av-
tor navaja Josepha Ratzingerija, ki pravi:
»Dialog zahteva kot pogoj svojih mo-
Znosti troje: najprej nasproti stojece so-
govornike, med katerimi mora obstaja-
ti dolocena razlika ali celo nasprotje,
prek katerega mora voditi pogovor.
Med sogovorniki je potreben vsaj mini-
mum soglasja. Ce pogledamo Jezusove
dialoge ali zgodnjo kr¢ansko oznanilo
kot tedanjo obliko dialoga z nekristjani,
vzbuja pozornost dejstvo, da se ta dia-
log nikakor ni obracal na popolne tujce,
ampak se je odvijal znotraj skupnega
ozracja.« Tedanji naslovljenci krS¢anske-
ga oznanila so bili z ene strani Judje, z
druge pa grsko-rimska civilizacija, kate-
ri se je zlasti apostol Pavel zelo priblizal
in jo nagovoril z besedami in spoznanji

njihove kulture. V ta helenisti¢ni kultur-
ni prostor je nato prevedel evangeljsko
oznanilo. Isto metodo »inkulturacije«,
ali bolje: metodo srecanja kultur so na-
daljevali cerkveni ocetje, ki so bili vsi po
vrsti izredni izobraZzenci, svetilniki kultu-
re.

Po gledanju drugega vatikanskega
koncila je bistvena dvojna naloga pri
uresnicevanju misijonarskega dialoga:
sprejetje Ze navzoCih »semen Logosa«
in njihovo ocis¢enje z resni¢nim Logo-
som, Jezusom Kristusom. Sveti Duh kli-
Ce vse ljudi po semenu Besede in po
oznanilu evangelija k Jezusu Kristusu.
»KatoliSka Cerkev ne zameta nic¢esar od
tistega, kar je v teh verstvih resni¢nega
in svetega. Z odkritosréno spostljivostjo
gleda na one nacine delovanja in Zivlje-
nja, na ona pravila in nauke, ki se sicer
v mnogocem razlikujejo od tistega, Ce-
sar se sama drzi in uci, a neredko odse-
vajo Zarek Resnice, ki razsvetljuje vse
ljudi. Nenehno pa oznanja in je dolZna
oznanjati Kristusa, ki je 'pot, resnica in
zivljenje' (Jn 14,6), v katerem ljudje naj-
dejo polnost religioznega Zivljenja, v ka-
terem je Bog spravil s seboj vse.« (N 3)

Knjiga se z najrazli¢nejsih vidikov
ukvarja z vprasanjem, kaksno je dana-
Snje srecanje glasnikov krs¢anske vere
z ljudmi iz drugih verstev in kultur. V ve-
liki meri se posveca azijskim in afriskim
verstvom, saj je za to pisec nadvse
usposobljen.

Avtor Horst Birkle, rojen leta
1925, se je po srecni vrnitvi iz druge
svetovne vojne (bil je ranjen na vzhodni
fronti) ves posvetil veri. Studiral je na
univerzah v Bonnu, v Tibingenu, v Kol-
nu in v New Yorku. Bil je gostujoci do-
cent v Kampali v Ugandi, v Seulu, v Kjo-
tu in v Innsbrucku. Raziskoval je v Bra-
ziliji, v Indiji in na Novi Gvineji. Bil je



predstojnik stolice za religioloske in mi-
sijonske Studije na univerzi Ludwig-
-Maximilian v Miinchnu in profesor za
krs¢anski svetovni nazor, religijsko in
kulturno teorijo na isti univerzi. Kot pro-
testantski pastor se je leta 1963 porocil
in ima dve hcerki. Leta 1987 je stopil v

Grigorios Larentzakis. Pravoslavna
Cerkev: Njeno Zivljenje in njena vera.
Ljubljana: Salve, 2011. 215 str. ISBN:
978-961-211-591-3.

V slovenscini imamo zdaj na voljo te-
meljito strokovno in hkrati razumljivo
predstavitev pravoslavja. Pobudo za
prevod je dal slovenski duhovnik Joze
Kopeinig, rektor izobrazevalnega doma
Sodalitas v Tinjah na Koroskem. Knjigo
je vestno prevedel prof. Stane Okorn,
izdala pa jo je zaloZzba Salve v Ljubljani.
Naslov izvirnika: Die ortodoxe Kirche: ihr
Leben und ihr Glaube (Graz—Wien—KolIn:
Verlag Styria, 2000). Slovenska izdaja
ima dva predgovora. V nemskem izvir-
niku je predgovor napisal dunajski nad-
Skof kardinal Christoph Schénborn, k
slovenski izdaji pa beograjski nadskof
metropolit Stanislav Hocevar. Knjigo
krasi tudi dvajset slik.

Knjiga v pregledni obliki predstavi te-
meljne informacije o pravoslavju. V pr-
vem poglavju je najprej prikazano »pra-
voslavje in obCestvo« (15-41). Posebej
je razlozeno, kaj pomeni ime »pravo-
slavna Cerkev«. Avtor odgovarja: »Veci-
noma ljudje recejo, da to pomeni 'Cer-
kev pravovernosti'. Nacelno to kar drzi.
Toda ta Cerkev nima seznama dogem,
ki utemeljuje in opravic¢uje temelj nje-
nega obstoja. Ne temelji na doktrinar-
nem in dogmati¢nem sistemu, temvec
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katolisko Cerkev in je ¢lan ali predse-
dnik razli¢nih znanstvenih ustanov in
soustanovitelj Evropske akademije zna-
nosti in umetnosti (Academia Scientia-
rum et Artium Europaea).

Anton Strukelj

na temelju troedinega Boga. Zato se ra-
zumeva najprej kot Cerkev pravega Ce-
s¢enja troedinega Boga. Ne slavimo
Boga, ker je za nas oziroma za Cerkev
kaj storil, kot da bi se mu morali zahva-
ljevati za uresniceno dejanje. Ne zato,
ker je nas Stvarnik, tudi dober, temvec
ker je dober, ker nas ljubi, je tudi stvar-
nik vsega sveta in ¢loveka. In koncno je
tudi nas odresenik, zacetnik in ustano-
vitelj Cerkve. Zato mu pripada hvala,
Cast in zahvala.«

Tudi pojem »ortodoksen« moramo
najprej razlagati vtem smislu. »Ortodo-
ksen« pomeni pravilen, posten; »doxa«
prihaja iz glagola doxazein, to je: slaviti.
V tem pomenu je torej »pravoslavna
Cerkev« Cerkev pravilnega slavljenja
Boga. »Ortodox« pa prihaja tudi od be-
sede »orthos«, pravilen, »doxa« pome-
ni pojmovanje, mnenje, nauk (izpeljano
iz »dokein«, meniti, zastopati kako
mnenje itd.). V tem smislu razumemo
izraz »pravoslavna Cerkev« tudi kot Cer-
kev prave vere, pravega nauka. Poleg
pravilne vere kot nauka je pomembna
predvsem »doksologija, pravo slavljenje
troedinega Boga« (18). Nato spoznamo
skupnost pravoslavnih Cerkva, zgodo-
vinski razvoj patriarhata in posameznih
pravoslavnih Cerkva in podobno.

Drugo poglavje obravnava teologijo
in Zivljenje v pravoslavju (43-93). V
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ospredju je zakramentalno Zivljenje kri-
stjanov, sledi predstavitev sedmerih za-
kramentov. V ekumenskem dialogu se
zavedamo neprecenljivega daru, da
imamo katoli¢ani in pravoslavni toliko
skupnega. Poleg svetega izrocila in Sve-
tega pisma in poleg prvih sedmih ve-
soljnih cerkvenih zborov, na katerih so
opredelili glavne verske resnice, imamo
skupnih tudi vseh sedem zakramentov.
Kaksni zakladi cerkvenih ocetov, kaksno
bogastvo bogosluZja in praznikov nas
povezuje! Znano je, da so vsi veliki Go-
spodovi in Marijini prazniki najprej na-
stali na kr§¢anskem Vzhodu in jih je
nato kmalu prevzel Zahod. Prikaz sed-
mih zakramentov v tej knjigi je lahko v
mocno spodbudo tudi katoliéanom in
hkrati povabilo, da se seznanimo Se z
drugimi opisi zakramentov. Pri tem pri-
porocam zlasti vélikega bizantinskega
teologa laika iz 13. stoletja, Nikolaja Ka-
basilasa, ki je zakramente predstavil v
knjigi Zivljenje v Kristusu.

Tretje poglavje opisuje svetnike v pra-
voslavni Cerkvi (95-130). Pri postopku
za razglasitev je najpomembnejsa opora
zlasti »fama sanctitatis« pri vernem ljud-
stvu. Ce$¢enje svetnikov in zlasti Matere
boZje prav v ni¢emer ne zatemnjuje Kri-
stusove odresenjske vloge, kakor se je
bal Martin Luter. Pravoslavne cerkve bi
bile zelo osiromasene brez ikon in fresk,
ki nam dobesedno priblizajo nebesa. To
dozivimo zlasti pri obhajanju »nebeske-
ga bogosluZzja«. Zelo lep je drugi del is-
tega poglavja, ki nam predstavi Marijo v
pravoslavni Cerkvi. Z ekumenskega vidi-
ka je mariologija Ze uresniceni sad edi-
nosti. Avtor spostljivo navaja drugi vati-
kanski koncil in okroZnico Odresenikova
mati papeza Janeza Pavla Il.

Cetrto poglavje (131-178) govori o
bistveni vsebini vere: najprej predstavi

izroCilo in Sveto pismo, nato pa posebej
Se carigrajsko veroizpoved. Tudi tukaj
vlada soglasje s katolisko Cerkvijo. Vpra-
Sanje Filioque pa ob pravilni razlagi ne
bi smelo vec biti predmet razhajanja.

Zelo bogato je peto poglavje, ki go-
vori o pravoslavni liturgiji in duhovnosti
(179-190). Katoli¢an najbolj neposre-
dno spoznava in ceni pravoslavno izro-
Cilo, Ce se udelezuje njihovega bogo-
sluZja. Tu se potrjuje staro nacelo lex
orandi, lex credendi, ki ga je izrekel Pro-
sper Akvitanski v 5. stoletju.

Koncno nas avtor seznani Se z eku-
menskimi vprasanji v poglavju z naslo-
vom Pravoslavna Cerkev in ekumenizem
(191-213). Razveseljivi sta ekumenska
Sirina in zavzetost tega pravoslavnega
teologa in profesorija, ki kot predstavnik
carigrajskega ekumenskega patriarha
dejavno sodeluje v stevilnih ekumen-
skih ustanovah.

Slovenski bralec bo knjigo Pravoslav-
na Cerkev in njenega avtorja najbolje
spoznal, ¢e prebere predgovor, ki ga je
napisal kardinal Christoph Schénborn.
Takole pravi: »lmamo posebno sreco,
da na katoliski teoloski fakulteti univer-
ze Karla Franca poucuje nauk o vzhodni
Cerkvi teolog, ki sam pripada vzhodni
Cerkvi. Kot 'Glas pravoslavja' je profesor
Grigorios Larentzakis znan Siroko zunaj
kraja svojega neposrednega delovanja.
Njegova nova knjiga, ki sem ji smel na-
pisati pozdravno besedo, naj ta glas pre-
nese Se dale¢ navzven, na fakultete in
seminarje, v zainteresirane kroge, ki se
zavedajo, da obe pljucni krili Cerkve,
vzhodna in zahodna, nelocljivo in Zi-
vljenjsko pomembno spadata skupaj.

Veliko se je v zadnjih desetletjih zgo-
dilo, da bi podrli zidove medsebojnega
nepoznanja, veliko iz duhovne dedisci-



ne pravoslavja je danes bilo sprejeto v
Zivljenje 'zahodne Cerkve': ljubezen do
ikon, do duhovnosti in prakse Jezusove
molitve, do dostojanstva in lepote bo-
gosluzja. K temu prihaja vedno znova
cvetoCe zanimanje za cerkvene ocete,
posebno grske (prof. Larentzakis je I.
1978 posvetil svojo prvo knjigo temi
Enotnost ¢lovestva — edinost Cerkve pri
Atanaziju). Ni¢ ne pretiravam, e reCem,
da se gibanja za prenovo na zahodu ve-
dno bolj zahvaljujejo tudi spodbudam
iz krS¢anskega vzhoda in tako se uresni-
Cuje beseda »Ex oriente lux«.

Tako smemo tudi upati, da novo pri-
blizevanje k Zivljenju in veri pravoslavne

Mishtooni C. Bose in J. Patrick Horn-
beck Il, ur. Wycliffite Controversies.
Turnhout: Brepols, 2011. 359 str. ISBN:
978-2-503-53457-2.

Delo vsebuje prispevke mednaro-
dnega zborovanja, organiziranega pole-
ti 2008 na Oxford University, Oriel Col-
lege, s skupnim naslovom Lolardske po-
vezave: zgodovinske, literarne, teoloske.
Avtoriji, ki drugace delujejo kot uditelji
in raziskovalci na obeh obalah Atlantika,
so pozneje svoje prispevke razsirili in jih
pripravili za tisk. Knjiga je izSla kot 23.
zvezek v ugledni zbirki Medieval Church
Studies, v kateri zalozba Brepols obja-
vlja dela s podrocja zahodne cerkvene
zgodovine od obdobja karolinske refor-
me do tridentinskega koncila. Del svo-
jega programa namenija zbirka objavlja-
nju razprav (monografij in zbornikov) in
prvotnih virov za to obdobje. S to knjigo
je zalozba preucevalcem poznega sre-
dnjega veka in oporecnistva v krscan-

Ocene 143
Cerkve, ki nam ga podarja prof. Larent-
zakis, prispeva k tej prenovi, vzbuja za-
nimanje za pravoslavje, poglablja spo-
znanje, posebno pa Se vziga ljubezen do
duhovnih zakladov pravoslavne Cerkve.
Kajti samo z ljubeznijo in ne z akadem-
skim spoznanjem bomo na poti do edi-
nosti resni¢no napredovali, z ljubeznijo,
ki ni slepa za napake in slabosti, ki pa se
iz srca veseli nad tem, kar nam 'na za-
hodu' hoce reci Sveti Duh po Zivljenju in
veri pravoslavne Cerkve.«

Anton Strukelj

skem svetu dala na voljo pomemben
pripomocek, ki predstavlja najnovejso
stopnjo raziskovanja tega fenomena.

Poznosrednjevesko Anglijo so mocno
zaznamovale filozofske in teoloske ide-
je Johna Wyclifa (ok. 1330-1384), nji-
hovo razsirjanje med kleriki in laiki in
verska oporecniska gibanja, ki so se skli-
cevala na njegovo ucenje. ldeje so se
hitro raznesle tudi po Evropi in nasle
odmevnega zagovornika v Janu Husu in
v njegovih simpatizerjih. Razprave so iz-
raz najnovejsih raziskav o Wyclifu in
wyclifovstvu, v katerih so interdiscipli-
narno obravnavani literarni, zgodovin-
ski in teoloski odmevi njegovih del in
gibanj, predvsem lolardov, ki so pobude
za svoje ravnanje ¢rpali prav v njego-
vem ucenju. Wyclifova teoloska in filo-
zofska dela, v glavnem napisana v latin-
skem jeziku, so mnogi uporabili kot te-
melj za oblikovanje zahtev po reformah
v Cerkvi. Njegove polemicne razprave



144 Bogoslovni vestnik 72 (2012) « 1
so napadale papestvo in avtoriteto v
Cerkvi, redove in redovne zaobljube,
odpustke in klerisko bogastvo, liturgijo
in zakramente, vse, kar po njegovem
mnenju ni bilo neposredno utemeljeno
v Svetem pismu. Nasprotoval je trans-
substanciaciji. Vendar je kljub temu za-
nimivo, da je imel s svojimi spisi nepo-
membno mesto v delih osrednjih oseb-
nosti reformacije, ki se je zacela po letu
1517. Po ocenah nekaterih zgodovinar-
jev niso reformatorji ni¢ vedeli o njego-
vih spisih ali pa so jih ignorirali. Vecjega
pomena niso prisojali niti njegovim pre-
vodom svetopisemskih besedil, za kate-
re pa je bilo ugotovljeno, da so bili pre-
tezno le delo njegovih ucencev in ne
neposredno njegovi; z njegove strani je
prisla predvsem spodbuda za prevajal-
sko delo.

Pomembni ustanovi, ki sta podprli
zborovanje in dali na voljo svoje arhive,
sta bili Lolardska druzba (Lollard Socie-
ty) in Druzba Johna Wyclifa (John Wyclif
Society); obe skrbita za ohranjanje pi-
sne in duhovne dediscine, ki je nastala
na britanskem otocju v predreformacij-
skem casu.

Ceprav zgodovinarji $e vedno preu-
Cujejo vezi, ki so nastale med uéenjem
Johna Wyclifa in lolardi, so bili lolardi
najbolj zvesti razsirjevalci njegovih idej.
Postali so pravo gibanje, katerega sim-
patizerji so se sami imenovali »pravi Kri-
stusovi u€enci« ali »resnicni evangeljski
ucenci« ali morda »wyclifovci«, niso pa
marali, da bi jih klicali lolardi. Taksno
poimenovanje (beseda je verjetno izsla
iz stare germanske besede lollen, mr-
mrati) je pomenilo postopaca, versko
neuravnovesenega ¢loveka, in je bilo
ponizevalen izraz: pravoverni so ga da-
jali tistim, ki so se imeli za Wyclifove
ucence (Tanner).

Vsebino knjige je mogoce razdeliti v
dva dela. Prvi vsebuje razprave o zgo-
dovinskem ozadju in o implikacijah de-
lovanja J. Wyclifa (avtorji: K. Ghosh, I. C.
Levy, A. Minnis in A. Hudson). Temelji-
teje sta predstavljena njegov prispevek
za organiziranje prvih prevodov Svetega
pisma v ljudski jezik in odnos do boZje
besede, zapisane v svetih knjigah. Ker
je ohranjenih tudi ve¢ Wyclifovih pridig,
je bilo mogoce orisati njegovo mnenje
o nekaterih temah, ki so se pogosteje
nasle v njegovih nastopih, zapisih in
predavanjih. Pomembna razseZznost
vseh prispevkov je analiza odnosov, ki
so jih do Wyclifa gojile cerkvene oblasti,
in odmevi njegovih nastopov oziroma
mi mnoZicami. Razli¢na in ve¢pomenska
terminologija, tudi v angleSkem jeziku,
povezana z Wyclifom in z njegovimi pri-
stasi, ima v razpravah pomembno me-
sto in predvsem za anglesko govorece
bralce pomeni razsiritev kolektivhega
znanja o wyclifovskih polemikah.

Obseznejsi je vsebinski sklop, ki go-
vori o lolardih. Tu je pozornost najprej
namenjena odnosom med lolardi, pra-
vovernostjo in kognitivno psihologijo
(R. Lutton), nato njihovemu mestu v
zgodovini poznega srednjega veka v An-
gliji (I. Forrest) in lolardskim spisom, nji-
hovi literarni kritiki in pomenu oblike (S.
Gayk); to je imelo v njihovem nacinu
delovanja poseben pomen, saj so lolar-
di zavracali ustaljene oblike oznanjeva-
nja, verovanja in pisanja (»preveliko po-
udarjanje zunanjih oblik zamegljuje re-
snice«). Sirsi kontekst njihovega delova-
nja predstavljajo prispevki o posame-
znih arhivskih virih in nosilcih javnih
sluzb, s katerimi so se lolardi srecevali
pri svojih nastopih (M. Peikola). Analizi-
rani so vzor¢ni primeri njihovih pridig



(M. Raschko), njihov odnos do svetis¢ in
do relikvij (R. Malo), mesto Svetega pi-
sma v njihovem ucenju (M. Dove), eti¢-
no ucenje (E. Craun), njihova organizi-
ranost na krajevni in na drzavni ravni
(M. Jurkowski) in njihovo ucenje o ev-
haristiji (J. P. Hornbeck Il). Obsezen pri-
spevek govori o odnosu reformatorjev
16. stoletja do lolardskih idej, pokaze
njihov vpliv na zacetnike reformacijske-
ga gibanja in na mnotZice, ki so bile prav
zaradi poznavanja lolardskega gibanja
bolj pripravljene sprejeti ideje reforma-
torjev; nazadnje je to privedlo Anglijo v
locitev od Rima (P. Marshall).

Za dodatno vrednost zbornika imamo
lahko pregled virov, predvsem rokopisov,

James F. Keenan. A History of Catho-
lic Moral Theology in the Twentieth
Century: from Confessing Sins to Libe-
rating Consciences. London: Continu-
um, 2010. 248 str. ISBN:978-0-8264-
2929-2.

James F. Keenan je jezuit in profesor
moralne teologije na Boston Collegeu.
To je zelo vpliven mislec, avtor mnogih
knjig s podrocja moralne teologije, ure-
dnik vec zvezkov iz zbirke Readings in
Moral Theology in organizator dveh od-
mevnih kongresov moralnih teologov iz
vsega sveta, ki sta bila v Padovi (2006)
in v Tridentu (2010). V delu Zgodovina
katoliske moralne teologije v dvajsetem
stoletju analiti¢no prikaze odlocilni pre-
mik, ki se je zgodil na tem podrocju v
preteklem stoletju. Delo je razdeljeno v
devet poglavij, ki kronolo$ko povzema-
jo razvoj moralne teologije.

V prvem poglavju so predstavljene
zgodovinske korenine problematike. Od

Ocene 145
ki vsebujejo podatke o lolardih in o J.
Wyclifu, med temi so tudi Skofovski pro-
tokoli iz 15. stoletja, njihove tiskane izda-
je ter zelo bogat seznam drugih primarnih
in sekundarnih virov, pa tudi obsezna bi-
bliografija. Vsi, ki jih zanimajo srednjeve-
Ska duhovna gibanja, vidiki napetosti med
pravovernostjo in odstopanji od nje, na-
Cini, kako sta Cerkev in drzavni represivni
aparat obravnavala posameznike in sku-
pine, zacetki reformacije v Angliji in njeni
predhodniki, bodo v predstavljeni knjigi
nasli zanimive reference.

Bogdan Kolar

12. do 15. stoletja se je moralna teolo-
gija razvijala v dveh razli¢nih oblikah: v
prakti¢nih spovednih manualih (Sum-
mae Confessorum), ki so bili namenjeni
spovednikom, da bi prav dolodili tezo
greha in naloZili pravo pokoro, in v viso-
kih teoloskih razpravah o moralnih te-
mabh, ki so jih teologi, na primer Abe-
lard, Albert Véliki in Tomaz Akvinski, sis-
temati¢no uredili v tako imenovanih
teoloskih sumah. Poznejsi razvoj je po-
vezal obe obliki in je ponavadi v prvem
delu obravnaval sistemati¢no moralno
teologijo, v drugem delu pa prakti¢no
moralno teologijo. V 16. stoletju se raz-
vije kazuistika, ki ne deluje po deduktiv-
ni logiki, ampak uporabi posamezni pri-
mer za oblikovanje objektivnega nacela.
Priiskanju resitev sta odlodilni notranja
logika argumenta in zunanja avtoriteta
kazuistov oziroma priznanih moralnih
teologov. V 17. stoletju se konca doba
visoke kazuistike, v kateri je prevlado-
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vala induktivna logika, in se zacnejo
oblikovati zbirke spovednih primerov z
naslovom Summa Casuum Conscienti-
ae, iz katerih se potem konec 18. stole-
tja razvijejo moralni manuali, ki ostane-
jo v uporabi do zacetka 20. stoletja.

V drugem poglavju predstavi tri ma-
nualiste, ki so bili pomembni za angle-
Sko govorece podrocje v prvi polovici
20. stoletja: jezuita Thomasa Slaterja in
Henryja Davisa in kapucina Heriberta
Joneja. Slater je napisal prvi manual v
anglescini in s tem vsebino naredil do-
stopno Sirsi javnosti. Kljub vsemu pa je
povsem jasno izrazeno: delo je prvotno
namenjeno spovednikom, da bi znali
prav opredeliti greh in naloziti spove-
dancu ustrezno pokoro. Slater celo izja-
vi, da so manuali moralne teologije knji-
ge »moralne patologije« (11), ki niso
namenjene za spodbujanje vernikov k
moralnemu Zivljenju. Zanimivo je, da so
vsi trije avtorji zagovarjali probabilizem
—dopuscali so torej posamezniku dobr-
Sno mero svobode in avtonomije pri po-
sameznih odlocitvah. Keenan ugotavlja,
da so manualisti vse bolj drseli na po-
drocje kanonskega prava in se oddalje-
vali od teologije, hkrati so se locevali
tudi od konkretnih vsakdanjih tezav ver-
nikov in dajali poudarek metafizicnim
nacelom.

Naslednja tri poglavja so namenjena
predstavitvi prenoviteljev na podrocju
teoloske etike. Jedro vseh sprememb je
v tem, da je namesto analize posame-
znih dejanj v srediSce postavljena ¢love-
Ska oseba, znotraj zgodovinskih in kul-
turnih okvirov (obrat k subjektu). Kee-
nan poudari, da ta obrat ne vodi v su-
bjektivizem, ampak je to pot do objek-
tivne resnice. »Objektivna resnica brez
upostevanja delujoce osebe ni niti re-
sni¢na niti objektivna.« (35) Ena od najv-

plivnejsih oseb prenove teoloske etike
je bil leuvenski profesor Odon Lottin
(1880-1965), ki mu je posveceno tretje
poglavje. Leta 1954 je izdal delo Morale
Fondamentale, ki zacrta preobrat iz ma-
nualisti¢cnega v personalisti¢ni pristop,
pri katerem ima osrednje mesto v mo-
ralnem Zivljenju osebna vest. Lottin je v
teolosko etiko vpeljal zgodovinsko-kri-
ticno metodo, s katero je pokazal, da ka-
toliska tradicija ni bila monolitna in eno-
pomenska. Cilj moralnosti je »prava ure-
snicitev osebe in skupnosti znotraj Boz-
jega odresenjskega nacrta in v skladu z
njim« (42). Keenan navede Se druge mo-
ralne teologe, ki so pripomogli k uvelja-
vitvi pomena zgodovinskosti za teolosko
etiko, med njimi so najpomembnejsi
Noonan, Vereecke in Mahoney.

Naslednje poglavje nosi naslov Reha-
bilitacija Svetega pisma in ljubezni. V
njem je predstavljen prispevek Fritza
Tillmanna (1874-1953) in Gérarda Gil-
lemana. Tillmann je bil sprva biblicist.
Ker mu je Vatikan zaradi prevec svobo-
domiselnih idej prepovedal delovati na
podroc¢ju Svetega pisma, je presedlal na
podrocje moralne teologije in postal
eden od njenih prenoviteljev. Zacel je s
svetopisemsko prenovo te discipline.
Keenan komentira: »Tillmannovo iz-
gnanstvo iz deZele eksegeze in njegova
varna in posve¢ena udomacitev na po-
lju moralne teologije je postalo osnovna
priloZnost za realizacijo enega od naj-
bolj pomembnih premikov v rimskoka-
toliski moralni teologiji dvajsetega sto-
letja.« (61) Leta 1934 je Tillmann izdal
svoje temeljno delo, Die Idee der Nach-
folge Christi. V sredisce je postavil kon-
cept »hoje za Kristusomg, ki ga je po-
zneje prevzel za svojega tudi drugi vati-
kansko koncil. Belgijski jezuit Gérard
Gilleman (1910-2002) se je v svojem



raziskovanju posvetil predvsem pome-
nu kreposti ljubezni kot »notranje duse
moralne teologije«. S svojimi deli je po-
novno vzpostavil most med duhovno in
moralno teologijo. V sredis¢u moralne
teologije je spoznanje, da je Bog ljube-
zen in da smo v Kristusu vsi njegovi po-
sinovljeni otroci. Po Keenanovem pre-
pricanju je imela Gillemanova misel
znaten vpliv tudi na okroZnico Benedik-
ta XVI. Bog je ljubezen, ¢eprav ga papez
v okroZnici ne navaja. (71)

V zacetku petega poglavja Keenan
pove, da so bili v petdesetih letih prej-
Snjega stoletja moralni teologi razdeljeni:
nekateri so nadaljevali manualisti¢no tra-
dicijo, drugi pa so iskali poti prenove, ki
bi bile blize ¢loveski izkusnji in teoloske-
mu sporocilu. Eden od najpomembnejsih
prenoviteljev je zagotovo redemptorist
Bernhard Haring (1912-1998), Cigar delo
Das Gesetz Christi iz leta 1954 predstavlja
dokoncen prelom z manualistiko. Za iz-
hodisce je vzel teologijo, hkrati pa je delo
zasnoval pastoralno in duhovno. Jezus
Kristus je nacelo, norma, sredisce in cilj
krs¢anske moralne teologije. (88) Keenan

vevy

.....

skozi skoraj 40 let, da bi obnovili moralno
teologijo kot teoloski projekt, globoko
povezan z dogmati¢no (Lottin, Mersch ,
Stelzenberger, Ermecke), bibli¢no (Till-
mann in Steinbliichel) in duhovno (Gille-
man) teologijo.« (91) Haringovo delo je
imelo vpliv na drugi vatikanski koncil in
Haring sam je bil dejaven kot tajnik sku-
pine, ki oblikovala pastoralno konstituci-
jo Cerkve v sedanjem svetu; vsebuje tudi
izredno pomembno definicijo vesti (§
16). Pod Héringovim vplivom je koncil
sprejel personalisticno gledanje na za-
konsko zvezo in na ¢lovesko spolnost.

Ocene 147

V Sestem poglavju z naslovom Neo-
manualisti avtor najprej poudari pomen
kanadskega dogmatika Bernarda Loner-
gana za moralno teologijo. Njegovo raz-
likovanje med klasi¢nim in histori¢nim
pogledom na svet je vplivalo tudi na
novo razumevanje naravnega moralne-
ga zakona. Avtor ugotavlja, da je vecina
izjav cerkvenega uciteljstva Se znotraj
klasicnega (staticnega) pogleda na svet,
vecina moralnih teologov pa se je zace-
la nagibati k zgodovinsko-hermenevtic-
ni (dinamic¢ni) metodi, ki prisoja velik
pomen tudi kontekstu ¢loveskega deja-
nja. Znotraj zgodovinskega konteksta
razlagajo Se spremenljivost stalis¢a mo-
ralne teologije do posameznih vprasanj,
kakor so na primer smrtna kazen, pobi-
ranje obresti, suZenjstvo ... Med teologi,
ki vztrajajo pri tradicionalnem klasic-
nem pogledu na stvarnost, sta igrala
osrednjo vlogo ameriska jezuita John
Ford in Gerald Kelly. Sprva je taksen po-
gled z njima delil tudi profesor na rimski
Gregoriani, Josef Fuchs, ki pa je ob na-
stajanju okroZznice Humanae Vitae do-
zivel »intelektualno spreobrnjenje«: »lz
pricevanj porocenih parov je spoznal,
da je njihovo razumevanje razli¢nih de-
javnikov mnogo bolj stvarno in ustrezno
kot splo$no ucenje iz Rima.« (121) Ta
sprememba je imela velik vpliv na na-
daljnji razvoj moralne teologije, saj je
bila Gregoriana osrednje mesto za for-
miranje novih profesorjev po vsem sve-
tu. Fuchs je poudarjal pomen osebne
odgovornosti in svaril pred slepo pokor-
s¢ino moralnim zakonom. Bil je avtor
vecinske izjave komisije, ki se je obliko-
vala ob nastajanju Humanae Vitae in je
dopuscala tudi umetno kontracepcijo.
Nasproti temu se je postavil John Ford
in oblikoval manjsinsko izjavo, ki je pre-
pricala Pavla VL., da je v okroZnici objavil
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nauk o nesprejemljivosti vsakrsne obli-
ke umetne kontracepcije. Po Keenano-
vem mnenju pomeni objava Humanae
Vitae zavrnitev prenoviteljskega duha in
podporo neomanualisticnemu gibanju,
ki jo zagotavlja cerkveno uciteljstvo.
Kljub temu avtor ugotavlja, da je »veci-
na moralnih teologov sledila prenovi, ki
sta jo zacrtala Haring in Fuchs, le nekaj
jih je postalo neomanualistov«. (127) Ti
pa so imeli zelo mocan vpliv na papeza
Janeza Pavla Il., kakor se kaze Se poseb-
no v okroZnici Sijaj Resnice. Avtor pred-
videva, da so okroZnico v glavnem pisa-
li filozofi, ki so po njegovem »v zmoti
glede pisanja moralnih teologov«. (133)

Sledi poglavje o obdobju, ki je sledil
okroZnici Humanae Vitae. Naslov po-
glavja je Novi temelji za moralno razmi-
sljanje, 1970—-1989. V tem ¢asu so mo-
ralni teologi ponovno preverjali in pre-
navljali temeljne moralne koncepte.
Ena od prevladujocih tem je bila pristoj-
nost cerkvenega uciteljstva na podrocju
moralnosti. Moralna teologija si je pri-
zadevala, da bi pomagala ljudem, na
pravi nacin priti do spoznanja moralne
resnice. »Objava Humanae Vitae je
spodbudila moralne teologe in Skofe, da
so razmisljali o tem, kaj naj storijo z
mnogimi iskrenimi in resnimi katolicani,
ki se niso podredili zakonu Cerkve.«
(146) Veliko moralnih teologov dilemo
resuje tako, da prizna veljavnost zako-
na, hkrati pa se zaveda kompleksnosti
posameznega primera in v nekaterih
okolis¢inah dovoli izjemo od zakona.
Ponovno se zacne izpostavljati krepost
epikije. V tem casu se tudi razvije pro-
porcionalizem.

Osmo poglavje je avtor naslovil Novi
temelji za teolosko antropologijo, 1980—
2000. To obdobje je posveceno pred-
vsem pojmoma moralno razumevanje

in objektivna moralna resnica. »Zacetek
vseh poglabljanj v novo teolosko antro-
pologijo je revizija naravnega zakona in
razvoj avtonomne etike.« (173) Teolo-
gija pri opredelitvi, kaj je ¢loveska nara-
va, vse bolj stopa v interdisciplinarni di-
alog. Pri tem Keenan navaja eno od te-
meljnih spoznanj: »Normativnega po-
mena narave ne najdemo v naravi sami.
Nasprotno, narava je razvijajoc in odprt
vir normativnosti.« (175) Vedno vedji
pomen se pripisuje ¢loveski izkusnji kot
temelju teoloske etike. V tem Casu se
oblikujeta dva temeljna tokova: avtono-
mna etika (Auer, Fuchs) in verska etika
(Ratzinger, Schiirmann). Keenan v Dem-
merjevih in v Bocklejevih delih prepo-
zna sredinsko stalisce, ki zagovarja »di-
alekti€éno razumevanje vere in razumac.
(182) Paradigmaticen za to je Bocklejev
izraz teonomna avtonomija. V tem ¢asu
se med moralnimi teologi utrdi tudi
koncept temeljne odloditve kot tiste te-
meljne naravnanosti osebe, ki pomeni
ozadje vseh konkretnih odlocitev.

Zadnje poglavje je posveceno global-
ni etiki (Naproti globalnemu diskurzu o
trpljenju in solidarnosti). Avtor pokaze,
kako se ob zacetku 21. stoletja zaCne
izkazovati vecja globalna povezanost
moralnih teologov in vecja obcutljivost
za stiske in probleme na drugih koncih
sveta. Navaja razli¢tne moralne teologe
iz Latinske Amerike, Afrike, Azije in iz
Severne Amerike, ki si prizadevajo za
vecjo pravi¢nost znotraj njihovih okolij
in tudi za globalno pravi¢nost. Ob koncu
omenja tudi konferenci v Padovi (2006)
in v Tridentu (2010), na katerih se je
zbralo vec kakor stiristo moralnih teolo-
gov s celega sveta in na katerih so raz-
pravljali o globalnih izzivih in odgovorih
teoloske etike nanje. In kak$na bo pri-
hodnost teoloske etike? »Na zacetku



21. stoletja lahko pri¢akujemo, da bodo
prihodnje generacije razmisljale Se bolj
specificno o konkretnih eti¢nih in teo-
loskih potrebah v lokalnih skupnostih in
istocasno oblikovale medkulturni dogo-
vor o veri, vesti, pravici in solidarnosti.«
(221)

V dodatku omeni avtor Se okroznice
Benedikta XVI., v katerih — drugace ka-
kor v besedilih njegovega predhodnika
— »ni sledi o lo¢evanju med nekaterimi
teologi in papestvom«. (241) Avtor zelo
pozitivho ovrednoti besedila sedanjega
papeia, predvsem njihovo utemelje-
nost v Svetem pismu in skrb za druzbe-
no pravicnost.

Jamesu Keenanu je uspelo zelo pre-
gledno in hkrati zanimivo strniti zgodo-
vino moralne teologije oziroma teolo-
Ske etike v 20. stoletju. V njegovem delu
ni zgolj suhoparnega nastevanja dej-
stev, ampak bralca pritegne doZivet pri-
kaz burnega razvoja dogajanja na tem
podrocju. Predstavljene so Zivljenjske
zgodbe glavnih akterjev in razloZeni te-
meljni moralni koncepti. Zelo nazorno
so prikazana tudi glavna podrocja spo-
rov in nerazumevanj. Pri tem avtor ne
more skriti svojega zornega kota. Pisec
sam ni samo nemi opazovalec, ampak
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eden od pomembnih akterjev te zgodo-
vine. V delu je opaziti veliko simpatijo
in naklonjenost do prenoviteljev moral-
ne teologije in do kolegov z razli¢nih
koncev sveta, ki odgovarjajo na konkre-
tne izzive v svojih lastnih Zivljenjskih
okoljih. Knjiga jasno osvetli dogajanja v
Cerkvi v prejsSnjem stoletju, pri tem pa
izpostavi osrednje mesto drugega vati-
kanskega koncila, prikaZze njegovo pred-
zgodovino, Se bolj pa dogajanje po
njem. Ta ¢as pa je na moralnem podro-
¢ju moc¢no zaznamovala okroZnica Hu-
manae Vitae, h kateri se avtor v razli¢-
nih poglavjih vraca. Kakorkoli Ze, zaradi
Stevilnih odgovornih in inovativnih mi-
slecev in zaradi njihove dialoske odpr-
tosti je teoloska etika je na zacetku 21.
stoletja povsem drugacna kakor pred
sto leti. Mogoce preobrat Se najbolje
opredeljuje naslednji navedek iz knjige:
»Na zacetku stoletja je bila moralna re-
snica navzoca v trajno veljavnih normah
in analogno v uporabi teh norm s strani
moralnih teologov. Ob koncu stoletja je
moralna resnica navzoca v Zivljenju ak-
tivnih kristjanov, ki jo Zivijo kot uresni-
¢eni Kristusovi uc¢enci.« (69)

Roman Globokar
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Clovek je odprto bitje, odprto v svet, v druge in v prihodnost. Gre za kljuéna
vprasanja ¢loveka, posebno v postmoderni druzbi, saj so se v njej problemi ¢love-
ka z globalizacijo le Se zaostrili. Prica smo izgubljenosti posameznika v globaliza-
cijski tekmi, kajti sistemski okviri odpovedujejo posebno pri oblikovanju Zivljenja
posameznika. V odlocilnih vprasanjih je ta prepus¢en samemu sebi.

Kaj je torej ¢lovek in kaksni so temelji njegovega delovanja? Za uresnicenje svo-
jih Zivljenjskih projektov ¢lovek potrebuje gotovost in druzbeno oporo. Clovek je
vprasanje samemu sebi, zato je njegova podoba odprta in izpostavljena manipu-
lacijam, kar se pozna tudi v njegovem danasnjem odnosu do sveta. Vedno gre za
(omejen) pogled na cloveka, ki ga pogojujejo znanstvena, ideoloska, verska gledi-
$¢a. Od celovite podobe ¢loveka je odvisno njegovo ravnanje in tako reSevanje
njegovih osebnih in druzbenih zadev.

Ljubljana: Teoloska fakulteta, 2011. 200 str. ISBN 978-961-6844-08-6. 14 €.

Knjigo lahko narocite na naslovu: TEOF-FRS, Poljanska 4, 1000 Ljubljana;
e-naslov: frs@teof.uni-lj.si
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Porocili

Eticno-religiozni temelji in perspektive druzbe ter
religiologija v kontekstu sodobne edukacije

Porocilo o dejavnosti v razsikovalnen: programmu P6—0269 v letu 2011

Raziskovanje je potekalo po naértu. Clani skupine so posamiéno in skupaj pred-
stavili probleme in resitve pri uveljavljanju dialoSke paradigme, ki je zelo iskana
ob vseh teZavah njenega uresni¢evanja, to pa je posebni cilj raziskovanja. Idejne
in vredno(s)tne temelje je skupina raziskovala kot vidik dialoga na razli¢nih ravneh
v dveh smereh: 1. pri uveljavljanju trajnostnega razvoja druzbe in 2. pri uveljavlja-
nju osebne, narodne in globalne sprave, ker je to pogoj za dolgoro¢no sobivanje
v Zivljenjskih skupnostih, v drzavi in v globalnem svetu.

1. Nasproti zaostritvam je nujno utrjevati moZznosti in dejavnike sprave, sode-
lovanja in medsebojnega spostovanja. Problem je antropoloski in tako tudi psiho-
loski, pedagoski, filozofski, pravnopoliti¢en in teoloski. To pa je tudi druzbeni in
nacionalni izziv, saj je sprava eden od bolj Zgocih problemov slovenske druzbe, ki
zavira njen odprti in svobodni razvoj. Juhant v monografiji Za ¢loveka gre raz€le-
njuje temeljne antropoloske postavke dialoga, medosebnosti in sprave. Sprava je
najprej antropoloka potreba ¢loveka. Clovek nenehno preverja svoje odnose z
drugimi, in to najprej v sebi, da bi ne bil »obremenjen« z drugimi. Nerazcisceni
odnosi v osebku vplivajo na nesproséenost in nezmoznost uresnic¢evanja medclo-
veskih odnosov in posredno na neuresnicenost osebka v druzbenih razmerjih.
Kakor v monografiji dokazuje Erzar, vzorce odnosov in Zivljenja oseb temeljno
oblikuje odnos z materjo. Njihovo celostno filozofsko in medpanozno obravnavo
omogoca pristop preseznega solidarnega personalizma (Bojan Zalec). Ocvirk v
monografiji Ozemljena nebesa: zakoreninjenost religij v kulturi in druzbi oceni ve-
rovanjske sisteme, skupinskost in eti¢énost kot tri temelje religije, ki se prepletajo
in sooblikujejo kulturne in druZbenoideoloske sisteme. Spravni procesi med oseb-
ki in v $irsi druzbi so kompleksni in zahtevni, kakor potrjuje sama Slovenija. Clani
so v monografiji Izvor odpusc¢anja in sprave: ¢lovek ali Bog?: spravni procesi in
Slovenci z nakazanih zornih kotov osvetlili problem sprave kot pogoj dialoga, tako
s posebnim ozirom na slovensko druzbo kakor v mednarodnem okviru. Spravni
procesi lahko temeljijo na resnici o ¢loveku in druzbi, ki je zahteva vseh strok: psi-
hologija (Tomaz Erzar) pomaga k uvidu v svoje lastne travme, antropologija (Janez
Juhant, Bojan Zalec) opozarja ne nepopolnost ¢loveka, to pa je tudi predmet te-
ologije (Drago Ocvirk, Anton Jamnik, Mari Osredkar); pomembna je ¢lovekova
odprtost za drugega in za Boga. Pot do resnice o ¢loveku in druzbi odpira filozofske
(Branko Klun, Robert Petkovsek), zgodovinske, pedagoske (Stanko Gerjolj, Erika
Prijatelj), eticne (Tadej Strehovec) in pravnopoliticne (Stanislav Slatinek) dileme,
katerih razresitev ustvarja moznosti za spravne procese. Porusena razmerja so
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ovira za uspes$en razvoj druzbe. Rezultati knjige so dostopni SirSemu bralstvu, ena-
ko tudi druge objave ¢lanov. Na mednarodni konferenci smo izmenjali rezultate
raziskovanja, ki jih je skupina preverjala na mesecnih srecanjih. Nacelo dialoga
skupina metodi¢no uveljavlja v svojem lastnem delovanju. Uspeh je temu primer-
no celosten, skupinski, raziskovanje poglobljeno in preverjeno znotraj skupine in
v mednarodni razseznosti, to pa je tudi metodi¢ni prispevek k humanistiki. Kon-
ferenca Ljubljana-Celje je potekala v sodelovanju s predsedstvom Evropske aka-
demije znanosti in umetnosti iz Salzburga in ob sodelovanju ¢lanov SAZU in drugih
uglednih ustanov. Podprli so jo tudi v parlamentu EZ, s tem pa se je skupina vklju-
¢ila v napore za uveljavitev spravnih procesov v EZ po obsodbi totalitarizmov, ki
so ga zapisali parlament EZ in evropske ustanove v izjavo o evropski demokrati¢ni
zavesti. Skupina se je s tem pridruZila mednarodnemu prizadevanju za spravo v
EZ in v globalnem svetu, ker je to pogoj za trajnostno vzdrZni razvoj, ki je prav tako
pomembna tema nasega raziskovanja, saj je dialog temeljni pogoj za dolgorocni
razvoj druzbe.

2. Skupina je vodmevnem mednarodnem zborniku z naslovom Humanity after
Selfish Prometheus. Chances of Dialogue and Ethics in a Technicized World pred-
stavila izsledke raziskave v monografiji skupaj z desetimi strokovnjaki iz osmih
drzav Evrope. Personalni (Bojan Zalec) dialog (Branko Klun) je na polju ekoloskih
in podnebnih ter sirsSih problemov preZivetja kljuen za preseganje relativizma
(Anton Jamnik) in za uveljavitev tega, kar razumemo kot trajnostni razvoj. Prese-
ganje zgolj tehnicno-civilizacijskih zakonitosti (Tadej Strehovec), ki so po sploSnhem
prepricanju sovplivali na krizo, zahteva po nasih ugotovitvah najsirSo pripravljenost
za zahtevno dialosko razpravo o novih civilizacijskih moZnostih. Govorimo o pro-
cesu iskanja resnice o ¢loveku (Janez Juhant) in o druzbi, zato je nujen multidisci-
plinarni in mednarodni pristop. Tu se odpirajo nove moznosti dialoga na podrocju
vzgoje osebnosti za kreposti, za pripravljenost na omejevanje v ¢asu globalne go-
spodarske krize. Vzgoja za dialog temelji na osebni identiteti in na odgovorni od-
prtosti za druge in drugacne. Pomembno vlogo v teh procesih igrajo kulture in
religije (Drago Ocvirk, Robert Petkovsek, Mari Osredkar, Stanislav Slatinek), njiho-
ve usedline v druzbi pa je treba nenehno preverjati in ois¢evati okostenelosti, da
bi dialoski partnerji lahko stopili v medsebojni stik neobremenjeni in odprti drug
za drugega. Psiholoski in pedagoski (Anton Jamnik, Erika Prijatelj) procesi lahko
okrepijo tudi delovanje na vseh strokovnih in druzbenopoliti¢nih ravneh, kakor je
potrdila tudi skupina s SirS§im delovanjem v civilni druzbi, na verskem podrodju, v
medijskem in v druZzbenopoliticnem angaZiranju za uveljavitev osebnih in druzbe-
nih vrednot. Dialog kot trajnostni dejavnik globalne druzbe vkljucuje in zahteva
dialog posameznikov in skupin za razpravo o temeljnih vprasanjih Zivljenja in pre-
Zivetja €loveka in druzbe.

Raziskovalno hipotezo, da je dialog temelj reSevanja druzbenih zadey, je skupi-
na v tem letu preverjala na moznosti trajnostnega druzbenega razvoja in procesov
sprave v druzbi. Program dela je predvideval raziskovanje teh dveh problemoy,
predstavitev rezultatov na medsebojnih srecanjih skupine in predstavitev rezulta-
tov v znanstvenem zborniku. Z monografijo Humanity after Selfish Prometheus.
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Chances of Dialogue and Ethics in a Technicized World smo v mednarodnem okvi-
ru opozorili na probleme dialoga v trajnostnem razvoju in pokazali na pota dialo-
ga v teh procesih in na moznosti prispevka nasih strok k temu pere¢emu sodob-
nemu vprasanju. Naso hipotezo potrjujejo tudi ugledni mednarodni strokovnjaki
s tega podrocja. S svojimi spoznanji smo prispevali dialoske smernice za trajnostni
razvoj; to so Clani predstavili tudi v drugih publikacijah.

Bolj zahteven je problem sprave, s katerim se bomo ukvarjali tudi v prihodnje.
Problem je velplasten in zadeva najprej osebno spreobrnjenje, ki ima krs¢ansko-
-teolosko ozadje in se tezko uveljavlja v sekularni druzbi. Ocitno bo treba v nadalj-
njem raziskovanju posvetiti temu Se vec pozornosti, to pa je lahko predmet nove-
ga programa. Vse je povezano s priznanjem o celoviti resnici o ¢loveku in o mo-
Znosti sodelovanja partnerjev pri uveljavljanju dialoske drze, ki v antropoloSkem
smislu vodi do celovite resni¢nosti o ¢cloveku. Pomembni so spravni procesi v ¢lo-
veku samem, potem v odnosu do drugih in v druzbi kot celoti. To velja tudi za za-
pletene procese, kakor je sprava po revolucionarnih dogodkih, na primer v Slove-
niji. Skupina je opravila raziskavo teh procesov ob preverjanju mednarodnega
reSevanja podobnih sporov. Z vidnimi strokovnjaki Evrope in tudi s pristojnimi za
ta vprasanja v druzbi je preverila svoje raziskovalne hipoteze in svoja spoznanja
opisala v zborniku Izvor odpuscanja in sprave: ¢lovek ali Bog?: spravni procesi in
Slovenci. To je poglobljena obravnava preteklosti in sedanjosti, ki omogoca in mo-
tivira spravno vzgojo in druzbeno prakso kot podlaga za uspesno sedanjost in za
upanje za prihodnost. Tudi posamezni ¢lani so o tem v objavah prikazali rezultate
raziskovanja v domacem in v mednarodnem okviru in v treh monografijah (Janez
Juhant, Drago Ocvirk in Tomaz Erzar), v katerih so obsirneje predstavili relevantne
rezultate. To velja tudi za druge posamezne objave s pedagoskega, religioloskega,
antropoloskega, SirSega filozofskega, pravnega ali eticno-teoloskega vidika. Izpo-
staviti velja dve objavi Bojana Zalca, mednarodno so objavljali tudi Mari Osredkar,
Branko Klun, Stane Gerjolj, Erika Prijatelj in Janez Juhant. Clani so svoja spoznanja
objavili tudi v publikacijah, ki so njihovo razmisljanje priblizale SirSi strokovni in
poljudni javnosti. Z vsem tem je skupina dosegla in presegla zastavljene cilje.

Odmevnost objav skupine je razvidna iz vec citatov, Ceprav ne indeksiranih, ker
¢lani objavljajo bolj v evropskih publikacijah. Njihova dela so predstavljena v do-
macih in v mednarodnih revijah. Clani imajo kon¢ane $tiri magisterije in ve¢ dok-
torandov v postopku, delujejo v urednistvih revij. Rezultate predstavljajo tudi v
nacionalnih in drugih medijih, zato skupina postaja pomemben dejavnik civilne
druzbe, saj spodbuja $irsi druzbeni dialog. Clani delujejo v strokovnih in drugih
zdruZenjih, nastopajo na okroglih mizah, na predavanjih in drugod ter v povezavi
z uglednimi predstavniki strok (npr. 1JS). Njihova predavateljska dejavnost doma
in v mednarodnih izmenjavah omogoca implementacijo rezultatov na univerzah
in na drugih ustanovah. Mednarodne konference pomenijo krepitev ugleda ¢la-
nice in univerze in dvig ravni univerzitetnega znanstvenoraziskovalnega in peda-
goskega delovanja. Zadnje leto se je ta izmenjava Se okrepila z vloZitvijo medna-
rodnih projektov. Clani skupine Janez Juhant, Stanko Gerjolj, Branko Klun in Bojan
Zalec so sodelovali pri pripravi ve¢ projektov na temo evropskih integracij, dialoga,
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sodelovanja in interdisciplinarnosti. Stanko Gerjolj je kot vodja z enajstimi par-
tnerji vlozil projekt FP7-SSH-2012-1: Conflict Management and the Creation of
Stable Relationships. Laboratory of Life (Large-Scale Integrating Project), vsi ome-
njeni pa so kot nosilni ¢lani sodelovali v pripravi projekta devetih partnerjev FP7-
-SSH-2012: Enlargement and the integration capacity of the EU: past experience
and future prospects (voditelj iz UP). Janez Juhant kot vodja skupaj z Bojanom
Zalcem in z drugimi mednarodnimi partneriji vodi projekt Ethical Education Prima-
ry and Pre-primary Schools for a Sustainable and Dialogic Future v okviru Lifelong
Learning Programme Centralized in modul za predmet etika v okviru razpisa Jean
Monet. Vsi ti projekti so nadaljevanje in poglabljanje nase mednarodne dejavno-
sti in implementacija nasih dosedanjih raziskav ter njihova nadgraditev v okviru
raziskovanja v EU.

Janez Juhant
vodja programa
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Zgodovina oblik v judovsko-krs¢anskih virih
in tradiciji

Porocilo o dejavnosti v razsikovalnen: programn P6—0262 v letu 2011

Raziskovani program je glede na sestavo programske skupine zasnovan v okvi-
ru svetopisemskih znanosti, primerjalne knjiZzevnosti, sistemati¢ne teologije in
zgodovine Cerkve. TeZisCe raziskovalcev Svetega pisma (Mirjana Filipi¢, JoZe Kra-
$ovec, Maksimilijan Matjaz, Maria Carmela Palmisano, Miran Speli¢, Terezija Sne-
Zna Vecko) je na semantiki bibli¢nih jezikov, na standardizaciji bibli¢ne terminolo-
gije in lastnih imen in na pripravi novega komentiranega prevoda Svetega pisma.
Posebno pomembno je prizadevanje za skladnost med izvirnikom in prevodom
glede sloga, glede strukture literarnih oblik in glede izrocila v besedis¢u. Glavni
dosezek Marie Carmele Palmisano v letu 2011 je dokoncanje prevoda Sirahove
knjige in testnokriticnega znanstvenega komentarja v italijanscini; sklepno razi-
skovalno delo je opravila od poletja 2011 do konca leta 2011 na Papeskem bibli¢-
nem institutu v Rimu. Knjiga bo predvidoma izsla konec leta 2011 pri zalozbi San
Paolo (Cinisello Balsamo-Milano). Vzporedno je dr. Palmisanova pripravljala slo-
venski komentirani prevod Sirahove knjige. JoZe KraSovec je objavil ve¢ ¢lankov v
tujini in v Sloveniji o bibli¢ni semantiki, stilistiki in lastnih imenih. Drugi ¢lani pro-
gramske skupine so prav tako objavljali delno v tujih, predvsem pa v domacih
znanstvenih revijah in zbornikih. Mirjana Filipi¢ je od poletja 2011 do konca leta
2011 opravila raziskovalno delo na Papeskem biblicnem institutu v Rimu in obja-
vila dva ¢lanka v reviji Bogoslovni vestnik. Miran Speli¢ je objavil znanstveni pri-
spevek v zborniku Dionizij Areopagit in evropsko izrocilo (Ljubljana: Slovenska
matica). Maksimilijan Matjaz je doma in delno v tujini raziskoval semantiko logo-
sa v novozaveznih spisih in tematiko revscine in uboStva v Novi zavezi in je pri tem
predstavil druzbeno in socialno angaziranost kot bistveni element judovsko-kr-
S¢anskega koncepta pravicnosti. V judovsko-krs¢anskem razodetju pa je pojem
besede sestavni del osnovnega koncepta razumevanja ¢loveka, sveta in Boga. Av-
torji tako Stare kakor Nove zaveze predstavljajo Boga — drugace od raznih filozof-
skih pogledov na boZanstva v njihovem sosedstvu — kot nekoga, ki se Zeli razode-
vati, ki je s Clovekom v dialogu, ki je govoril in Se govori z besedo.

Irena Avsenik Nabergoj je v letu 2011 s Stevilnimi nastopi na domacih in tujih
znanstvenih posvetih in z objavami dosegla in celo presegla nacrtovane raziskave
na podrocju primerjalne knjizevnosti, v katero vkljucuje transformacijo bibli¢nih
motivov in tem v svetovni in slovenski knjizevnosti. Ves avgust 2011 je s statusom
Visiting Scholar intenzivno raziskovala na Univerzi v Cambridgeu, kjer je med dru-
gim zbrala veliko dragocenega gradiva za nadaljnje raziskovanje transformacije
anti¢nih literarnih motivov v poznejsih obdobjih. Njena najpomembnejsa objava
v letu 2011 je monumentalna monografija Literarne vrste in zvrsti, ki je izSla pri
Mladinski knjigi. Za objavo v letu 2012 pa je pripravila svojo drugo anglesko mo-
nografijo o literarnem opusu Ivana Cankarja; monografija je bila sprejeta za obja-
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vo pri mednarodni znanstveni zalozbi Peter Lang v Frankfurtu. V letu 2011 je ob-
javila tudi dva prispevka o recepciji Judov v slovenski literaturi. Studije o navzo¢-
nosti in Zivljenju Judov na Slovenskem skozi stoletja nam posredujejo veliko dra-
gocenih podatkov o okolis¢inah, ki so vplivale na podobo Judov med Slovenci, toda
literarni ustvarjalci v motivu Judov vidijo predvsem simbol, ki presega zgodovinski
in socioloski okvir.

Na podro¢ju sistemati¢ne teologije so Avgustin Lah, Ciril Soré¢ in Anton Strukelj
raziskovali prepletanje antropoloSkega in teoloskega vidika odnosov v teologiji
Svete Trojice. Avgustin Lah je v letu 2011 objavil tri izvirne znanstvene ¢lanke, eden
je iz8el v nem&¢ini v Olomucu na Ceskem, dva v Sloveniji, o trinitariéni teologiji
solidarnosti in ekologije. I1zhodis¢e njegove raziskave je hipoteza, da je v ozadju
sodobnih ekoloskih problemov enostranska znanstvena racionalnost, ki prezre
osebnostno dimenzijo ¢loveka in Boga. Ciril Sorc je pri InStitutu za sistemati¢no
teologijo objavil znanstveno monografijo Povabljeni v BoZje globine: Prispevek k
trinitaricni duhovnosti. Sveta Trojica pomeni edinost krS¢anskega Boga, ki ni poj-
movana kot stati¢no bistvo, ampak kot dinamizem, nastajanje, Zivljenje, kot kro-
Zenje trinitari¢ne ljubezni. Edini Bog je Bog ljubezni v neizbrisnem triosebnem
razlikovanju ljubegega, ljubljenega in osebne ljubezni. Anton Strukelj je imel ve¢
predavanj na simpozijih v Sloveniji, v Avstriji in v Nemdiji, v reviji Bogoslovni ve-
stnik pa je objavil prispevek v nemscini o teologovi pripadnosti Cerkvi.

Raziskovalci slovenske cerkvene zgodovine (Matjaz AmbroZzi¢, Metod Benedik,
Bogdan Kolar) v okviru srednjeevropskega kulturnega obmocja so posvetili poseb-
no pozornost raziskovanju prispevka Cerkve k vsestranski rasti slovenskega naro-
da, od njegovega duhovnega in verskega do upravnega, kulturnega in ne nazadnje
tudi gospodarskega razvoja; vsi so sodelovali tudi v raziskovanju ljubljanske nad-
Skofije od njene ustanovitve do petstopetdesete obletnice v letu 2011. Metod
Benedik se je osredotocil na zgodovino ljubljanske skofije, Bogdan Kolar je sode-
loval na dveh znanstvenih srecanjih (Maribor, Ljubljana) in je koncal svoj delez
raziskav v projektu Vloga teoloskih izobrazevalnih ustanov v slovenski zgodovini
pri oblikovanju visoko3olskega izobrazevalnega sistema. Pri objavah in pri razisko-
valnem delu je bil njegov poudarek na krajevni zgodovini nekaterih Zupnij in lju-
bljanske skofije. Znanstvenoraziskovalno delo Matjaza AmbrozZica je bilo v letu
2011 povezano z raziskovanjem arhivskih viroy, s terenskim raziskovanjem primar-
nih in sekundarnih materialnih virov in s pisanjem izvirnih znanstvenih ¢lankov in
znanstvenih prispevkov za monografije. Vedji del ¢asa je tudi Ambrozi¢ posvetil
pisanju obseZnih sinteti¢nih zgodovinskih pregledov za jubilejno monografijo Lju-
bljanska skofija 550 let. V novejsi kontekst Cerkve in civilne druzbe sodi strokovna
monografija Vinka Potocnika o slovenski Karitas.

Raziskovalni program temelji na raziskovanju primarnih judovskih in kr§¢anskih
virov samih po sebi in na njihovi interpretaciji vse do danes. To izhodiS¢e zadeva
torej razmerje med literarnimi in zgodovinskimi viri in racionalnimi metodami, ki
so znacilne za literarno kritiko, zgodovino, filozofijo in za sistemati¢no teologijo.
Primarno raziskovanje ni toliko filozofsko-racionalne kakor zgodovinsko-formalne
narave. Studij zgodovinskih virov pa predpostavlja ve¢ znanstvenih disciplin: ar-
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heologijo, zgodovino, jezikoslovje, literarno kritiko, retoriko, hermenevtiko itd.
Izredni pomen judovsko-krs¢anskih virov za evropsko in za svetovno kulturo samo
po sebi klice po sozvocju med literarno teorijo, filozofijo, psihologijo in teologijo,
teologijo in estetiko, eksegezo Svetega pisma z vsemi zgodovinskimi, filoloskimi
in literarno-retori¢nimi postavkami in racionalnimi prijemi ¢lovekovega uma. Te-
matski pristopi v raziskovanju zgodovinskih dokumentov pogosto potrebujejo ob-
seznejSe komparativno raziskovanje v preseku vse ¢loveske zgodovine od zacetka
do danes. Ker teologija nikoli ni bila izolirana od splosnega zgodovinskega in druz-
benega dogajanja, temeljno raziskovanje pomeni organsko poseganje v splosne
zgodovinske in socioloSke tokove, to pa je posebno znacilno za realizacijo progra-
ma programske skupine kot celote. Iz navedenih razlogov je izbor tematskih vidi-
kov omejen na ¢as trajanja raziskovalnega programa s posebno pozornostjo na
najbolj perece izzive in potrebe ¢asa.

Literarna obravnava judovsko-krs¢anskih virov je podlaga za raziskovanje na
vseh podrocjih. Sodobna literarna kritika na splosno bolj uposteva zgodovinske
razseznosti sestavnih delov besedila: zgodovinski okvir, besedis¢e, simbole, me-
tafore ter literarne in retori¢ne oblike. Dokumenti literarne narave pa pricajo za
rast razumevanja, ko so avtorji poskusali doseci popolnejsi uvid. Zato je mogoce
opaziti, da znotraj te temeljne usmeritve ¢loveskega duha k najvisjemu in najpo-
polnejSemu razumevanju obstaja vrednostna razvrstitev konceptualnih, literarnih
in kulturnih shem. To velja za razlago znotraj Svetega pisma in znotraj tradicije
Cerkve, kajti besedila pogosto zrcalijo konfliktne eksistencialne in zgodovinske
situacije. Enotnost zgodovine v smeri h kon¢nemu cilju izvira iz hebrejskega poj-
movanja Boga. To pojmovanje razloZi, zakaj sta postava in modrost tako harmo-
ni¢no vpeti v zgodovinsko in v prerosko slovstvo, pa tudi znotraj celotnega hebrej-
skega kanona. Ustvarjeni svet in zgodovina ¢lovestva nista nasprotni, temvec v
bistvu soodnosni podrocji bozjega delovanja. Zato obstaja bistvena enotnost tudi
v spoznaniju, ki izvira iz narave in iz zgodovinske interpretacije. Zgodovinski do-
godki so ilustracija temeljnih verskih resnic in moralnih nacel. Toda neposredno
in absolutno povezovanje obeh obmodij je postalo mozno Sele, ko so kozmic¢no in
kolektivno-druzbeno odvisne religije velikih kultur dobile absolutno personalistic-
no podlago.

Posebno mesto v raziskovalnem programu ima korenita revizija komentiranega
prevoda Svetega pisma, ki se mora koncati v letu 2015. To ne pomeni le prevajanja
besedil, temvec tudi razlago temeljnih podatkov in pojmov. Komentirana izdaja
novega prevoda Svetega pisma je klasi¢en zgled aplikativnega podrocja raziskova-
nja Svetega pisma. Sodelavci smo lahko ugotovili, da je takSno delo v marsicem
zahtevnejse, kakor je zgolj primarno raziskovanje Svetega pisma, kajti v pripravi
komentiranega prevoda je treba na temelju izvirnih dokumentov izbrati najboljso
mozno varianto in torej upostevati izvirnik, stare prevode in temeljna dognanja
sodobne biblicistike skupaj z znalilnimi kontroverzami, odlocCitev v komentarju
upraviciti in kon¢no v prevodnem jeziku najti ustrezen izraz oziroma poved. Iskanje
ustreznih resitev v prevodnem jeziku pa pomeni soocanje z vsemi problemi in
kontroverzami nasega lastnega jezika in kulture v najsirSem pomenu besede. Pri
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prevajanju so pomembne predvsem tri temeljne naloge: proces odkrivanja izvir-
nega pomena po nacelu primarnega raziskovanja; invencija ustreznih izraznih oblik
v prevodnem jeziku; kodifikacija besedi$¢a in drugih izraznih oblik v dani kulturi.
Podobno lahko ocenjujemo tudi »prevajanje« in kodifikacijo Stevilnih drugih starih
dokumentov. 1z tega sledi, da so zares dognane resitve komentiranega prevoda
Svetega pisma vedno sad zelo temeljitega poprejsnjega primarnega raziskovanja
virov samih na sebi.

Vsi ¢lani programske skupine so intenzivno sodelovali tudi v oblikovanju u¢nih
programov, ki potekajo po bolonjski reformi. Njihove raziskave sestavljajo osnov-
no ucno gradivo, ki so ga bolj ali manj prirejali in dopolnjevali za izobraZzevalne
namene. S Stevilnimi nastopi v domaci in v mednarodni areni so pricali za Zivost
judovsko-krsc¢anskih virov in za njihov pomen v vseh segmentih zasebnega in druz-
benega Zivljenja. Tako so prispevali tudi k utrjevanju osebne in narodne identite-
te in za promocijo svoje lastne drzave v tujini.

Raziskovanje judovsko-kr$¢anskih virov in tradicije po sami naravi zahteva med-
narodno sodelovanje na regionalni in na Sirsi svetovni ravni. Vodja programske
skupine, JoZe Krasovec, je posebej skrbel za mednarodne povezave v okviru svoje
vloge senatorja pri Evropski akademiji znanosti in umetnosti in pri Mednarodni
zvezi akademij (UAI = Union Académique Internationale). Namen Evropske aka-
demije znanosti in umetnosti, ki je bila ustanovljena leta 1990, je bilo preucevanje
problemov in vprasanj v zvezi z Evropo z razli¢nih zornih kotov. Posebna skrb velja
strpnosti med predstavniki razliénih nazorov in religij, posebno Se etiki v znanosti.
Ustrezen odgovor na upadanje ¢uta za vrednote v celotni evropski druzbi in v sve-
tu je zdruZevanje najboljsih potencialov v znanosti in v umetnosti vseh podrocij v
evropskem in v svetovnem merilu v skupnih projektih in znanstvenih posvetih, ki
jih Evropska akademija od ustanovitve dalje organizira v razli¢nih drzavah. Namen
UAI, ki je bila ustanovljena leta 1919 in ima od vsega zacetka sedeZ v Palaci akademij
v Bruslju, pa je mednarodno sodelovanje akademij na podro¢ju humanisti¢nih in
druzbenih ved. Danes UAI povezuje 84 akademij iz 61 narodov in drzav. UAI usklaju-
je okoli 70 velikih mednarodnih projektov s podroc¢ja humanisti¢nih in druzbenih
ved, v glavnem pripravo tekstnokriti¢nih izdaj temeljnih virov kultur Evrope, Ameri-
ke, Afrike, Azije, Bliznjega in Daljnega vzhoda in celotnega podrocja Pacifika. Od 8.
do 12. maja 2011 je bila 85. generalna skupscina na sedezu UAIl v Bruslju. JoZe Kra-
Sovec je tudi odgovorni nosilec triletnega knjiznega projekta pri Javni agencije za
knjigo za pripravo novega komentiranega prevoda Svetega pisma.

JozZe KraSovec
vodja programa
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Rokopis znanstvenega ali strokovnega Clanka, ki ga avtor/ica poslje na naslov
Bogoslovnega vestnika, je besedilo, ki Se ni bilo objavljeno drugod niti ni drugod
v recenzijskem postopku. Rokopis je treba poslati v pisni in v elektronski obliki.
Elektronska oblika naj obsega le osnovne programske definicije (urejevalnik be-
sedila Word s standardno obliko pisave brez dodatnih slogovnih dolodil). Pisna
oblika rokopisa naj ima velikost ¢rk 12 pt (Times), razmik med vrsticami 1,5, opom-
be 10 pt.

Zaradi anonimnega recenzijskega postopka mora imeti vsak rokopis prijavo ozi-
roma spremni list, na katerem avtor/ica navede svoje ime in priimek, naslov ¢lanka,
svoje kljuéne biografske podatke (akademski naziv, podrocje dela, poslovni naslov
in/oziroma naslov, na katerem prejema posto, elektronski naslov itd.) in izjavo, da
besedilo Se ni bilo objavljeno in da Se ni v recenzijskem postopku. Obrazec prijave
je na spletni strani revije (http.//www.teof.uni-lj.si/bv.html). Na drugi strani, ki je
prva stran besedila, pa naj navede samo naslov ¢lanka brez imena avtorja.

Rokopis znanstvenega ¢lanka ima povzetek in klju¢ne besede, in sicer na poseb-
ni strani (listu). Povzetek naj obsega do 160 besed oziroma do 800 znakov. Povzetek
obsega natan¢no opredelitev teme ¢lanka, metodologijo in zakljucke.

Obseg rokopisa izvirnega znanstvenega ¢lanka naj praviloma ne presega dolzi-
ne ene avtorske pole (30.000 znakov); pregledni ¢lanki in predhodne objave naj
ne obsegajo vec kot 20.000 znakov, porocila ne vec kot 10.000 znakov, ocene knjig
ne vec kot 8.000 znakov. Za obseZnejSa besedila naj se avtor dogovori z urednikom.
Besedila daljsa od 8.000 znakov morajo vsebovati podnaslove. Tabele in slike mo-
rajo biti izpisane na posebnem listu papirja, v besedilu ¢lanka mora biti oznaceno
mesto, kam sodijo.

Naslov ¢lanka mora biti jasen, poveden in ne daljsi od 100 znakov.

Na koncu ¢lanka pripravimo seznam referenc oz. literature. Knjizna dela nava-
jamo v obliki: Priimek, Ime. Letnica. Naslov. Kraj: ZaloZba. Npr.: Janzekovi¢, Janez.
1976. Krs¢anstvo in marksizem: od polemike do razgovora. Celje: Mohorjeva druz-
ba. Clanke iz revij navajamo v obliki: Priimek, Ime. Letnica. Naslov ¢lanka. Ime
publikacije letnik:prva-zadnja stran. Npr.: Krasovec, JoZe. 1991. Filozofsko-teoloski
razlogi za odpuscéanje. Bogoslovni vestnik 51:270-285. Pri referencah z interneta
navedemo spletni naslov z datumom pridobitve dokumenta. Ce je bil dokument
objavljen v periodi¢ni publikaciji, to ozna¢imo za naslovom dokumenta. Priimek,
Ime. Letnica. Naslov. Ime publikacije, dan. mesec. URL (pridobljeno datum. mesec
leto). Npr.: Rebula, Alojz. 2006. Rekatolizacija ali recivilizacija? DruZina, 7. aprila.
Http://www.druzina.si/ICD/spletnastran.nsf/ (pridobljeno 16. oktobra 2006).
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V besedilu navajamo citate po sistemu avtor-letnica. Priimek avtorja, letnico
izida citiranega dela in stran zapiSemo za citatom v obliki (priimek letnica, stran).
Npr. (JanZekovi¢ 1976, 12). Na isti nacin navajamo tudi citate iz periodi¢nih publi-
kacij in s spletnih strani. Ce sta avtorja dva, navedek zapisemo v obliki (Priimek in
Priimek letnica, stran). Npr. (Rode in Stres 1977, 33). Pri vec kot treh avtorjih upo-
rabimo obliko (Priimek idr. letnica, stran) ali (Priimek et al. letnica, stran). Npr.
(Lenzenweger et al. 1999, 51). Ce avtor dela ni naveden, namesto priimka upora-
bimo naslov, lahko tudi skrajSanega, npr. (Devetdnevnica k ¢asti milostne Matere
Bozje 1916, 5). Ce priimek navedemo Ze v citatu, ga v navedku izpustimo in nave-
demo samo letnico in stran.

Npr.: »Kakor je zapisal Anton Strle (1988, 67) [...]. Ce v istem oklepaju navajamo
vec del, lo¢ujemo eno od drugega s podpicji. Npr. (Pascal 1986, 16; Frankl 1993,
73). Ce citiramo v istem odstavku isto delo, navedemo referenco v celoti samo pr-
vi¢, v nadaljevanju v oklepajih navedemo samo Stevilko strani. OkrajSave »Prim.«
ne uporabljamo. Po ustaljeni navadi v besedilu navajamo Sveto pismo, anti¢ne in
srednjeveske avtorje, koncilske in druge cerkvene dokumente, Zakonik cerkvene-
ga prava (ZCP), Katekizem katoliske Cerkve (KKC) in druge dokumente, ki jih obrav-
navamo kot vire. Natanénejsa navodila za citiranje so na spletnem naslovu http.//
www.teof.uni-lj.si/obrazci/citiranje.doc.

Uporaba kratic znanih ¢asopisov, periodi¢nih publikacij, najbolj citiranih del,
leksikonov in zbirk mora ustrezati mednarodnemu seznamu (splosni seznam: List
of serial title word abbreviations, COBISS.SI-ID: 61626368, dostopen v NUK-u; za
teologijo: Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzgebiete,
W. de Gruyter, Berlin 1992); kratice domacih del, zbirk in leksikonov se uporablja-
jo, ¢e so splosno znane in priznane, na primer »BV« za Bogoslovni vestnik. Kratice
revij/Casopisov so v lezeci pisavi (kurzivi), kratice zbornikov, leksikonov ali mono-
grafij so v pokoncni pisavi. Pravila glede precrkovanja (transliteracije) iz gr¢ine in
hebrejs¢ine so dostopna v urednistvu.

Objave v Bogoslovnem vestniku se ne honorirajo. UredniStvo zavrnjenih roko-
pisov ne vraca.



