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Vinko Potocnik

Studij teologije v Mariboru — drugi¢

The Study of Theology in Maribor — the Second Time

éeprav od zacetka visokoSolskega $tudija teologije v Mariboru mineva
ze ve¢ kot poldrugo stoletje — od leta 1859, ko je skof Slomsek ustanovil
Visoko bogoslovno Solo — revija Edinost in dialog to tematsko stevilko
posveca 50-letnemu jubileju enote Teoloske fakultete v Mariboru. Leta
1968, po treh desetletjih »izgnanstvac, ki ga je sprozil zacetek druge sve-
tovne vojne, po vojni pa nove, Cerkvi in vernosti nenaklonjene oblasti,
se je v mesto pod Pohorjem vrnil studij teologije kot oddelek Teoloske
fakultete v Ljubljani. Ce pomislimo na okolis¢ine novega zacetka Studija
teologije, se to zdi kot mali ¢udez, saj je do njega prislo v ¢asu politicne-
ga in ideoloskega programa »izumiranja« vere in Cerkve. To je bil tudi
cas izkljucitve Teoloske fakultete iz Univerze. Ocitno pa je bilo okoli
tistega nemirnega leta 1968 mocnejse pokoncilsko duhovno prebujenje,
ki se je odrazilo tudi v eksplozivnem porastu duhovniskih poklicev ozi-
roma v rastocem Stevilu Studentov teologije.

Kljub »zgolj« abrahamskemu jubileju mariborske enote Teoloske fakul-
tete se zdi na mestu, da se v tej publikaciji enota »na ogled postavi.
Samoevalvacija je dobrodosla za utrjevanje identitete ustanove pa tudi
§irse: za premagovanje e vedno mocno razsirjenega nepoznavanja, kaj
studij teologije sploh je, kaj vkljucuje. Tudi med izobrazenci e srecamo
predstave, da naj bi bila to nekaksna »obrtna« $ola za usposabljanje bo-
doc¢ih duhovnikov in nun, kjer se ucijo masevati in moliti, ter pomisleke,
zakaj naj bi to potekalo na ravni univerzitetnega izobrazevanja.
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Bralec bo iz sestavkov v tej Stevilki revije lahko spoznaval, da katoliska
teologija izvira iz svetopisemskega izrocila, ki ga proucuje, v njem odkri-
va ne le Boga, marvec tudi svet in bliznjega, ter se ju veseli (Petkovsek),
v razponu vse »Od pustave do mize« (Skralovnik), ter vernika usmerja, da
lahko vse to na dolocen nacin dojema, razume in ¢uti tudi on. V teologiji
ne gre le za »prevajanje« zaklada vere v sodobnemu ¢loveku razumljivo
sporocilo, temvec¢ za prerosko oblikovanje novih vzorcev razumevanja

sveta in cloveka (Palmisano).

Teologija pa v verskem Zivljenju stalno prehaja v bogosluzje, slavljenje.
Sestavek Krajnca predstavi primer liturgicnega izobrazevanja na zacet-
ku delovanja enote, Oblonskove pa skrb in usposabljanje za liturgicno
glasbo v tistem pokoncilskem c¢asu. Bogosluzje daje moc za versko in
vsakdanje zivljenje, kajti celotna teologija je v sluzbi cloveku in je stal-
no v dialogu z njim, kot o tem razpravlja Lah. Katoliska teologija je v
dialogu ne le z vernimi, marvec¢ tudi z ljudmi drugih verstev in neve-
rujo¢imi (Stres, Stuhec, Osredkar). Vse navedeno pa sooblikuje oziro-
ma soustvarja kulturo: D. Poto¢nik predstavi kulturni utrip v Mariboru;
Poniz spregovori o poeziji teologa Janezica, v kateri sobivata »beseda
in Beseda«; del kulture je tudi cerkvena glasba (Oblonsek); Smole pa
piSe o kulturi verskega izobrazevanja, ki se v tem obdobju ni odvijalo
le s studijskimi programi znotraj enote, ampak se je v oblikah tecajev
in predavanj za laike ter simpozijev Sirilo na SirSe kroge najrazlicnejsih
skupin ljudi in dogodkov.

Teolog torej vidi v vsem izziv in priloznost za teolosko refleksijo. Zanj
je tako rekoc¢ vse teologija, ceprav teologija ni vse. Prispevki v tej Stevilki
kazejo tudi na to, da je teologija, ki uposteva konkretne izzive ¢loveka
in zivljenja v casu in kraju, poleg svoje krscanske univerzalnosti hkrati
tudi lokalna. V tem smislu je mogoce vsaj pogojno govoriti 0 mari-
borski teologiji. Med njenimi najvidnejsimi znacilnostmi sta vsekakor
dialoska in ekumenska naravnanost in odprtost. Osredkar v svojem pri-
spevku pokaze, kako je ta razseznost teologije v zadnjem stoletju pocasi
in vztrajno poganjala, dokon¢no pa jo je v polje teologije umestil zad-
nji vatikanski koncil, ko je postalo jasno, da kristjan ne more Ziveti po
evangeliju, ¢e ne spostuje tudi drugace verujocih in drugace mislecih. Z
letom 1968, kar sovpada z zacetkom enote — kot v portretu profesorja
Janzekovica pokaze Stres — se v Sloveniji zacne tudi dialog z marksisti.
Stuhec opozori tudi na njegove tezave in pasti. Vendar se je leta 1974
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prav v Mariboru zacela vrsta uspesnih ekumenskih simpozijev med ka-
tolicani in pravoslavnimi teologi v takratnem jugoslovanskem okviru.

Pokazatelj odprtosti enote je tudi sodelovanje s Stevilnimi tujimi fakul-
tetami in teologi. Omeniti velja, da je bil ob sodelovanju s Pedagosko
fakulteto Univerze v Mariboru prvi¢ v nasi drzavi Studentom omogo-
¢en dvopredmetni Studij (poleg teologije Se druga smer enega izmed
njthovih programov). Verjetno pa za slovenske razmere ni brez pomena
tudi dejstvo, da na enoti predavajo profesorji z ljubljanskega in maribor-
skega geografskega obmocja, kar lahko kaze tudi na prerascanje starth
in Skodljivih krajnsko-$tajerskih antagonizmov in delitev.

Gotovo pa je enota teologije pred stalnimi izzivi mnogovrstnih spre-
memb. Ce je njene zacetke zaznamovalo narascanje stevila Studentov, se
je po petih desetletjih stevilo slusateljev moc¢no skréilo; ¢e so v zacetku
med slusatelji prevladovali duhovniski kandidati, so zdaj na njihovem
mestu laiki, v veliki vecini Studentke. Tudi kriza Mariborske nadskofije
je enoto postavila v tezji polozaj. Zato je dobro, da je celotno izobraze-
valno in raziskovalno delovanje enote ves ¢as poleg vpetosti v lokalno
kulturno in versko okolje delezno tudi vpetosti v usmeritve in programe
celotne mreze katoliskega Solstva. Na to participacijo kazeta zlasti ¢lan-
ka avtorjev R. Petkovska in M. C. Palmisano, ko komentirata najnovejso
apostolsko konstitucijo VVeritatis gandinm (Veselje resnice). V njej papez
Francisek med drugim pokaze, kako teologija v vsestranskem dialogu
z drugimi vedami in znanstvenimi prizadevanji razkriva clovesko Zeljo
po vec, po Resnici, po Drugem. K temu preroskemu glasu je — ob ved-
no globljem razumevanju evangelija — zlasti v okolju vzhodne Slovenije
tudi v prihodnje poklicana teologija Enote v Mariboru.

13



14 () Edinost in dialog 73 (2018)

Koni¢na bazaltna skleda z vreza-
nim okrasom visecih $rafiranih tri-
kotnikov na notranjem robu ustja

Najdisce: Beerséba

Visina: 18,6 cm

Premer ustja: 37,4 cm

Inv. §t.: 57

Datacija: bakrena doba / halkolitik
(4500-3500 pr. Kr.)

Foto: Tomo Jesenic¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor

Dvoroc¢ajni v¢ z ravnim dnom,
ustjem z izlivom in rdeckastim
premazom

Najdisce: Tell el Farah, Samarija (?)
Visina: 15,4 cm

Premer ustja: 12,5 cm

Inv. §t.: 23

Datacija: zgodnja bronasta doba
(3500-3050 pr. Kr.)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor



Fanika Krajnc-Vrecko

50 let enote TeoloSke fakultete v Mariboru
(1968-2018)

50 years of the Maribor Unit of the Faculty of Theology (1968—2018)

V letu 2018 mariborska enota Teoloske fakultete Univerze v Ljubljani
praznuje 50-letnico svojega delovanja. Tradicija teoloskega studija v Ma-
riboru izvira iz obdobja prenosa Skofijskega sedeza iz L.abodske doline
v Maribor. Skof Slomsek je namre¢ leta 1859 ob prenosu kofijskega se-
deza v Mariboru ustanovil bogoslovno ucilis¢e — Lavanter alumnat, ki se
je kasneje preimenovalo v Visoko bogoslovno $olo. Z zacetkom druge
svetovne vojne je bila Sola razpuscena (vendar nikoli ukinjena), slusatelji
in profesorji pa so odsli na druge teoloske zavode, najve¢ med njimi v

Ljubljano.

Mariborski skof in teoloski profesor dr. Maksimilijan Drze¢nik se je s
pismom (Sporoila 1967, 111, 19) obrnil na svoje duhovnike, kot neko¢ Ze
Slomsek, in jih povprasal, ali naj se bogoslovci vrnejo v Maribor. Odlo-
cil se je, da bo skofija z nadzidavo stolnega zupnisca pripravila prostore
za bogoslovije in za predavalnice. Po mnogih pogovorih med skofom in
fakultetnim svetom ter Kongregacijo za katolisko vzgojo je postalo jas-
no, da v Mariboru ne bo mogoce ustanoviti celotnega oddelka z vsemi
letniki Studija, zato se je skof Drzec¢nik odlocil, da poklice v Maribor
samo bogoslovce 4., 5. in 6. letnika. S tem je soglasal tudi fakultetni
svet, ki je zavracal misel, da bi v Sloveniji imeli dve bogoslovni ucilis¢i.
Kongregacija za katolisko vzgojo je z odlokom z dne 22. junija 1968
dovolila delni prenos teoloskih fakultetnih $tudij v Maribor (NSAM.
Skofijska pisarna, P 4/1968). Tako je leta 1968 v Mariboru namesto



16 Edinost in dialog 73 (2018)

obnovljene Visoke bogoslovne Sole zacela delovati »sekcija« Teoloske
fakultete Ljubljana.

Svojim profesorjem, ki jih je neko¢ prepustil Ljubljani, in novim,
ki so bili njegovi duhovniki, pa so ucili v Ljubljani, bi mogel skof
narociti, naj se vrnejo v Maribor. Vendar na tako resitev, ki ni bila
posebej lahko izvedljiva, ni nihce pomislil. V prijateljskem dogo-
voru je bilo sklenjeno, da bo ostala fakulteta enotna in bo ohranila
svoje staro ime. V Mariboru bodo stanovali in Studirali samo trije
skofa [...] Stik profesorjev s slusatelji je lahko v takem druzinskem
vzdusju prisrénejsi in bolj v skladu s koncilskimi navodili. (Cajnkar
1969, 195)

Pri slovesni masi v stolnici 15. oktobra 1968 je zbrane nagovoril pomo-
zni §kof in novi rektor bogoslovija, ki je bil hkrati prodekan Teoloske
fakultete, dr. Vekoslav Grmic. Poudaril je, da »obstajajo vprasanja, na
katera izkustvena znanost ne bo mogla nikdar dati odgovora, pa ceprav
nas bo presenetila z neslutenimi odkritji. Zato je cloveku tudi danes
potrebna $e filozofija in mu je potrebna vera, ki ne odgovarja samo na
ta zadnja vprasanja clovekovega nemirnega duha, ampak ga obenem
odvraca od zlorabe znanstvenih dosezkov in navaja k ljubezni do soclo-
veka, v katerem gleda drugega Kristusa. Da, vera daje ¢loveku prav tako
na voljo nadnaravna sredstva, da more izpolnjevati najvecjo zapoved —
zapoved ljubezni. Cloveku je torej potrebna beseda iz Bozjih ust, kakor
jo razlaga znanstvenik, ko odkriva tajne vsemirja, kakor jo oznanjata
filozof in umetnik, in mu je potrebna beseda iz bozjih ust, ki jo najdemo
v Svetem pismu in jo razlaga Cerkev oz. teologija. Vsi pa potrebujejo
bozje luci in bozjega blagoslova, ker le tako more njthovo delo roditi

sadove ljubezni, miru in srece.« (Mariborsko bogoslovje 1968, 4)

Tako je bilo v Mariboru po 27 letth obnovljeno bogoslovje z bogo-
slovnim $tudijem. Predavanja so se zacela 15. oktobra 1968, slovesen
blagoslov nove ustanove pa je bil 24. novembra istega leta. V studijskem
letu 1968/69 je bilo v mariborskem bogoslovju 44 gojencev in vsi so bili
tudi slusatelji oddelka Teoloske fakultete.
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Prvi profesorski zbor na Oddelku TEOF v Mariboru

Prvi profesoriji, ki jih je za Oddelek v Mariboru imenoval veliki kancler
Teoloske fakultete dr. Jozef Pogacnik, so vsi poleg profesorske sluzbe
delali v pastorali in opravljali pomembne sluzbe na skofiji ter v novem
bogoslovju. Prodekan dr. Vekoslav Grmic je bil tudi pomozni skof in
hkrati rektor bogoslovja. Tako sta bila bogoslovije in fakulteta prakticno
eno.

Prvi profesorski zbor na Oddelku v Mariboru so sestavljali:
dr. Vekoslav Grmic, prodekan, za sistemati¢no teologijo

dr. Stanko Ojnik za cerkveno pravo

Joze Krosl za pastoralno teologijo in sociologijo

Karel Jas za liturgiko

dr. Joze Rajhman za duhovno teologijo

dr. Marijan Sef za pastoralno medicino

dr. Alojzij Osterc za liturgicno umetnost

dr. Franc Plemenita$ za sistemati¢no dogmatiko

Gregor Zatosnik za cerkveno glasbo

Ivan Zelko za cerkveno zgodovino.

Iz Ljubljane so prihajali v Maribor naslednji profesor;ji:

dr. Maks Miklav¢ic za zgodovino Cerkve

dr. Franc Rode za kricansko in primerjalno veroslovje ter misijologijo
dr. Franc Perko za vzhodno bogoslovije

dr. Stefan Steiner za kazuistiko

dr. Rafko Valenci¢ za pastoralno teologijo
dr. Jakob Aleksic¢ za biblicistiko.

Poleg pedagoskega dela na fakulteti so se vsi profesorji aktivno vkljucili
v znanstveno delo in s tem posredno v slovenski prostor pa tudi Sirse
vnasali duh drugega vatikanskega koncila. Delo Teoloske fakultete je
bilo v Mariboru vidno tudi med laiki. Teoloska predavanja za izobrazen-
ce so bila priloznost za srecevanja s problemi sodobne teologije, za so-
ocenje z razlicnimi mnenji in za srecevanja med ljudmi. Predavatelji Te-
oloske fakultete iz Maribora so s svojimi prispevki sooblikovali ¢asopis
Znamenje, ki so ga imeli za naslednika nekdanjega Voditelja v bogoslov-
nih vedah (1898-1916). Kronist je ob desetletnici oddelka zapisal, da
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casopis Znamenje »zbira med svojimi sodelavcei predvsem tiste, ki iskreno
zelijo prenesti pokoncilski duh v na$ prostor, in Se: »prav gotovo je s
tem delom pokazal mariborski oddelek zrelost in nemajhno voljo, da
obstaja $e naprej ter pomaga s svojo odprtostjo resevati vprasanja, ki so
prisotna v slovenski Cerkvi«. (Rajhman 1978, 43)

Po zaslugi profesorja dr. Stanka Janezica je bil vsa leta moc¢no prisoten
ekumenski duh, kar se kaze v Stevilnih stikih s predstavniki drugih kr-
scanskih Cerkva, organizaciji ekumenskih simpozijev, predvsem pa v
izdajanju letnega ekumenskega zbornika I edinost, ki se je v sodobnem
¢asu z novo vsebinsko zasnovo preimenoval v revijo Edinost in dialog.

Leta, ki so sledila zacetnemu poletu dela na oddelku Teoloske fakultete,
so prinasala razlicne preizkusnje, pri cemer je celotno ustanovo ved-
no spremljal duh zacetnika teoloskega Studija v Mariboru, blazenega
Slomska, in seveda vsakokratnih odgovornih v profesorskem zboru.
V petdesetih letih se je na mestu predstojnika oddelka/enote zvrstilo
osem profesorjev: dr. Vekoslav Grmic, dr. Stanko Ojnik, dr. Franc Ple-
menita$, dr. Stanko Janezi¢, dr. Vinko Poto¢nik, dr. Ivan J. Stuhec, dr.
Avgustin Lah in dr. Maksimilijan Matjaz; zadnji dve mandatni obdobji
je enoto vodila prodekanja dr. Mateja Pevec Rozman, od 2018 dalje pa

je predstojnik dr. Stanislav Slatinek.

Posamezni mejniki v zadnjih petdesetih letih:

1968-1992: oddelek Teoloske fakultete (4., 5. in 6. letnik) je tesno pove-
zan z bogoslovjem, predavanja so v zgradbi bogoslovija.

1982: v okviru oddelka deluje Orglarska sola. Oddelek v Mariboru
sprejme pod svoje okrilje triletni Teolosko pastoralni tecaj, ki deluje se
danes pod novim imenom Katehetsko pastoralna Sola.

1987: Skoﬁjska teoloska knjiznica, ki je v sluzbi oddelka, naredi prvi
rac¢unalniski zapis v slovenski katalog COBISS.

1992: Teoloska fakulteta je ponovno vkljué¢ena v Univerzo v Ljubljani,
oddelek se postopoma osamosvoji od bogoslovja, predavanja so po raz-
licnih prostorih na Slomskovem trgu.

1993/94: v Mariboru zacne delovati se 3. letnik.
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1994: mariborski skof dr. Franc Kramberger preda Teolosko knjiznico
Maribor v upravo in uporabo Teoloski fakulteti, Enoti v Mariboru.

1994/95: prvi studentje se vpisejo v 1. letnik, naslednje Studijsko leto pa
Se v drugega; zacne se dvopredmetni Studijski program v sodelovanju s
Pedagosko fakulteto Univerze v Mariboru.

1995: Oddelek za¢ne delovati z vsemi Sestimi letniki teologije.

1996: Oddelek se preimenuje v Enoto v Mariboru, uvede se celovit
studij v okviru enopredmetnega, dvopredmetnega ter v letu 2004/05
visokosolskega strokovnega Studijskega programa.

1997: enota se preseli v prostore Andreanuma.

1999-2002: potekajo razprave o mozni osamosvojitvi enote in vkljucitvi
v Univerzo v Mariboru.

2009: enota se aktivno vkljuci v praznovanje 90 let UL in 150 let studija
teologije v Mariboru.

2009/10: Teoloska fakulteta uvede bolonjski $tudij. Na Enoti v Ma-
riboru so uvedeni naslednji $tudijski programi: Univerzitetni Studijski
program Teoloske in religijske studije — 1. stopnja; Dvopredmetni uni-
verzitetni program Teoloske Studije — 1. stopnja v povezavi s Filozof-
sko fakulteto ter Fakulteto za naravoslovje in matematiko Univerze v
Mariboru; Drugostopenjski $tudijski program Zakonske in druzinske
studije MP.

2012: v sklopu Evropske prestolnice kulture enota organizira medna-
rodni simpozij Verstva v dialogu s sodobno kulturo. S tem obudi tradicijo
ekumenskih simpozijev med teoloskimi fakultetami na ozemlju nekda-
nje Jugoslavije.

2012: mariborski bogoslovci se preselijo v Ljubljano, na Enoti v Mari-
boru ostanejo samo laiski studentje.

2013: ustanovljen Institut Stanka Janezica za ekumensko teologijo in
medreligijski dialog, ki se kasneje zdruzi z Institutom za dogmaticno
teologijo in se preimenuje v Institut Stanka Janezi¢a za dogmaticno,
osnovno in ekumensko teologijo ter religiologijo in dialog,

2013: ustanovljena revija Edinost in dialog kot nadaljevanje ekumenskega
zbornika 17 edinosti.
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2014: enota organizira Mednarodni ekumenski simpozij Teologija v dialogn.

2015/16: studijski programi se po akreditaciji preimenujejo v: Univerzi-
tetni Studijski program Teoloski in religijski Studiji — 1. stopnja; Univer-
zitetni dvodisciplinarni studijski program 1. stopnje Teoloski Studiji — v
povezavi s Filozofsko fakulteto ali Fakulteto za naravoslovije in matema-
tiko Univerze v Mariboru; Drugostopenjski §tudijski program Zakonski
in druzinski studiji.

2016: zacne se izvajanje triletnega teoloskega izobrazevanja za kandida-
te za stalne diakone.

2016: enota skupaj s Katoliskim institutom iz Toulousa organizira Med-
narodni simpozij I'zajemna delitev v zdravstvn.

2018: enota praznuje 50-letnico.

Profesorski zbor na Enoti v Mariboru v petdesetem letu njenega delo-
vanja sestavljajo profesorji in asistenti, ki so »lokalno« vezani na Mari-
bor, poleg teh pa na Enoto prihajajo predavat profesoriji iz Ljubljane.
Vzajemna izmenjava predavateljev krepi sodelovanje z mati¢no fakulte-
to, zgledno pa sodelujejo tudi strokovni sodelavci.

Studijski in raziskovalni proces na enoti podpira Teoloska knjiznica Ma-
ribor, ki je najstarej$a znanstvena knjiznica v Mariboru, saj izvira iz ¢asa
Slomskove ustanovitve Visoke bogoslovne $ole leta 1895. S svojim bo-
gatim knjizni¢nim fondom je vitalno vpeta v ozje ter SirSe okolje izob-
razevanja teologov, v slovensko in mednarodno znanstveno okolje.
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Vinko Skafar

Od zvezka Kraljestvo boZje na Jutrovem
do revije Edinost in dialog

From the Publication Kraljestvo bozje na Jutrovem

to the Journal Edinost in dialog

Povzetek: V clanku so predstavljeni ekumenski zvezki Kraljjestvo bogje na Jutrovem
(1911-1914), zvezki Kraljestvo bogje (1924-19206), revija Kraljestvo bogje (1927-1941),
zbornik Kraljestvo bogje (1957-1968) in Ekumenski zbornik 1 edinosti (1970-2012) kot
predhodniki revije za ekumensko teologijo in medreligijski dialog Edinost in dialog, ki jo
od leta 2013 izdaja Institut Stanka Janezica na Teoloski fakulteti Univerze v Ljubljani,
Enota v Mariboru. Gre za sto let pisne dokumentacije o duhovnem in teoloskem
ckumenizmu med Slovenci.

Kljucne besede: zvezki Kraljestvo boje na Jutrovem, zvezki Kraljestvo bogje, revija Kraljestvo
boje, zbornik Kraljestvo bogje, ekumenski zbornik 1" edinosti, Edinost in dialog

Summary: In the article ecumenical publication Kraljestvo bozje na Jutrovem (7911-1914),
publication Kraljestvo bozje (1924—1926), journal Kraljestvo bozje (1927-1941), collecti-
on of scientific papers Kraljestvo bozje (1957-1968) and ecumenical publication V edinosti
(1970-2012) are presented as predecessors of the journal for ecumenical theology and interreligious
dialogne Edinost in dialog #hat has been published since 2013 by the Stanko Janegit Institute of
the Faculty of Theology of University of Ljubljana, Maribor Unit. It sums up a hundred years of
written documentation on spiritual and theological ecumenism among Slovenes.

Key words: publication Kraljestvo bozje na Jutrovem, publication Kraljestvo bozje, jo-
urnal Kraljestvo bozje, collection of scientific papers Kraljestvo bozje, journal for ecumenical
theology V Edinosti, Edinost in dialog
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Uvod

Znanstvena revija za ekumensko teologijo in medreligijski dialog Edi-
nost in dialog ni prva samostojna publikacija, ki orje pisno ekumensko
ledino na Slovenskem, saj ima svoje skromnejse predhodnice. Najprej
so izhajali zvezki' Kraljestvo bogje na Jutrovem (V'zhodu) (1911-1914), nato
zvezki Kraljestvo bogje kot Letno porocilo Apostolstva sv. Cirila in Meto-
da (v nadaljevanju ACM) v Ljubljani in Bratovscine sv. Cirila in Metoda
(BCM) v Mariboru (1924-1926), pozneje revija Kraljestvo bogje, glasilo
ACM (1927-1941), po drugi svetovni vojni pa letni zborniki Kraljestvo
bogje (1957-1968) v zamejstvu in v letth 1970-2012 Ekumenski zborniki
V" edinosti. Zdi se prav, da ob petdesetletnici mariborske enote Teolo-
ske fakultete v Ljubljani, katere Institut Stanka Janezica za dogmaticno,
osnovno in ekumensko teologijo ter religiologijo in dialog od leta 2013
izdaja znanstveno revijo Edinost in dialog (Krajnc-Vrecko 2013, 11-17),
predstavimo in vsaj delno ovrednotimo njene predhodnice.

1. Letni zvezki Kraljestvo boZje na Jutrovem (1911-1914)

Anton Martin Slomsek je ustanovil in 2. novembra 1851 objavil pravila
za molitveno Bratovscino sv. Cirila in Metoda, ki jo je potrdil papez Pjj
IX. 12. maja 1852. Od takrat so o njej pisali v Drobtinicah, Zgodnji Danici
in drugod. V Ljubljani se je Bratovscina preimenovala v Apostolstvo,
sicer pa je 8lo za isto zedinitveno molitveno zdruzenje.

Leta 1910 je ljubljansko Apostolstvo sv. Cirila in Metoda pod zavetjem
Device Marije izdalo samostojno Letno porolilo o Fivijenju in delovanju mo-
litvene eze ga edinjenje kristjanov. Leto pozneje, leta 1911, je izsel prvi
uradni »zvezek« z naslovom Kraljestvo bogje na Jutrovem, ki ga je v Ljubljani
izdalo ACM. Ze prvi zvezek Kraljestvo boe na Jutrovem prinasa marsikaj
zanimivega in dragocenega iz zivljenja katoliskih kristjanov juznih Slo-
vanov in tudi bogato porocilo o ACM za leto 1910 v ljubljanski skofiji.
Se bogatejsi je drugi zvezek Kraljestvo boe na Jutrovem iz leta 1912, ki na
siroko poroca o katoliskih kristjanih vzhodnega obreda pti juznih Slova-
nih, o slovenskih usmiljenkah v Makedoniji, zvezi bolgarskih katoliskih
misijonarjev itd. Na koncu zvezka je porocilo ljubljanskega ACM za
leto 1911. Podobno velja za preostala dva zvezka, ki sta izsla leta 1913

' Izraz »zvezek« uporablja izvirna brogura.
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in 1914 in ki imata kot prejsnja dva le skromnih 30 strani besedila. Zani-
mivo, da je zadnji letnik, 1914, spremenil Jutrovo v Vzhod in ima zadnji
zvezek naslov Kraljestvo bogje na V'zhodn. V tem Cetrtem zvezku beremo,
da se je ACM razsirilo tudi med hrvaskimi katolic¢ani v Zagrebu, v Mah-
nicevi skofiji na Krku in v Dalmaciji.

Iz vseh stirih zvezkov lahko ugotovimo, da besedila spodbujajo k mo-
litvenemu oz. duhovnemu ekumenizmu v luci takratnega pojmovanja
cerkvene edinosti, ki jo v dobri veri vidijo v uniatizmu. Avtorji ¢clankov
v vseh teh porocilih niso navedeni, Stanko Janezi¢ pa meni, da jih je
»najbrz najve¢ napisal in zbral profesor Grivec« (EZ 1987, 7; Janezi¢
2003, 185-194).

2. Se trije letni zvezki Kraljestvo boZje (1924-1926)

Prva svetovna vojna (1914-1918) je bila tudi za ACM unicujoca, ce ne
v drugem, vsaj v tem, da so prenehali izhajati letni zvezki Kraljestvo BoZje
na V'zhodu. V letih 1924-1926 pa so ponovno izsli trije »zvezki« z nas-
lovom Kraljestvo bogje z enakim obsegom strani kot predvojno Kraljestvo
boZje na Jutrovem, toda s to razliko, da sta ga izdajala ACM pod zavetjem
Device Marije v Ljubljani in BCM v Mariboru. V letnem porocilu prve-
ga letnika beremo: »Vazen dogodek letosnjega leta je, da smo se koncno
dogovorili z vodstvom Bratovscine sv. Cirila in Metoda v Mariboru.
Ta bratovscina se bo pridruzila Apostolstvu sv. Cirila in Metoda; vsi
udje bratovscine bodo obenem udje Apostolstva sv. Cirila in Metoda;
vodstvo bratovscine (Apostolstva) v lavantinski skofiji je prevzela Misi-
jonska zveza lavantinskih duhovnikov v Mariboru« (KB 1924, 23).

Prva stevilka Kraljestva boZjega leta 1924 pise o papezu Piju XI. kot lju-
bitelju kricanskega Vzhoda in predvsem ruskega naroda, ki je zaradi
preganjanja kristjanov »muceniski« (KB 1924, 3—12). Omeni pa tudi, da
je na Katoliskem shodu v Ljubljani med 25. in 28. 8. 1923 imelo svoje
mesto tudi ACM (KB 1924, 16—17). Dalje predstavlja katolisko diaspo-
ro v Bosni, Srbiji in Makedoniji, Katolisko cerkev vzhodnega obreda na
podrodju takratne Kraljevine Srbov, Hrvatov in Slovencev; opozori na
spodbudo jugoslovanskih skofov za ACM in objavi letno porocilo o zZiv-
lienju in delovanju ACM (KB 1924, 21-23). Ze v Letnem porodilu 1924
je objavljen tudi odbor ACM v Ljubljani, ki so ga sestavljali dr. Franc
Grivec (predsednik), dr. A. Snoj (tajnik), dr. C. Poto¢nik (blagajnik),
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dr. A. Merhar, dr. Fr. Perne in dr. A. Levi¢nik. Franc Grivec, ki spada
med najvecje poznavalce zivljenja in delovanja sv. Cirila in Metoda v 20.
stoletju, je zelo poglobljeno pojasnil, v ¢em je bistvo ciril-metodijske
misli, s katero se je hranilo in jo tudi vneto Sirilo Apostolstvo sv. Cirila
in Metoda (Orazem 2003, 264-269).

V naslednjem letniku sta predstavljena Papeski Vzhodni zavod v Rimu
(KB 1925, 6-8) ter pravoslavni ruski patriarh Tihon in eksarh katoliskih
Rusov vzhodnega obreda Leonid Fjodorov (KB 1925, 8—12). Posebno
je zanimiv opis kongresa v Velehradu, ki je bil poleti 1924 in se ga je
udelezilo 22 skofov, nad 300 duhovnikov in teologov. Na kongresu so
razpravljali tudi o ACM (KB 1925, 12—15). Poleg letnega porocila o
ACM so zanimivi ¢lanki o katolicanih v Rusiji, ruskih beguncih, ki jih
podpirajo katoliski kristjani v Evropi. V zadnjem zvezku leta 1926 je
najprej predstavljen Shod za preucevanje vzhodnega bogoslovja v Lju-
bljani (Tadina 2003, 87-98), ki so se ga ob slovenskih $kofih udelezili
tudi nadskofje iz Olomuca, Zagreba in Beograda, Skofje iz Senja, Kato-
vic in tudi skof vzhodnega katoliskega obreda iz Krizevcev. Vseh ude-
lezencev — Slovencev, Hrvatov, Cehov, Poljakov, Stbov, Rusov, Italijanov
in Francozov — je bilo ¢ez 400. Pozdravno pismo jim je poslal papez Pjj
XI. (KB 1926, 1-6). Zanimiva sta tudi ¢lanka A. M. Slomsek in vesolj-
na edinost (KB 1926, 7-9) ter Cim blize Kristusu, tem blize cerkveni
edinosti (KB 1926, 11-16). Koncuje pa se tako kot prej$nja zvezka z
Letnim porocilom ACM in Novicami z Vzhoda (KB 1926, 26-31).

Ti trije zvezki Kraljestva boZjega kazejo povezavo med slovenskima skofi-
jama, ljubljansko in lavantinsko, pri¢ajo pa tudi o povezovanju z drugimi
skofi Kraljevine Srbov, Hrvatov in Slovencev glede dela za edinost in
ACM.

3. Revija Kraljestvo boZje, glasilo Apostolstva (Bratovi&ine) sv. Ci-
rila in Metoda (1927-1941)

V letih 1927-1941 je izhajala revija, cetudi najprej skromnejsa in nato
vsestransko bogatejsa, Kraljestvo bogje, ki je bila najprej Glasilo Apostolstva
sv. Cirila in Metoda v Ljubljani ter Bratovscine sv. Cirila in Metoda v Ma-
riboru, kot je napisano na naslovnici. Sprva je izhajala kot dvomesecnik,
pozneje pa razlicno — desetkrat ali celo dvanajstkrat na leto. Urednistvo je
sprva v Mariboru. Pomembno je, da je tokrat zapisan uredniski konzorcij,
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ki so ga sestavljali predstavniki obeh slovenskih skofij: dr. F. Grivec, dr. A.
Merhar in dr. A. Snoj iz Ljubljane ter dr. F. Cukala, J. Mirt in M. Avsic iz
Maribora. Prvi urednik je bil Martin Avsic, spiritual v mariborskem bogo-
slovhem semeniscu, ki pa je zal umtl Ze leta 1928, in po daljSem »iskanju«
je leta 1934 urednistvo prevzela cistercijanska opatija v Sticni (KB 1957,
102). Leta 1935 in 1936 je Krajjestvo bogje imelo ze poenoteno ime izda-
jatelja: Glasilo ACM za lavantinsko in ljubljansko Skofijo. Od leta 1937
je Kraljestvo bogje glasilo Apostolstva sv. Cirila in Metoda ter Slomskove
druzine, ker se mu je pridruzil Shmskov glasnik, ki ga je do takrat izdajala
Slomskova druzina v Mariboru. Tako je ostalo do zadnjega letnika 1941,
ko so zaradi vojne izsle samo prve tri Stevilke.

Ze v prvi stevilki revije Kraljestvo boe sta ob 1100-letnici rojstva sv. Ciri-
la objavljeni dve pismi: Pismo papeza Pija XI. jugoslovanskim in ¢esko-
slovaskim skofom (KB 1927, 33-34) in Pismo jugoslovanskih skofov
vernikom (KB 1927, 8-9; 49-51) ter poseben ¢lanek o sv. bratih Cirilu
in Metodu z naslovom Apostola kraljestva bozjega (KB 1927, 2—4). Ob
Cirilovem jubileju je predstavljen znanstveni kongres, ki je bil v Vele-
hradu na Moravskem (KB 1927, 107-110); objavljene so tudi pesmi
Jozeta Pogacnika, Silvina Sardenka, Vitala Voduska, Gregorja Malija in
Edija Kocbeka. Ob drugih ¢lankih sta tokrat in ves ¢as izhajanja revije
posebni rubriki Razgled po katoliskem svetu (KB 1927, 17-19) in Vesti
s krscanskega sveta (KB 1927, 19-22), kjer bralci spoznavajo proble-
matiko razdeljenosti Cerkve in potrebnost molitvenega podpiranja za
zedinjenje (edinost) v krscanskem svetu, predvsem evropskem. Seveda
je predvsem med slovanskimi katoliskimi kristjani vzhodnega obreda pa
tudi med pravoslavnimi najbolj poudarjen krs¢anski Vzhod. Prvi letnik
je imel 136 strani.

Tudi nasledniji letnik je objavil pismo jugoslovanskih skofov, v katerem
skofje zelo priporocajo ACM (KB 1928, 3—4), na dolgo je popisano
Slovensko in hrvasko romanje na Velehrad, v Prago in Staro Boleslav
(KB 1928, 25-61).

Seveda vseh letnikov glasila tu ni mogoce predstaviti. Naj samo omenim
nekatere avtorje, ki se veckrat pojavljajo, in Ze samo to nam dovolj pove
o teologih, duhovnikih in laikih, ki so sodelovali z glasilom ter se po-
sledi¢no izkazali z zavzetostjo za cerkveno edinost: p. S. M. Aljancic, p.
Jozafat Ambrozi¢, p. Simon Asic¢, Joza Basaj, p. Hugo Bren, p. Ambrozij
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Brencic, Anton Cepon, Mirko Geratic¢, p. Modest Golia, France Grafe-
nauer, Ljudmila Grafenauer, Franc Grivec, p. Bonaventura Herga, Josip
Hohnjec, Franc Hrastelj, Anton Iskra, Franc Jakli¢, Janez Jenko, Franc
Jere, Anton Kordin, Franc Kovaci¢, Matija Lavrencic, Ludovik Lesko-
var, p. Stefan Krzi$nik, p. Tomaz Kurent, Rudolf Mecilosek, Gregor
Mali, Alojzij Merhar, Josip Mesko, Jozef Mirt, Nane Nik, p. Pavel Pavlic,
Franc Puncer, Andrej Snoj, Joze Savora , Jan Sedivy, p. Roman Tominec,
p. Metod Turnsek, Vital Vodusek, Franc Trdan, Alojzij Turk, p. Herman
Vodenik, Olga Zadravec, Viktor Zakrajsek, p. Leopold Zorman, Pavel
Zivortnik. Omenim naj tudi razli¢ne prevode iz starokri¢anskih izvir-
nikov, ki sta jih pripravljala Franc Jeré in Anton Cepon. V glasilu lahko
najdemo tudi prevode besedil ruskih avtorjev, kot so Vladimir Solovjev
in drugi. Imena avtorjev sem navedel, da bi lazje dojeli, koliko odli¢nih
profesorjev in duhovnikov pa tudi nekaj laikov je bilo ob slovenskih
skofih zavzetih za delo za edinost. Seveda pa je §lo za ekumensko revijo,
ki se je od letnika do letnika zelo razlikovala, v¢asih je bila bolj teoloska,
drugi¢ bolj poljudno sporocilna, vedno pa tudi bogata z »ekumensko«
kroniko. Nekatera besedila so preprosta, ¢asopisna in revijalna, druga
poljudnoznanstvena in strokovna, nekatera pa tudi znanstvena.

Stanko Janezi¢ je ob 60-letnici izhajanja revije Kraljjestvo bogje takole za-
pisal: »Rad bi izrekel zahvalo profesorju dr. Francu Grivceu, ki je revijo
zacel, vanjo mnogo pisal in jo ves ¢as duhovno usmerjal, kakor tudi
vsem njegovim sodelavcem, ki jih ni bilo malo. Krajjestvo bogje je skupno
z Apostolstvom (Bratovséino) sv. Cirila in Metoda v ¢asu med prvo in
drugo svetovno vojno v Cerkvi na Slovenskem prebujalo zedinitveno
zavest, $irilo obzorje in pripravljalo na ekumensko dobo drugega vati-
kanskega koncila. Med Slovenci je utrjevalo ¢escenje sv. Cirila in Metoda
ter spostovanje do svetniskega skofa Slomska. Postavilo je temelje za
nadaljnje ekumensko delo in tako prispevalo svoj delez k rasti vesoljne
edinosti med kristjani.« (EZ 1987, 12)

4. Zbornik Kraljestvo boZje izhaja v zamejstvu (1957-1968)

Vojne razmere so mocno posegle tudi v revijo Krajestvo bogje, glasilo
Apostolstva sv. Cirila in Metoda, saj so leta 1941 izsle samo Se tri Ste-
vilke. Leta 1955 je sicer p. Metod Turnsek izdal v Celovecu knjizico s
34 stranmi pod istim naslovom Kraljestvo boZje, zal pa je ostalo le pri eni
stevilki. Dve leti pozneje, leta 1957, pa je zacel izhajati letni zbornik
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Kraljestvo bogje, ki ga je izdajalo ACM. Prvih pet zbornikov je izslo v
Rimu, tiskani pa so bili v Celovcu, nato $tirje v Trstu, kjer so bili tudi
natisnjeni.

V prvem, zunaj Slovenije tiskanem zborniku Kra/jestvo bogje Janez Vodo-
pivec nacelno in tudi primerjalno z razlicnimi krs¢anskimi Cerkvami in
drugimi verstvi objavlja kvalitetno razmisljanje z naslovom En Bog, en
Kristus, ena Cerkev (KB 1957, 7-20). France Dolinar st. dokaj celostno
predstavi Slovence in velehradske unionisti¢ne shode (KB 1957, 29-53;
Ambrozi¢ 2003, 69-86). V tem zborniku je objavljeno tudi predava-
nje Evharisticni apostolat molitve 3a edinjenje vzhodnibh Cerkva, ki ga je imel
Matija Saruga e leta 1952 v Barceloni (KB 1957, 21-28). V drugem
letniku Janez Vodopivec razmislja o Pogledu na Cerkev z Vzhoda in
Zapada (KB 1958, 27-30), kjer najprej govori o razlikah na povrsju in
razlikah v globini, podrobneje razlozi tradicionalno pravoslavno gleda-
nje in razlicne poznejse poglede ter konca z mislijo, da bozja milost vse
premore, vse prenavlja in bo kon¢no zmagala v dusah. Angel Kosmac
predstavlja sv. Nikolaja — velikega zavetnika kr$canskega Vzhoda (KB
1958, 47-56), p. Anton Koren sv. Sergija Radoneskiga in ruske katoliske
svetnike (KB 1958, 57-70), Karel Kozina pa v ¢lanku Trpljenje mace-
donskih katoli¢canov vzhodnega obreda podrobno opise polozaj le-teh
(KB 1958, 79-94).

Z izvolitvijo papeza Janeza XXIII, ki je iz prakse dobro poznal pred-
vsem pravoslavje, nastane nov premik v ekumenskem razmisljanju.
V tretjem letniku zbornika Kraljestvo bogje, leta 1959, Janez Vodopivec
vsestransko, predvsem s poudarkom na ekumenizmu, pise o papezih
Piju XII. in Janezu XXIII. (KB 1959, 5-17). Naslednje leto Vodopi-
vec v daljsi razpravi Vesoljni cerkveni zbor in njegov pomen v zivljenju
Cerkve (KB 1960, 5-24) spregovori o napovedi drugega vatikanskega
cerkvenega zbora, koncilskem pomenu za zivljenje Cerkve in prav tako
o vprasanjih cerkvene edinosti. Pavel Leskovec pa v ¢lanku Bodoci ve-
soljni cerkveni zbor v mislih treh ruskih teologov (KB 1960, 27-39)
na znanstven nacin predstavi misli ruskega skofa Kasijana Bezobrazo-
va, protojereja Jurija Florovskega in profesorja Ivana Meyendorfa (KB
1960, 27-39). Franc Jakli¢ pise o Ivanu Besarionu, kot glasniku cerkve-
nega edinstva (KB 1960, 71-86), Franc Kosmac¢ opise Katolisko vzhod-
no cerkev v Jugoslaviji (KB 1960, 89-105), Anton Ilc pa Srecanje z Rusi
(KB 1960, 109—111). V naslednjem zborniku Kra/jestvo bogje, 1961-1962,
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Janez Vodopivec spregovori o blizanju drugega vatikanskega vesoljne-
ga cerkvenega zbora Pred koncilom, v katerem poudarja, da je treba
pripraviti »pot zblizanju in zedinjenju« (KB 1961-1962, 5-18), Franc
Grivec pa v razpravi Od sv. Tomaza Akvinskega do Vladimirja Serge-
jevica Solovijeva pise o dveh krsc¢anskih velikanih in njunih naporih za
edinost (KB 1961-1962, 21-38). P. Pavel Leskovec v ¢lanku Vesoljni
cerkveni zbor v nauku pravoslavnih teologov podrobneje in znanstveno
predstavi ucenje Teofana Prokopovica in Alekseja S. Homjakova (KB
1961-1962, 41-61); sicer je clanek izsel Ze prej v italijanski jezuitski re-
viji La Civilta Cattolica (Leskovec 1960, 140-152, 372-384). Leta 1963
sta v Kraljestvn bogjemr objavljeni dve pomembni pismi: Pismo papeza
Janeza XXIII. slovanskim $kofom ob 1100-letnici prihoda sv. Cirila in
Metoda na Veliko Moravsko in Pastirsko pismo katoliskih skofov Ju-
goslavije za leto 1963 o slovanskih blagovestnikih sv. Cirilu in Metodu
(KB 1963, 5-12.15-31). Franc Perko je ob smrti Franca Grivca bralcem
Kraljestva bogjega predstavil svojega mentorja in predhodnika na Teoloski
fakulteti v Ljubljani v prispevku Dr. Franc Grivec, znanstveni raziskova-
lec zivljenja in delovanja slovanskih blagovestnikov sv. Cirila in Metoda
(KB 1963, 117-130). Leta 2002 je Slovenska teoloska akademija v Rimu
pripravila Grivcev simpozij v Rimu, katerega predavanja sta leta 2003 iz-
dali Slovenska teoloska akademija v Rimu in Mohorjeva druzba v Celju.
Vinko Skafar je v prvi $tevilki revije za ekumensko teologijo in medre-
ligijski dialog Edinost in dialog objavil ¢lanek Prispevek Franca Grivea pri
ovrednotenju sv. Cirila in Metoda (Skafar 2013, 75-94).

Na zacetku dvojnega letnika 1964—1965 Kraljestva bogjega sta najprej ob-
javljena dva koncilska odloka, Odlok o ekumenizmu in Odlok o katoliskih
vzhodnih Cerkvah (KB 1964—1965, 5-25; 26—306), nato pa se Janez Vodo-
pivec sprasuje, Kaj je prinesel drugi vatikanski vesoljni cerkveni zbor?, in
se zaustavi ob napovedi koncila, pripravljalni dobi, zacetku nove smeri,
poteku dela v zvezi s koncilom, zastopnikih lo¢enih bratov, o osnutkih
in dekretih ter o drugem in tretjem zasedanju pod Pavlom V1., o Odloku
0 vzhodnih Cerkvah in o Odlokn o ekumenizmu. Koncuje pa s trditvijo pa-
peza Janeza XXIII., da je koncil v resnici »kakor velika binkostna dvo-
rana za vesoljnost Cerkve, ¢as posebne luci, milosti in delovanja Svetega
Duha med nami vsemi v bozjem kraljestvu na zemlji« (KB 1964-1965,
37—41). Anton Koren je pripravil clanek Papez Janez XXIII., apostol
nove kricanske dobe (KB 1964-1965, 42-57). V predzadnjem trzaskem
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letniku razmislja Janez Vodopivec o Sadovih koncila za edinost med
kristjani (KB 1966, 5-12), Franc Perko o Bozjem kraljestvu v dogma-
ticni konstituciji »Lu¢ narodov« (KB 1966, 13-42), Stanko Janezi¢ o
Odlokn 0 ekumenizmu (KB 1966, 43-50), Ivan Zuzek o Nekaj opombah k
Odloku o katoliskih vzhodnih Cerkvah (KB 1966, 51-58), Stojan Brajsa
se na dolgo razpise o Josipu Juriju Strossmayerju (KB 1966, 67-89), An-
gel Kosmac pa predstavi p. Leopolda Mandi¢a kot apostola kr§¢anske
edinosti (KB 1966, 90-98). P. Anton Koren je objavil tudi daljso razpra-
vo Katoliska podro¢ja ciril-metodijske slovansko-kr$¢anske dejavnosti
(KB 1966, 99-120), Franc Sodja pa je ob 1050-letnici smrti sv. Klimen-
ta Ohridskega pripravil ¢lanek Na razvalinah makedonske unije (KB
1966, 122—138). Zadnji ekumenski zbornik Kraljestvo bogje (1967-1968),
ki je izSel Se v Trstu, ima na prvi notranji strani ob Krajestvn bojer tudi
podnapis Ekumenski zbornik, ki ga je gotovo napisal urednik Stanko
Janezi¢, saj je ta podnaslov ponovil v prvem zborniku, ki je izsel leta
1970 Ze v Sloveniji, in je ostal v vseh mariborskih zbornikih. Ta zadnji
zdomski ekumenski zbornik najprej prinasa prevod Ekumenskega pra-
vilnika (KB 1967-1968, 5-25), ki ga je podpisal kardinal Avgustin Bea,
prvi predsednik TajniStva za pospesSevanje krscanske edinosti, sledijo
Misli ob Ekumenskem pravilniku Janeza Vodopiveca (KB 1967-1968,
26-31), sourednika zbornika Kraljestvo bogje in glavnega teoloskega so-
delavca ter pisatelja kakovostnih ekumenskih ¢lankov v zdomskem Kra-
Jestvu bogjem. N istem zborniku je Vodopivec objavil $e ¢lanek Teologija
in duhovnost svetih bratov (KB 1967-1968, 55-61), Franc Perko pa je
predstavil Versko stanje v Rusiji ob 50-letnici oktobrske revolucije; dva
daljsa prispevka je v tem zborniku pripravil Stojan Brajsa: Mahni¢ in
glagolica (KB 1967-1968, 79-92) ter Pravoslavni Strbi v Trstu in Istri
(KB 1967-1968, 93—108), objavljenih pa je bilo $e ve¢ prispevkow.

Ob urednikih Stanku Janezicu in rimskem teologu Janezu Vodopivcu
ter prej navedenih avtorjih so Se v zamejskem ekumenskem zborniku
Kraljestvo bogje sodelovali: p. Silvin Eiletz, Stanko Kahne, Martin Jevni-
kar, Karel Kozina, Pavel Krajnik, Ivan Merlak, Anton Merkun, p. Metod
Turnsek, Rafko Vodeb in p. Niko Zuzek.

Ti zamejski zborniki Kraljestvo bogje so zakladnica mnogih dragocenih
misli, starih in novih spoznanj in pricevanj, ekumenskih izkusen;j in pog-
ledov, predvsem zato, ker so zaceli izhajati Se pod papezem Pijem XII. in
nato s posebno simpatijo spremljali papeza Janeza XXIII. in Pavla VI,
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predvsem $e ekumensko naravnanost drugega vatikanskega cerkvenega
zbora. Posebno so dragoceni teoloski ¢lanki Janeza Vodopivcea, rimske-
ga profesorja na papeski urbanianski univerzi v Rimu, na kateri je leta
1985 izdal knjigo Sveta brata Ciril in Metod, Kulturna vez med 1V zhodom in
Zahodom (Nodopivec 1995, 1985a). Na Hrvaskem so Vodopivcéevo knji-
go Ekumenizam je ipak poceo (11 dialogo dei cattolici) 1zdali Ze leta 1968 (Vo-
dopivec 1968). Skoda, da Vodopivec ni ve¢ sodeloval v ekumenskem
zborniku 17 edinosti, ki je od leta 1970 izhajal v Sloveniji.

Podobno kot predvojno Kraljestvo boje je po svoje zanimiva ekumenska
kronika v Kraljestvu bogjem, Od vzhoda do zahoda, iz katere spoznavamo
ekumensko dogajanje v razlicnih drzavah, Cerkvah in cerkvenih sre-
disc¢ih. Zamejski ekumenski zborniki ostajajo dokumentacija ekumen-
skega razmisljanja nasih zamejskih slovenskih teologov po drugi sve-

tovni vojni.

5. Ekumenski zbornik V edinosti (1970-2012)

Ekumenskega zbornika 7 edinosti, ki je zacel izhajati leta 1970, ko se
je Stanko Janezi¢ vrnil iz Trsta, ni ve¢ izdajalo ACM, temve¢ Slovenski
ekumenski svet, ki je pokoncilska ustanova. Ta je tudi imenoval uredni-
$tvo, v katerem so bili dolga leta Stanko Janezi¢, Franc Perko in Joze Ve-
senjak; pozneje pa tudi Bogdan Dolenc, Anton Strukelj, Primoz Krecic
in Vinko Skafar, ki je bil v letith 2004—2012 glavni urednik. Vse do smrti
leta 2010 je bil Stanko Janezi¢ dusa urednistva ekumenskega zbornika [
edinosti pa tudi motor Slovenskega ekumenskega sveta.

Stanko Janezi¢ (1920-2010) je imel poseben blagoslov in tudi sreco, da
je ob vrnitvi iz Trsta v Mariboru nasel skofa Maksimilijana Drzecnika
(1903-1978), ki je bil veliki castilec bl. Antona Martina Slomska in po-
sledi¢no zavzet ekumenist. Janezi¢ je leta 2003, ob 100-letnici Drzecni-
kovega rojstva in 25-letnici smrti, v jubilejnem zborniku S kof Maksimili-
Jan Drecnik (1903—1978) objavil ¢lanek Skof Drzeénik in ekumenizem.,
Zanimivo, da je bil Drze¢nik edini slovenski skof, ki se je udelezil vseh
zasedanj drugega vatikanskega cerkvenega zbora, in da je bil leta 1970
izvoljen za predsednika Ekumenske komisije pri Skofovski konferenci
Jugoslavije. Prav v tej vlogi je z veseljem sprejel in podptl zamisel Slo-
venskega ekumenskega sveta in Teoloske fakultete, da bi organizirali
medfakultetne ekumenske simpozije v Jugoslaviji. Tako je bil prav
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Drzecnik gostitelj prvega medfakultetnega ekumenskega simpozija, ki
je bil od 23. do 26. septembra 1974 v Mariboru (Janezi¢ 2003, 108-113).

Predavanja prvega medfakultetnega simpozija z naslovom Pastoralni pro-
blemi kristjianov v Jugoslaviji v gvezi 3 gakramenti, posebno evharistjo, so bila
objavljena v ekumenskem zborniku 1 edinosti, kar pomeni zacetek ura-
dnega teoloskega dialoga med profesorji katoliskih teoloskih fakultet iz
Ljubljane in Zagreba ter pravoslavne iz Beograda. V Ekumensken 3bor-
niku so objavljena predavanja Franca Perka Pomen zakramentov za rast
Cerkve (EZ 1974, 15-25), biblicista Adalberta Rebica iz Zagreba Uloga
euharistije u prvoj Crkvi (EZ 1974, 26-51), patrologa Atanasija Jevtica
iz Beograda Evharistija u isto¢noj Crkvi (EZ 1974, 52-70), dogmatika
Antona Strleta Evharistija v razvoju zahodne Cerkve (EZ 1974, 71-88),
pastoralnega teologa Cedomira Draskoviéa iz Beograda Pastoralni zna-
¢aj evharistije u Crkvi danas (EZ 1974, 89-97), Tomislava Ivancica iz
Zagreba Euharistija i Zupna zajednica (EZ 1974, 98-114) in Vekoslava
Grmica Evharistija in oznanjevanje (EZ 1974, 115-124). Isti ekumenski
zbornik je objavil tudi Porocilo o Ekumenskem simpoziju (EZ 1974,
125-141).

Naslednji ekumenski simpozij z naslovom Evangelizacija v nasem prostoru
in tasu je bil od 20. do 23. septembra 1976 v Lovranu pri Reki na Hr-
vaskem (EZ 1977, 10-99), tretji z naslovom Cerkev v sodobnem svetn v
Arandeloveu v Sumadiji v Srbiji od 12. do 15. oktobra 1978; tega je Joze
Vesenjak predstavil v Ekumensken zbornikn (EZ 1979, 90-96), objavlje-
no pa je tudi Sporocilo 3. ekumenskega simpozija (EZ 1979, 97-131).
Cetrti ekumenski simpozij, ki je bil v Ljubljani od 22. do 26. septembra
1980, je govoril o ekumenski preucitvi duhovne stvarnosti krscanstva na
jugoslovanskih tleh z naslovom Duhovno $ivijenje na nasib tleh (EZ 1981,
67-80). O petem medfakultetnem ekumenskem simpoziju z naslovom
Jezus Kristus edini Odresenik sveta — oznanilo odresenja danes, ki je bil v Zagre-
bu od 28. septembra do 1. oktobra 1982, je ekumenski zbornik prinesel
samo Sporocilo 5. medfakultetnega ekumenskega simpozija v Zagrebu
(EZ 1983, 77-84), saj so predavanja izsla v posebnem zborniku (Zbor-
nik radova Petog ekumenskog medufakultetskog simpozija odrzanog u
Zagrebu od 28. IX. do 1. X. 1982): Lsus Krist — jedini Spasitelj svijeta: kako
danas navijestiti spasenje?. Sesti medfakultetni ekumenski simpozij, ki je bil
v pravoslavnem samostanu Studenica, je obravnaval temo Cas Svetega

Dubha — ¢as Cerkve (EZ 1985, 63—75); tema sedmega, ki je bil v Sti¢ni od
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22. do 26. septembra 1980, je bila Skrivnost Cerkve in sluzbe v Cerkvi
(EZ 1987, 120-128), osmi, ki je bil v Dakovu od 13. do 16. septembra,
je govoril o Evharistiji v veri in Zivljenju Cerkve (EZ 1989, 43-51). De-
veti in zadnji je bil od 23. do 24. septembra 1990, sicer brez hrvaskih
teologov, v samostanu Kaona pri Sabcu in v Vrdniku na Frugki gori ter
je govoril o zakramentu krsta (EZ 1991, 123-130).

Seveda pa so hrvaski teologi tudi po razpadu Jugoslavije v reviji Bo-
goslovska smotra (Ephemerides Theologicae Zagrabiensis) objavljali ekumen-
ske clanke: Jure Zecevi¢, Nastanak, povijest, i smisao tjedna molitve
za jedinstvo kr§cana in Koncilski ekumenski zamah i danasnja traze-
nja (Zecevi¢ 1995, 229-2306; 2005, 855-873); Mato Zovki¢, Moguc¢nost
ckumenizma i religijskog dijaloga u Hrvatskoj te u Bosni i Hercegovini
(Zovki¢ 2000, 635-655), Tomo Vuksi¢, Teoloski pluralizam 1 ekumeni-
zam nakon Dominus Jesus (Vuksi¢ 2003, 392-431); Milan Spehar, Cul-
Imanov model jedinstva u razli¢itosti (Spehar 2004, 125-141) in drugi.

Refleksijo Dvajset let kasneje — pogled na devet ekumenskih simpozijev
je v ekumenskem zborniku 2010 objavila Fanika Krajnc-Vrec¢ko (EZ
2010, 20-23). Leta 2015 pa je medfakultetne simpozije v reviji Edinost
in dialog ovrednotil Se pravoslavni teolog Predrag Puzovi¢ iz Beograda
(2015, 157-171).

Drugo posebno ekumensko dogajanje je bilo v ¢asu izhajanja ekumen-
skega zbornika Koncil mladih v Taizégn, ki je bil v ekumenskem zborniku
iz¢rpno predstavljen (EZ 1975, 5—69). Tudi pozneje je ekumenski zbor-
nik pisno spremljal dogajanja v Taizéju, porocal o romanjih mladih v
Taizé in s taizéjskih novoletnih romanj, objavljal pa je tudi vsakoletna
Pisma, ki so nastajala ob teh novoletnih romanijih.

Stanko Janezi¢ je v Prekmurju organiziral mladinske ekumenske pogo-
vore v letih 1972-2007, kar sta ob njegovi smrti ovrednotila evangeli-
¢anski duhovnik Evgen Balazic s prispevkom Profesorju Stanku Janezi-
cu v spomin (EZ 2010, 29-30) in binkostnik Franc Kuzmic¢ s clankom
Letni ekumenski mladinski pogovori in Stanko Janezi¢ (EZ 2010, 24—
28; 2007, 135-147). Stevilna predavanja z ekumenskih mladinskih po-
govorov, ki so jih imeli katoliski, evangelicanski, binkostni in obcasno
tudi pravoslavni teologi, so bila objavljena v ekumenskem zborniku in
so bogata pisna dokumentacija takratnega ekumenskega utripa na Slo-
venskem, predvsem v Prekmurju.
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Ekumenski zbornik se je spomnil tudi raznih pomembnih jubilejev:
120-letnice Slomskove smrti (EZ 1983,7-47), 1100-letnice smrti sv.
Metoda (EZ 1985, 5-20), 60-letnice Kraljestva bogjega 1927-1941 (1987,
7-30), tisoc let ruske Cerkve (988-1988) (EZ 1988, 5-160), 100 let Ve-
lehradskih kongresov (EZ 2007, 90—100), 500-letnice Primoza Trubarja
(1508-2008) (EZ 2008, 5-35), 150-letnice prenosa Skofijskega sedeza
in Slomskovega prihoda v Maribor (EZ 2009, 7-38), 40 let mariborskih
ekumenskih zbornikov (EZ 2010, 5-7) in drugih.

Cetudi ekumenskega zbornika 7 edinosti ni ve¢ izdajalo ACM, ampak
Slovenski ekumenski svet, je Stanko Janezi¢ kot njegov glavni urednik
zelo pospeseval molitveno ekumensko zdruzenje ACM. Zato je ob
140-letnici Bratovscine sv. Cirila in Metoda posvetil tematski del eku-
menskega zbornika 1991 ACM. Uvodniku Ob 140-letnici (Stanko Ja-
nezi€) sledijo clanki, ki govorijo o BCM oziroma o ACM: Slomskova
molitvena Bratovscina sv. Cirila in Metoda v svojem casu in prostoru
(Angel Kosmac), Bratovscina sv. Cirila in Metoda v mariborski skofiji
(Vinko Skafar), Bratové¢ina — Apostolstvo sv. Cirila in Metoda v lju-
bljanski skofiji (Lojze Kovacic), Bratovscina sv. Cirila in Metoda v ce-
lovski (krski) skofiji (Valentin Inzko), Ustanovitev in razvoj Slomskove
Bratovscine v trzaski Skofiji (Angel Kosmac), Bratovscina — Apostol-
stvo sv. Cirila in Metoda v goriski nadskofiji (Joze Markuza), Ekumen-
ska misel med mariborskimi bogoslovci (1859—-1941) (Stanko Janezic)
in Kako obnoviti Slomskovo Bratovsc¢ino — Apostolstvo sv. Cirila in
Metoda? (Vinko Skafar) (EZ 1991, 5-55).

Ekumenski zbornik 17 edinosti podobno kot prej revija in zborniki Kra-
Jestvo bogge ni imel strogo znanstvenih ambicij, marvec je zelel pomagati
duhovnikom in ekumenskim delavcem pri oblikovanju ekumenske za-
vesti v duhu drugega vatikanskega cerkvenega zbora. Slo je za nada-
lievanje spodbujanja slovenskih katoliskih kristjanov k ekumenskemu
ozavesc¢anju, ¢eprav so ga narocali in z njim sodelovali tudi slovenski
evangelicani in evangelijski kristjani binkostniki.

Letna ekumenska kronika Od vzboda do zaboda je vsa leta objavljala eku-
menska dogajanja doma in po svetu. Ekumenski zborniki so vsa leta tudi
prinadali Stevilne prevode pomembnih ekumenskih dokumentov, ki jih
je prevajal in pripravljal Jozef Urbani¢. Ekumenski zborniki 1 edinosti
so v letih 1970-2012 prinasali Stevilne poljudnoznanstvene, strokovne
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in tudi znanstvene clanke, ki ostajajo price pisnega in dejavnega ekume-
nizma Cerkve na Slovenskem.

6. Edinost in dialog, revija za ekumensko teologijo in medreligij-
ski dialog (2013-)

»Ob ustanovitvi Instituta za ekumensko teologijo in medreligijski dia-
log, poimenovanega po Stanku Janezicu, je Teoloska fakulteta Univerze
v Ljubljani z Enoto v Mariboru prevzela urednistvo in izdajanje eku-
menskega zbornika kot nove serije ekumenske revije. Zaradi spreme-
njenih vsebinskih in organizacijskih razmer se bo ta postopoma skusala
uveljaviti kot znanstvena revija z recenzijami. Z mednarodnim uredni-
skim svetom in izpolnjevanjem mednarodnih izdajateljskih zahtev pa
si bo prizadevala tudi za pridobitev mednarodnih referenc. Revija Zeli
ohraniti tradicijo ekumenske ideje, ki se v novih verskih in kulturnih
razmer nujno obraca v dialog z drugimi verstvi ter tako v slovenski
prostor prinasa priloznost za najsirsi teoloski in medkulturni dialog.«
(ED 2013, 12-13) Prva $tevilka revije za ekumensko? teologijo in med-
religijski dialog Edinost in dialeg, ki jo je uredila Fanika Krajnc-Vrecko,
glavna urednica, odgovorni urednik pa je bil Maksimilijan Matjaz, je
izsla leta 2013; doslej je izslo Ze pet letnih zvezkov, ki upravicujejo svoj
zastavljeni cilj. Od leta 2016 je glavni in odgovorni urednik Maksimilijan
Matjaz, pomocnik glavnega urednika pa Samo Skralovnik.

Sklep

Prvi mariborski skof Anton Martin Slomsek je leta 1851 ustanovil
Bratovscino sv. Cirila in Metoda kot molitveno zdruzenje za zedinje-
nje kristjanov. O njej so takrat in pozneje pisali v Drobtinicah, Zgodnji
Danici in drugod. Na Moravskem in tudi v Ljubljani so Bratovscino

2 Izraz »ekumenski« je za pravoslavne kristjane mote¢. Zato Papeska univerza Antonia-

num oziroma Institut franc¢iskovske duhovnosti v Rimu in Pravoslavna teoloska fakulteta
Aristotelove univerze v Solunu izmeni¢no organizirata ne ekumenskih, ampak »medkrs-
¢anske simpozije« (Simposio intercristiand) (Skafar 2012, 130); morda bi lahko sprejeli izraz
medcerkveni. Na to je opozoril tudi letos predstavnik ruske pravoslavne delegacije, ki je
sodelovala ob molitvenem spominu ob ruski kapelici pod Vrsicem. Morda bi bilo dobro
razmisliti, ali je modro, da $e ohranjamo izraz »ekumenski« (Slovenski ekumenski svet),
ali bi ga bilo bolje poenotiti s papeskim (Papeski svet za pospesevanje edinosti kristjanov,
Pontificinm Consilinm ad Unitatem Christianorum fovendam) in ga imenovati Slovenski ali katoligki
svet za pospesevanje edinosti kristjanov.
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poimenovali Apostolstvo sv. Cirila in Metoda, in to je pred dobrimi sto
leti, v letth 1911-1914, izdalo $tiri »zvezke« Kraljestvo bogje na Jutrovem, v
katerih je porocalo svojem delu v ljubljanski skofiji. V ¢lanku so pred-
stavljeni zvezki, revije in zborniki, ki jih je do leta 1968 izdajalo ACM.
Ekumenski zbornik 17 edinosti je leta 1970 zacel izdajati Slovenski eku-
menski svet, saj ekumenizem v duhu drugega vatikanskega cerkvenega
zbora ni ve¢ samo zadeva molivcev in molitvenih zvez. Za ekumenizem
se je odlocila Cerkev kot skupnost. Sicer pa iz ¢lanka izhaja, da so bili
clani Apostolstva sv. Cirila in Metoda tudi vse bolj ekumensko obliko-
vani, najprej po besedilih v zvezkih Bogje kraljestvo na Jutrovem, pozneje
reviji Bogje Kraljestvo in koncno po zbornikih Bogje £raljestvo, ki so poleg
porocil o zedinitveni problematiki prinasali tudi poljudne, strokovne in
veckrat tudi znanstvene clanke. To toliko bolj velja za ekumenski zbot-
nik 17 edinosti, ki ga je izdajal Slovenski ekumenski svet, ki je tudi pou-
darjal ACM. V drugi polovici 20. stoletja se je v Katoliski cerkvi tudi v
Sloveniji vse bolj uveljavljal teden molitve za edinost kristjanov od 18.
do 25. januarja. To pa pomeni, da je duhovni in predvsem molitveni
ekumenizem zahteva vseh kristjanov, da gre za Cerkev kot skupnost, in
ne samo za neke molitvene ekumenske navdusence. V zadnjem stoletju
so nastala tudi nova krsc¢anska eklezialna gibanja (Marijino delo, Prenova
v Duhu, Taizé, protestantska sestrska redovna skupnost Communauté
de Grandchamp v Svici, evangelicanske Marijine sestre v Darmstadtu,
anglikanski franciskani itd.), ki na sebi lasten nacin uresnicujejo duhovni
in zivljenjski ekumenizem.

Reviji Edinost in dialog, ki si je postavila za prioriteto znanstveno raven
clankov, lahko samo cestitamo, saj je to eno izmed znamenj ¢asa, obe-
nem pa ji zelimo, da bi nasla zdravo komplementarnost med pospeseva-
njem strogo znanstvenega medreligijskega dialoga ter ekumenskega oz.
medkrscanskega in medcerkvenega dialoga pa tudi prostor za spodbu-
janje duhovnega ekumenizma, ki je bil tako pri srcu bl. Antonu Martinu
Slomsku in so ga po njegovi zamisli spodbujale dosedanje »ekumenske«
revije in zborniki. Sicer pa je Jezus Kristus protagonist molitvenega eku-
menizma, saj je tudi sam v velikoduhovniski molitvi prosil Oceta, »da bi
bili vsi eno« (Jn 17,21). Morda bi revija, kljub strogi znanstvenosti, lahko
objavljala pomembnejsa molitvena medkrscanska srecanja na slovenski
in tudi $irsi ravni, predvsem tista, ki se jih udelezuje tudi papez, saj bi
tako nadaljevala tradicijo svojih predhodnic.
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Kratice

ACM
BCM  Bratovséina sv. Cirila in Metoda
ED Edinost in dialog

KB Kraljestvo bozje

EZ Ekumenski zbornik V edinosti

Apostolstvo sv. Cirila in Metoda

BS Bogoslovska smotra (Ephemerides Theologicae Zagrabiensis)
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Polkrozna skodela s koni¢nim
omfalosom in vboklim dnom

Najdisce: Tell el Farah, Samarija (?)
Visina: 4,8 cm

Premer ustja: 12,6 cm

Inv. $t.: 61

Datacija: zgodnja bronasta doba
(3500-3050 pr. Kr.)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor

Dvorocajni kroglast lonec (amfori-
skos) z ravnim dnom in perforacijo
na trupu, narejeno po zganju

Najdisce: Ain Samiyeh

Visina: 15,4 cm

Premer ustja: 8,3 cm

Inv. st.: 18

Datacija: zgodnja bronasta doba
(2300-2000 pt. Kr.)

Foto: Tomo Jesenic¢nik
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Franc Smole

IzobraZevanje studentov in izobraZencev
v Mariboru po drugem vatikanskem zboru
do danes

Education of Students and Intellectuals in Maribor after the Second 1 atican
Council to Date

Povzetek: Drugi vatikanski cerkveni zbor je spodbudil v Cerkvi na Slovenskem nove
oblike dela z mladino, $tudenti in izobrazenci. Na podlagi ze predvojnih izkusenj, zlasti
pa po odpravi verouka v $olah po vojni so se Stevilni duhovniki posvetili temu delu. Po
letu 1980 je to izobrazevanje spodbujalo predvsem druzbeno odgovornost izobrazen-
cev in ustanovilo Stevilne organizacijske oblike. Nastale so Velikono¢ne konference
v ursulinski cerkvi, Torkova predavanja pri franciskanih v Ljubljani, predavanja za
studente in izobrazence v Mariboru, zlasti pa Teoloski tecaj za studente in izobraZzen-
ce ter Medskofijski odbor za izobrazence. Zazivela so Studentska obcestva, ki so se
imenovala srecanja. Teoloski tecaj se je razsiril v vsa vecja slovenska mesta, se ustalil
tudi v Mariboru in se nato konceptualno spreminjal. V. Drugini je bila odstopljena
studentom stran, ki so jo sami urejali. Pri Medskofijskem odboru je izhajal Bilten za
Studente in izobragence, ki izhaja danes kot Treyji dan. V Mariboru sta nastala center Sinaj
in akademsko drustvo Amos. Studentje in izobraZenci so se pred osamosvojitvijo po-
vezovali s sosednjimi organizacijami iz zamejstva. Nekaj Studentov je kasneje stopilo v
organiziranje in delo novonastalih politi¢nih strank, ki so imele v programih krsc¢anski
socialni nauk. Danasnja studentska in izobrazenska pastorala se seli iz mnozi¢nega in
javnega delovanja v obcestvene skupine in srecanja, ki temeljijo na osebnem priceva-
nju in duhovnosti. V Mariboru je bila leta 2017 ustanovljena Univerzitetna zupnija, ki
pa formalnopravno e ni vkljucena v Univerzo.

Kljucne besede: izobrazevanje, Teoloski tecaj za studente in izobrazence, Medskofij-
ski odbor za izobrazence

Summary: The Second Vatican Council has enconraged new forms of work with young peopl,
students and intellectuals in the Church in Slovenia. On the basis of pre-war experiences and espe-
cially after the elimination of religions studies in schools after war, many priests dedicated themselyes
to that work. After the eighties this education encouraged particularly the social responsibility of the
intellectuals and established many organigational forms. Eastern conferences were organized in the
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Ursuline church, Tuesday lectures at Franciscans in Ljubljana, lectures for students and intellectuals
in Maribor, and especially Theological Conrse for students and intellectuals and Inter-diocesan Com-
mittee for Intellectuals. Besides that students’ communities called meetings came to life. Theological
Counrse expanded to all major Slovenian cities, settled also in Maribor and then gradually changed
conceptually. In the Druzina Weekly students were given a page, which they edited themseles.
Inter-diocesan Committee published a Bulletin for students and intellectuals that is published today as
the periodical Tretji dan. The Sinai Center and academic society Amos were founded in Maribor.
Prior to independence, students and intellectuals connected to neighbouring organizations from abroad.
Later some students joined the organization and work of newly emerging political parties, whose
programmes contained Christian social teachings. Today pastoral care for students and intellectnals is
moving from mass and public action to communion groups and meetings that are based on personal
testimony and spiritnality. In 2017 a University parish was founded in Maribor, but it was not yet
Jormally included into the University.

Key words: education, Theological Conrse for students and intellectuals, Inter-diocesan Committee
Jfor Intellectuals

1. DruzZbene razmere v Evropi in pri nas

Evropa je bila po drugi svetovni vojni v fazi urejanja novih medsebojnih
razmerij in celjenja ran. Za njo sta bili dve strasni izkusnji, ki sta zamajali
dotedanji relativno varen svet. Ugotovila je, da zrtve niso resile nicesar
in se napetosti niso odpravile, zato je zacela resevati glavne antagonizme
z novimi prijemi. Ob novih napetostih, ki so bile posledica nepravi¢nih
povojnih razdelitev, sta se vzpostavila dva principa politi¢nih in duhov-
nih sistemov: demokrati¢ni zahodni svet in svet drzavnega kapitalizma.
Prvi je prisegal na demokracijo in svobodnega posameznika, drugi na
poslusnega clana upravljavcev drzave, res publicae, ki si je vzel v zakup
pravilno vedenje o urejanju zivljenja. Ta princip se Se danes ni otresel
nasilja v (pre)urejanju sveta (od oktobrske revolucije do krimske vojne).
Kulturniki, premisljevalci in snovalci novih vizij zivljenja so zeleli svet
razumneje in pravicno urejati. V to debato so bili vpeti tudi verujoci
javni delavci, krscanski politiki in katoliska javnost. Cerkev je bila iz-
postavljena, ko je zagovarjala svobodnega drzavljana, hkrati pa je bila
poklicana za oznanjevanje vsem (Rim 15,7-13). Italijanski duhovnik An-
gelo Giuseppe Roncalli, v prvi svetovni vojni porocnik, pozneje papeski
delegat v Carigradu, skof in beneski patriarh, je postal papez. Poblize
je spoznal stisko evropskega drzavljana in kristjana, kar je tudi prispe-
valo k spodbudi, da je v zacetku Sestdesetih let sklical drugi vatikanski
cerkveni zbor. Kristjani v Evropi so lahko povezovalna mo¢, ki bi od
znotraj odpravljala napetosti in ustvarjala boljsi svet. Seveda pa zbor
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po drugem vatikansken Zboru do danes
ni hotel resevati politi¢nih in socialnih vprasanj, ampak drzo verujoce-
ga do Stvarnika, razumevanje svoje vloge in lastne prakse v obcestvih.
Svet »posoliti« z ljubeznijo, ki spreminja svet! Starosvetnost oznanila in
zunanjo strukturo bozjega ljudstva je hotel priblizati vsakemu ¢loveku,
govortilo se je o adpiranju oken in aggiornamentu. Upati je bilo, da bo dia-
log zblizal velika nasprotja. Evropski ¢lovek in evropski kristjan sta se
pocutila ogrozena, negotova, zato sta iskala izgubljeno identiteto. Slutiti
je bilo, da njuno resevanje ne bo potekalo lahko. Leta 1962 je prislo
do kubanske krize, ki bi brez svetega papeza Janeza XXII. tezko nasla
kompromisno resitev (Zizola 1977, 13—20). Oborozevalna tekma je bila
v zenitu. Leto 1968 je prineslo z vzhoda novo pokoritev samostojne
drzave CSSR, ki je zelela biti neodvisna od svoje velike komunisti¢ne
sosede. Na vzhodu se je pojavilo disidentstvo, ki je brezkompromisno
govorilo jezik resnice. Za socialisti¢ni vzhodni svet je bila ohrabrujoca
izvolitev kardinala Wojtyle za papeza. Ta se je izkazala za pomembno
tudi kasneje, ob nasi samostojnosti.

Prve razpoke so se pojavile tudi v jugoslovanski socialisti¢ni drzavi, naj-
prej pri nas v Sloveniji: cestna afera zaradi spora med zvezno in re-
publisko vlado zaradi prioritete investicij ter akcija 25 poslancev zaradi
slovenskega vztrajanja pri demokraticnosti volitev (Kavci¢ 1988). De-
mokrati¢ni pol v vzhodni Evropi ni imel nobene politicne modi, v za-
hodnih parlamentih pa so bile v opoziciji tudi komunisti¢ne oz. socia-
listicne stranke. Italijanska in Spanska partija sta se odpovedali ateizmu
in sprejemali v ¢lanstvo tudi kristjane. Zapletenost tistega casa duhovito
opisuje G. Guareschi v knjigi Don Camillo in Peppone. Komunisticni me-
sijanizem je ocaral tudi mnoge kr§canske razumnike, saj se je zdelo, da
tudi on sodeluje pri vzpostavitvi pravicnega Bozjega kraljestva na zemlji.
Mladi svet Evrope, ki so ga podpirale levicarske stranke, je v tem iskanju
posegel po revolucionarnih sredstvih. Nietzsche, Sartre in frankfurtska
sola so bili navdihovalci novega intelektualizma. Svoboda se je navdiho-
vala z anarhizmom, individualnostjo, moralnim relativizmom. V juzni
Ameriki se je razvilo gibanje teologije osvoboditve, na Nizozemskem
je leta 1966 izsel t. 1. Holandski katekizen, ki mu da imprimatur kardi-
nal Alfrink (Kr§cansko oznanilo 1971). Val je iz Pariza pljusknil tudi k
nam: v Beogradu in nato v Ljubljani so se zaceli Studentski nemiri. Stres
pravi, da je §lo za »stic¢iSce ve¢ sodobnih prevratniskih tezenj, predvsem
marksisticnega in freudovskega, kar se prikazuje kot emancipacija
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od druzbenega zatiranja v razredni druzbi in seksualnega v okviru
tradicionalne morale in kr$canske etike« (2018, 10). V Jugoslaviji se je po
letu 1974 zaostrila partijska politika do vernih, zlasti vernih uciteljev in
kulturnikov. Verniki so bili sistematicno izloceni iz javnih funkcij.

H kriti¢cnemu stanju evropskega ¢loveka pa je doprineslo njegovo novo
samozavedanje. Dotedanja trdnost struktur, tako civilnih kot lai¢nih,
predvidljivost in varnost zivljenja, druzinski in javni odnosi, vse to je
postalo ranljivo. Ekonomija, industrija, migracije, vrenja manjsin so
zaceli spreminjati dotedanji nacin zivljenja in modelov zivljenja. Krizo
so najprej zacutile druzina in vsakrsne strukture, ki so tvorile ogrodje
druzbenih in duhovnih svetov. Obcutek za »mi« je slabel, v veljavo je
stopil individualni »jaz«. Clovek ni verjel ve¢ organizaciji (ki ga je razoc¢a-
rala), ampak se je zacel opirati na lastno izkusnjo in akcijo, iskati lastno
pot. Dotedaniji aksiomi so zbledeli, clovek se je Zelel do resnice Zivljenja
dokopati sam. Pri tem ni hotel upostevati izkusen] preteklih generacij,
ampak zivljenje urediti na podlagi lastnih zamisli in po lastnih zeljah.

Vse te razmere, spremembe na $tevilnih podro¢jih, dogodki in duhovna
situacija so vplivali tudi na Cerkev: na njeno vodstvo, na vernike, na is-
kanje novih poti do ¢cloveka. Kristjan je stal sredi sveta, bil je udelezen v
novem obcutenju zivljenja, zato je tudi on iskal v teh spremenjenih c¢asih
novo duhovno homeostazo med osebno poklicanostjo in Zivljenjem po
evangeliju.

2. Izhodisca za versko izobraZevanje

Oznanjevanje evangelija je sestavni del zivljenja Cerkve. Poleg priceva-
nja s svetostjo zivljenja je njeno osnovno poslanstvo posredovanje ve-
selega oznanila: pojasnjevanje, prepricevanje, tolmacenje, Sirjenje vesele
novice. Jezus je vse svoje zemeljsko Zivljenje posvetil temu delu: ozna-
njevanju tako z besedo kot znamenji. To so poceli za njim tudi apostoli
in drugi ucenci. Cerkev v svojem osnovnem poslanstvu dela to ze dve
tisocletji. V- Markovem evangeliju je na koncu izrecno zapisano Jezuso-
vo navodilo uéencem in njegovi skupnosti: »Pojdite torej in naredite vse
narode za moje ucence« (Mt 28,19) Jezus oznanja v prilikah: »Sejalec
seje besedo.« (Mr 4,14; Mr 4,1-33; Lk 8,1-18) Po vstajenju naroca: »Poj-
dite po vsem svetu in oznanite evangelij vsemu stvarstvul« (Mr 16,15)
Oznanjevalec ni tisti, ki govori eno, dela pa drugo, oznanjevanje mora
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biti prepri¢evalno iz lastnega zgleda (Lk 6,46). Tudi pri Luku je zapisano
narocilo: »Poslal jih je oznanjat Bozje kraljestvo in ozdravljat bolnike.«
(Lk 9,2) »Pojdite! Glejte, posiljam vas kakor jagnjeta med volkove.« (Lk
10,3) Luka navaja tudi Gospodova navodila, kako naj se Sirjenje veselega
oznanila vrsi (Lk 12,1-11). Evangelist Janez govori o Besedi, ki je Kris-
tus in Bog, namenjena vsem ljudem. Beseda je od nekoga izgovorjena
in je nekomu namenjena: beseda je komunikacija, vez med osebami. V
vlogi dobrega pastirja pravi Jezus: »Imam Se druge ovce [...] tudi tiste
moram pripeljati in poslusale bodo moj glas in bo ena c¢reda, en pas-
tir« (Jn 10,16) Nova skupnost ima tako pastirsko in uciteljsko nalogo.
Poslanstvo oznanjevanja pa z veliko mero odgovornosti in zavzetosti
opisuje apostol Pavel. Poudarja, kako to oznanjevanje ni v modrosti,
ampak v Duhu: »Moja beseda in moje oznanilo nista bila v prepriceval-
nih besedah modrosti, temvec sta se izkazala Duh in moc.« (1 Kor 2,4)
Oznanjevalec govori iz Duha in njegova govorica temelji na Bozji moci.
Pri tem je odgovoren: »Kajti gorje meni, ¢e evangelija ne bi oznanjall«
(1 Kor 9,16b) Od apostolskih ¢asov do danes so se nacini oznanjevanja
razlikovali z ozirom na poslusalce in z ozirom na zmoznosti in sredstva
oznanjevalca. Tudi Jezusova kateheza se je razlikovala z ozirom na pos-
lusalce: drugace je govoril mnozici in drugace u¢encem (1 Kor 1,20-25;
Mt 11,25; 10,5b-32; Mr 4,10-12.33-34; Lk 8,9; 10,1-23). Uc¢encem, ki so
ga spremljali, je posebej razlagal prilike, mnozici pa ne.

Drugi vatikanski koncil v vseh svojih odlokih in izjavah izpostavlja po-
men laikov v Cerkvi in dela z njimi. V Odloku o laisken: apostolatn (1966)
pravi, da »njihov povecani pomen druzbi terja od njih ustrezno apostol-
sko dejavnost« (20) in pripravo nanjo. Ovrednoti delo in pomen laikov
v Cerkvi, podrocja in nacine apostolata ter vzgojo za apostolat. Spodbu-
ja duhovnike »za pomoc laikom pri posebnih oblikah apostolata« (25).
»Vzgoja za apostolat zahteva najprej neko splosno clovesko izobrazbo,
prilagojeno vsakogar sposobnostim in razmeram. Laik namrec, ki dob-
ro pozna sodobni svet, mora biti docela prilagojen lastni druzbi in nje-
ni kulturi.« (29) Ob sklepu koncila pravi v poslanici mladim: »Razsirite
svoja srca do zadnjih mej sveta! [...] Z navdusSenjem gradite nov svet.«
(CS 1966, 109) Pomen in potrebo po izobrazevanju laikov poudarjajo
tudi koncilski dokumenti Dogmatitna konstitucija o Cerkvi, Odlok o laisken
apostolatn in Pastoralna konstitucija o Cerkui, pravne okvitje pa Zakonik
cerkvenega prava in katehetske smernice Splosni katehetski pravilnik (1972).
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Leta 1987 je papez Janez Pavel II. sklical skofovsko sinodo, kjer so sino-
dalni ocetje na podlagi dosedanjih koncilskih dokumentov in stevilnih
drugih pobud celovito predstavili vlogo laika v Cerkvi in podali pastora-
li nove spodbude za delovanje. Papez pise v Posinodalni apostolski spodbudi
0 krstanskib laikib:

Poklicanost k svetosti morajo krsc¢anski laiki sprejeti in nanjo gleda-
ti kot na neodtujljivo dolznost, kot svetlo znamenje neskonéne lju-
bezni Oceta, ki jih je prerodil, da bi Ziveli v svetosti. Tako poklica-
nost je torej treba razumeti kot bistveno komponento, nelocljivo od
novega krstnega zivljenja. Tako je sestavna prvina njihovega dosto-
janstva. Istocasno je poklicanost k svetosti najbolj notranje zdruze-
na s poslanstvom in odgovornostjo krsc¢anskih laikov v Cerkvi in v
svetu. Dejansko pomeni ta svetost, ki izhaja iz deleznosti pri Zivlje-
nju svetosti Cerkve, prvi in temeljni doprinos h graditvi Cerkve, ki
je “obcestvo svetnikov’. (17)

Zato Cerkev spodbuja kricanske laike, naj bodo navzoci v spodbu-
janju poguma in intelektualne ustvarjalnosti na privilegiranih mestih
kulture, kot je svet Solstva in univerze, na krajih znanstvenega in
tehnicnega raziskovanja, na krajih umetniske ustvarjalnosti in hu-
manisticnega razmisljanja. Ta navzocnost je namenjena ne samo
spoznavanju in morda e kritichemu presojanju in ocis¢evanju ele-
mentov obstojece kulture, ampak tudi kulturnemu dvigu s pomocjo
izvirnih bogastev evangelija in kr§canske vere. (44)

Skofovska sinoda je poudarjala geslo nova evangelizacija, ki ponazarja novo
spodbudo, nov veter v oznanjevanju Jezusovega sporocila o odresenju.

Pri nas je ze leta 1940, tik pred vojno, skof Rozman izvedel sinodo
(Kvaternik 2011, 443), ki je med drugim dala duhovnikom stevilne pa-
storalne instrukcije, posebej se je posvetila tudi katoliskim in verskim
drustvom (Katoliska akcija). Razli¢na katoliska akademska drustva so
imela svoje programe izobrazevanj, prav tako stranke in gibanja, ki so
temeljila na kr$¢anstvu (Bohinjski tedni). Jezuiti so ze leta 1925 zaceli
duhovne vaje, ko so za to v Ljubljani zgradili svojo hiso. Tu je leta 1927
duhovne vaje opravil tudi nadskof A. Roncalli, poznejsi papez Janez
XXIII. Po koncilu je skof Pogacnik leta 1969 nacrtoval in napovedal
slovensko sinodo, ki pa ni bila izvedena. Zato pa sta med letoma 1988
in 1991 v ljubljanski Skofiji potekala t. i. Prenova in Pastoralni ob¢ni
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zbor pod vodstvom nadskofa Sustarja. Zbore je imela tudi mariborska
skofija: tretji Skofijski zbor v mariborski Skofiji (1999-2001) je bil na-
menjen izrecno mladinski pastorali. Ob samostojnosti Slovenije so se
pojavila tudi vprasanja sodelovanja kristjanov v politicnih zdruzenjih.
Stuhec je pojasnil vlogo laikov in duhovnikov z vidika moralnega nauka
in Zakonika cerkvenega prava (1990, 257-267). Pravi, da potrebuje kristjan
za sodelovanje v javnem zivljenju »predhodno vzgojo in pripravo« in da
je »sodelovanje v politiki sluzba za skupnost, da bi bilo skupno dobro
razdeljeno med vse ljudi, da bi to bilo storjeno v pravic¢nosti in miru
in da bi drzave vodili v soglasju z evangelijskimi naceli« (259). Od leta
1997 do 2002 pa je potekal Plenarni zbor Cerkve na Slovenskem, ko
je Jjubljansko nadskofijo vodil nadskof Rode. V izdanih dokumentih
in sklepih je bila zelo poudarjena tudi pastorala mladih, sklepi zbora
pa v zakljuénem dokumentu Plenarnega zbora Cerkve na Slovenskem
(Plenarni zbor 2002, 71-102). Med njimi je bil tudi predlog ustanovitve
studentskih zupnij v vsakem univerzitetnem mestu.

Do leta 1990 je po porocanju M. Knepa obstajalo v Sloveniji okrog 50
studentskih skupin (Lipej 2002, 21). Pomemben prispevek k ozavesca-
nju kr$canskega studenta so bila tudi romanja v Taize in organizacija no-
voletnega srecanja (tudi v Ljubljani). Skupine so organizirale tudi razna
druga romanja in srecanja. Lahko pa recemo, da je pravi razvoj in spod-
budo za sistemati¢no izobrazevanje katoliskih laikov pri nas, od dijakov
preko Studentov do izobrazenceyv, vsekakor dal drugi vatikanski koncil.
»Pastoralno delo z mladimi in izobraZenci je izraz pokoncilskega obrata
in odprtosti Cerkve h konkretnemu clovekug, pise V. Potocnik (2016, 9).
V koncilskih dokumentih je beseda laik omenjena 148-krat (Perse 2013,
226). Po novih politicnih razmerah, ki so pokazale vso nedorecenost
politi¢cnega upravljanja ljudi, po obc¢utku, da se mora ¢loveska akcija tudi
pri urejanju druzbenih razmer vrniti k ¢lovekovi odgovornosti, k lastne-
mu angazmaju in kreativnosti, je tudi katehetika spoznala, da se mora se
bolj posvetiti individualnim pristopom. Klasi¢no pojmovana Zzupnija ni
ve¢ tako homogena skupina, kot je bila nekoc, in jo je zato tezko nago-
voriti kar pocez. Vrniti se mora k posamicnim slojem in starostnim sku-
pinam ljudi. Vsako novo obcutenje Zivljenja ima svojo govorico in vsaka
cloveska izkusnja razume najbolje le svoj jezik. Zato se mora uciteljska
pobuda obrniti zlasti k Solajo¢i mladini, ki bo poslej nosilec javnih sluzb
in je prihodnost narodnega telesa. Politicni okvir v socialisti¢ni drzavi
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pa je omogocil protokol med Vatikanom in Jugoslavijo leta 1966, ki je
dovolil srecevanja studentskih skupin.

3. IzobraZevanje v Mariboru

Ko skusamo prikazati dejavnost organiziranega izobrazevanja mladih v
Mariboru in Sloveniji, seveda ne moremo prezreti izobrazevanj in dela z
mladimi, ki so se odvijala v posameznih zupnijah, bolj ali manj dokumen-
tirano, v obliki mladinskega verouka, pri ljudskih misijonih in v drugih
oblikah dela z mladimi ze pred drugim vatikanskim zborom in tudi po
njem. Raziskava tega dela bi zagotovo prinesla pomembne dosezke in
bi omenila $tevilne duhovnike, ki so to poceli z velikim Zarom in odgo-
vornostjo. Nase porocilo pa zajema cas, ki ga je zaznamoval koncil in je
zabelezen v porocilih s konca burnega dvajsetega stoletja pri nas, ki je bil
za »prebujene« kristjane cas nastajanja nase drzavnosti in izzivov. Ti so
zadevali organizacijo dela z mladino in prihodnjimi katoliskimi izobra-
zenci. Ko omenjamo izobrazevanje studentov in dijakov, to seveda ne
pomeni le ucenja, ampak predvsem duhovno vzgojo, duhovno vodenje
in tudi teolosko in svetopisemsko izobrazevanje. Zaradi posebnih razmer
v domovini pa je bila ta teologija tudi izobrazevanje za druzbeno odgo-
vornost, drzava se je postavljala na novo, vendar pa do tedaj krsc¢anski
laiki niso mogli biti nosilci nobene druzbene ali javne odgovornosti.

Leta 1859 je Slomsek ustanovil Lavantinsko bogoslovno ucilisce, ki je
bilo podlaga kasnejse Visoke bogoslovne $ole. Stajerska je imela pred
vojnama in med njima velik akademski potencial teoloskih uciteljev in
profesorjev. Leta 1968 pa je nastala v Mariboru enota Teoloske fakul-
tete v Ljubljani. Prva znana predavanja za Studente v Mariboru je zacel
Stanko Ojnik. Za to je kmalu pridobil tudi patra Jozeta Kokalja in Vitala
Vidra. Po odhodu Kokalja v Zambijo je delo s Studenti nadaljeval Vider,
tudi s sodelovanjem Pavla Berdena in Marjana Sefa. Vider je delo s $tu-
denti razsiril Se na tecaje za bodoce zakonce, posvecali so se tudi Svetemu
pismu. Ko je prisel v Maribor Vekoslav Grmic (1968), je nadaljeval pre-
davanja skupaj z Jozetom Rajhmanom. Ta so bila v bogoslovju dvakrat
mesecno (med letoma 1969 in 1982) in so se imenovala Torkovi teoloski
veceri. Zajemala so Sirok okvir teoloskega izobrazevanja. Od leta 1977
so se ti veceri skrcili zaradi zacetka Teoloskega tecaja, ki se je tega leta
zacel tudi v Mariboru. Po umiku skofa Grmica teh vecerov ni bilo vec.
Ti niso bili predhodnica kasnejsega teoloskega tecaja. Sistematsko vlogo
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formalnega izobrazevanja laikov je nato prevzel pastoralni teoloski tecaj
(katehetski), kasneje pa Teolosko pastoralna $ola.

Vital Vider je Sel nato na Pobrezje, hkrati pa je zacel delo s Studenti tudi
v Ljubljani. Ta njegova ljubljanska skupina je pozneje prerasla v skupino
z imenom Zorenje. Kasneje je nastala tudi skupina Najina pot za zakon-
ce. Okrog te so se odvijale stevilne oblike izobrazevanj in dejavnosti:
duhovne vaje, izleti, romanja, taborjenja, srecanja, Sola za zakon. Zdaj to
poteka v jezuitskem centru v Ljubljani. Vital Vider je bil tisti, ki je opustil
klasicna predavanja za Studente. V svoje delo je vkljucil podrocja, ki so
odrasc¢ajocemu izobrazencu blizu: osebno sodelovanje, skupinsko delo,
glasba, Sveto pismo, kultura. Mnogi studentski pari potem kot zakonci
nadaljujejo druzenje v druzinskih skupinah, vklju¢no z otroki. Vider je
napisal tudi Stevilne knjige o medsebojnih odnosih zakoncev in njihovi
duhovnosti ter v njih posredoval izkusnje, ki jih je pridobil ob tem delu.
Ta njegov model traja ze nepretrgoma 47 let. Vanj se zdaj vkljucujejo Se
drugi mlajsi jezuitski sodelavci. Pater Vider in Vinko Kobal na Primor-
skem sta pomembno zaznamovala $tudentsko pastoralo v Sloveniji po
koncilu.

V Zzupniji Matere Usmiljenja je zacel v Mariboru delo s studenti p. La-
vrencij Anzel. Njegov prvi pomocnik je bil leta 1970 student zadnjega
letnika teologije Janko Bohak. Ko je ta odsel na $tudij v Innsbruck, so
med letoma 1973 in 1976 delo s studenti opravljali p. Viktor Papez, Ma-
tija Remse in Drago Oberzan. ]. Bohak je po vrnitvi delo nadaljeval do
leta 1978 in na podlagi svojega Studija psihologije napisal prvi prirocnik
za katehetsko delo z mladimi. Zdi se, da je bilo to eno redkih prvih
del s podrocja metodike pastoralnega dela (1977) za odmevno Trste-
njakovo Pastoralno psibologijo (iz$la leta 1946, ponatis 1987). Tudi tukaj
so bile metode dela prenesene izven ucilnic: na duhovne vaje, letovanja
v Strunjanu, druzenja. V skupini se je ustanovil tudi akademski pevski
zbor Slomsek, predhodnik danasnjega moskega pevskega zbora Lauda-
mus, ki deluje v franciskanski Zupniji.

Med letoma 1978 in 1980 je delo s $tudenti opravljal p. Vinko Skafar.
Vodil je ve¢ skupin: srednjesolsko, izobrazensko ter (za Jozetom Vinko-
vicem in Tonckom Majcem) tudi prekmursko studentsko skupino. Pred-
nost je dajal aplikaciji pokoncilske teologije na takratne slovenske razme-
re ter duhovnemu oblikovanju studentov. Za ¢lane skupin je organiziral
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duhovne seminarje v Senovem, Nazarjah in na Homcu. Za njim je postal
leta 1980 skofijski referent za pastoralo studentov in izobrazencev Vinko
Potoc¢nik. Vodil je ve¢ skupin in spodbujal duhovnike k ustanavljanju
skupin mladih. Tako je studentska in mladinska pastorala postala del or-
ganizirane katehetske sluzbe v skofiji. V tem casu je bila leta 1987 zgra-
jena tudi Skofijska avla, ki je omogocala ve&ja zbiranja, zlasti pa je v tem
obdobju javno prizorisce pozivil Teoloski tecaj, ki se je iz manj primernih
prostorov pri franciskanih preselil vanjo. Studentske skupine sta v Mari-
boru vodila Se Ivan Rojnik (Studentsko) ter Stanko Janezi¢ (ekumensko).

Ivan Stuhec je prevzel mesto $tudentskega duhovnika jeseni 1988, v
casu pred plebiscitom. Leta 1990 je ustanovil Duhovno izobrazeval-
ni center Sinaj skupaj s sodelavkami urulinkami. To je bila pastoralna
ponudba za prehodno, zacasno studentsko populacijo. Ob 10-letnici
Amosa se spominja: »Zelja po kadrovskih in idejnih spremembah je bila
navzoca povsod, in tako so prvi¢ po drugi svetovni vojni tudi Studentje
katolicani stopili na javno univerzitetno druzbeno sceno. [...] Sam sem
sledil koncilskim usmeritvam in predvsem Posinodalni spodbudi o kr-
sc¢anskih laikih, zato sem zastopal stalis¢e svoboden kristjan v Cerkvi in
svoboden drzavljan v drzavi.« (2016, 10) Pokazala se je pobuda za for-
malnopravno organizacijo katoliskih Studentov. Zaradi dveh univerz sta
tako ustanovljeni dve Studentski zvezi: v Mariboru z imenom Amos in
v Ljubljani Zveza katoliskih studentov. Imeli so velike tezave z registra-
cijo. Za dosego cilja zdruzenja, da pomaga Studentom in Studentkam pri
njihovi rasti v samostojne in odgovorne osebnosti, so zastopali nacela:
prijateljstvo, izobrazevanje in duhovnost. Mladi so se srecevali tudi na
pocitnicah, nekateri na ignacijanskih duhovnih vajah in v $oli za zakon.
Nekateri ¢lani so aktivho sodelovali tudi v $tudentski organizaciji Uni-
verze v Mariboru, kjer so bili na koncu zaradi goljufivih volilnih ravnanj
izrinjeni. Potovali so tudi po Evropi in imeli stike s tujino. Po desetih
letih dela ugotavlja, da je delovanje Amosa v krizi zato, ker ne razumejo
vsi njegove vloge pri formaciji mladine. Institucije so namrec¢ lahko v
pomoc pri vzgoji in razgledanosti mladine ter komunikaciji navznoter
in navzven. Institucija je pomembna tudi z vidika podpore samozavest-
nemu nastopanju, saj je bil dotlej verujoci razumnik potisnjen v anoni-
mnost in javno neprepoznavnost.

Akademsko drustvo Amos se je lahko registriralo sele leta 1993. Tu so
nastale tri skupine (Jakob, Lija, Benjamin), ki so se srecevale tedensko.



Franc Smole [z0bragevange studentov in izobragencev v Mariboru
po drugem vatikansken Zboru do danes
Poleg njih so se v centru sestajale tudi druge skupine (Sportna, Sama-
rijan, glasbena skupina itd.). étudentje so po odhodu iz Maribora usta-
novili osem lokalnih klubov Amosa. Amos je organiziral socialno de-
lavnico, razna predavanja, oglede evropskih mest, sodeloval je pri Dragi
mladih. Organizirali so koncerte, pustovanja, martinovanja, okrogle
mize, Amosove dneve kulture, izdajali so glasilo D/an. Na drzavni ravni
so imeli status nacionalne organizacije in sodelovali na mednarodni in
cerkveni ravni. Na cerkveni ravni so bili soustanovitelji Sveta katoli-
skih laikov Slovenije, odprli duhovno izobrazevalni center na Brinjevi
gori, $olo za animatorje itd. Na mednarodni ravni pa so se povezovali z
nemskimi organizacijami, s predstavniki bivse Jugoslavije, sodelovali pri
gradnji hise v Sarajevu ter na ekumenskem srecanju v Gradcu itd. Ves
¢as pa je Amos tudi aktivni organizator Teoloskega tecaja v Mariboru.

Leta 1998 je postal studentski duhovnik Branko Cestnik. Nadaljeval je
z delom, ki je bilo ze vpeljano. Na njegov predlog so spremenili ime
Teoloskega tecaja v Nikodemove vecere. Spremenil se je tudi model
vecerov. Izbira drugacnega programa je bila pogumna, izbirali so teme,
ki so bile do takrat v takem okvirju nepredstavljive: zgodovinski madezi
Cerkve, o nasilju in odpuscanju, teme iz zakonskega zivljenja, Cerkev
in denar, homeopatija idr. V njegovem mandatu je bil poudarek na pa-
storali obrobnikov. Za njim je bil eno leto zadolzen za pastoralo Srecko
Hren, potem je delo nadaljeval Milan Bizant. Z njim naprej do danes
opravljajo pastoralno delo za Studente duhovniki jezuiti. Pogovori na
tecaju so bili organizirani tudi tako, da so bili povabljeni diskutanti z
razlicnimi stali§¢i, kjer je morda le katoliski ¢lan zagovarjal moralna in
doktrinalna nacela Cerkve. Ukinjena sta bila dva vecera in uvedene so
bile okrogle mize. V tem obdobju je potekal tudi Plenarni zbor Cerkve
na Slovenskem, kjer je Bizant sodeloval v ozjem odboru in bil na Niko-
demovih vecerih tudi aktivni predavatelj. Studentski duhovnik je bil od
leta 2002 do 2008. Kot novost je pri svojem delu uvedel ulicni misijon,
krizev pot po Mariboru, Delavnice molitve in zivljenja, sodeloval je s
skavti in organiziral ekumenska druzenja z binkostno in evangelicansko
Cerkvijo. Zlasti odmevna prireditev pa je bil predbozi¢ni vecer, ki so ga
organizirali v Stuku. Pater Ivan Hocevar, §tudentski asistent od 2008 do
2015, je nadaljeval delo svojih predhodnikov. Za njim je delo opravljal
Tomaz Mikuz, potem pa od leta 2016 Marjan Kokalj. Od leta 2013 do-
muje Katoliski studentski center Sinaj v Zupniji Sv. Magdalena.
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Leto 2017 je bilo v organizaciji Studentske pastorale prelomno. Za binkosti
je bila ustanovljena Univerzitetna zupnija pri Univerzi v Mariboru — po vzo-
ru organizacije univerzitetnih Zupnij na Univerzah po Evropi. Kokalj si
prizadeva, da bi mariborska univerza sprejela ustrezno zakonodajo, po
kateri bi lahko zupnija delovala znotraj univerzitetnega kampusa: s pro-
storom za kaplana, z bogosluznim prostorom in moznostjo prisotnosti
zupnijskega delovanja med samimi Studenti. V trenutnih razmerah pri
nas na univerzitetnih oglasnih panelih ni mogoce izobesiti niti informa-
tivnega sporocila o dogajanju v zupniji. Sicer delovanje zupnije nada-
ljuje delo, kot so ga imeli doslej: tedenske mase po razlicnih cerkvah v
Mariboru, pevski zbor, ki sodeluje pri bogosluzjih, priprava duhovnih
dogodkov, osebno spremljanje, sodelovanje pri pripravi Nikodemovih
vecerov. Drustvo Amos spada pod novoustanovljeno zupnijo in ni vec¢
druzbeno dejavno. Pastoralni asistent je organizacijsko ¢lan Skoﬁjskega
pastoralnega sveta (SPS). Za posamié¢ne dogodke se povezujejo tudi z
dijasko pastoralo v mestu. Mladini v Mariboru se posvecajo tudi salezi-
janci in drugi duhovniki po Zupnijah. Z ozirom na pretekla leta sedanji
asistent ugotavlja, da sta se struktura Studentov in njthov odnos do izo-
brazevanja in duhovnega vodenja spremenila. Mnogo $tudentov izhaja
iz neurejenih okolij. Redki se Se zanimajo za druzbene razmere in veci-
noma niso socialno aktivni. Pricakujejo pa zanesljivega mentorja, ki zna
prisluhniti njthovim tezavam. Do njega so zahtevni v pogledu njegove
pricevalnosti, zgleda in poguma. Raje imajo intimne oblike duhovnosti,
v javnosti se neradi izpostavljajo.

4. Teoloski tecaj v Ljubljani

V Ljubljani je delo s studenti zacel Roman Tominec, ki je po ukinitvi
verouka v Solah (1951) pri cerkvi Marijinega oznanjenja zacel verouk
tudi za dijake in Studente. Na predavanja je vabil priznane profesor-
je. Pozneje so Torkova predavanja potekala pri franciskanih, kjer jih je
vodil Hieronim Zvegli¢. Med prvimi predavatelji so bili tudi laiki, npr.
prof. Gabrovec in prof. Rebula.

Voditelj komisije za studente pri MPS, Miha Zuzek, pise, da je bil Teo-
loski tecaj za laike eden prvih sadov drugega vatikanskega zbora (1996,
8). Pobudnik je bil nadskof Joze Pogacnik, ki je najprej nacrtoval vses-
lovenski misijon. To je bila za vso slovensko Cerkev velika duhovna in
izobrazevalna spodbuda, zlasti za tisti del Studentske in izobrazenske
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mladine, ki je bil v svojem takratnem osebnem razvoju nagovorjen. Te-
¢aja s(m)o se udelezevali sprva iz vseh slovenskih sredis¢, tudi studentje
Stajerci v Ljubljani, zato je prav, da k temu porocilu dodamo kratko
reminiscenco nanj. Teoloski tecaj se je potem prestavil tudi v Maribor
in tu v naslednjih letth nekoliko spremenil obliko in trajanje. O ustanav-
ljanju in razvoju potem obgirno spregovorita Miha Zuzek (1996, 8~13)
in Rudi Koncilija (1996, 14-37), ki je za njim prevzel vodenje Student-
ske pastorale. Teoloski tecaj je bil sprva zamisljen kot Stiriletno izobra-
zevanje laikov. Prva predavanja so bila leta 1967 v stolnem zupniscu,
nato pa vsako leto v zimskem semestru po 25 ur. Ko je bil dograjen
nov prizidek Teoloske fakultete (1972), so potekala v novem avditoriju.
Predavanja so zajemala podrocja krscanske filozofije, bibli¢nih ved ter
moralke in dogmatike. V casu Koncilije se je tecaj razdelil na jesenski
Teoloski tecaj o aktualnih temah za Studente in izobraZzence ter Osnovni
teoloski tecaj, ki je trajal dve leti. Kmalu se je izkazalo, da je zanimanje
za jesenski tecaj tudi v drugih vecjih krajih, zato so ga ponovili najprej v
Kranju (1971) in Gorici, naslednja leta pa se v Celju, Velenju, na Ptuju
(1982), v Novem mestu (1978), Murski Soboti (1985), Beltincih, Tinjah
(na Koroskem), Trstu, Kopru (1980) in Novi Gorici (1982) ter Mari-
boru (1977). Natisi predavanj so bili sprva ciklostirani, od leta 1977 pa
so izhajali v samostojnih zbornikih. Leta 1978 je bila afera v zvezi s
predavanjem prof. Rodeta Resnitno krséanstvo pri nas danes in_jutri, ki ga
zaradi kritike kulta osebnosti niso smeli objaviti v zborniku. Natisnila
pa ga je celovska Nasa luc, in sicer 14 dni pred zacetkom tecaja. Pritiski
rezima so bili hudi, tako Truhlar kot Kocbek sta predavanje odpoveda-
la, predavatelji so bili zaslisani in celo obsojeni (Joze Krasovec, Matjaz
Puc), vodja Teoloskega tec¢aja Koncilija in nadskof Pogacnik sta bila
klicana na RK SZDL na t. i. minikoordinacijo. Tecaji so po zakljucku
sporocali apele na javnost: za spoStovanje clovekovih pravic, nevtralno
solo, dostop Cerkve do javnega obvescanja, ovrednotenje Cerkve med
vojno, dovoljenja za gradnjo novih cerkva. Leta 1971 je bilo poslano
pismo papezu s prosnjo za ureditev Skofij in leta 1980 na RTV zahteva
za verske oddaje na televiziji. Leta 1975 je bil iz urednistva Znamenja
odstranjen Rode, nadomestil pa ga je Grmic, ki je zastopal novo drzo
sodelovanja z oblastjo. Njega pa je leta 1981 razkol med njim kot pre-
davateljem in kriticnimi vprasanji obcinstva izkljucil iz njegovega dotlej
aktivnega sodelovanja na Teoloskem tecaju. Rudi Koncilija je kmalu po
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nastopu sluzbe zacel izdajati Bilten za Studente in izobragence, v katerem
so bile zbrane informacije o delu odbora in ze nekateri tehtni aktualni
prispevki avtorjev. Bilten se je leta 1983, ko sta bila urednika Lojze Pe-
terle in Studentski duhovnik Janez Gril, preimenoval v Tresji dan. Revija
je postala skupni forum vseh katoliskih izobrazencev. V Ljubljani so
bile v tem ¢asu aktualne tudi studentske postne konference v ursulinski
cerkvi. Na taizejsko novoletno romanje v London je v ¢asu Grila odpo-
tovalo devet letal iz Slovenije, v Pariz pa 62 avtobusov. Ljubljana je bila
tudi sama gostiteljica Taizejskega evropskega srecanja. Pri franciskanih
so potekala Torkova predavanja, Zvegli¢ je ta predavanija izdajal v zbirki
Nase tromostovje. Pri Druzini so uvedli Studentsko stran, ki so jo Studentje
urejali sami (Nace Polajnar). Skratka: prostor katoliskega Studentovstva
in izobrazenstva je bil zivahen, odprt, vse je bilo v nekaksnem pric¢ako-
vanju. Mlad clovek je prvi¢ dobil moznost javno spregovoriti o svoji
duhovnosti in prepric¢anju brez strahu, dobil je mikrofon in tisk, akade-
miki in teoloski profesorji so preizkusali meje svobode. Rezim pa je s
svojimi preizkusenimi varovalkami $¢itil samoupravljanje, s korenckom
za vdane in s palico za pogumne.

V Zborniku ob 30-letnici Teoloskega tecaja (1967-1996) so zbrani statisticni
in vsebinski podatki o temah in predavateljih (Zbornik ob 30-letnici ... 1996,
163-185). Najvedji delez predavanj je imel prof. Grmi¢, za njim prof.
Stres, potem prof. Rode, prof. Perko, prof. Steiner in prof. Janzekovic.
Razmerje pri predavateljih med laiki in duhovniki je bilo v teh letih 41
: 59 odstotkov. Med predavatelji so bili tudi tisti, ki se niso pristevali k
vernikom: Taras Kermauner, Dusan Pirjevec, Bojan Stih. Na nekaterih
vecerih je bila — z ozirom na odmevnost predavatelja — predavalnica za-
sedena Se na odru. To se je zgodilo nekajkrat potem tudi v Mariboru.

5. Teolos$ki te¢aj v Mariboru

Prva popolna ponovitev celotnega Teoloskega tecaja v Mariboru je bila
leta 1977, 10 let po zacetku v Ljubljani, v dvorani pri franciskanih. Tu
je te¢aj ostal do dograditve Skofijske avle leta 1987. Sprva so bili obis-
kovalci vecinoma starejsi. Razlagamo si, da zaradi skromne $tudentske
populacije, industrijskega mesta in odsotnosti javnih verskih in drugih
prireditev. Ob preselitvi v Avlo se je bistveno povecalo Stevilo mladih.
V dveh tednih kroZenja so se izmenjali predavatelji med Ljubljano in

Mariborom, tecaj je potekal istocasno. Teoloski tecaj je tako postal tudi
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v Mariboru stalna ustanova, forum laiske teologije. Teoloska fakulteta
(vecina predavateljev so tu profesorji) s tem »stopi iz svojega kroga v $irsi
krog oblikovanja slovenskega duhovnega prostora« (Prikerznik 1992, 21).

Vendar se je Maribor pocasi prebujal, obenem pa zelo spreminjal. Proti
koncu osemdesetih let je mesto z zaledjem dozivelo $ok propadle socia-
listicne industrije, ki je bila tu politicno skoncentrirana. Socialni Sok je
bil velik, na cesti je ostalo veliko polproletarskih in delavskih druzin, ve-
lik del teh so bili priseljenci. Istocasno pa se je z razvojem Solstva vecalo
Stevilo dijastva in Studentov. Na obzorju se je cutilo umikanje starega,
novi ¢asi so bili tezko pricakovani, vendar Se nepredstavljivi. Pojavljale
so se pobude za organiziranje, star birokratski aparat je postal negotov,
previden. Mediji so ocitno blokirali slovensko pomlad in s previdno dis-
tanco komentirali dogodke. »V Mariboru smo to se posebej cutili, saj je
bilo mesto zatohlo in idejno razklano zaradi tiste teoloske misli, ki je v
sedemdesetih prinasala svezino na Teoloski tecaj, a se je kasneje vse bol
vezala na obstojeci druzbeni sistem in postala duhovna ovira mnogih
izobrazencev. Tehni¢no usmerjena inteligenca se v mariborskem pros-
toru ni aktivno vkljucila v javno in druzbeno Zivljenje. Humanisti¢na se
delno ni znasla, ker je bila ves cas izrazito v sluzbi samoupravnega so-
cializma ali pa je pred to duhovno zadusljivostjo pobegnila v Ljubljano,«
poroéa Stuhec (1996, 64). Po obdobju devetdesetih let pa so opazali, da
je druzbena problematika izérpana in da zanjo ni ve¢ zanimanja, zato
so mladim ponudili izrazito duhovne teme in teme, ki so jim bile lahko
v pomoc¢ pri iskanju lastne identitete. Teme, ki so bile obravnavane v
novih demokrati¢nih razmerah, so nagovarjale psiholosko in teolosko
dimenzijo mladega cloveka. »Teologija, ki je prezeta z lastno izkusnjo
Boga, je vedno znova nasla odzivnost tako pri izobrazenih kot prepro-
stih ljudeh.« (65)

Branko Cestnik, ki je postal studentski duhovnik leta 1998, ugotavlja,
da se je v obdobju »iz druzbenega v privatno« (2016, 12), tj. ob zacetku
nase samostojnosti, upad slusateljev zacel slabeti. Teoloski tecaj so pre-
imenovali v Nikodemove vecere. Naslednji premislek pa je bil v izbiri
tém za vecere. Skusali so se $e bolj priblizati iskalcem, obrobnikom, zato
so se odvrnili »od nauka k odnosom in terapiji«. Tecaj so skrajsali za
dva petka. Pri pogovorih pa so pogresali dejavne moderatorije vecerov.
Ob tem je treba omeniti, da so se na teoloska predavanja zgrinjali tako
mladi kot stari, tako izobrazenci kot drugi zainteresirani. Veceri so bili
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organizirani tudi kot vecerne prireditve s kratkimi glasbenimi uvodi, ki
so jih izvajali Studentje sami.

Po letu 2000, ko se je center Sinaj preimenoval v Katoliski studentski
center, so se odlo¢ili, da Nikodemove vecere skrajsajo na en teden. Od-
lo¢itev je bila posledica temeljitih pogovorov in sprejeta z mnogimi dile-
mami. Druga velika sprememba pa je bila v nacinih izvedbe tecaja. Mi-
lan Bizant, studentski duhovnik od 2002 do 2008, pise: »Doslej smo bili
navajeni Nikodemovih vecerov na nacin predavanj, v Mariboru pa smo
se odlocili za okrogle mize. Namre¢, v kulturnem in duhovno-religioz-
nem pluralizmu je treba ustvarjati dialoski most. Katoli¢ani smo prisotni
s svojo vizijo, a ne kot tisti, ki imamo v Zepu absolutno resnico, ki bi se
ji morali vsi pokoravati. Pac pa kot tisti, ki imamo dragocen, vectisocle-
ten zaklad, ki naj ga ne hranimo zase, pa¢ pa ga razdelimo z drugimi;
obenem pa se v poniznem poslusanju ucimo od sogovornika.« (2016,
15-16) Tako so odpirali s pogovorom Stevilne aktualne teme vesoljne
Cerkve, domacih razmer in duhovnosti: ekologija, ljubezen istospolnih
partnerjev, zakonsko zivljenje, potrosnistvo, homeopatija in druge.

V nadaljevanju so se ohranjale vsebine in dogodki, ki so se odvijali sko-
zi vse leto: sveta masa na zacetku akademskega leta in tedenska masa,
sodelovanje na Sticni mladih, Nikodemovi veceri, predbozicni vecer v
Stuku, ekumensko molitveno sre¢anje mladih, postno spokorno bo-
gosluzje, krizev pot mladih po mariborskih ulicah, uliéni misijon, gosto-
vanje in letni koncert katoliskega studentskega zbora Vdih, letovanje na
Murterju (Hocevar 2016, 19). Sodelovali so na svetopisemskem marato-
nu, povabili medse Skofa in druge goste, organizirali molitvene ure pred
Najsvetejsim. Organizirali so razne tecaje in delavnice. Mnogi studentje
so si med seboj poiskali tudi zivljenjske sopotnike. Na Nikodemovih
vecerih so odpirali tudi tabu teme (npr. kontracepcija, kr§¢anska joga),
vabili so sodelavce iz gibanja Prenove v Duhu. V letih od 2009 do 2013
so bile nosilne teme Teoloskega tecaja naslednje: Ali se poznamo (vecer
namenjen predstavitvam redov in skupnosti, katoliskih gibanj, kr§¢an-
skih Cerkva, razlicnih religij), V stiskalnici zivljenja, Ali bo Sin Clovekov
nasel vero?, Blagor ¢istim v srcu, Clovekovo dostojanstvo. Veceri so bili
posneti na radio Ognjisce in TV Exodus. Druzbeno in politicno so se
angazirali le ob pereci temi zakona o druzini in druzinskih razmerjih.
Ob splosnem upadu stevila studentov je ostalo »zdravo jedrok, kjer so
posamezniki aktivni tudi v svojih maticnih zupnijah. Pater Hocevar je
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stavil na »kvaliteto, na sol in lu¢, ne na kvantiteto« (21). Zaradi finan¢ne
krize mariborske skofije se je KSC Sinaj preselil iz Koroske ulice v Zup-
nijo Sv. Magdalena, kjer ima Studentski duhovnik zdaj sedez in cerkew.

6. Medskofijski odbor za izobraZence

Skofijski odbor za izobraZence je leta 1980 ustanovil nadikof Sustar
in je bil posebna komisija pri skofijskem pastoralnem svetu. Ko so bili
ustanovljeni tudi Skofijski odbori v Mariboru in Kopru, se je preime-
noval v medskofijski odbor. Clana medskofijskega odbora za izobra-
zence sta bila tudi delegata iz Maribora in Kopra. Clan je bil tudi vodja
studentske pastorale, Janez Gril. Samoumevna je bila naslednja poteza
skofov, da podprejo tudi nadaljevanje organizirane skrbi za izobrazence
tudi po diplomi. Pastoralna skrb jih je spodbujala v skrbi za celovito
osebnost bodocega akademika, zato je sprejela v program tako duhov-
no smer izobrazevanja kot graditev in podporo pokonéne, samostojne
osebnosti mladega cloveka. Takega, ki bo lahko svoja kr§¢anska nacela
uveljavljal v vsakdanjem zivljenju, tudi v sluzbah javnega dobrega, v po-
litiki. Seveda medskofijski odbor ni bil strankarski, zastopal pa je nacela
svobodne osebnosti, dostojanstva cloveske osebe, odgovornosti drzave
do cloveka, pravicnosti in socialnega angazmaja. V tistem casu sta bili
prisotnost javnega diskurza in evidenca kr§¢anskih laikov v javnosti sko-
rajda skrivnost, obrobnost, zakritost. Ce se je govorilo o Cerkvi, se je
razumelo, da so to le duhovniki in $kofje. Splosna zavest je bila, da mora
obstajati meja med javnim svetom in svetom vere. Pol stoletja odstra-
nitve in zamolcevanja ter po krvavi rihti po vojni in eksodusu kricanske
inteligence so bile te katoliske akademske vrste popolnoma izpraznjene.
Ob porajanju novega, po padcu zelezne zavese, drzavni samostojnosti
in obetu resni¢ne svobode, je tudi Cerkev Zelela dati priznanje odraslosti
kricanskega izobrazenca.

Prvi predsednik medskofijskega odbora je bil Joze Strgar. Spominja
se, da je »Medskofijski odbor za izobrazence deloval nepretrgoma, ter
¢e izvzamemo izrazito politicno dejavnost, vsestransko — pogovor o
veri, kulturi in druzbi, vse v duhu krSéanske etike. Vse to delovanje
se ni ustavilo doma, ampak je segalo tudi preko nasih meja. Od tod
nasa slovenska drza, ki smo si jo z omenjeno domoljubno in kulturno
dejavnostjo pridobili in bili ob prelomnem ¢asu, po padcu berlinske-
ga zidu, vsaj delno pripravljeni za nove naloge.« (2017, 15-16) Ce na
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kratko povzamemo odmevne prireditve, ki jih je medskofijski odbor
izvedel, omenimo: Krekov shod pri Svetem Jostu (1987) s prireditvami
in Slomskov shod na Ponikvi (1990), ki ga je pripravil Mariborski sko-
fijski odbor, kjer je imel predavanje prof. Rebula in pel studentski APZ
Slomsek, tedaj organiziran kot zbor sv. Cecilije. Medskofijski odbor je
pripravil in organiziral izobrazevalne simpozije: leta 1985 Pogovor o
miru, leta 1988 v Sti¢ni na temo Kristjan danes — izzivi in odgovori ter
isto leto simpozij Ruska duhovnost, kjer je predaval pater Spidlik, stro-
kovnjak za vzhodno duhovnost in poznejsi kardinal. Simpoziji so bili
organizirani tudi v Avstriji (Seggau) in v Italiji (Oglej). Omeniti je treba
$e plenarno posvetovanje verskih obcestev in njihovih voditeljev maja
1989 v Ljubljani. V dokaz, da MOI ni bil le navadno civilno gibanje, na-
vedimo nekaj sklepov tega posvetovanja: povezovanje verskih obcestev
in ustanavljanje novih, poglabljanje krs¢anske miselnosti med clani in
drugimi izobrazenci, uveljavljanje nacel krscanske etike, Sirjenje kr§can-
skega pogleda na druzbena vprasanja, nadaljevanje krscanskega izrocila
v narodnem prostoru.' Odbor je imel $tevilne formalne in neformalne
stike s sorodnimi akademskimi organizacijami v tujini, kjer smo izme-
njevali izkusnje. Stiki so bili tudi s pravoslavnimi teologi iz Beograda in
izobrazenci iz Avstrije (Valentin Inzko), tudi tistimi, ki so bili v Evropi
hkrati izpricani katolicani in politiki (Erhard Busek). Ob ustanovitvi
drzave pa sta bila to Helmut Kohl in Alois Mock. Ti so nam ob samo-
stojnosti aktivno stali ob strani, kar je bil tudi pomemben prispevek
medskofijskega odbora, ki ga javna publicistika ni ustrezno ovrednotila.

Sklep

1. Pregled razvoja izobrazevanja laikov pri nas kaze, da so se cutenje
in pricakovanja $tudentov in izobrazencev od predkoncilskih ¢asov do
danes bistveno spremenila. Te premike — od zacetne umaknjenosti iz
javnosti preko druzbenega aktivizma do sedanjega ponovnega umika
v zasebnost in pasivnost — bi moralo upostevati tudi njihovo izobra-
zevanje. Mladi danes tezijo k blizini, skupnosti, potrebujejo sprejetje
in socutje. Za toge strukture je spreminjanje dolocenih oblik delovanja
naporno, vendar zivljenjsko nujno. Iskati je treba nove nacine pristopa
in delovanja. V pastoralnem nacrtu Pridite in poglejte (2012) so omenjene

' Zapisnik 1. plenarnega posvetovanja, 30. 5. 1989, osebni arhiv avtortja.



Franc Smole [z0bragevange studentov in izobragencev v Mariboru

po drugem vatikansken Zboru do danes
nove pobude za pastoralo laikov, vendar bi bilo treba te spodbude kon-
kretizirati na ravneh njihove prakticne uporabnosti. Vsaj toliko ¢asa in
asistence kot dosedanji organizaciji zupnij bi bilo treba posvetiti razli¢-
nim obcestvom in skupinam: po starosti, po izobrazbi, po Zivljenjskih
interesih. Tu bi kazalo uvesti »prebujene, sposobne in duhovno formi-
rane laike, ki bi ob pomanjkanju duhovnikov lahko nadomestili njthovo
vlogo. Ali ni vse dosedanje delo s Studenti in izobrazenci namenjeno
tudi temu?

2. Na ravneh cerkvenih krovnih struktur je mnogo zapisanih sklepov,
smernic in spodbud o potrebah verskega izobrazevanja laikov, vendar
na izvedbeni ravni niso uresnic¢ene. Zdi se, da je na krovnih ravneh pre-
vec energije zapravljene za nacrte, na polju pa ni poskrbljeno za delavce
in orodje. Za eno teh orodij predlagam, da se vodstvo Cerkve in profe-
sorji Teoloske fakultete, ki so ¢lani ljubljanske univerze, zavzamejo pri
drzavi za vkljucitev univerzitetnih Zupnij v univerzitetna kampusa. V
Ljubljani taka Zupnija $e niti ni ustanovljena.

3. V Cerkvi na Stajerskem je ustanovitev enote Teoloske fakultete v
Mariboru pomenila pomemben napor pri izobrazevanju laikov in izo-
brazencev. V mestu je bila pomembna stalna prisotnost profesorjev, ki
so ze pred drugim vatikanskim zborom delali z izobraZenci in nato so-
delovali pri skoraj vseh projektih izobrazevanja in vodenja. Pomembna
je bila prostorska pridobitev Skofijske avle, zatem organizacija razli¢nih
tecajev in katehetske Sole. Hkrati pa se je s Sirjenjem humanisti¢nih fa-
kultet, moznostjo dvopredmetnega Studija, od katerih je eden teoloski,
v prostoru Sirilo znanstveno in humanisti¢cno obzorje, ki je dotedanjo
tehnicno inteligenco dopolnilo z duhovnimi, filozofskimi in umetniski-
mi vsebinami. Ta humus se je s tem lahko $iril na mnoga podrocja zivl-
jenja v obdravskem mestu in okolici.

4. Kljub »normalizaciji« verske prisotnosti v javnosti, v obcilih in v
vsakodnevnem zivljenju se vera Se vedno razume kot nekaj, kar sodi
v druzino, v zasebnost, javno izpovedovanje pa sicer ni sankcionirano,
je pa predmet molka ali morda pripomb. Javni diskurz ga le tolerira, ne
pripisuje pa mu pozitivne veljave (Turk 2018, 2-3). Obstajajo celo foru-
mi in casopisi, ki se ideolosko lotevajo Cerkve v maniri sovrastva, ki ga
nismo bili vajeni niti v komunisticnem tisku. Je tudi to dejavnik, da se
mladi bolj pogumno javno ne sprostijo? K temu, da se Cerkev ne more
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svobodno gibati v izobrazevalni sferi, prispeva tudi to, da so si stranke,
ki vodijo drzavo, vso izobrazevalno sfero vzele za svoj fevd. Turk si
prizadeva tudi za druga¢no drzo, ki naj bi jo imeli kristjani v javnosti:
vecjo samozavest, brez upanja na cudez. Ne bi se smeli postaviti v vlogo
zaplankanosti in domoljubja, ki ga nam servirajo levicarski aktivisti (3).

5. Koncilsko odpiranje svetu je dalo is¢o¢emu intelektualcu in verniku
smer in upanje, da bo sprememba tridentinske govorice, opiranje na
sodobne duhovne pobude in razmisljanja, na Sveto pismo, resila Cerkev
in vernega cloveka nekak$nega zaostajanja za svetom. Po uvedbi spre-
memb v Cerkvi, po formiranju samostojne drzave, po odpravi odkrite-
ga zoperstavljanja verujocim pa se uvideva, da sta oznanjevanje in izo-
brazevanje odrascajocega kristjana se vedno aktualen problem Cerkve.
Kje najti junaka (svetnikar), ki bi ugledal in preizkusil nova pota, ki jih
zarisuje sedanji slovenski trenutek? Na drugi strani pa ne najdem vec
zrelega in odraslega vedenja izobrazenstva pri nas: nobeno duhovno
izobrazevanje ne naredi izobrazenca, ce mu /ectio ne da vzgiba in moti-
vacije za nadaljnji lastni formatio, ki lahko — ali pa ne — izhaja iz formalnih
oblik »$olanja«. Pogresam vec strastnega kopanja in iskanja lastne poti,
ki ga kr$¢anskemu izobrazencu nudi Pismo in izrocilo Cerkve.

6. Pokoncilska dejavnost Cerkve na podro¢ju izobrazevanja mladih ra-
zumnikov je pomembno prispevala k temu, da so se nekateri med njimi
odlocili za pogumno javno delovanje na druzbenem podrocju. Ali je
bilo geslo odrinimo na globoko, ki smo ga v ¢asu po koncilu promovirali,
morda razumljeno bolj kot odriv v zunanji svet ekonomije in politiku-
ma, in ne kot vstopanje v lastni duhovni svet, ki bi bil potreben prenove?
Je bilo ve¢ akcije kot kontemplacije? Kocijanci¢ (2004) poudarja Pavla,
ki v Kol 1,5 opozarja na strukturo evangeliziranosti: sprejem Izrocila
pomeni sprejem oznanila »v besedi resnice evangelija«. Pri evangelizaciji
gre ob besedni semantiki privilegirano mesto tudi molku, skritemu krs-
canskemu zivljenju, osebnemu in obcestvenemu, ki govori brez besed.
Izobrazevanje laikov zato ni brez povezave z izvoljenostjo in svetostjo
Cerkve ter z njenim celotnim Zivljenjskim pri¢evanjem.?

? Za pomo¢ pti zbiranju podatkov se zahvaljujem tedanjim duhovnikom $tudentske

pastorale: Janku Bohaku, Vinku Skafarju, Vitalu Vidru, Ivanu Stuhecu ter sedanje-
mu duhovniku Univerzitetne zupnije Maribor Marjanu Kokalju.
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CS Pastoralna konstitucija Cerkve v sedanjem svetu
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Skodela s klekom na ostenju, rav-
nim dnom in izvihanim ustjem

Najdisce: Ain Samiyeh

Visina: 9,9 cm

Premer ustja: 13,1 cm

Inv. §t.: 2

Datacija: srednja bronasta doba

(2000-1800/1750 pr. Kr.)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor

Ciborij na votli nogi

Najdisce: Ain Samiyeh

Visina: 13,1 cm

Premer ustja: 9,1 cm

Inv. $t.: 53

Datacija: srednja bronasta doba
(1800/1750-1550 pt. Kr.)

Foto: Tomo Jesenic¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor




Dragan Potoc¢nik

Kulturni utrip v Mariboru med
svetovnima vojnama

Povzetek: Po prvi svetovni vojni je Maribor pripadel Kraljevini SHS. Mesto je Ze
kmalu postalo pravo sredisce razliénih kultur, ki so vsaka s svojim delovanjem pti-
spevale h kulturnemu mozaiku mesta. H kulturni razpoznavnosti mesta so prispevali
Primorci, ki so pribezali tja pred fasistiénim terorjem, in tudi Nemci. Ti so bili vsaj do
srede tridesetih let v glavnem strpni do nove oblasti. S svojim kulturnim delovanjem
pa so bogatili tudi Slovence. Poleg Nemcev so tudi drugi narodi v mestu, predvsem
Cehi, Rusi, Hrvati in Stbi, s svojim kulturnim delezem pomagali k pravi svetovljanski
podobi mesta. Prav narodno mesana druzba je dajala mestu pravi ¢ar. Vrsta gledaliskih
odrov s predstavami v razli¢nih jezikih, pevski nastopi stevilnih drustey, stevilne dobro
zaloZzene knjiznice, Stevilna predavanja, razstave itn. — zaradi vsega tega je Maribor v
tridesetih letih postal mesto, povsem primetljivo s podobnimi mesti v takratni Srednji
Evropi.

Klju¢ne besede: Kulturno dogajanje v Mariboru 1918-1941, kulturne ustanove,
drustva, gledalisce, knjiznice, glasbeno Zivljenje, leposlovje, bogoslovna sola

Summary: After the Second World War Maribor came under the Kingdom of SHS. The city soon
became a real center of different cultures that contributed to the cultural mosaic of the town. Residents
of Primorska (Primorci) who fled before fascist terror and also Germans contributed to the cultural
recognisability. At least until the mid-thirties they were mostly tolerant of the new anthority, and they
enrichened the Slovenes with their cultural activities. Besides the Germans the other nations in the city,
especially the Czechs, the Russians, the Croats and the Serbs, belped create a true cosmopolitan image
of the city with their cultural contribution. 1t was the nationally mixed society that gave the city its real
charm. A series of theatre stages featuring performances in different langnages, singing performances
by different societies, numerous well-stocked libraries, lectures, exhibitions, etc., all this made the city
of Maribor comparable with similar cities in Central Enrope.

Keywords: cultural activity in Maribor 1981—1941, cultural institutions, societies, theatre, libra-
ries, music life, fiction, theological school
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Uvod

Proces slovenskega narodnostnega osamosvajanja v Mariboru sega v
leto 1859, ko je skofu Antonu Martinu Slomsku po dolgem spletu okoli-
§¢in in vztrajnih osebnih prizadevanj nazadnje le uspelo prestaviti sedez
lavantinske Skofije v Maribor. Ta je tako postal pomembno cerkveno,
narodno, politicno in kulturno pa tudi gospodarsko sredisce Stajerskih
Slovencev.

Proces se je nadaljeval z ustanovitvijo Visoke bogoslovne Sole. Ustano-
vitev bogoslovja v Mariboru je imela prav tako izreden pomen. V bo-
goslovju so se namrec vzgajali duhovniki v Slomskovem duhu. Navdu-
Sevali so se ne samo za dusnopastirsko delo, temvec tudi za ljubezen do
slovenskega jezika in sploh za prebujanje narodne zavesti med $tajerski-
mi Slovenci. 1z bogoslovja so izsli pomembni narodni buditelji. Z Vi-
soko bogoslovno $olo se je v mestu zacela tudi raziskovalna dejavnost.
Raziskovala sta se predvsem zgodovina Cerkve in tudi domoznanstvo.

K prebujanju narodne zavesti so moc¢no prispevali tudi delovanje Slo-
vanske Citalnice, Casnik Slovenski narod, Narodna tiskarna, Slovensko de-
lavsko bralno in pevsko drustvo, Narodni dom, Zgodovinsko drustvo,
Dramaticno drustvo in seveda Stevilni narodno zavedni posamezniki,
ki so delovali $e v drugih drustvih. Se posebej od zacetka 20. stoletja je
ta proces vse bolj prerascal iz kulturnega boja s slovensko-slovanskim
znacajem v politicni boj za osamosvojitev od habsburske monarhije.

Ko je general Rudolf Maister novembra 1918 prevzel poveljstvo nad
mestom in nad vso Spodnjo Stajersko in ko je nato Saintgermainska
mirovna pogodba dolocila severno slovensko mejo, je dejansko velik
del avtohtonih nemskih prebivalcev zapustil mesto ob Dravi. Maribor
je tako dozivel gospodarski in kulturni $ok.

1. DruZbenopoliti¢ne razmere v Mariboru po prvi svetovni vojni

Druzbenopoliticne spremembe po prvi svetovni vojni so bistveno
vplivale na kulturni razvoj Maribora. Obmejni Maribor je v novi drza-
vi, Kraljevini SHS, izgubil svoj prejsnji gospodarsko-prometni polozaj.
Spremenila se je narodnostna struktura prebivalstva. Uposteval se je kri-
terij maternega jezika, tako da je bilo po popisu leta 1921 v mestu 73
odstotkov Slovencev in le 22 odstotkov Nemcev. Spremenila se je tudi
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druzbena struktura mestnega prebivalstva, saj se je predvsem nemsko
uradnistvo izselilo. V mesto so prisli novi priseljenci, zlasti s Primorske-
ga, deloma s Koroskega in Kranjskega pa tudi iz drugih pokrajin nove
drzave. Prav Primorci so kot ekonomski, narodnostni in politicni emi-
granti z delovanjem na pevskem, prosvetnem, socialnem in narodnoo-
brambnem podro¢ju dali druzbenemu in kulturnemu dogajanju v Ma-
riboru med obema vojnama pomemben pecat (Poto¢nik 2003, 55-59).

Po popisu leta 1931, ko so poleg maternega jezika upostevali se narod-
nost, je v mestu zivelo 81 odstotkov Slovencev in le 8 odstotkov Nem-
cev. Se pravi, da je v desetletju od 1921 do 1931 stevilo Nemcev znova
upadlo, in to predvsem zaradi izseljevanja.
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Primerjava Stevila prebivalstva Maribora v letih 1910, 1921 in 1931
(Kramberger 1933, 101-102)

Ce upostevamo predvoijne razmere, je razumljivo, da je slovenizacija
mesta po letu 1918 potekala postopno. Slovenska obcinska uprava
je izdala ve¢ zakonskih predpisov, s katerimi so bile odpravljene
ponemcevalne organizacije. Izlocila je kljuéne nemske institucije, kot
sta bili Sidmark in Schulverein.! Kljub temu so mesto $e vedno pretre-
sala slovensko-nemska nasprotja. Nemci se z zlomom monarhije niso
sprijaznili in niso sprejeli zgodovinskega dejstva nastanka jugoslovanske

drzave.

Ceprav je bilo vecinsko prebivalstvo v mestu slovensko, je imela nemska
manjsina e naprej trden gospodarski polozaj. Pred okupacijo leta 1941
je bilo 19 od 45 industrijskih podjetij v mestu v nemski lasti. V Mariboru

' O problemu narodnostne statistike v Avsttiji glej Zwitter 1962, Zwitter 1936 in

Biber 1966.
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je bilo v nemski lasti 41 odstotkov stanovanjskih in drugih poslopij. Po-
sledice so se kazale na podrocju kulture. Nemci so s pomocjo kapitala
razvijali svojo kulturo. Proti prevladi nemskega kapitala so si mocno
prizadevali mestna ob¢ina in razna drustva, denimo Ceski klub, ki je
zelel privabiti ceske podjetnike in gospodarsko zmanjsati nemski vpliv
v mestu (Bas 1989, 274).

Na kulturno dogajanje v mestu so gotovo vplivale tudi politi¢ne raz-
mere. Mariborsko mescanstvo je bilo med obema vojnama politicno
neenotno, razcepljeno na klerikalni in liberalni tabor. Delavstvo, ki je
bilo ob prevratu $e precej ponemceno, se je odkrito zavzemalo za pri-
kljucitev Maribora k Avstriji.

Politicne spremembe po letu 1918 so spremenile sistem mariborskega
gospodarstva. Gospodarske vezi mesta s sredis¢i nekdanje drzave so
bile prekinjene. Predvojna trgovinska dejavnost je prepustila vodilno
mesto industriji. K temu je veliko pripomogla elektrifikacija mesta, lega
ob juzni zeleznici in drzavni meji ter cenena delovna sila. Maribor se je
med vojnama razvil v enega najmocnejsih centrov tekstilne industrije.
Vse bolj se je spreminjal v delavsko mesto (Kresal 1976, 103).

Gospodarska kriza na prelomu v trideseta leta je vplivala na misel-
nost delavstva. Ekonomska kriza in Sirjenje nacisticne demagogije sta
povzrocila, da se je delavstvo orientiralo Se bolj levicarsko revolucionar-
no. Ob tem pa so razlicne kulturne dejavnosti prispevale h kulturnemu
oblikovanju delavstva v mestu.

2. Kulturno dogajanje

Na kulturni razvoj Slovencev v mestu je mocno vplivala tudi sloveni-
zacija Solstva. Aprila 1919 so Sole zakonsko prevzeli slovenski ucitelji
(Braci¢ 1991, 596-598). Med mariborskimi $olami je nadaljevala z de-
lovanjem tudi bogoslovna sola, ki je imela Zze dolgoletno tradicijo, vse
od leta 1859. Zal je v novi drzavi izgubila status visoke $ole, postala je
srednja Sola. Sele leta 1940 ji je bil povrnjen prvotni, visokosolski sta-
tus. Takrat je namre¢ prosvetni minister Anton Korosec ob 140-letni-
ci rojstva skofa A. M. Slomska, ustanovitelja mariborskega bogoslovija,
podpisal uredbo, s katero je bil podeljen Slomskovi ustanovi polozaj

visoke bogoslovne $ole. Za prvega vodjo (rektorja) je bil imenovan z
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odlokom prosvetnega ministrstva Josip Hohnjec, ki je deloval na mari-
borskem bogoslovju ze od leta 1905 (Slovenski gospodar, 13. 11. 1940).

V ¢asu med svetovnima vojnama je bogoslovje $e posebej mocno de-
lovalo na podro¢ju mladinskega gibanja. Tako je mariborsko katolisko
dijastvo izdajalo razli¢na literarna glasila, npr. Stragnji ognji. Prvi letnik
glasila, katerega urednik je bil Edvard Kocbek, je izSel v letu 1924/25. V
glasilu najdemo predvsem duhovne pesmi in razli¢ne prispevke dijakow.
Mariborski semenis¢niki so izdajali tudi po letu 1918 svoj literarni list
z imenom Lipica, ki je v veliki meri odsev zivljenja v mariborskem bo-
goslovju. Iz Lipice pa odsevajo tudi razna duhovna gibanja, kulturne in
politicne razmere doma, v Evropi in po svetu. Kot avtorje prispevkov
zasledimo poznejse znane teologe, knjizevnike, znanstvenike in politike,
kot so Janez Janzekovi¢, skof Maksimiljan Drze¢nik, Edvard Kocbek,
Anton Trstenjak (Janezi¢ 1991, 240—253). Nemski okupator je kmalu po
okupaciji bogoslovje razpustil. Vsekakor pa pomeni bogoslovje zame-
tek mariborske univerze, ki je nastala po letu 1945.

3. Narodno gledali$ce in ljubiteljski odri

V Mariboru so zaceli snovati slovenske kulturne ustanove Ze pred skle-
nitvijo Saintgermainske pogodbe. Poleti leta 1919 je zacela delovati
osrednja kulturna in umetniska institucija — Narodno gledalisce. Gle-
dalisce je trgalo vezi s tujo kulturno tradicijo in kulturno ozavescalo
slovenstvo, toda ceprav je bilo od leta 1922 formalno podrzavljeno in
financirano kot oblastna ustanova, je dobivalo v primerjavi z drugimi
gledalis¢i najnizje subvencije. Drzava se pomena Narodnega gledalisca
v obmejnem Mariboru ni zavedala. Podobno je ravnala tudi na drugih
kulturnih podrocjih. Le izdatha pomoc¢ Mestne obcine, denarnih za-
vodov, nekaterih trgoveev in entuziazem posameznikov so omogocal,
da je Narodno gledalis¢e delovalo. Med obema vojnama je mariborsko
gledalis¢e posebno pozornost namenjalo domaci drami. V primerjavi
z Ljubljano je Maribor tesno sodeloval z Alojzijem Remcem, Stankom
Majcnom, Francetom Bevkom, Angelom Cerkvenikom, Rudolfom Go-
louhom idr. Samostojna iskanja mariborskega gledalisca potrjujejo ne-
katere premiere dramskih del iz svetovnega repertoarja, npr. ceska dela.
S takim repertoarjem se je mariborsko gledalis¢e odmaknilo od avstrij-
ske operete, katere plehko vsebino so Mariborc¢ani povzemali po filmih,
ki so jih vrteli v mestnih kinematografih (Hartman 1996, 102).
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Do druge svetovne vojne je mariborska Drama pogosto gostovala po
slovenskih krajih. Ceprav je bil dolgoletni upravnik Narodnega gleda-
lis¢a v Mariboru, Radovan Brenci¢, pobudnik poglobljenih stikov med
mariborskim in ljubljanskim gledalis¢em, je prislo do medsebojnega go-
stovanja Sele leta 1939. V Mariboru so gledalci lahko obcudovali ruske,
nemske in druge ansamble, niso pa videli ljubljanskega. Macehovski od-
nos drzave in nerazumevanje Ljubljane sta Maribor silila v povezovanje
s $irSo okolico. Le tako se je moglo mesto oblikovati v kulturno sredisce
(Moravec 1980, 67).

Narodno gledalisce je dalo moc¢no spodbudo ljubiteljskim skupinam
SirSega mariborskega obmocdja, ki so bile zdruzene v katoliski Prosvet-
ni zvezi, liberalni Zvezi kulturnih drustev in v socialisti¢ni Svobodi ter
kasnejsi Vzajemnosti. Med temi so se uveljavili katoliski Ljudski oder,
studensko sokolsko gledalisce, gledalisce v Kosakih, na Pobrezju, v
Limbusu in Kamnici. Ljubiteljski odti so opravljali pomembno ljudsko-
prosvetno in narodnoprebudno delo. Predstave za delavce, organizirane
znotraj Svobode in kasneje Vzajemnosti, so prispevale h kulturnemu
ozavescanju delavcev v Mariboru. V mestu je znotraj Kulturbunda delo-
valo tudi nemsko gledalis¢e. Delovali so §e Dramski studio, Neodvisno
gledalis¢e, Toti teater, Gledalis¢e mladega rodu idr. Stevilni odri kaZejo
na veliko priljubljenost gledalis¢a med Mariborcani. Za primerjavo: Ma-
ribor gledaliS¢a za mlade danes ne premore (Hartman 1996, 225-229).

Glasbene prireditve mariborske Opere se sprva niso dvignile nad lju-
biteljsko kulturo. V drugi polovici dvajsetih let se je polozaj izboljsal.
Veliko je k temu prispeval tudi dirigent in ravnatelj Opere Andro Mitro-
vi¢. Financ¢na stiska gledalisca pa je prisilila upravo, da je zaradi znizane
subvencije ukinila stalno Opero. Kljub temu je gledaliski ansambel do
izbruha druge svetovne vojne pripravil 15 opernih del, med njimi $tiri
slovenska (Spendal 1991, 670—673).

4. Kinematografske predstave

Priljubljena oblika zabave mariborskega prebivalstva je bil obisk kino-
predstav. Grajski kino, Mestni kino (od leta 1925 kino Apolo), kino Uni-
on in Esplanade so navdusevali obiskovalce s sporedom, v katerem so
prevladovale lahkotne komedije. Spored v mariborskih kinematografih
je bil zelo blizu sporedom v avstrijskih mestih, saj so imele v Mariboru
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najboljsi obisk lahkotne komedije. Vzroki za to so bili sestava prebival-
stva, vpliv Nemcev na oblikovanje filmskega okusa in znanje obeh jezi-
kov vetine prebivalcev v takratnem Mariboru. Se najve¢ je bilo nemskih
filmov. Sele v tridesetih letih so prisli na mariborska kinematografska
platna francoski filmi in pred drugo svetovno vojno tudi ruski, ki so nav-
dusevali s svojo revolucionarnostjo. Pomembna datuma v zgodovini ma-
riborske kinematografije sta 30. avgust 1930, ko so v Grajskem kinu prvic
predvajali zvocni film, ter 15. januar 1932, ko je bila v istem kinu premiera
prvega slovenskega filma 1 kraljestvn Zlatoroga (Potocnik 2003, 149—160).

5. Mariborske knjiZnice

Pokazatelj kulturnega dogajanja Maribora so gotovo knjiznice. Knji-
znicarstvo je zazivelo v mestu po letu 1918. Iz predvojne znanstvene
knjiznice Zgodovinskega drustva za slovensko Stajersko se je leta 1921
izoblikovala splo$na znanstvena Studijska knjiznica, tej pa je svoje fonde
pridruzilo tudi Muzejsko drustvo. Studijska knjiznica je postala leta 1925
mestna ustanova in zanjo je do okupacije skrbela mariborska mestna
obcina. Pod strokovnim vodstvom Janka Glazerja je postala prva in naj-
vedja slovenska znanstvena knjiznica na Stajerskem. DruZbenopoliti¢na
in ideoloska delitev je privedla do tega, da je bilo med obema vojnama
javno knjiznicarstvo v Mariboru razdeljeno v tri politicne tabore: libe-
ralnega z Ijudsko knjiznico, katoliSkega s Prosvetno katolisko knjiznico
in socialisti¢nega s Knjiznico Delavske zbornice. Iz predvojne liberalne
Ljudske knjiznice se je pod vodstvom dr. Avgusta Reismana Ljudska
knjiznica razvila v pomembno srediS¢e druzabnega Zivljenja v mestu.
V letth 1931-1932 je stela okrog 13.000 zvezkov in imela letno 24.000
obiskov. Zaradi konkurence dnevnega casopisja in revij ter knjiznice
Delavske zbornice je v tridesetih letih knjiznica zacela izgubljati vpliv v
javnosti. V tridesetih letih je narascala mo¢ Delavske knjiznice. Z dob-
rim izborom literature in dobro organizacijo je postala kljub politi¢cnim
pritiskom najboljsa javna ljudska knjiznica v Mariboru. Leposlovije so
predstavljala socialnokriti¢na dela. Znanstvena in strokovna literatura je
slonela na marksisticni filozofiji in s tem vplivala na delavsko revolucio-
narno misel. Katoliski tabor je leta 1929 zaradi »konkurencnih« Ljudske
in Delavske knjiznice pod vodstvom Franca Susnika prenovil Prosvetno
knjiznico. Zveza kulturnih drustev je na obmoc¢ju narodnostno ogroze-
ne severne meje s Stevilnimi knjiznicami opravljala narodnoprebudno
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in kulturno poslanstvo. Knjiznice so imeli tudi mariborski Solski zavodi
in Stevilna drustva.

Primerjava med knjiznicami nam pove, da je gtudijska knjiznica razpo-
lagala z najveéjim Stevilom knjig in da je bila v Studijski knjiznici tudi
najvecja izposoja. Najvec clanov je stela knjiznica Delavske zbornice,
kjer je bilo tudi najve¢ obiskovalcev. Med izposojenimi knjigami je bilo
pri étudijski in Prosvetni knjiznici nad polovico slovenskih, pri drugih
dveh knjiznicah pa je bila izposoja nemskih knjig nekoliko vecja. Ker je
bila domaca knjizevna produkcija vedno vecja, bilo pa je tudi vedno vec
prevodoy, se je opazalo, da je manj povprasevanja po nemskih knjigah.
Poleg tega posebno dijaska mladina v tridesetih letih ni ve¢ obvladala
nemscine. Med izposojevalci v Studijski knjiznici je bilo 60 odstotkov
dijakov in visokoSolcev. Po literaturi so segali tudi drugi intelektualci.
Delavcev je bilo v knjiznici malo. Srednji druzbeni sloj je izbiral dela
za zabavo. V Prosvetno knjiznico so zahajali predvsem katoliski inte-
lektualci, dijaki, predvsem srednji druzbeni sloj. Obiskovalci knjiznice
Delavske zbornice so bili vecinoma delavci, nekaj tudi intelektualcev.
Bralci so segali po delih slovenskih pisateljev, izposojali so si politicno in
sociolosko literaturo, potopise idr. V Ljudsko knjiznico so zahajali bralci
stednjega sloja pa tudi manj zahtevni bralci. Tudi svetovni dogodki so
vplivali na izposojo knjig, tako so v ¢asu sudetske krize leta 1938 bralci
segali predvsem po ceskih piscih. Pred izbruhom druge svetovne vojne
so brali dela angleskih pisateljev in politikov pa tudi dela fasisticnih pi-
scev (Hartman 1991, 697-699).

Ob koncu lahko ugotovimo, da je imela knjiga med Mariborcani v
obravnavanem obdobju veliko privlacno moc. Vecala se je slovenska
knjizna produkcija, razcvetelo se je zaloznistvo, mnozila se je prevodna
literatura v slovenscino, narascala je izposoja slovenske literature.

6. Mestni muzej in Banovinski arhiv

Med kulturno-znanstvenimi ustanovami sta pomembna Mestni muzej
in Banovinski arhiv. Se posebej za srednje $ole je postajal muzej ustano-
va za ponazoritev zgodovinskega pouka. Okoliske Sole so se v muzeju
seznanjale z zgodovino Slovencev. Do leta 1924 so se v Mestnem mu-
zeju zdruzile zbirke javnega mestnega muzeja, Muzeja Zgodovinskega
drustvain Skoﬁjskega muzeja. Muzej je tako dobil kulturnozgodovinsko,
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etnolosko, naravoslovno, geolosko-paleontolosko zbirko in zbirko slik.
Poleg zbiranja arheoloskega gradiva, etnoloskih predmetov in priro-
dopisnega gradiva je Muzejsko drustvo izdajalo tudi Izvestje Muzejskesa
drustva. Prvi letnik je bil namenjen popisu ptic v mariborski okolici ter
predstavitvi toplic in slatinskih vrelcev med Muro in Savo. Muzejske
zbirke niso imele primernih prostorov, kar je povzrocalo vse vecjo pro-
storsko stisko, ki so jo resili sele leta 1938, ko se je muzej iz Cankarje-
ve ulice preselil v prostore mariborskega gradu. Muzejsko drustvo je z
Zgodovinskim drustvom opravljalo pomembno kulturno poslanstvo,
saj je vzdrzevalo muzej in poglabljalo smisel za domaco zgodovino,
etnologijo, umetnost in prirodoslovije (PAM, Muzejsko drustvo).

Po prvi svetovni vojni Maribor tudi ni imel javnega arhiva, kar je bila ob-
cutna vrzel za raziskovalno delo. Z razpadom Avstro-Ogrske pa je osta-
lo veliko arhivskega gradiva v Avstriji, in zato se je bilo treba organizirati
in sistemati¢no zbirati arhivsko gradivo v tujini in doma. Kmalu po prvi
svetovni vojni je z zbiranjem arhivskega gradiva zacelo Zgodovinsko
drustvo. Ob pridobitvi novega gradiva je postalo vprasanje mariborske-
ga arhiva perece. Toda Sele leta 1929 je bil ustanovljen najprej oblastni,
leta 1933 pa se dokoncno javni arhiv. »Javni znanstveni in prosvetni us-
tanovi« je bil dodeljen teritorialni delokrog in dolocene so ji bile naloge.
Zbiranju in evidentiranju gradiva se je vneto posvetil Franjo Ba$, ki ima
kot tajnik Muzejskega in Zgodovinskega drustva veliko zaslug tudi za
ureditev muzeja. Pogoji za urejanje arhiva so nastali Sele leta 1938, ko se
je zacela selitev arhiva v prostore mariborskega gradu.

Za ustanovitev obeh omenjenih ustanov je najvec storilo Zgodovinsko
drustvo. Po prevratu je drustvo nadaljevalo z zbiranjem in raziskova-
njem gradiva za domaco zgodovino, organiziralo je strokovne posvete,
drustvene prireditve in proslave. Poleg drustvenega glasila je izdajalo se
zbornike in posebne edicije. Drustvo ima tudi najve¢ zaslug za ustano-
vitev Studijske knjiznice.

7. Glasbeno Zivljenje v mestu

Kulturno podobo Maribora je dopolnjevalo glasbeno zivljenje. Osre-
dnja slovenska glasbena institucija v Mariboru je bila Glasbena matica,

ki je bila ustanovljena leta 1919. S pomocjo zavednih Mariborcanov, ne
glede na njihovo strankarsko pripadnost, je Glasbena matica v obdobju
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med obema vojnama razvijala slovensko glasbo v mestu. Predstavljala
se je s koncertnimi programi in pevskimi turnejami po domovini in tu-
jini. Pod vodstvom glasbenikov in skladateljev (Oskar Dev, Vasilij Mirk,
Ubald Vrabec, Karol Pahor, Marjan Kozina) je bil mesani pevski zbor
matice med najboljsimi slovenskimi zbori. Na povabilo Glasbene mati-
ce so prihajali v Maribor ¢eski, bolgarski, srbski in §vicarski zbori. Sola
Glasbene matice je pripravljala bodoce glasbenike in pevce ter vzgajala
bodoce koncertno obcinstvo.

Iz vrst slovenskih Zeleznicarjev je leta 1919 zraslo Zeleznicarsko glasbe-
no drustvo Drava. V obdobju od 1918 do 1941 je drustvo zdruzevalo
zeleznicarske uradnike in delavce. Leta 1925 je bilo ustanovljeno God-
beno drustvo Zelezniskih delavcev in usluzbencev. Sicer pa je v mestu
delovalo ve¢ delavskih in katoliskih godbenih drustev. O zborovskem
petju med vojnama v Mariboru lahko povemo, da je bilo zelo razvito.
Delovali so delavski, cerkveni, solski, mladinski, obrtni in trgovski pev-
ski zbori. Posebej izpostavljam 90-clanski mesani zbor Glasbene ma-
tice, 70-Clanski mesani zbor Maribora in 45-¢lanski moski zbor Drave
in Jadrana, med delavskimi pevskimi zbori pa drustva znotraj Svobo-
de, Pekovskih pomocnikov, Krilato kolo, Pevsko in glasbeno drustvo
Grafika in Enakost s Studencev. Cerkveni koncerti, ki jih je prirejalo
pevsko drustvo Maribor, so dopolnjevali mariborsko koncertno zivlje-
nje z izbranimi deli iz zakladnice cerkvene glasbe. Drustvo je s svo-
jimi nastopi opravljalo kulturno-narodno poslanstvo na severni meji.
Z narodnoobrambnega stalis¢a velja opozoriti na primorske begunce,
ki so leta 1919 ustanovili mesani in kasneje moski zbor Jadran, od leta
1932 pa moski zbor Nanos. Stevilni slovenski pevski zbori so delovali
v okolici mesta. Skrbeli so za druzabnost v svojem okolju in bili po-
membni za narodno vzgojo okoliskega prebivalstva. V mestu so ze
kmalu po prevratu aktivno delovali tudi nemski pevski zbori. Ze pred
letom 1918 je deloval Minnergesangverein. Ob tem so delavci prepe-
vali v pevskem drustvu Frohsinn, zelezni¢arji pa v pevskem drustvu
Liedertafel. Za nemsko manjsino je predstavljala pesem vez z nemsko
kulturno skupnostjo. Stevilni slovenski pevski zbori so delovali tudi v
okolici mesta. Tako so skrbeli za druzabnost v svojem okolju in bili po-
membni za narodno vzgojo okoliskega prebivalstva. Skromnejse je bilo
v Mariboru instrumentalno glasbeno Zivljenje, saj je simfoni¢no glasbo
delno gojil le orkester Glasbene matice, ki so ga dopolnjevali vojaski
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godbeniki in delno orkester zeleznicarskega drustva Drava. Glasbena
kultura v Mariboru med obema svetovnima vojnama je bila zal zaradi
strankarskih interesov premalo povezana, kar je vplivalo na raven njene
kakovosti (Poto¢nik 2003, 206—248).

8. Likovnha umetnost

Za likovno dejavnost velja ugotovitev, da so bili mariborski upodablja-
jo¢i umetniki povezani v Umetniskem klubu Grohar, ki je pripravil ne-
kaj odmevnih razstav. Od leta 1920 se je zvrstilo ve¢ domacih in tujih
razstav, med njimi reprezentativna razstava sodobne slovenske likovne
umetnosti leta 1938. Postopoma je rasla zavest, da je likovna umetnost
Mariboru potrebna. V tridesetih letih je likovno Zivljenje v mestu obli-
koval Umetniski klub Brazda. Razstave kluba so razkrivale umetnisko
rast mariborskih likovnikov in opozarjale, da Maribor postaja enako-
vredno toriSce sodobnega slovenskega slikarstva. Trideseta leta so tudi
pokazala, da so se mariborski umetniki vse bolj zavedali konstruktiv-
nega sodelovanja z ostalimi slovenskimi umetniki. Omenjena kluba sta
med vojnama organizirala v Mariboru okoli 40 razstav. Brez njunega de-
lovanja bi ostal Maribor brez stalnih likovnih razstav. V senci slikarstva
se je razvijalo kiparstvo. Iz Ljubljane so v tem casu prihajale v Maribor
stevilne razstave, prav tako pa so mariborski slikarji razstavljali v Lju-
bljani in drugod, najpogosteje Zoran Musi¢. Razumevanje za likovno
umetnost je pokazala tudi mestna obcina (Ilich-Klancnik 1984, 8—15).

Med mnogimi umetniskimi dejavniki je bilo sprva premalo usklajenosti.
Z ustanovitvijo Umetniskega kluba leta 1935 je delo bolje steklo. Klub
je zelel okrepiti umetnisko ustvarjanje na obmejnem obmocju, kar je
bilo iz narodnoobrambnih razlogov zelo pomembno. Umetniski teden,
ki ga je organiziral Umetniski klub, je spodbudil kulturne akcije. Kljub
ideoloskim razlikam in nasprotujocim umetniskim smerem je Umetni-
ski klub prispeval k rasti slovenske kulture v mestu.

9. Leposlovje

Po prevratu so nastale nove moznosti tudi za slovensko leposlovje. V
Mariboru je med vojnama ustvarjalo vec slovenskih knjizevnikov. Li-
terarno ledino je po prvi svetovni vojni zaoral pesnik Janko Glazer z
dvema pesniskima zbirkama. Rudolf Maister - Vojanov se je s Kitico
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mojih uvrstil med vidnej$e predstavnike slovenske poezije. Maister je kot
kulturni mecen nekaj ¢asa vzdrzeval literarni salon. Duha kraja sta v
svoje pesmi zajemala primorska emigranta Janko Samec in Ludvik Zor-
zut. Med pripovedniki naj omenim Iva Sorlija in Josipa Kostanjevca,
med dramatiki pa Maksa Snuderla. Iz katoliskega tabora je zrasel Stanko
Majcen, med levo usmerjenimi knjizevniki pa sta se uveljavila Rudolf
Golouh in Ivan Potr¢. Poleg teh so iz dijaskih vrst izsli Bratko Kreft,
Misko Kranjec, Anton Ingoli¢, Edvard Kocbek in drugi. Prvi poskus
izdaje literarne revije v Mariboru po letu 1918 je oznanjalo Zrupe, ki je
sluzilo tudi gledalis¢u. Temu je sledila Piramida in nato leta 1938 Obzorya.
Ob Casopisu za zgodovino in narodopisje so Obzorja odsevala dozore-
vanje slovenske kulture v mestu. Mariborsko obcinstvo se je seznanjalo
z bogastvom leposlovne besede na literarnih vecerih Ljudske univerze,
Umetniskega kluba in Narodnega gledalisca (Koblar 1939, 282-285).

10. Ljudska univerza

Ljudska univerza je bila ustanovljena leta 1922 z namenom, da bi kultur-
no vzgajala vse sloje prebivalstva.? Pod vodstvom Janka Kukovca je do
druge svetovne vojne vztrajala na zacrtani poti s predavanji, strokovni-
mi tecaji, razstavami, literarnimi in glasbenimi prireditvami in podobno.
Ker je hotela oblikovati samostojno mislecega cloveka, je bila vseskozi
nestrankarsko opredeljena. Ljudska univerza se je razvila v pomemben
center ljudskoprosvetnega dela na severnem slovenskem ozemlju. Tako
je med letoma 1922 in 1941 pripravila skoraj 1200 prireditev, ki jih je
obiskalo okoli 120.000 ljudi (Hartman 1995, 76-90).

11. Zveza kulturnih druStev in Prosvetna zveza

Maribor je bil med svetovnima vojnama tudi sredisce dveh razvejenih
kulturno-prosvetnih organizacij: liberalne Zveze kulturnih drustev in
katoliske Prosvetne zveze. Obe sta delovali na obmoéju nekdanje Sta-
jerske, steli pa sta po nekaj sto drustev. Ta so idejno, vsebinsko in orga-
nizacijsko usmerjali iz Maribora. Zveza kulturnih drustev je skrbela za

* V Mariboru so se zaceli intenzivno ukvarjati s problemom izobraZevanja odraslih

proti koncu leta 1921, ko so na ob¢inskih volitvah zmagali socialni demokrati in
je bil za mariborskega Zupana izvoljen ucitelj Viktor Grcar. Socialni demokrati so
Se posebej poudarjali pomen izobrazevanja odraslih. To so skusali uresniciti na
Ljudski univerzi.
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narodno prosvetno delo, zlasti na obmejnem obmocju. Ustanavljala je
knjiznice in podezelske odre, skrbela za glasbene prireditve, predavanja
in tecaje. S spretnimi organizacijskimi prijemi je svojo dejavnost vpletla
tudi na primestno obmocje, pri cemer je zveza hotela dvigniti splosno
kulturno raven ter utrjevati slovensko narodno in jugoslovansko drza-
vljansko zavest (Dolenc 1995, 246).

Tudi Prosvetna zveza je posegla v §irse obmocje Maribora z organi-
zacijo prosvetnih vecerov, s centralno knjiznico v prostorih Zadruzne
gospodarske banke, mladinskimi tabori, z izdajanjem Prosvetne knjigice,
mesecnika Nas dom itd. Prosvetna zveza je izobrazevala in vzgajala za-
vedne katolicane.

12. Drustvo Svoboda — Vzajemnost

Osrednje delavsko drustvo v Mariboru je bilo Delavsko prosvetno dru-
stvo Svoboda, kasnejsa Vzajemnost. Drustvo je delovalo po odsekih,
kot so bili tamburaski, dramski, Sportni, izletniski, recitacijski, Sahovski,
pevski. Prirejalo je predavanja o problemih delavskega gibanja. Drustvo
Svoboda so leta 1935 oblasti prepovedale zaradi politicnega delovanja,
toda Ze naslednje leto je zrasla Vzajemnost. Predavanja, diskusije, pro-
svetni veceri, pevski in dramski nastopi so prispevali k splosnemu izo-
brazevanju in k marksisticni prevzgoji. Aktualna socialno-ekonomska
vprasanja so pritegovala ne le delavce, ampak tudi intelektualce, dijake
in $tudente. Pri Vzajemnosti je delovalo nekaj znanih slovenskih kultur-
nih delavcev, med njimi Bogo Teply, Ivan Favai, Joze Babi¢ in Anton
Tanc (Potocnik 2003, 297-308).

13. Drustva v mestu

Obmejni polozaj mesta in ekonomsko moc¢na nemska manjsina sta v
Mariboru spodbudila ustanavljanje $tevilnih narodnoobrambnih dru-
stev. Ta so s kulturno-prosvetnim delovanjem opravljala pomembno
nalogo narodne prevzgoje.

V kulturni utrip Maribora so se vkljucili tudi pripadniki drugih narodov,
ki so ziveli v mestu. Nemska manjsina je v dvajsetih letth namenila naj-
vec pozornosti nemskemu Solstvu in kulturi. Sredisc¢e nemske mescan-
ske kulture v Mariboru je predstavljalo Mosko pevsko drustvo (Minner-
gesangverein). Nemska kultura se je gojila tudi v delavskih drustvih
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Liedertafel in Frohsinn. Nemci so delovali Se v $portnem drustvu
Rapid, kolesarskem drustvu Edelweiss, v Podpornem protestantskem
zenskem drustvu, v drustvu druzabnega znacaja Schlaraffia, v dvajsetih
letih pa tudi v Politi¢cnem in gospodarskem drustvu Nemcev v Sloveniji
(Politischer und wirtschaflicher Verein der Deutschen in Slowenien), ki
je poleg politicne dejavnosti delovalo tudi na kulturnem podro¢ju. Tako
je drustvo v svojih prostorih v Strossmayerjevi ulici odprlo citalnico in
nato $e ljudsko in otrosko knjiznico. V teh prostorih so v tridesetih letih
prirejali gledaliske predstave, literarne vecere, predavanja, plesne tecaje
ipd. Ko so bila leta 1931 odobrena pravila Kulturbunda, se je zacelo na
kulturnem delovanju nemske manjsine v Mariboru novo obdobje. Z
vzponom hitlerizma je krajevna organizacija Kulturbunda v Mariboru s
svojo kulturno dejavnostjo vse bolj prehajala na politicno podrocje. Pre-
davanj in gledaliskih predstav brez ideoloskega vpletanja je bilo malo.
Tudi naslovi predavanj opozarjajo na to: Der Fiibrer und Gefiibrte, Unser
Weg, Minderheit, Volkstum und Mutterland ipd. Se posebej nacionalsocia-
listicno je bila naravnana mladina znotraj Kulturbunda pod vodstvom
Rudolfa Holzerja. Seveda je kulturno delovanje nemske manjsine omo-
gocal nemski kapital. Maribor je bil zaradi nemske drustvene dejavnosti
in ob nemskem nevtralnem dnevniku Marburger Zeitung, socialnodemo-
kratskem listu Volksstimme in s sedezem seniorata nemske evangelijske
cerkve na Slovenskem pomembno nemsko sredisce.

Kulturno zivljenje v mestu naj povezem Se s Francoskim krozkom in
Drustvom prijateljev angleskega jezika in prosvete. Ceska skupnost v
Mariboru je delovala v Jugoslovansko-ceskoslovaski ligi in v Ceskem
klubu. Jugoslovansko-ceskoslovaska liga, ki naj bi pospesevala medse-
bojno spoznavanje med jugoslovanskimi narodi ter Cehi in Slovaki v
Mariboru, je prevzela se veliko pomembnejsih nalog. Tako je v ¢asu hi-
tlerizma in Se posebej sudetske krize opravljala narodnoobrambno delo.
S Ceskim klubom je organizirala ve¢ koncertov in predavanj. Poskrbela
je za napredek ceskega oddelka Ljudske knjiznice v Narodnem domu.
Ceski klub je vzdrzeval dopolnilno ¢esko Solo in razliéne odseke, tako
izobrazevalnega, dramskega in knjiznico. Vez s ¢esko kulturo so Se zlas-
ti vzdrzevali telovadno drustvo Sokol, Jadranska straza in Pedagoska
centrala.

V prvih povojnih letih je bilo v mestu cutiti vpliv ruske literature, gleda-
lis¢a in umetnosti. Ruski emigranti, zive¢i v Mariboru, so bili zdruzeni
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v Ruski matici, ki je pripravljala predavanja in gledaliske predstave ter
uredila svojo knjiznico. V bliznjem Hrastovcu je nekaj ¢asa delovala
ruska gimnazija.

Od leta 1934 je v Mariboru delovala tudi Jugoslovansko-bolgarska liga,
ki je pripomogla k boljSemu poznavanju te slovanske dezele.

Hrvati, bivajo¢i v Mariboru, so delovali v drustvu Napredak. Drustvo
je pripomoglo k zblizanju Mariborc¢anov s hrvasko narodno skupnostjo.

Sredi tridesetih let je v Mariboru delovalo okoli 200 drustev. Kmalu
po vdoru okupatorja leta 1941 je $ef civilne uprave za spodnjo Stajer-
sko, Sigfried Uiberreither, s tremi uradnimi listi: Der Stillbaltekommissar
Sfur Vereine, Organisationen und Verbande in Der Untersteiermark (Ukinitveni
komisar za drustva, organizacije in 3druzenja na Spodnjem Stajerskem, Mari-
bor 1941-43) dolocil, da morajo vsa drustva, organizacije in zdruzenja
na slovenskem Stajerskem takoj prenchati z delom. V prvi fazi je bilo
ukinjenih cez sto kulturnih drustev, dobrodelnih okoli 70, nato $e stro-
kovnih, Sportnih, verskih in politicnih. Ukinjena so bila drustva, ki so
bila okupatorjevim ponemcevalnim ukrepom tudi najbolj nevarna (Po-
tocnik 2003, 286—343).

14. Prireditve

Poleg institucionalnega in drustvenega kulturnega udejstvovanja Mari-
bor¢anov med obema vojnama pa velja omeniti tudi javne prireditve.
Pravo kulturno revijo so za Maribor predstavljale prireditve Maribor-
skega tedna, kjer so se predstavljali pevski zbori, gledaliS¢e in razna
drustva. Predvsem glasbena drustva so vsako leto podala rezultate svo-
jega dela na javnih nastopih in javnih produkcijah. Zivahno je bilo tudi
koncertno zivljenje. Omeniti Se velja gostovanja Stevilnih tujih pevskih
zborov, pevcey, pevk in glasbenih virtuozov.

Javne prireditve so bile najpogosteje v Unionski dvorani.’ Kulturni
hram sta predstavljali tudi Kazina, kjer je bil namescen mestni kino, in

> Unionska dvorana je bila zgrajena leta 1911. Takrat se je imenovala Gotzova dvo-

rana (last pivovarne G6tz). Devetega junija 1938 se je delniska druzba pivovarne
Union, ki jo je po prevratu kupila, odloc¢ila prodati dvorano z vrtom ob Aleksan-
drovi cesti (danasnji Partizanski) Sokolu Maribor matica. To je povzrocilo nemalo
tezav uporabnikom prostorov v dvorani, predvsem Glasbeni matici in tudi prire-
diteljem likovnih razstav.
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Studijska knjiznica z javno Ccitalnico, ki jo je uporabljala tudi Ljudska
univerza. Prireditve so bile §e v Narodnem domu, v gledaliski dvorani,
v dvoranah Zadruzne banke in moskega uciteljisca itd.

15. ZaloZniStvo in tiskarstvo

S prikljucitvijo Maribora h Kraljevini SHS se je v mestu spremenilo za-
loznistvo in tiskarstvo. Tiskovna zalozba in Piramida sta si zastavili Sirok
program izdaje del slovenskih avtorjev. Uspeli sta le delno. Po prvi sve-
tovni vojni so se pojavili tudi Stevilni novi ¢asniki. Mariborcani so najvec
segali po liberalnem Taboru (od leta 1927 Mariborski vecernik Jutra in od
leta 1938 VVeclernik), katoliSkem Slovenskem gospodarjn, Slovencu, Strazi itd.
Po prevratu leta 1918 je v Mariboru izhajalo delavsko casopisje Enakost,
Delavska politika, Ujedinjeni seleznicar, Delavec, 1 zajemna svoboda. 1zhajalo
je vec politi¢nih tednikov, kot so bili Narodni list, Severna straga in Kmetska
mod, pa tudi narodno radikalni tednik Nasz vas in Narodni gospodar, tednik
narodnosocialisticne smeri Borba, gospodarskopoliticni tednik Raggled,
kmecko-delavski tednik Neodpisnost idr. Med humoristi¢nimi listi so bili
Toti list, Komarin Mariborski klopotec. Narodno gledalisce je izdajalo revije
Gledaliski list od 1919-1921, Zrnje in Dramo v letih 1921-1922. S kultur-
nimi vprasanji so se ukvarjale revije Piramida, Obzorja in Novi problem:.
Nemska manjsina je segala po ¢asopisu Marburger Zeitung (od leta 1929
Mariborer Zeitung), do leta 1936 pa tudi po socialisticnem tedniku 7o/
ksstimme;, leta 1932 je zacel izhajati Saljiv list Die Wespe (Glazer, 1935,
92-95).

Zakljucek

Ko je general Rudolf Maister prevzel poveljstvo nad mestom in nad vso
Spodnjo Stajersko in je nato Saintgermainska mirovna pogodba dolocila
severno slovensko mejo, je dejansko velik del avtohtonih nemskih pre-
bivalcev zapustil mesto ob Dravi. Maribor je tako dozivel gospodarski
in kulturni $ok. Ceprav v Mariboru pred zlomom monarhije ni Zivelo
vec kot 20 odstotkov Slovencey, so v teh prelomnih trenutkih prevzeli
pobudo za kulturno preobrazbo mesta posamezniki, ki so nadvse us-
pesno postavili temelje slovenske kulture in znanosti v mestu pred prvo
SVetovno vojno.

Treba je poudariti, da je Maribor po prvi svetovni vojni zmogel zapolniti
vrzel, ki je nastala v nasem kulturnem snovanju ob politicni, gospodarski
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in kulturni tragiki, ki je doletela Gorico in Celovec. Se ve¢, ob pomoci
primorskih Slovencev je Maribor Ze kmalu zdruzil v sebi vecino tega,
kar so nosili v sebi slovenski mejniki. Gotovo je, da je k temu prispevala
nova vloga mesta, ki jo je dobil v Kraljevini SHS. Ne glede na okoliscine
je Maribor postal drugo najpomembnejse mesto, in to vlogo je odigral
v glavnem zelo dobro. Tudi tako, da je marsikje zasencil glavno mesto.

Se posebej bi izpostavil trideseta leta, ki bi jih glede na kulturno doga-
janje v mestu lahko imenovali zlata trideseta. Kljub hudi gospodarski
krizi in vse bolj zaostreni mednarodni situaciji je mesto postalo pravo
sredisce razlicnih kultur, ki so vsaka s svojim delovanjem prispevale h
kulturnemu mozaiku mesta. Ob tem se je treba najprej vrniti k Ze ome-
njenim Primorcem. Ti so za obdravsko mesto pomenili nekaj povsem
novega. Vec kot 10.000 Primorcev, kolikor jih je pribezalo v mesto in
okolico pred fasisticnim terorjem, je pomagalo zapolniti vrzel v gospo-
darstvu in upravi, potem ko so se izselili Nemci. S svojim delovanjem
pa so mocno razgibali tudi druzbeno in druzabno Zivljenje v mestu in
tako ob domacinih odlocilno prispevali k slovenski podobi mesta, hkrati
pa so krepili narodno zavest Mariborc¢anov, saj so bili v glavhem mocno
jugoslovansko orientirani.

H kulturni razpoznavnosti mesta pa so prispevali tudi Nemci. Ti so bili
vsaj do srede tridesetih let v glavnem strpni do nove oblasti. S svojim
kulturnim delovanjem pa so bogatili tudi Slovence. Poleg Nemcev so
tudi drugi narodi v mestu, predvsem Cehi, Rusi, Hrvati in Stbi, s svojim
kulturnim delezem pomagali k pravi svetovljanski podobi mesta. Prav
narodno mesana druzba je dajala mestu pravi car.

Vrsta gledaliskih odrov s predstavami v razli¢nih jezikih, pevski nastopi
Stevilnih drustev, stevilne dobro zalozene knjiznice, Stevilna predava-
nja, razstave itn. — zaradi vsega tega je Maribor v tridesetih letih postal
mesto, povsem primerljivo s podobnimi mesti v takratni Srednji Evropi.
Raznoliko kulturno delovanje pa je pomagalo tudi preseci tradicionalno
vsiljujoci se vpliv nemske kulture v mestu, ki se je Se najbolj cutil v ki-
nematografskih predstavah.
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Uvod

V tem eseju se zelim dotakniti nekaterih klju¢nih trenutkov v zgodovini
mariborskega bogoslovja v zadnjih petdesetih letih, ki pa imajo svo-
je zacetke ze pred drugo svetovno vojno. Vprasanje vloge in pomena
bogoslovja in teoloskega studija v Mariboru klice po temeljiti zgodo-
vinski raziskavi, saj so nekateri duhovniki ali nekdanji bogoslovci, ka-
snejsi laiki, odigrali kljuéne vloge v slovenskem politicnem katolicizmu.
Zgodovinsko nepojasnjene in nerazciscene vloge posameznikov ostaja-
jo humus za zmedenost kristjanov v aktualnih politicnih in druzbenih
razmerah.

1. Mednarodni kulturni in cerkveni kontekst

Praznovanje 50-letnice obnovljenega studija teologije v Mariboru je
priloznost za ovrednotenje obdobja, ki sovpada s pomembnimi zgo-
dovinskimi premiki v Evropi in v Cerkvi. Leto 1968 velja kot leto pre-
loma v obdobju po drugi svetovni vojni. Mlada, predvsem Studentska
generacija se je na zahodu takrat na dva bloka razdeljene Evrope uprla
obstojecim strukturam in institucijam. Govorimo tudi o ¢asu seksual-
ne revolucije, ko so se podirali vsi tabuji in ko je hipijevska generacija
hotela zahodno, vse bolj potrosnisko kulturo vrniti nazaj v ¢as pred
industrijsko in tehnolosko obdobje. V ¢as nekaksnega praizvornega
clovestva, lahko recemo tudi primitivhega nacina zivljenja. Ta kulturni
upor je le bezno oplazil vzhodni del Evrope, ki je bil pod komunisti¢no
diktaturo. Studentski protesti v takratni Jugoslaviji in drugih komuni-
sticnih dezelah so bili s silo zatrti. V Sloveniji je bilo nekaj poskusov
ustanavljanja komun (kipar Marko Pogacnik), ki pa so v desetih letih
prakticno izzvenele. Vsekakor pa je imel zahodni protestniski val vec¢
vpliva na Slovenijo kot na druge komunisticne drzave, ker smo geograf-
sko najblizji zahodni Evropi. Tudi v celotni Jugoslaviji je prislo do do-
locene ideoloske otoplitve, ki je trajala do leta 1975, ko je Tito s svojim
zadnjim pismom zaustavil vse t. i. protirevolucionarne sile. V tem casu
smo Slovenci sorazmerno prosto prestopali meje, ¢e smo razpolagali s
potnim listom.

V Katoliski cerkvi se je zakljucil drugi vatikanski koncil, ki je predstavljal
veliko spremembo na vseh podrocjih cerkvenega delovanja, ne samo na
liturgi¢nem, ko se je ukinila latinska masa in uvedla liturgija v domacem
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jeziku. Magi¢ni besedi koncila sta postali aggiornamento — prilagoditev/
posodobitev in dialog. Cerkev se je odprla sodobnemu svetu in vstopila
z njim v dialog, saj je tudi v moderni dobi prepoznala znhamenja ¢asov,
ki jih je treba upostevati pri svojem delovanju. Seveda se je aggiornamento
razlicno razumel in je tudi imel razlicne posledice. Nekateri so ga ra-
zumeli kot kritiéno odprtost Cerkve do sodobnega sveta, drugi pa kot
njeno prilagajanje sodobnemu svetu. Na podrocju teologije je to pome-
nilo razhajanje med tistimi, ki so vztrajali pri neosholasti¢nih in s tem
doloc¢enih tomisti¢nih izhodiscih, in onimi, ki so zahtevali paradigma-
ticni preobrat v teologiji, ki se mora nasloniti na nove filozofske tokove.
Prvi so s tezavo opuscali dotakratno trdno teolosko zgradbo, ker so
imeli obcutek, da se vse podira in da ne velja ni¢ vec, kar je veljalo skozi
stoletja. Drugi pa so tudi nekriti¢no sprejemali vse bolj individualisticne
in enostranske filozofske nastavke za teolosko refleksijo.

2. Odgovor na zahteve drugega vatikanskega koncila

Koncil je teologijo postavil pred novo zahtevo, da se mora vrniti nazaj
k virom: Svetemu pismu in cerkvenim ocetom. Slednje pa je terjalo bi-
stveno vec Casa in temeljitega Studija kakor navezovanje teoloske misli
na modne krike filozofskih ali celo ideoloskih izhodis¢. Najprej sta bili
izzvani biblicistika in patristika. Predpogoj za obe pa je bilo poznavanje
starih, ze mrtvih jezikov in kultur. Okolja, ki teh jezikovnih kultur niso
gojila, so bila prikrajSana za dostop do virov, kar lahko trdimo tudi za
nase slovensko teolosko okolje, ki $e danes nima na razpolago patristic-
nih del in Tomazeve Summa theologiae v slovenskem jeziku.

Vsekakor smo $li v korak s ¢asom na podrocju prevajanja Svetega pisma
iz izvirnih jezikov, kar je zasluga vseh prevajalcev na celu z dr. Jozetom
Krasovcem, ki se je prav v tistem casu posvetil Studiju biblicistike in
doktoriral na Papeskem biblicnem institutu. Studentje teologije so bili
tako na Teoloski fakulteti v zgodnjih sedemdesetih letih prejsnjega sto-
letja delezni sodobne, tekstno kriticne razlage Svetega pisma. Prav tako
je zapihal nov in svez veter na polju filozofije, Se posebej kriticnega
soocanja z marksizmom po zaslugi dr. Antona Stresa, ki je prihajal iz Pa-
riza, kjer se je v zivo soocal z idejami revolucionarnega leta 1968. Pred
njim je francoskega svobodnega duha na Teolosko fakulteto prinesel dr.
Franc Rode, ki je pri predmetu osnovno bogoslovje imel idealno moz-
nost za soocenje teoloske misli s sodobno kulturo.
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Prihod mladih profesorjev iz tujine in ozivitev teoloskega $tudija v Ma-
riboru tako c¢asovno sovpadata. Rezultat teh dejstev je bila tudi nova
revija Znamenje, okrog katere so se na zacetku povezali vsi teologi, ki so
imeli za cilj obnovo in prenovo teoloske misli ter Cerkve na Slovenskem.
V to skupino so kot osrednji promotorji mariborskega oddelka teologije
spadali pomozni $kof dr. Vekoslav Grmic, dr. Joze Rajhman, dr. Rafko
Vodeb, dr. Stefan Steiner, dr. Stanko Janezi¢, dr. Stanko Ojnik, dr. Franc
Plemenitas in mlajsi, ki so pocasi prihajali s Studija v Rimu ali od dru-
god. V zacetku nastanka revije Znamenje je povojna generacija teologov
in filozofov videla skupni imenovalec v koncilski prenovi Cerkve. A
kmalu je prislo do razhajanj, predvsem na podrocju ekleziologije in pri
razumevanju dialoga s takratno komunisti¢no oblastjo.

3. Sporna vloga naslovnega Skofa Vekoslava Grmica

Duhovi so se ob reviji razdelili in Znamenje je postopoma postalo revija,
v kateri so se prepoznali predvsem teologi z mariborskega oddelka Teo-
loske fakultete pod dominantnim vodstvom pomoznega skofa Grmica.
Skof Grmi¢ in takratne politiéne oblasti so upali, da bo on naslednik
pokojnega skofa Maksimilijana Drze¢nika. Sveti sedez je z odlocitvijo
cakal, ker so v Rim potovale tudi informacije, ki so nasprotovale Grmi-
¢u kot potencialnemu ordinariju. Vmes sta umrla papez Pavel VI in
Janez Pavel 1. Za njima je prisel Poljak, Janez Pavel II. Hitro je prislo do
spremembe vatikanske zunanje politike, ki se je od t. 1. »ostpolitik«, kar
je pomenilo odprt dialog s komunisticnimi rezimi, spremenila v podpo-
ro disidentskim in reformatorskim skupinam, ki so posebej na Poljskem
pod imenom »Solidarnosc« resno nacele takratni sovjetski rezim. Janez
Pavel II. in $kof Grmic seveda nista bila na isti valovni dolzini, in tako je
bil za mariborskega ordinarija imenovan dr. Franc Kramberger. Ljerka
Bizilj je v svojti knjigi Cerkev v policijskib arbivih ob imenovanju Kram-
bergerja iz zapisa, najdenega v arhivih, objavila odlomek, kjer je med
drugim receno: »O imenovanju se je tovaris Ribici¢ pogovarjal s skofom
Grmicem, ki je razocaran in ne bo sprejel niti vloge pomoznega skofa,
kar mu ponuja novoimenovani. Grmic je tudi ogorcen nad nac¢inom ob-
vescanja, saj se ni z njim nihce pogovarjal.« (Bizilj 1991, 22-23) O vlogi
skofa Grmica in njegovem odnosu do oblasti bo treba opraviti temeljito
raziskavo, saj je arhivskega gradiva na to temo kar nekaj. Se posebej so
zanimivi zapisniki t. 1. minikoordinacije, katere ¢lana sta bila od zacetka
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Milan Kucan in tajnik ter zapisnikar Primoz Hainz, Se vedno aktiven
politik DESUSA. Grmic je tej skupini porocal o svojem gledanju na

notranje cerkvene razmere in na odnos do socialisticne druzbe.

Z neimenovanjem Grmica za mariborskega ordinarija sta se njegov
vpliv in vloga zmanjsala. V osemdesetih letih, ko je bilo jasno, da se ko-
munisticni druzbeni red podira, se je Grmic aktivno vkljucil v politicno
zivljenje do te mere, da je postal ¢lan republiske skupscine. Zanimiva je
tudi podrobnost ob prizadevanju nadskofa Sustarja sredi osemdesetih
let za priznanje bozi¢a kot drzavnega praznika in dela prostega dne. Bi-
ziljeva ugotavlja, da je »bitka za bozi¢ bila izjemno zapletena in se je na
koncu prenesla v Socialisticno zvezo |[...], ¢eprav je bila druga polovica
osemdesetih let $e vedno cas partijske oblasti in brez njenega pecata
bozi¢a ne bi bilo [...] Ko je v slovenskih vrhovih ‘padla’ odlocitev za
bozic, tega ni vedel samo en ¢lan verskega sveta pri Socialisti¢ni zvezi:
dr. Vekoslav Grmic. K razpravi se je javil prvi in bil proti, vsi drugi so
bili za.« (Bizilj 1991, 63)

To je samo en utrinek, ki nekaj pove o tem, kako so dejansko Grmica
izkoristili, dokler so ga potrebovali. Ko pa jim ni bil ve¢ potreben, ga
niti informirali niso. On sam je do konca zagovarjal svojo pripadnost
socializmu, a so ga postopoma zapuscali vsi njegovi najtesnejsi sopotni-
ki. Verjetno je bilo najbolj bolece razhajanje z dolgoletnim najtesnejsim
prijateljem in sodelavcem dr. Rajhmanom, ki je v Zbornikn ob 750-letnici
Mariborske skofije napisal pregledni ¢lanek o mariborskem bogoslovju ter
ga zakljucil v duhu, ki je v bogoslovju vladal od leta 1968 pa vse do
zaCetka osemdesetih let: »Slomskov duh je prav tako prisoten v ‘tem’
bogosloviju, kot je bil v sedemdesetih letih ‘prve dobe’ (do 1929), v
desetih letih ‘druge’ (1929—41) in v dvajsetih letih ‘tretje dobe’ (1945—
1968). Ce smo z L. 1968 zaceli novo, ‘Eetrto’ dobo, moremo redi, da
je v njej dobilo mariborsko bogoslovije, predvsem po zaslugi svojega
rektorja pom. skofa dr. V. Grmica, povsem koncilski znacaj. To pa tudi
pomeni, da se bogoslovci ne odtujujejo tistim, iz katerih srede so prisli,
temvec skusajo tudi v poznejSem delu biti zvesti svojim, gredo z njimi
in pomagajo graditi novo druzbo na socialisticnih temeljih. Taksen duh
ne nasprotuje tistemu Slomskovemu idealu, ki je v njegovem casu postal
ideal tudi njegovih bogoslovcev: ‘iz ljudstva za ljudstvo’.« (Rajhman
1978, 43)
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Ta Rajhmanov zakljucek zgovorno prica o idejni smeri, ki je vladala v
mariborskem bogoslovju pod Grmicevim vodstvom, in o tem, kaj se je
zdelo pomembno izpostaviti nasproti tistih, ki so bili do te linije kriti¢ni.
Dejansko je namre¢ Rajhmanova misel skusala vzpostaviti kontinuiteto
do Slomska kot apologijo stanja v bogoslovju.

Poleg Rajhmana je Grmica v poznih osemdesetih letih zapustil tudi
Rafko Vodeb, ki se je navdusil nad karizmaticnim gibanjem in se v svo-
jem zadnjem zivljenjskem obdobju ukvarjal predvsem z duhovnostjo.
Se posebej po druzbenih spremembah v devetdesetih letih prej$njega
stoletja je »druzba na socialisti¢cnih temeljih« izgubila sleherno vero-
dostojnost in duh mariborskega bogoslovja iz »¢etrte« dobe je vse bolj
bledel in nazadnje izpuhtel. Edini, ki je $e ostal od nosilne garniture tega
obdobja, je bil dr. Janezic, ki pa je vse svoje zivljenje posvecal ekume-
nizmu in literaturi.

4. Konec marksisticno obarvanega obdobja

Ko se je Grmi¢ kot profesor na Teoloski fakulteti upokojil, se je tako
zakljucilo neko obdobje, katerega zacetke smemo postaviti v ¢as med
obema vojnama, ko je dr. Stanko Cajnkar okrog sebe zbiral bogoslovce
v »marksisticnem krozku«. Iz tega so izsli pomembni teologi in laiki,
med njimi najbolj znana dr. Anton Trstenjak in Edvard Kocbek, ki sta
pomembno zaznamovala slovensko druzbo in Cerkev prav na relaciji
kristjani — marksisti oz. komunisti. Cajnkar je igral pomembno vlogo
pri ustanavljanju Ciril-Metodijskega duhovniskega drustva, ki je imelo
za svoj cilj izgradnjo socializma in distanco do cerkvene hierarhije. Dru-
$tvo je predvsem razdelilo slovenske klerike med zagovornike novega
druzbenega reda in njegove stalne sovraznike. Vsekakor pa Cajnkar ni
bil za odcepitev od Rima, kar so Zeleli komunisti, ampak mu je s svo-
jim polozajem in s pomocjo somisljenikov uspelo ohraniti Teolosko fa-
kulteto kot edino cerkveno izobrazevalno ustanovo po drugi svetovni
vojni. Ta t. 1. modus vivendi med komunisticno Jugoslavijo in Katolisko
cerkvijo je bil v Sloveniji najbolj zategel in radikalen. V nobeni dru-
gl takratni jugoslovanski republiki partija ni tako radikalno pocistila s
cerkvenimi ustanovami kot v Sloveniji. A zgodovino Teoloske fakultete
in njenih profesorjev v 20. stoletju bo treba $e napisati. In v tej zgodovi-
ni bo mariborski del gotovo izpostavljen kot druzbeno promarksisticno
in socialisticno naravnan.
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Povedano pa ne zmanjsa tudi tistih pozitivnih vidikov, ki jih lahko pre-
poznamo pri vecini profesorjev in kasneje profesoric, ki so prihajali iz
vzhodnega dela Slovenije. Izkaze se, da so bili vsi po vrsti odprti duhu
drugega vatikanskega koncila, da so izjemno hitro uresnicili koncilske
smernice na liturgi¢nem podro¢ju in da Stajerska prakti¢no ne pozna
notranjega cerkvenega gibanja, ki bi diSalo po najbolj gorecih nasprot-
nikih drugega vatikanskega koncila, razen nekaterih posameznikov brez
vecjega vpliva. Kar zadeva profesorski zbor, ki je zacel predavati v de-
vetdesetih letih prejsnjega stoletja na Teoloski fakulteti v Ljubljani in v
Enoti v Mariboru, ni bilo ve¢ zaznati, da gre za kakrsnakoli ideoloska
razhajanja in te vrste polarizacijo med »naprednim« Mariborom in »kon-
zervativno« Ljubljano.

Devetdeseta leta so prinesla kadrovsko pomladitev in povecanje Stevila
lai¢nih Studentov na obeh koncih. Politi¢no zatrtje verskega pouka v slo-
venskih Solah in sistemati¢no izrivanje diplomantov teologije iz sezna-
mov tistih poklicev, ki bi jih ti lahko opravljali, je pripeljalo v nezavidljiv
polozaj Studij teologije v celoti, s tem pa tudi mariborsko bogoslovije,
ki se je ponovno zdruzilo z ljubljanskim, in enoto Teoloske fakultete v
Mariboru, ki se sooc¢a z nizkim vpisom na program Teoloskih in religij-
skih studij. Ko se vprasanje religije vraca v Evropo z migrantskim in be-
gunskim valom, s prihodom islama v vse evropske drzave, se slovenska
drzava in njena levoliberalna politicna elita obnasata, kot da religiologija
in teologija nista relevantni vedi za sodobni cas. Teoloska in religijska
neizobrazenost in nerazgledanost ustvarjata siroko polje za predsodke
in nestrpnosti. O¢itno pa je v interesu dela slovenske politike, da je tako,
ker je neuko ljudstvo vedno lazje manipulirati kakor tiste, ki kaj vedo.
Ker Bog ni mrteyv, tudi teologija ne bo usahnila. To ni upanje, ki zadnje
umira, ampak dejstvo, ki se mu nihée ne more izogniti.

Sklep

Studij teologije na teritoriju mariborske nadskofije sega nazaj v bene-
diktinske in jezuitske case, ko so ti redovi imeli svoje Sole. S prenosom
skofijskega sedeza v Maribor je Slomsek 14. oktobra 1859 slovesno
odpzl novo akademsko leto in postavil temelje za visokosolski studij v
Mariboru. Dve svetovni vojni in ideoloski pretresi v dvajsetem stoletju
so mocno zaznamovali bogoslovje in $tudij teologije v Mariboru. Tudi
po drugi svetovni vojni se protagonisti teoloskega Studija niso mogli
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izogniti ideoloskim delitvam, ki niso zaznamovale samo druzbe, am-
pak tudi Cerkev. Politi¢ni katolicizem na Stajerskem je ujet v zanimivo
kontradikcijo, ki jo poosebljata Korosec in Grmic, oba doma od Svete-
ga Jurija v Slovenskih goricah. Ce dodamo $e tretjega, rojaka Edvarda
Kocbeka, dobimo skorajda celotno sliko slovenske politicne scene dvaj-
setega stoletja.
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Etika in JanZekoviCev dialog z marksizmom

Povzetek: Profesor Janez Janzekovic je bil nekaj desetletij po drugi svetovni vojni
glavna osebnost krscanske filozofije v Sloveniji. V tistih ¢asih, ki so bili za odnose med
marksisti in kristjani najtezji, je poskusal odpreti poti dialoga. Za to je izbral podrocje
etike, kar predpostavlja, da je marksizem tudi etika in da je tudi krscanstvo v bistvu
etika. Hotel je pokazati, da med obema etikama obstaja temeljno soglasje, ki bi lahko
odprlo moznost za sodelovanje med marksisti in kristjani. Tako vsaj govori v ¢lankih
v petdesetih letih. Pri tem se zastavlja vprasanje, ali je njegova razlaga matrksizma in
krscanstva ustrezna. To so vprasanja tega ¢lanka in vodijo avtorja, da natancneje opre-
deli stalis¢a profesorja Janzekovica.

Klju¢ne besede: etika, marksizem, kr§¢anska etika, Janez Janzekovic

Summary: For several decades after the Second World War, Professor Janez Janzgekovic was the
main fignre of Christian philosophy in Slovenia. In those times, which were extremely difficult for the
relations between Marxists and Christians, he tried to open the path of dialogue. For that, be chose
the field of ethics presupposing that Marxism is also an ethic and that Christianity is essentially an
ethic, too. He wanted to show that between the two ethics there could exist a fundamental consonance,
which wonld also open the possibility of cooperation between Marxists and Christians. He spoke
about this in bis articles published in the 1950ies. However, this raises the question of whether bis
interpretation of both Marxism and Christianity was adequate. These issues are taken up in this
article and the author tries to clarify the positions of Professor Jangekovic in more detail.

Key words: ezhics, Marxism, Christian ethics, Janez, Janzekovic
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Uvod

Devetega marca letos je minilo trideset let od smrti prelata profesorja
dr. Janeza Janzekovica. Dolgoletni profesor filozofije na Teoloski fa-
kulteti v Ljubljani je zacel leta 1921 svoj $tudij filozofije in teologije na
Visji bogoslovni $oli v Mariboru, tu je leta 1933 zacel tudi svoje pre-
davateljsko delo po vrnitvi s $tudija v Parizu, dokler ni pet let pozneje
postal docent filozofije na teoloski fakulteti Univerze kralja Aleksandra
v Ljubljani. V letth po drugi svetovni vojni in komunisticni revoluciji
je bil vodilni katoliski filozof, kajti akademika Useni¢nika in Vebra je
komunisticna oblast takoj utisala. V tistih veri skrajno sovraznih casih
ni imel moznosti veliko objavljati. Le v reviji Nova pot je objavil niz clan-
kov, od katerih jih nekaj obravnava takrat zelo zgoce vprasanje odnosa
med kr§canstvom in marksizmom, ki je veljal za uradno in nedotaklji-
vo ideologijo komunisti¢ne drzave. Janzekovi¢ se je v tem kontekstu
loteval tudi pojmovanja etike pri marksistih in kristjanih, ker je sodil,
da je to podrocje, kjer bi si lahko oba nazora prisla najblize in bi lahko
prislo tudi do nekaksnega sodelovanja med marksisti in kristjani ali pa
bi boljse poznavanje kr§canskih eticnih nacel pripomoglo vsaj k strp-
nejSemu odnosu marksistov do krsc¢anstva. Tezko pa je ugotoviti, ali so
k poznejsi otoplitvi odnosov, ki je nastopila po letu 1965, ta teoreticna
prizadevanja kaj prispevala. Komunisti¢no ideologijo so tako kakor vsa-
ko narekovali pragmatic¢ni politicni, in ne resnicnostni teoretski razlogi
in nagibi.

1. Dialog v nenaklonjenih ¢asih

Profesor Janzekovi¢ je bil filozof v anticnem in klasichem pomenu
besede, kajti zanj filozofija ni bila samo snov univerzitetnih predavanj,
ampak stil zivljenja: asketskega, umnega in preudarnega, skromnega in
skrajno urejenega. Znan je bil po svoji natancnosti in intelektualnem
postenju. Bil je vedozZeljen in z vnaprej$njo naklonjenostjo je prisluhnil
vsakemu mnenju v smislu sodobnega hermenevticnega nacela veliko-
dusnosti (principle of charity). To se lepo vidi tudi iz njegovih soocenj z
marksizmom.'

Teoloska fakulteta Univerze v Ljubljani se je svojemu dolgoletnemu predavatelju
(1938-1976) primerno oddolzila leta 2002 z zbornikom razprav Filozof Janez Jan-
Sekovic. Mislec in kolesa ideologyy (Juhant in Potocnik 2002). V objavljenih razpravah
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Po svoiji filozofski usmeritvi je bil Janzekovi¢ neotomist. To po eni stra-
ni pomeni zvestobo temeljnim bolj ali manj aristotelskim izhodis¢em
misli Tomaza Akvinskega, po drugi strani pa ne izkljucuje dialoga s so-
dobnimi smermi filozofije, kakor o tem pricajo veliki predstavniki ne-
otomizma kardinal D. Mercier, ]. Maréchal in J. Maritain. Janzekovic se
je v svojih predavanjih drzal »zanesljivega« tomisticnega okvira, kakor
ga je narocil katoliskim Solam Sveti sedez z znanimi Stiriindvajsetimi
tomisticnimi tezami (Dz—Sch, 3601-3624). V razpravah in c¢lankih pa se
je pretezno posvecal drugim mislecem, predvsem Slovencu F. Vebru in
Francozu M. Blondelu. Vebru je priznaval izjemno mesto v slovenski fi-
lozofiji in ga razglasil za prvega »slovenskega filozofa«. Vendar ga feno-
menolosko obarvana filozofija, ki se osredotoca na razclenjevanje clo-
vekovih dozivljajev, ni pritegnila. Moc¢no pa ga je privlacila Blondelova
filozofija, osredotocena na cloveka kot osebo (personalizem) in nosilca
svojih dejanj. To pa ni nepovezano s tem, da je Janzekovi¢ metaeticnim
vprasanjem o izvoru in utemeljitvi etike, ki usmerja clovekova dejanja,
od svojega doktorata, posvecenega etichemu nauku starozaveznih psal-
mov, posvecal veliko pozornost.? V svojem soocenju z marksizmom, ki
se mu je v povojnih letih Se posebej narekoval, je prav na podrocju etike
iskal mozne dialoske stike med krscanstvom in marksizmom.

Za boljse razumevanje nekaterih Janzekovicevih prizadevanj je tre-
ba upostevati intelektualne razmere njegovega c¢asa. Nacelo dialoga ni

avtorji prikazujejo in razclenjujejo vse pomembnejse vidike Janzekoviceve filozof-
ske misli. Tam je podan tudi iz¢rpen Zivljenjepis. Prvi¢ je bil tam objavljen tudi
niz anonimnih ¢lankov iz Strage v vibarju (1938-1939) pod skupnim naslovom Od
Hegla do Marxa, katerih avtor naj bi bil po pri¢evanju sodobnika prav J. Janzekovic.
Ceprav so ¢lanki pisani poljudno, razodevajo, da je njihov avtor dobro poznal in
opredelil genezo marksizma iz heglovstva ter zadel tudi bistvo Marxovega ateizma.
O pravi naravi marksisticnega totalitarizma si avtor teh ¢lankov ni delal iluzij, pa
tudi ni videl kake moznosti za sodelovanje. »O kaki spravi seveda ni govora. [...]
Marksizem je nacelno ateisticen in protiverski. [...] Temeljna krsc¢anska zapoved je
ljubezen do bliznjega, komunisti¢na pa razredni boj. Res bo ta boj prenchal, toda
ne prej, dokler ne izgine tudi religija. Krs¢anstvo je iskreno in obsoja laz, marksi-
zem je zahrbten. [...] Med obema nazoroma je mozen samo boj na Zivljenje in
smrt.« (Juhant in Poto¢nik 2002, 248) Razlika v drZzi do marksizma med avtorjem
teh clankov in Janzekovicem petnajst let pozneje je zelo velika, zato se zastavlja
vprasanje, ali je bil avtor teh ¢lankov res Janzekovic.

Eti¢ni nauk in njegov razvoj pri Janzekovicu je celoviteje predstavil L. Skof (2002,
209-224).

89



90

Edinost in dialog 73 (2018)

prevladovalo. Marksisticni komunizem je izvajal sovrazno konfrontacijo
vse do unicenja ideoloskega nasprotnika. Janzekovic je lahko objavljal
svoje sestavke samo v reviji Nova pot, ker so izdajatelji te revije uzivali
doloceno zaupanje komunisticne oblasti, kar pa jih je tudi zavezovalo,
da so pisci ostajali znotraj meja dopuscenih idej. Ti so zato morali imeti
dobro razvit cut za samocenzuro.

Na katoliski strani je bil to ¢as pred drugim vatikanskim koncilom, ki je
prvic v zgodovini Katoliske cerkve in po dolgotrajnih razpravah razgla-
sil nacelo verske svobode, s tem pa tudi verskega in nazorskega plura-
lizma. Pri tem je bila odlo¢ilna misel, da nosilec pravic in svoboséin ni
nauk, ki je lahko bodisi resnic¢en ali zmoten, ampak svobodna ¢loveska
oseba. »Bog namrec¢ uposteva dostojanstvo cloveske osebe, ki jo je on
sam ustvaril in ki se mora ravnati po lastnem premisleku ter biti svo-
bodna.« (VS 2,11) Zato ima vsaka oseba »pravico do verske svobode.
Ta svoboda je v tem, da morajo biti vsi ljudje prosti od siljenja tako s
strani posameznikov kakor tudi s strani druzbenih skupnosti in kate-
rekoli ¢loveske oblasti« (VS 1,2) Pa tudi narava verovanja je taka, da
njena pristnost zahteva svoboden pristanek. Izsiljena vera sploh ni vera.
Clovek mora Bogu z verovanjem »prostovoljno odgovoriti« (VS 2,10).
Na mesto staliSca, da resnica in zmota ne moreta imeti enakih pravic, je
torej stopilo staliSce, da imajo ljudje kot svobodne osebe enake pravice
do svojega mnenja in izrazanja le-tega. Enakopravnost se ne nanasa
na doktrine in nauke, ampak na osebe, ki zastopajo taka ali drugacna
prepricanja. Pravica do verske svobode »temelji v dostojanstvu osebe«
(VS 2)9).

Ta koncilski dokument je bil sprejet 7. decembra 1965, Janzekovi¢ pa je
svoje spise, v katerih je tvegal dialog med krs¢anstvom in marksizmom,
pisal Zze v petdesetih letih, ko nacelo nazorskega pluralizma ni bilo pri-
znano ne na eni in ne na drugi strani. To pa je narekovalo tudi njegovo
strategijo. Danes se pri dialogu sklicujemo na enakopravnost razlicnih
nazorov, ki smejo ostati razli¢ni in so enakopravni samo tedaj, ¢e imajo
popolno svobodo zvestobe sebi. Janzekovi¢ pa je skusal razlike zmanj-
sati ali celo premostiti. Iskal je skupne imenovalce ali podobnosti med
kristjani in marksisti z namenom, da bi tako tudi vladajoci marksisti sebi
podrejene kristjane lazje sprejemali, in sicer ne kot drugacnih od sebe,
ampak kot sebi podobne.
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Janzekovi¢ je jasno vedel, da na podrocju metafizike taka priblizevanja
niso mogoca. Marksizem je bil ateistiCen in materialisticen. V tej tocki
med njim ter kr$canskim teizmom ni videl nobene moznosti za dialog,
nobene srednje poti. Bilo mu je celo dopusceno, da je z marksisticnim
materializmom polemiziral z izhodis¢ aristotelsko-tomisticne kozmolo-
gije, antropologije in metafizike. Za tarco svojega kriticnega soocenja si
je izbral sovjetske dialekticne materialiste, kar je bila v casu po prelomu
s Stalinom spretna izbira. To velja Se toliko bolj, ker so sovjetska avtorja
Leonova in Rozentala zavracali tudi ze nekateri jugoslovanski marksisti
sami. V svoji kritiki Janzekovi¢ zavraca marksisticno materialisticno
spoznavoslovie, ki je bilo hkrati naturalisticno gledanje na ¢loveka kot
na zgolj snovno bitje, odklanja pragmaticno in relativisti¢cno pojmovan-
je resnice ter s staliS¢a klasicne logike opozarja na logicno nedosledno
in protislovno pojmovanje samih logi¢nih nacel. Marksisticni materiali-
zem je torej nesprejemljiv in kristjan z njim nima kaj poceti. (Janzekovic
1976, 11-53)

Cisto druga¢no pa je Janzekovicevo stalis¢e do prakti¢nega komunisti¢-
nega druzbenega in revolucionarnega projekta. Tu kaze popustljivost, ki
je s stalis¢ druzbenega nauka Cerkve in danasnjih pogledov na naravo
marksizma presenetljiva. »To, kar marksizem kot zamisel o druzbeni
ureditvi giblje, dviga in ga dela privlacnega, je v resnici evangeljski kvas,
ne naturalisticna nacela. Med osnovnimi naceli krcanske in marksistic-
ne etike, kolikor govorita o naravnih odnosih cloveka do cloveka, ni bi-
stvene razlike. Etika je v resnici vez med marksizmom in kr§¢anstvom,
vez, ki bo postala tem trdnejsa, ¢im dosledneje bomo eni kakor drugi po
nravnih nacelih, ki jih izpovedujemo, tudi ziveli.« (1985, 37)

V ta namen je Janzekovic razdelil marksizem na dva »bloka«: na druzbe-
no in gospodarsko vizijo ter na materialisticni naturalizem.

V marksisticnem nauku vidimo dva nazora: zamisel o gospodarski
ureditvi druzbe in materialisti¢ni svetovni nazor. Ta dva nazora sta
povsem razli¢na, tako razlicna, da more biti ta obenem materialist
in kapitalist, oni kristjan in socialist. V socializmu vidimo poskus
gospodarskega reda, ki je mnogo blizji evangeljskemu vzoru o ¢lo-
vekovem odnosu do gmotnih dobrin kakor kapitalizem. Svetovno
nazorski materializem pa odklanjamo. [...] Ce bi bil Marx Zivel pol
stoletja prej ali pozneje, bi bil mogel zamisliti skoraj isti druzbeni
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vzot, a naslonil bi ga, mislim, na drugacne svetovnonazorske osno-
ve. Zato bomo tukaj ¢isto svobodno presojali, in kjer bo treba,
obsodili dialekticni materializem, ¢eprav obenem z veliko dobro-
hotnostjo spremljamo in po svojih moc¢eh podpiramo graditev so-
cializma v nasi domovini, skusajo¢ oblaziti trdote prehodne dobe.
(Janzekovic 1976, 11-12)

Danes vemo, da Marx ni bil po nakljucju ateist in materialist, ampak je
to bil, Se preden je postal ideolog komunizma in proletarske revoluci-
je. »Karl Marx je bil nemski filozof« je jedrnata izhodis¢na trditev L.
Kolakowskega (1978, 1), s ¢imer hoce poudariti, da je ateisticni materi-
alizem kot svetovni nazor v samem izhodis¢u Marxovega nauka. Marx
je tudi odlo¢no zavracal kakrsnokoli sodelovanje s »socialisti« in »ko-
munisti«, ki so izhajali iz krs¢anskih moralnih nacel svobode, bratstva,
pravicnosti in krscanske ljubezni. Vse to je imel za nevarno »utopijo, ki
lahko proletarskemu gibanju samo $kodi. Upanje nekaterih kristjanov,
da bi druzbeno in politicno »sodelovanje« s komunisti utegnilo ublazi-
ti ostrino zatiranja krscanske religije, ker je marksizem po nakljucju in
po nepotrebnem zgrajen na materializmu in ateizmu, se ni izkazalo kot
utemeljeno.

2. Marksizem kot etika?

Torisce, ki si ga je Janzekovic izbral za »dialog« z marksizmom, kjer
je upal najti skupne tocke, ki bi po eni strani omogocile sodelovanje
kristjanov in marksistov, po drugi strani pa prispevale k ublazitvi »trdot
prehodne dobe, kot se evfemisticno izraza, je bilo podrocje etike. Jan-
zekovic se je do neke mere zavedal, da je lahko interpretacija marksiz-
ma, kakor jo predlaga, za same marksiste sporna. Vendar pri njej vztraja:
»Toda za nas odnos do marksizma ni odlo¢ilno to, kar pravijo marksisti
0 svojem nauku, ampak to, kar mi v njem vidimo.« (1976, 12) Ze ob tem
se zastavlja vprasanje. Dialoga ne moremo voditi z ljudmi, kakor si jih
predstavljamo mi, ampak s takimi, kakr$ni v resnici so in za kakr$ne se
imajo. Marksisti bi tezko sprejeli Janzekovicevo izhodisce, da je marksi-
zem etika. Marx je odklanjal, da bi njegova teorija bila v redu eti¢ne
teorije. Svoj socializem so marksisti vedno in nepopustljivo razglasali
za »znanstveni socializem« za razliko od »utopicnega«, kakor so zani-
cevalno oznacevali vse druge socializme, ki niso izhajali iz Marxovih
ckonomskih in druzbenih teorij razrednega boja in »zgodovinskega
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materializma«, ampak so zahteve po komunisti¢ni druzbeni ureditvi opi-
rali na eticne zapovedi pravicnosti, ljubezni do bliznjega in bratstva med
vsemi ljudmi. Po Marxu komunizem ni stvar eticne izbire in moralne
subjektivne odlocitve, ampak znanstveno ugotovljiva »zelezna nujnost«
zgodovinskega razvoja. Res je sicer, da je marksisticna retorika veliko-
krat zvenela moralisticno. Res je tudi, da so nekateri marksisti¢ni teore-
tiki trdili, da Marx »zametuje le moraliziranje in sprevrnjeno moralo, ne
pa moralo na sploh, in da je njegov Komunistitni manifest wprva moderna
svetovna etika« (Rus 1976, 621, 66). Toda za to so tudi sam pojem mora-
li ustrezno spremenili in jo ideolosko izenaciti s komunizmom: »razvita
sodobna oblika morale (je) lahko samo socialisticha demokraticnost«
(Rus 1976, 392). Tako zlitje etike in komunisti¢ne ideologije pa prak-
ticno ne pomeni drugega kot podreditev etike politiki. Marksizem je
bil celovit, totalitaren sistem, ki ni dopusc¢al nobene kritike »od zunaj«.
Etika je imela samo eno izbiro: ali se je tudi ona podredila komunizmu
kot pri Rusu ali pa so jo zavrgli kot abstraktno moraliziranje.

Za zamisel, da marksizem ni etika, ampak totalna znanost, je Marxa nav-
dihnil Hegel. Za Hegla je ideja oziroma umnost v svojem samorazvo-
ju nosilka in gonilna mo¢ zgodovine. Hegel jo imenuje tudi »substanca
kot neskoncna moé, ki daje zgodovini tvarino in lik, material in formo.
Noben zgodovinski pojav ni popolnoma brez te umnosti, kajti brez
nje ga sploh ne bi bilo (Stres 1987, 199—200). Zato pravi Hegel: »Toda
v dejanskosti sami umnost in zakon nista v tako zalostnem stanju, da
bi samo #aj bila.« (Hegel 1975, 124) Torej je um (Vernunfi), ki je prav-
zaprav bozanskost sama, ze v redu dejstev, in ne samo v redu najstev.
Zato je ve¢ kot zgolj najstvo (Sollen). Za zgolj najstvo uporablja Hegel
prispodobi zalosti in nemoci. Podobno je v Predavanjib o filozofiji 3g0dovine
zavracal Kantovo filozofijo moralnega imperativa in idealov kot zgolj
zamisljenih projektov. Um je navzoc v zgodovini in je v njej dejaven, je
celo »substanca, tisto, po kateri in v kateri ima vsa realnost svojo bit in
obstoj — neskonc¢na mo¢, v kolikor um ni tako nemocen, da bi ga zredu-
cirali na ideal, na najstvo (So//er) in samo na nekaj zunaj stvarnosti kdove
kje kot nekaj posebnega v glavah nekaterih ljudi« (Hegel 1837, 12). To
sicer pri Heglu moralnosti (Moraliti?) ne odpravlja, vendar jo podreja
nravnosti (Sitlichkeid), ki je ze um v stanju in procesu svoje zgodovinske
in civilizacijske udejanjenosti.
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Marx je Heglovo umnost poistovetil s komunizmom. Ce Ze je kaksen
ideal, potem ta ni nad zgodovino, ampak v njej kot njena najgloblja
gonilna sila, ki deluje, ¢e ljudje to hocejo ali ne. »Komunizem za nas ni
stanje, ki naj bo vzpostavljeno, ideal, po katerem naj se ima ravnati de-
janskost. S komunizmom poimenujemo dejansko gibanje, ki odpravlja
zdajsnje stanje. Pogoiji tega gibanja se podajajo iz zdaj obstojecih pred-
postavk.« (Marx in Engels 1971, 41) Cilj zgodovine je ve¢ kakor zgolj
zamisljen, projektiran in v prihodnost projiciran ideal. Zato marksizem
ni na ravni etike, ki govori o tem, kar je treba (so/len) narediti, in s tem
doloca ideale nasega ravnanja, ki so v nekem smislu »nad« stvarnostjo.
Komunizem je na ravni »znanosti«, ker govori o tem, kaj je, kaj se doga-
ja, in iz tega tudi ugotavlja, v katero smer se razvija.

S tega vidika pa seveda ostaja neka napetost med tem, kar ze je, in tem,
kar Se bo in kar zato tudi naj bo. Dolocenemu najstvu se marksizem ni
mogel izogniti, kar potrjuje tudi njegova finalisticna retorika, ko ute-
meljuje samega sebe z dolznostjo uresniciti cilj zgodovine, ki je bre-
zrazredna komunisticna druzba. Pac¢ pa je zaradi tega ta svojevrstna

marksisti¢éna »etika« historicisti¢na in kontekstualisti¢na,’

saj zgodo-
vinske situacije, v katerih deluje komunizem kot gibalo vsega dogajanja,
edine narekujejo in s tem upravicujejo konkretna ravnanja (npr. nasilna
revolucionarna dejanja), ki se izkazujejo kot potrebna za uresnicitev cilja
zgodovine. »Vsaka taka situacija zahteva drugac¢no najvisjo vrednoto.«

(Rus 1976, 420)

To pa opozarja na spornost te »etike«, cetudi marksisti nimajo radi
tega naziva in svoj nazor imenujejo »znanost«. Ne samo marksisticna
monisticna materialisticna ontologija in antropologija, tudi marksistic-
na »etika, kolikor lahko o njej govorimo, je sporna, saj kot situacijski
historicizem in kontekstualizem ne more priznavati vecnih in absolu-
tnih moralnih nacel in norm. Vse je podvrzeno dialekti¢ni zgodovini,
ki je zgodovina porajanja brezrazredne druzbe. Komunisticnih »trdot

> Kontekstualizem (iz lat. contextus = sestava, spoj, zveza) steujemo na razli¢nih

ravneh, posebno mesto ima v aplikativni etiki, kjer gre za aplikacijo eti¢nih nacel
na posebna podro¢ja zivljenja. Kontekstualizem zavraca, da bi bile razne vrste etic-
nega razmisljanja po posebnih podro¢jih ¢lovekovega delovanja samo aplikacija
obceveljavnih moralnih nacel (principalizem). V skrajni obliki jih ima celo za neu-
porabna. Zagovorniki kontekstualizma imajo moralne resitve za zacasne odgovore
na konkretna in z okoli$¢inami dolocena eticna vprasanja.
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prehodne dobex, kot se izraza Janzekovic, zato marksisti niso obzalo-
vali kot zavrzno zgreSenost, ampak so jih upravicevali kot dialekti¢ni
moment revolucionarne zgodovine in jim skusali s tem dati moralno
legitimnost.*

Tako se nam podrocje etike ne razkriva veliko bolj obetavno za dia-
log med marksizmom in kr§¢anstvom kakor podrocje metafizike. Prvi
razlog je na strani same marksisticne »etike, ki ji pravoverni marksisti
odrekajo status samostojne normativne vede. Hkrati pa je problematic-
na tudi zaradi svojega relativizma, ki mu je zapisana s svojim historiciz-
mom in kontekstualizmom. Ta relativizem ni bil neposredno predmet
Janzekoviceve kritike, pac¢ pa ga je zavracal, kolikor je tak relativizem
nezdruzljiv z brezpogojnostjo moralnega imperativa, glede katerega se
Janzekovi¢ strinja s Kantom. (Janzekovi¢ 1985, 12.16—17) Janzekovice-
va kritika velja bolj marksisticnemu naturalizmu in iz njega izhajajoc¢emu
determinizmu. Prav tako ne vidi moznosti, da bi lahko z marksisticnih
materialisticnih izhodis¢ predvidevali kakrsnekoli vecnostne sankcije za
moralno dejanje, v katerih Janzekovi¢ ne vidi cilja etike, priznava pa —
podobno kot Kant — potrebnost teh sankcij.

Spornost marksisticne utemeljitve etike in nezdruzljivost teh »temeljev«
s krscanstvom resuje Janzekovic tako, da skusa lociti vsebino (marksi-
sticnih) moralnih pravil za ravnanje v socialisticni druzbi od marksisticne
materialisticne utemeljitve. Po njegovem sta bila socializem in komuni-
zem »samo slucajno in zacasno povezana z materializmom« (1985, 72).
»Marksizem kot materializem in njegova etika za oc¢i nemarksista nista
en nazor, ampak dva povsem razli¢na miselna bloka, ki nimata med se-
boj nobene miselne zveze.« (1985, 35) Zato je na ravni eticne razprave

* Govor predsednika M. Kuc¢ana v Kocevskem rogu 8. julija 1990 to lepo ponazatja,

¢eprav mestoma tudi skusa izre¢i moralno obsodbo povojnih pobojev. Ampak bolj
kakor to postavlja v ospredje misel, da ima vsak ¢as svoj zakaj in svoj zato, in pri
tem uporablja celo svetopisemsko retoriko. »Je kraj Zivljenja in je kraj smrti. Je cas
sovrastva in je cas strpnosti. Smo na kraju smrti. Pripravljeni in odloceni, da kot
sVOj ¢as sprejmemo cas strpnosti, medsebojnega razumevanja in skupne prihodno-
sti. [...] Vse ima svoj ¢as in vsako opravilo ima svojo uro pod neboml! [...] Je ¢as
vojne in cas ubijanja. Je ¢as odlocitve in ¢as Zrtvovanja. Je ¢as spominjanja in cas
novega upanja [...] Je ¢as umiranja in je cas rojstva. [...] Je ¢as ljubezni in je cas
sovrastva, je ¢as vojne in ¢as miru. Tako pravi pridigar v Stati zavezi. Zdaj je cas
miru« (Kucan, Milan. 2018. http://www.bivsi-predsednik.si/up-rs/2002-2007/
bp-mk.nsf/dokumenti/08.07.1990-90-92 (pridobljeno 5. oktobra 2018)
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o moralnih pravilih Zivljenja mogoce priti med marksisti in kristjani do
soglasja in sodelovanja v druzbenem (komunisticnem) zivljenju, saj se je
mogoce »navdusevati za socializem in komunizen, pa odklanjati materiali-

zem. Zgodovina utegne to locitev marsikje izvesti« (35).

Ta Janzekovicev optimizem je dokaj presenetljiv. To lahko razumemo
tudi mi »kontekstualno«: bilo je napisano v letih najhujsega pritiska na
Katolisko cerkev in preganjanja zvestih katolicanov (1951-1953). 1z be-
sedil pa je tudi razvidno, da se je Janzekovi¢ zavedal tveganosti svojih
poskusov, kajti v isti sapi priznava, »da je marksisticna etika vendarle
precej materialisticna« (1985, 37). Predvsem pa je treba biti pozoren na
njegovo omejitev soglasnosti med marksizmom in krs¢anstvom. Ta so-
glasnost naj bi veljala samo na ravni medc¢loveskih »naravnih« odnosov,
s ¢imer torej priznava, da se glede vprasanj, ki zadevajo nadnaravno in
religiozno, oba povsem razhajata. O teh nezdruzljivostih pa ni Sirse raz-
pravljal, omenjal jih je le mimogrede, ker je verjel, da se bo komunizem
obrusil in bo prihodnost ¢lovestva socialisticna. »V duhu gledam dobo,
ko bo socializem v neki obliki ze davno splosno sprejet ...« (1985, 72)

3. JanzZekovic kot predhodnik sodobne »etike kreposti«

Janzekovic¢eva metaetika je izrazito aristotelska in bi jo danes oprede-
lievali ne samo kakor etiko naravnega zakona (Skof 2002, 218), temveé
Se bolj kot »etiko kreposti«.® Ta je tretja smer poleg evdajmonisti¢nih

5

A. Maclntyre je za G. E. M. Anscombe med sodobnimi filozofi najbolj znan in
znacilen zagovornik aristotelskega pojmovanja kreposti kot osebne odli¢nosti
in popolnosti. Ni bil sicer prvi, ki je zagovarjal, da je treba preseci alternativno
nasprotje med teleoloskim konsekvencializmom in deontologizmom ter se vrniti
k etiki kreposti, kakor jo je zagovarjal Aristotel, a je najvec storil v tej smeri. Z
njim je etika kreposti postala tretja smer normativne etike. Cilj moralne popolnosti
niso dobre posledice navzven kakor pri konsekvencializmu, tudi ne izpolnjevanje
dolZznosti zaradi dolZznosti kakor pri deontologizmu, temve¢ kakovost in dobrost
krepostnega ¢loveka samega kot nosilca dejanja. »Krepost je pridobljena cloveska
kvaliteta, katere posest in izvajanje tezi k temu, da nas usposablja za to, da izvrsi-
mo tisto dobro, ki je dejanjem notranje in katerega pomanjkanje nam ucinkovito
preprecuje, da bi izvssili kakr$nokoli tako dobro.« (MacIntyre 1984, 191) Krepos-
ti nam omogocajo, »da udejanjimo svoje znacilne moznosti, lastne zgolj cloveski
racionalni Zivalic (MacIntyre 2006, 22). Podobno je Ze pred njim Anscombova
razlagala eti¢ni cilj grskih filozofov kot »cloveski razcvet« (human flonrishing), in ne
kot sre¢nost ali sreco v evdajmonisticnem pomenu (Anscombe 1981, 41-42).
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teleoloskih in kantovsko usmerjenih deontoloskih etik. Teleoloski ev-
dajmonizem, ki vidi namen moralnega prizadevanja v srecnosti, do ka-
tere pripelje, Janzekovi¢ odklanja, ¢etudi skupaj s Kantom poudarja, da
je moralni clovek srece najbolj vreden. Toda iskanje (prihodnje) srece
ni v ospredju. V ospredju je aristotelsko uresnicenje lastnega smotra, to
pa je uresnicenje samega sebe v svojem najvisjem duhovnem dometu
kot razcvet (buman flonrishing) clovekovih najvisjih duhovnih zmoznosti
ali odlicnosti, kot danes to poudarjajo zastopniki neoaristotelske »etike
kreposti« ali »vrlinske etike« (Anscombe, Mclntyre). Te poglede, ki so
se v sodobni moralni filozofiji uveljavili Sele proti koncu 20. stoletja,
Janzekovi¢ dejansko prehiteva,® ko od treh smotrov ¢loveskega Zivlje-
nja (Bog, sreca, moralna popolnost) postavlja tretjega kot povzetek tudi
prvih dveh.

Tretje, kar velja za zadnji smoter nravnega napora, je dozoritev ¢lo-
veske osebnosti, nravna popolnost, poplemenitenje znacaja. Clo-
vek se rodi v redu nravnosti kot nepopisan list ali kvec¢jemu kot
nacrt, kot skica. Velika naloga vsega njegovega zivljenja je, da to
skico izdela in napravi iz sebe plemenito osebnost. Stari misleci so
radi opisovali, kako clovek, ki se stalno trudi, da bi bil dober, nrav-
no raste in zori. [...] Kdo bi ne priznal, da je tako poplemenitenje
znacaja najvisji smoter etike, ali vsaj v nekem smislu najvisji? Toda
mar ni v taki nravni dozoritvi clovekova najvisja sreca, in ali ni tako
obogatenje cloveske osebnosti [...] najvisje pocescenje Stvarnika?
(Janzekovi¢ 1976, 96)

Omemba »starih mislecev« opozarja, da se Janzekovic opira na Aristo-
tela kot najbolj znacilnega anti¢nega zastopnika »etike kreposti«. V delu
Smisel Zivljenja je Janzekovic te ideje Se dopolnil in SirSe razvil. »Nasa
najvec¢ja naloga na zemlji je: truditi se, da bi postali ¢im boljsi ljudje.«
(1966, 2306)

V svojem prizadevanju zblizati staliS¢a krScanstva in marksizma na
podlagi prakti¢ne filozofije ali etike je ob predstavitvi svojega videnja
marksistiéne etike moral podati tudi svoje videnje kricanske. Ze nje-
govo pojmovanje etike kot etike kreposti predpostavlja personalisticni
vidik. Personalizem se trudi uravnovesiti individualni vidik ¢loveka kot

6

G. E. M. Anscombe je svoj znameniti ¢lanek Modern Moral Philosophy objavila
leta 1958 v reviji Philosophy (letnik 33: 1-19).
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moralnega subjekta, nosilca moralnih dolznosti in dostojanstva ter soci-
alni vidik cloveske osebe kot obcestvenega in druzbenega bitja. Pri tem
Janzekovi¢ dosledno poudarja, da je pti vsej svoji nepogresljivi druzbe-
nosti ¢lovek kot individualna oseba v svoji nravni popolnosti cilj vseh
svojih prizadevanj. Z rahlim obotavljanjem marksizmu celo pripisuje, da
s podobno brezpogojnostjo kakor kricanstvo zavraca ravnanje z ljudmi
kot s sredstvi: »Krscanstvo [...] to zanika in mislim, da marksizem prav
tako. Obema je ¢loveska osebnost najvisja vrednota na zemlji.« (1976,
102)

4. Krs¢anstvo in etika

Janzekovic torej v svojem prizadevanju priti marksizmu ¢im bolj naproti
temu pripisuje etiko, zraslo iz kr$canskih korenin. »Marksisticna etika
je pa, vsaj v glavnih potezah, etika kulturnega cloveka, ki jo je izobli-
kovalo krs¢anstvo. Zato je na tej podlagi mozno sodelovanje, kakor so
ze veckrat naglasali z obeh strani.« (1985, 34) Vzporedno s tem je tudi
krcanstvo prikazoval predvsem kot eti¢ni nauk.

Nedvomno so eticne zahteve ljubezni v kr§¢anstvu zelo poudarjene kot
njegov nelocljivi del. Tezko pa je brez dodatne obrazlozitve sprejemati
nekatere Janzekoviceve trditve, ki zvenijo tako, kakor da bi bilo kr§¢an-
stvo predvsem etika: etika je »jedro krscanstva« (1976, 89), »jedro kr-
scanstva je etika« (1985, 54), »najvaznejse v krscanstvu je etika, »namen
in smisel razodetja je torej po Jezusovih izrecnih besedah podati nravne
zapovedi, etiko, »namen kr§canstva je podati ¢cloveku etiko in nuditi mu
sredstva, da more po njenih zelo zahtevnih nacelih Ziveti«, »kr§¢anstvo
daje glavni poudarek etiki« (1976, 90).

Dve desetletji pozneje (1972) je Janzekovic svoje poglede na mesto etike
v kr$canstvu opredelil natanéneje, in sicer v tem smislu, da je eticni nauk
kot bistvo Kristusovega poslanstva pripisal Jezusu kot ¢loveku. Njego-
vo razpravo z naslovom Etika — Jezusov dar clovestvu (1978, 346-363) je
mogoce razumeti kot dopolnilo, da je v poprejsnjih predstavitvah k-
$canstva, katerega bistvo naj bi bila etika, to treba razumeti kot zorni kot
cloveka, ki »$e ni kristjan« (1978, 346). Tak clovek bi po njegovem moral
ugotoviti, da so Jezusova eticna nacela neprekosljiva. »Evangeljska ob-
cecloveska etika, ustrezna temu, kar se najplemenitejSega oglasa v clo-
veskem srcu, podana dosledno in jasno z besedo in zgledom, oprta na
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avtoriteto najplemenitejSe osebnosti, to je najvecji naravni dar, ki ga je
prerok iz Nazareta poklonil ¢lovestvu.« (Janzekovi¢ 1978, 363) Besedna
zveza »najvecji naravni dar« jasno kaze, da se avtor izrecno omejuje na
raven, za katero ni potrebna vera v Jezusovo bozanstvo niti v nadna-
ravne razseznosti odresenja. Poleg »naravnega daru« avtor torej pred-
postavlja se neki »nadnaravni dar, ki je povezan z Jezusovim uclovece-
njem, smrtjo in vstajenjem in ki je kot tak viden samo z o¢mi vere. A
tudi mimo te vere je Jezusu mogoce priznati prvo mesto med eti¢nimi
ucitelji clovestva. S tem se je Janzekovic izognil ocitku redukcije kr§¢an-
stva na moralo, ki bi bil utemeljen na podlagi ¢lankov iz petdesetih let.

Kricanstvo lahko obravnavamo od zunaj ali od znotraj, kar priblizno
ustreza Janzekovicevemu razlikovanju med naravnim in nadnaravnim.
A v obeh primerih je kr§¢anstvo verstvo, in ne samo eti¢ni nauk. Pogled
od zunaj je v glavhem pogled primerjalnega veroslovja, fenomenologije
in sociologije religije. Religiologi vedo, da je vsaka religija vecplasten
pojav, ki ga sestavljajo raznovrstne sestavine: nauk, ki nagovarja razum,
bogocastje, ki nagovarja clovekova ¢ustva in ¢ut za lepoto, moralne zah-
teve, ki ukazujejo vernikovi volji, ter skupne vrednote, na podlagi kate-
rih se sestavljajo verska obcestva, Cerkve in druge skupnosti. Temeljno
staliSce pa je, da so vse te prvine med seboj nelocljivo povezane in da
lahko vsaka od njih »funkcionira« samo v povezavi s preostalimi, ki jih
vedno predpostavlja (Wach 1944, 18-19). Tako tudi kricanske etike ni
brez kricanske dogmatike, ta pa se spet nelocljivo povezuje s samim bo-
gosluzjem. Ne vpliva pa samo nauk na etiko, temvec¢ tudi etika na nauk.
Najboljsi dogmatiki so bili svetniki. Ze Aristotel poudarija, da pravilno
razsoja in prav vidi samo dober clovek, »zato je kot nekaksen kanon in
merilo vsega« (Nikomahova etika 1113a). Povezanost etike in celotne-
ga sklopa misljenja in vrednot dokazuje tudi nasa sodobnost. Erozija
krscanske morale v Evropi gre skupaj s sekularizacijo, ki je odpad od
celotnega sklopa krcanske religiozne teorije in prakse. Zato krscanske
etike ni mogoce lociti od krscanske religijske celote, kakor je Janzekovic
skusal marksisticno etiko lociti od marksisticne ideoloske celote.

Ce pa se postavimo na stali§¢e pogleda na kri¢anstvo od znotraj, se
pravi na teolosko stalisce krscanskega vernika, se kr§¢anska etika Se bolj
organsko poveze z drugimi sestavinami vere. Bistvo kr$¢anskega samo-
zavedanja ni etika, ampak zavest o odreSenju, ki nam je podarjeno po
uclovecenem, trpecem in umrlem ter od mrtvih vstalem Bozjem sinu

99



100

Edinost in dialog 73 (2018)

Jezusu Kristusu. Bistvo je vera, da je sveti, osebni in neskon¢ni Stvarnik,
ki je od vsega zacetka zgodovine v dialoskem stiku s clovekom, v Jezusu
Kristusu, po njegovi smrti in vstajenju, vsem podaril odresenje,” ki so ga
ljudje povabljeni sprejeti z vero vanj, ki je edini srednik med Bogom in
ljudmi. To izhodisce presega zgolj etiko ljubezni, ki jo Janzekovi¢ sicer
utemeljeno opira na znane evangeljske prilike o usmiljenem Samarijanu
ali o poslednji sodbi. A kr$canstvo je bistveno vec. »Vecno zivljenje pa
je v tem, da spoznavajo tebe, edinega resnicnega Boga, in njega, ki si
ga poslal, Jezusa Kristusa.« (Jn 17,3) Pri tem je treba izraz »spoznava-
nje« vzeti v celostnem pomenu in eksistencialni drzi do Jezusa Kristusa.
Tako je jedro kricanstva Sirse in globlje kakor sam sklop krs¢anskih
eti¢nih navodil, ki iz tega bistva izhajajo kot nujna prakticna zahteva.
Povrh pa kristjan eticno ne deluje zgolj iz sebe, ampak je tudi v svoji
cti¢nosti prerojen ¢lovek. »Ce je torej kdo v Kristusu, je nova stvaritev.
Staro je minilo. Glejte, nastalo je novo.« (2 Kor 5,17) Osrednje bistvo
kricanskega »veselega sporocila« je »novica« o Jezusovem dejanju odre-
senja. »Spominjam vas, bratje, na evangelij, ki sem vam ga oznanil in ste
ga tudi sprejeli ter stojite trdni v njem. Po njem ste na poti resitve, ce se
trdno drzite besede, ki sem vam jo oznanil, razen ce ste zaman sprejeli
vero. Izrocil sem vam predvsem to, kar sem sam prejel: Kristus je umrl
za nase grehe, kakor je v Pismih. Pokopan je bil in tretji dan je bil obu-
jen, kakor je v Pismih.« (1 Kor 15,1-5) Jezusova smrt in vstajenje kot
dejanje uclovecenega Bozjega sina in kot dejanje vesoljnega odresenja je
osrednje bistvo krs¢anskega sporocila. Vse drugo so teoreti¢ne ali prak-
ticne izpeljanke iz te vere, z vso »etiko ljubezni« vred. Bistvo kricanstva
je torej na ravni misticno-ontoloske religiozne resnicnosti, in ne samo
na ravni prakti¢no-eti¢ne.

Vse Kristusovo zivljenje je skrivnost odresenja. OdreSenje nam prihaja
predvsem prek krvi kriza (Ef 1,7; Kol 1,13-14; 1 Pt 1,18-19), toda ta
skrivnost je na delu v vsem Kristusovem zivljenju: Ze v njegovem uclove-
cenju, s katerim nas, ko sam postane ubog, obogati s svojim ubostvom
(2 Kor 8,9); v njegovem skritem zivljenju, ki s svojo pokorséino (Lk
2,51) zadoscuje za naso nepokorscino; v njegovi besedi, ki oc¢is¢uje nje-
gove poslusalce (Jn 15,3); v njegovih ozdravljanjih in izganjanjih hudih
duhov, ko »je prevzel nase slabosti in si nadel nase bolezni« (Mt 8,17;

Da je odresenje podarjeno, in ne zasluzeno z eticnimi dejanji, poudatja tudi Jan-
zekovic (1976, 95-96).
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Iz 53,4); v njegovem vstajenju, s katerim nam podarja opravicenje (Rim
4,25). (KKC 216-217)

Sklep

Janzekovicev nauk, da je »etika vez med marksizmom in kr$canstvomg,
je izrazit primer »ponujene roke« marksistom s strani kristjana, ki v ta
namen naredi vse, da bi bil za marksista sprejemljiv. V ta namen se Jan-
zekovic zavestno postavlja na raven zgolj »naravnega« prikaza kr§¢an-
stva, medtem ko »nadnaravni« vidik, ki je edini izvirni vidik krs¢anstva
kot odresenjskega verstva, pusti ob strani. To ne pomeni, da ga taji, kakor
jasno dokazujejo nekateri drugi njegovi nastopli, v katerih jasno poudar-
ja odresenjsko bistvo Jezusovega dela. O tem lepo pravi, da je »Jezusova
zivljenjska masa, ki nas je odresila« (1985, 295). Janzekovicev poskus
dialoga se umesca v ¢as najbolj trde komunisti¢ne politike do Katoliske
cerkve, ko so bili stevilni duhovniki preganjani in zaprti, delovanje tistih,
ki so ostali na prostosti, pa je bilo strogo nadzorovano in omejeno na
najmanjso mero. Ni pa podatkov, da bi Janzekovicevi clanki naleteli na
kaksen ugoden odmev in odgovor z nasprotne strani. Ne samo da je
bila komunisticna politika prevec¢ zadrta za kaj takega. Tudi na Janzeko-
vicevo locevanje med marksisticnim materializmom in naturalizmom z
ene strani ter humanisti¢no etiko, ki mu jo pripisuje z druge, marksisti
na splo$no niso pristajali. Tudi ni razvidno, da bi Janzekoviceva izvaja-
nja nagovorila duhovnike in druge kristjane ter jih prepricala, da lahko
kricanstvo najde z marksizmom skupni (eti¢ni) jezik in v njem podlago
za enakopravno sodelovanje. Dejstva, ki so govorila proti temu, so bila
prevec zgovorna in $tevilna. Nacelno se je obdobje dialoga zacelo sele
po letu 1968, a na enakopravno sodelovanje — drugac¢nega sodelovanja
sploh ni — marksisti niso nikoli pristali. Tudi ga ni mogoce spodbujati s
hipoteti¢nimi skupnimi imenovalci med kr§¢anstvom in marksizmom,
temvec s celovitim spostovanjem clovekovih pravic, ki terjajo spostova-
nje identitete drugega v vsej njegovi razlicnosti in svojevrstnosti, in ne
samo tako dolgo, dokler nam je podoben in se strinja z nami.
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Kratice

Dz-Sch Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum

KKC Katekizem Katoliske cerkve
VS Koncilska izjava o verski svobodi
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Maksimilijan Matjaz

Maksimilijan DrZenik — teolog in pastir
koncilske prenove

Macksimilijan Drgecnik — Theologian and Shepherd of the Consilinm Renovation

Povzetek: Dr. Maksimilijan Drzecnik (1903-1978) je vodil krajevno Cerkev v obdob-
ju velikih druzbenih sprememb in teoloskih iskanj v pred- in pokoncilskem obdobju.
Analiza njegove doktorske disertacije nam odpre nov pogled na teoloski format nje-
gove osebnosti. Pokaze se kot iztedno prodoren mislec, ki zmore strokovno pod-
kovano presojati in dokazovati temeljne kristolosko-teoloske dileme. Temeljit $tudij
klasi¢ne teologije in spremljanje sodobnih teoloskih tokov sta ga usposobila za dob-
rega profesorja filozofije in biblicistike, za modrega voditelja mariborsko-lavantinske
skofije v razburkanih povojnih in pokoncilskih letih, za izvirnega teologa na drugem
vatikanskem koncilu ter za vrednega naslednika skofa Slomska, ki je prepoznal Sveto
pismo in teoloski $tudij kot temelj za ohranitev in razvoj narodne biti.!

Klju¢ne besede: Maksimilijan Drzec¢nik, mariborski skof, teoloska fakulteta, bogo-
slovna Sola, prevod Svetega pisma, bibli¢na pastorala, teologija, Kristus Bogo-¢lovek

Summary: Maksimilijan Drzecnik (1903—1978), PhD, led the local Church during the period
of big social changes and theological searches in the pre and post-council era. The analysis of his
doctoral dissertation gives us a new look at the theological form of his personality. He appears as an
exctremely insightful thinker who can expertly consider and prove the basic Christological-theological
dilemmas. The study of classical theology and monitoring modern theological streams, trained him as
a good professor of philosophy and biblical literature, a wise leader of the Maribor-Lavantian diocese
in turbulent post-war and post-council years, an original theologian at the Second Vatican Council,
and a worthy successor to Bishop Slomsek, who recognized The Bible and theological study as the basis
Jfor the preservation and development of the essence of nation.

! Prispevek je nastal kot rezultat dejavnosti raziskovalnega programa P6-0262 Ju-

dovsko-krstanski viri in ragseznosti pravicnosts, ki ga je sofinancirala Javna agencija za
raziskovalno dejavnost Republike Slovenije iz drzavnega proracuna.



104

Edinost in dialog 73 (2018)

Key words: Maksimilijan Drecnik, bishop of Maribor, Faculty of Theology, theological school,
Bible translation, biblical pastoral care, theology, Christ God-man

Skof in bogoslovni profesor dr. Maksimilijan Drze¢nik (1903-1978),
ki je vodil mariborsko-lavantinsko skofijo v razburkanih povojnih in
pokoncilskih letih (1946—-1978), je gotovo eden najbolj zasluznih za po-
novno obuditev teoloskega studija v Mariboru pred petdesetimi leti. Bil
je izredno razgledan in izobrazen, ne le v teologiji, ampak tudi v jezikih,
knjizevnosti, zgodovini, sociologiji in matematiki, kar mu je pomagalo,
da je pri vodenju skofije ohranil jasno teolosko, cerkveno in druzbeno-
-pastoralno vizijo. Cerkev so takrat pretresali z ene strani razlicni pritiski
oblasti, ki je hotela omejevati in otezevati delovanje Cerkve ter vplivati
na odlocitve njenih voditeljev, po drugi strani pa je bilo veliko nemira
in pricakovanja sprememb tudi v sami Cerkvi, kjer so se pod vplivom
drugega vatikanskega koncila prebujala razlicna gibanja in novi teoloski
tokovi. Ob tem se je marsikaj starega rusilo in ob podrtih zidovih pusca-
lo za seboj nemalo zmede in nedorecenosti. Kot je zapisal Drzecnikov
naslednik, skof Kramberger, je bil Drzecnik »skof v najtezjem obdobju
slovenske zgodovine, ki je zahtevalo veliko modrosti, previdnosti pa
tudi moci in tveganja«. (Kramberger 2013, 5)

1. DrZecnikova Studijska pot

Maksimilijan Drzecnik se je rodil leta 1903 v Ribnici na Pohorju in je po
konc¢ani maturi v Mariboru leta 1924 vstopil v mariborsko bogoslovje.
Studiral je na Bogoslovnem ucilis¢u, ki sicer ni imelo enakega statusa
kot Teoloska fakulteta v Ljubljani, vendar so ugledni in strokovno vi-
soko usposobljeni profesorji zagotavljali, da je bil studij teologije kljub
vsemu izvajan po vseh takrat predpisanih mednarodnih cerkvenih stan-
dardih.? Dogmatiko sta v tistem casu predavala starosta med bogoslovni
profesorji in narodni poslanec dr. Joze Hohnjec (1873—-1964) in njegov

> Lavantinsko Bogoslovno uéilis¢e v Kraljevini Jugoslaviji ni imelo ve¢ enakega

statusa kot v Avstriji. Beograjsko prosvetno ministrstvo je bogoslovno ucilisce
obravnavalo kot srednjo strokovno $olo, ki se zakljuci s strokovnim bogoslovnim
izpitom. Posvetna oblast je »spregledala, da so pravoslavna bogoslovja sprejemala
dijake z malo maturo, katoliska bogoslovna ucilis¢a pa z veliko maturo oziroma s
koncano gimnazijo. (Ojnik 1995, 29) Mariborska skofija se je Ze od leta 1927 po-
gajala o ureditvi statusa Sole, da bi bil Bogoslovnemu ucili§¢u priznan status visje
strokovne Sole z rangom fakultete, vendar je finan¢no ministrstvo vztrajalo, da
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namestnik dr. Joze Krosl (1894-1978), ki je predaval tudi primerjalno
veroslovje in cerkveno zgodovino; moralno teologijo in sociologijo je
predaval vsestransko izobrazen in ustvarjalen socialni mislec, profesor
dr. Josip (Joze) Jeraj (1892—1964), cerkveno in kanoni¢no pravo ter pa-
trologijo profesor dr. Vinko Mocnik (1889-1969), pastoralno teologijo
in katehetiko dr. Jozef Somrek (1871-19306), Sveto pismo sta predava-
la biblicist dr. Josip Zidansek (1858-1930) in svetovljansko razgledani
profesor dr. Anton Jehart (1881-1948), filozofijo, zgodovino, cerkveno
umetnost in vcasih $e druge teoloske predmete pa je predaval takrat go-
tovo eden najbolj uglednih in ucenih stajerskih znanstvenikov dr. Franc
Kovacic (1867-1939).

Po zaklju¢enem tretjem letniku bogoslovja je skof Andrej Katrlin jeseni
leta 1927 Drzec¢nika poslal v Rim, kjer naj bi na Papeski univerzi Gre-
goriana dopolnil in nadaljeval svoj teoloski $tudij. Bival je v rimskem za-
vodu Collegium Germanicum Hungaricum, kjer je ostal do leta 1933. V
kolegiju je spoznal stevilne duhovnike studente iz sosednjih drzav, ki so
kasneje zasedli odgovorna mesta v Cerkvi, med drugim bodoc¢ega dunaj-
skega kardinala Franza Koniga, kolnskega kardinala Josepha Hoffnerja,
zagrebskega kardinala Alojzija Stepinca in Franja Seperja ter bodocega
celovikega Skofa Josepha Kostnerja, s katerim sta redno govorila tudi
slovensko. (Roter 2003, 14) Ker sta se organizacija in obseg teoloskega
studija na rimski univerzi nekoliko razlikovala od tega na Bogoslovnem
uciliScu v Mariboru, je moral Drze¢nik v prvih dveh letih prakti¢no do-
polniti celoten studij modroslovija. Po dveh letih je ta studija zakljucil in
bil 22. marca 1930 promoviran za doktorja modroslovja oziroma filozo-
fije.’ Se isto leto je nadaljeval s $tudijem teologije. Predavanija na univerzi

gre za zasebno $olo, ki ni upravicena do dodelitve kakrsnihkoli drzavnih sredstew.
(NSAM, P4, $k. 13/1935, §t. 348) (Krajnc-Vrecko 2010, 474)

Zaklju¢no delo doktorata iz modroslovja ni ohranjeno in verjetno sploh ni bilo
natisnjeno. Zaradi tega se nekateri sprasujejo, ali je Drzecnik takrat opravil dok-
torat ali pa zgolj zaklju¢ni izpit po prvih dveh letih filozofije (bakalavreat) (Rotar
2002, 14). Obstajajo razli¢ni zapisi, kdaj naj bi doktoriral iz modroslovija: v svojem
uradnem Zivljenjepisu pravi, da je dosegel doktorat iz filozofije leta 1929, v nje-
govem kartote¢nem listu v arhivu skofijskega ordinariata v Mariboru je zabelezen
datum 12. julij 1929, v izvodu Sematizma lavantinske knezoskofije za leto 1937, ki
je ro¢no dopisan in pripravljen za izdajo leta 1946, pa je zapisan datum doktorata
iz modroslovja v Rimu 22. 3. 1930, z ro¢nim dopisom: nostrif. 20. 4. 1939 (str. 28).
Sematizem hrani arhiv Skofijske teologke knjiznice v Mariboru.
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so bila takrat v latinscini, prvi obcevalni jezik v kolegiju Germanik pa
je bila nemscina. Vse to ga je na zacetku precej utrujalo, a se je v novih
razmerah kmalu zelo dobro znasel in bil na praznik Kristusa Kralja, 30.
oktobra 1932, v cerkvi kolegija Germanik posvecen v duhovnika. Novo
maso je obhajal 1. novembra na grobu apostola Pavla v rimski baziliki
zunaj obzidja. Tudi ta dogodek je nanj napravil globok preroski vtis, ki se
je odrazal v njegovi posebni predanosti Studiju Svetega pisma. Do polet-
ja je Se nadaljeval svoj doktorski Studij iz teologije, nato pa se je na kratko
vrnil domov in imel 16. julija 1933 v svoji domaci zupniji v Ribnici na
Pohortju ponovitev slovesnosti nove mase. Do oktobra je ostal v domaci
zupniji in tam nabiral svoje prve kaplanske izkusnje, jesent pa se je vrnil
v Rim, kjer je poleti 1934 dokoncal studij ter opravil izpite za doktorat
iz teologije. Ko se je vrnil domoyw, je bil 16. avgusta 1934 imenovan za
kaplana v Celju. Tam je deloval do 1. avgusta 1936, ko je bil nastavljen za
kaplana v Svetinjah ter hkrati za prefekta v dijaskem semeni$cu v Mari-
boru. To sluzbo je opravljal do jeseni leta 1938. (Rotar 2003, 18)

2. Raziskava kristologije sv. AmbroZa Milanskega

Ob vedno novih zadolzitvah, ki jih je dr. Drzec¢nik sprejemal vse od
svoje vrnitve iz Rima leta 1934, mu gotovo ni bilo lahko najti ¢as za do-
koncanje doktorskega Studija iz teologije, kjer je moral izdelati in objaviti
$e doktorsko disertacijo. Posvetil se je Studiju nauka sv. Ambroza Milan-
skega (339-397) o resnicnosti in nelocljivi povezanosti Bozje in cloveske
narave v Jezusu Kristusu. Tema njegovega doktorata je bila zanj na neki
nacin vizionarska, saj ga je nehote pripravljala na njegovo profesorsko in
skofovsko delovanje v blizajocih se prelomnih casih, ko se bo moral bo-
riti proti vsiljeni loc¢itvi med duhovnim in materialnim, med znanostjo in
vero, med Cerkvijo in druzbo. Ob studiju doktorske teze se je poglabljal
v bistvene teme teologije, kar ga je najbolje usposobilo za duhovnisko
in profesorsko sluzbo v zelo tezkih razmerah povojnega ¢asa. Tudi Skof
Ambroz Milanski je deloval v za Cerkev in razvoj teologije zelo burnih
in prelomnih casih, ko sta Arij in Nestorij zelo uspesno Sirila krivo vero,
da je Kiristus zgolj ustvarjen, in ne pravi Bog, in zato tudi ne Sin v pra-
vem pomenu besede. Njegovo vedenje je omejeno, njegova Mati pa je
samo cloveska mati. Arijansko zmoto je leta 325 obsodil prvi nicejski
koncil. Kasneje se je arijanstvo ponovno razsirilo in leta 381 so skofje
na prvem carigrajskem koncilu ponovno obsodili arijanstvo in sprejeli
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nicejsko-carigrajsko veroizpoved, ki predstavlja staliS¢a uradne Cerkve
o naravi Boga in Jezusa Kristusa: Jezus je pravi Bog in pravi clovek, je
enega bistva z Ocetom in zato je v resnici Bog in Sin.

Ambroz si je na podlagi studija Svetega pisma prizadeval za izvorno ra-
zumevanje Kristusa, v katerem se je Bog na enkratni nacin uclovecil in
zdruzil s ¢lovesko naravo ter postal v njej trajno navzoci »Emanuel« —
Bog z nami. To skrivnost je hotel izraziti v sodobnem jeziku grske misli.
Njegovo ucenje je bilo kasneje potrjeno na treh velikih ekumenskih
koncilih, v Efezu 431, kjer je bilo razglaseno, da je Marija s spocetjem
Bozjega Sina v svojem telesu v vsej resnici postala Bozja Mati, v Kal-
cedonu leta 451, ki uci, da je Jezus Kiristus resnicno Bog in resni¢no
clovek, da je Edinorojeni in da obstaja v dveh naravah nepomesano in
nerazdeljeno, ter na koncilu v Carigradu leta 553, ki uci, da je v Kristu-
su samo ena oseba, v kateri zivi tako cloveska kot Bozja narava. (KKC
464-469)

Drzecnik je v svoji disertaciji z naslovom Doctrina Sancti Ambrosii De
Christo Deo-Homine (Nauk sv. Ambroza o Kristusu kot Bogo-clove-
ku), ki jo je na Papeski univerzi Gregoriana zagovarjal novembra 1938
in je bila isto leto tudi delno natisnjena, predstavil prav osrednji del Am-
brozevega kristoloskega ucenja, kjer cerkveni oc¢e dokazuje, da v Kristu-
su obstajata dve volji, ki sta med seboj skladni, a druga druge ne pouzi-
vata. Disertacija ima poleg uvodnega dela,* v katerem navede literaturo,
ki jo je uporabljal,” predstavi glavne poudarke Ambrozeve kristologije in

* Disertacija je pisana v lating¢ini in ima zelo jasno sholasticno strukturo. Za objavo

je pripravil povzetek (Exverpta) dveh glavnih delov (De unione divinae et humanae in
Christo in De praecipuis consectariis hypostaticae unionis) na skupaj 36 straneh. Zvezek je
bil tiskan v tiskarni sv. Cirila in Metoda v Mariboru leta 1938. Opremljen je z 7
dimus et approbamus rimskih univerzitetnih oblasti (5. november 1938), z Nibil obstat
uradnega cenzorja lavantinske skofije dr. Jozefa Hohnjeca (18. november 1938) ter
z Imprimatur ordinarija $kofa Tomazica (19. november 1938).

Iz seznama literature lahko razberemo Drzec¢nikovo Studijsko resnost in interes.
Na zacetku navede obsiren seznam obravnavanih Ambrozevih del, polovica teh so
komentarji starozaveznih knjig, od komentarjev novozaveznih knjig najdemo samo
komentar Lukovega evangelija. V nadaljevanju navede nekaj kristoloskih traktatov
(Petavius, De incarnatione, Venetiis 1745; Galtier, De Verbo incarnato, Parisii 1933),
nekaj splosnih dogmati¢nih in patristiénih priro¢nikov v nemskem, francoskem,
angleskem in latinskem jeziku, med njimi tudi takrat najsodobnejso delo Rauschen
— Altaner, Grundriss der Patrologie, Frib. 1931. Med s$tudijami o sv. AmbroZzu pa
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nekaj klasi¢nih $tudij na to temo, $e dva glavna dela. V prvem razpravlja
o enosti Bozje in ¢loveske narave v Kristusu, v drugem pa obravnava
vprasanje hipostati¢ne unije. Disertacija je sicer patristicno-dogmaticna,
a v njej lahko prepoznamo temeljit Studij klasicne patristicne teologije,
ki gradi na bibli¢cno-apologetskem pristopu, ki je takrat prevladoval v
teologiji. V uvodu DrZecnik pravilno ugotavlja, da je treba tudi Am-
brozeve izjave razumeti v apologetskem kontekstu. Tako v predstavitvi
Ambrozevih stali§¢ pravi: »Arijanci so namrec svoje ugovore crpali rav-
no iz tega naslova, iz Kristusove podrejenosti Ocetu. Zato je Ambroz,
da bi jih zavrnil, povsod tam, kjer je zasledil kaksno skladnost med Oce-
tom in Sinom v volji in delovanju, takoj izpostavil istovetnost volje in
delovanja, posledi¢no tudi narave. Torej ni ni¢ ¢udnega, ce je vcasih
pretiraval, ko je zoper arijance navajal besedila, ki izrazajo zgolj moralno
podtejenost Kristusove volje Ocetovi.« (1938, 28)° Resnicnosti svojega
telesa nam torej Kristus ne more dokazati drugace kakor po svojem
razkrivanju v ¢loveski dejavnosti. »Zaradi tega,« nadaljuje Ambroz, »ve-
lja za tistega, ki ima polno vero, tisti, ki je v njem prepoznal Bozjega sina
in ni zanikal ¢loveka. Jezus je torej v obojem eden, nelocljiv po stevilu,
prepoznamo pa ga po razlicnosti delovanja, ne po raznolikosti v osebi.«
(Drzecnik 1938, 29)

Drzecnik v nadaljevanju predstavi Ambrozev nauk o Kristusovih ¢lo-
veskih obcutjih, ki po njegovem mnenju predstavljajo vrsto cloveskih
dejanj, ki jih postavlja nasproti Bozjim dejanjem. Za Ambroza so prav
cloveska obcutja znamenje Kristusa OdreSenika (affectus humani signum
Christi Redemptoris). Zato rad premisljuje o trpec¢em Kiristusu, ki je vzel
nase nase bolecine, da bi jih v sebi samem premagal, kakor je s svojo
smrtjo premagal smrt. »To je moral vzeti nase in ozdraviti to, od koder
je izvirala krivda.« Kristus je naposled vzel nase bolecine zato, da bi nam
dal zgled. »Hoce nas vzgojiti, da bi se mi, ki smo se ob Jozefu naucili,
da se nam ni treba bati jece, ob njem tudi naucili premagati smrt [...]
Kako naj te, Kristus, namre¢ posnemamo, ¢e ne hodimo za teboj kot

najdemo med drugim F. Huhn, Ursprung und Wesen des Bosen und der Siinde beim Kir-
chenvater Ambrosius, Paderborn 1933; 1dem, Die Bedeutung des Wortes Sacramentum beim
Kirchenvater Ambrosius, Fulda 1928; A. Pagnamenta, La Mariologia di S. Ambroglio,
Milano 1932.

¢ Razpravlja o Ambr., In Ps. 39 enarr. Nt. 15. Gl npr. besede v Ps 39,8: »Glej, pti-
hajam, da izpolnim tvojo voljo ...«
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clovekom?« (Drzecnik 1938, 29)" Ambroz v drugi knjigi spisa O veti na
podlagi besedil Kristusovega pasijona razlozi in razresi arijanski ugo-
vor proti Kristusovemu bozanstvu in razlozi razmerje med Kristusovo
Bozjo in clovesko voljo, na kar se kasneje sklicuje tudi Sesti ekumenski
koncil v Carigradu, ko prizna, da ima Sin isto voljo kot Oce. »Ena je
torej volja, kjer je eno delovanje. A eno je ¢loveska, drugo Bozja volja.«
Kristus je torej zivljenje privzel v ¢loveski volji, ker se clovek smrti boji,
trpljenje pa je vzel nase v Bozji volji, da bi trpel za cloveka. »Privzel
je torej mojo voljo, privzel mojo zalost [...] Moja volja je tista, ki jo je
imenoval svojo, ker je kot ¢lovek privzel mojo Zalost in je govoril kakor
clovek: Ne kakor jaz hocem, ampak ti. Moja je, ker sem jo privzel s
svojim obc¢utjem. Nihc¢e namrec ne poskakuje od veselja, da bo umtl.<®
Kristus je torej v resnici prevzel ¢loveska obcutja in prav zaradi tega
postal ¢lovekov odresenik.

Ob tem si Drzec¢nik zastavi izzivalno vprasanje: »Ali ni ¢loveska narava
bistvena naravar O tem je mo¢ dvomiti. Kajti po Ambrozevem mnenju
se le Bozja narava oklene trpljenja, cloveska narava pa se trpljenja ustra-
§i. Rekel je namrec, da je zivljenje v cloveski volji, ker se bojimo smrti,
trpljenje pa je v Bozji volji, ker je trpel za nas. Kljub temu Ze besede,
ki jih rabi Ambroz (volja, zalost), kazejo na lastno c¢lovesko naravo ali
gibanje v zgornjem delu duse. Na voljo pa gleda ‘kot na naravo’, kakor
so pozneje potrdili tudi sholastiki, ko jo imenujejo ‘volja kot razum’.«
(Drzeénik 1938, 30)” Ambroz namre¢ pravi, da se Odresenik ni zalostil
zaradi svojega trpljenja, marvec zaradi nase bede: »Zdelo se je, da je
zalosten. Bil je Zzalosten, ne zaradi svojega trpljenja, marve¢ zaradi nase
razkropljenosti [...] In ni se odmaknil od resnice, ce je bil Zalosten zaradi
preganjalcev, o katerih je vedel, da bodo delezni kazni zaradi velikanske-
ga bogoskrunstva. In zato je rekel: Vzemi od mene ta kelih, ne, ker bi
se Bozji sin bal smrti, temve¢ ker ni hotel niti pogube slabih ...« In na
drugem mestu: »On, ki je privzel nase Sibkosti, je privzel tudi nase ob-
cutje, saj je bil celo zalosten do smrti, ne zaradi smrti, ker prostovoljna
smrt, zaradi katere bo prislo veselje vseh, ozdravljenje vseh, ne prinasa
zalosti [...] Torej je bil Zalosten do smrti, dokler se ni dopolnila milost.
To potrjuje tudi njegovo lastno pri¢evanje, ko o svoji smrti pravi: ‘Biti

Razpravlja o Expos Luc. X. n. 56. ML 15, 1819.
8 De fide L. 2. c. 67. n. 51-53. ML 16, 517.
’  Navaja: S. Thom. Summa Theol. III. qu. 18. a. 6.
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pa moram krscen s krstom, in kako tesno mi je pri srcu, dokler se to
ne izpolni.’« (Lk 12,50) Zdi se, da Ambroz ne bi mogel jasneje pripisati
Kristusu volje kot razuma. Drzecnik se pri tem sklicuje na Largenta, ki
pravi, da ni nihce razlozil nauka o dvojni Odresenikovi volji bolje kot
Ambroz. (1938, 30)

Drzecnik se posveti tudi vprasanju o Kristusovi vednosti, ki ga je Am-
broz razreseval v ugovoru proti arijancem. Ugotavlja, da cerkveni ocetje
niso vedno govorili s popolno jasnostjo, zaradi ¢esar imamo razlicne
razlage, ki vzbujajo dvom in negotovost. Ocetje so v boju proti ari-
jancem zeleli dokazati Kristusovo bozanstvo, od katerega je bilo treba
umakniti vsako vrsto nevednosti. Pri tem pa se je zlahka primerilo, da
so nevednost pripisali cloveskosti in zatemnili Kristusovo clovesko ved-
nost. (Drze¢nik 1938, 31)" Ambroz to vprasanje veckrat obravnava.
Prvic¢ je o njem iz¢rpno razpravljal v peti knjigi spisa O veri okrog leta
380, kjer se ni upal pridruziti tistim, ki pravijo, da Kristus po svojem
clovestvu ne ve za sodni dan, pa¢ pa pravi, da Kristus tako govori po
svojem bozanstvu, saj nam ne koristi vedeti za sodni dan. Ce se namre¢
vprasamo, zaradi ¢esa ni hotel opredeliti trenutkov, bomo ugotovili, da
tega »ni storil zaradi nevednosti, temvec¢ zaradi modrosti. Nam ta ved-
nost namre¢ ne koristi; medtem ko ne vemo zagotovo, kdaj bo prisel
sodni dan, kot v nekaksni stalni pripravljenosti zavracamo navado, da
gresimo.«'! Ta razlog podkrepi tudi samo Sveto pismo: »Ni vasa stvat,
da bi vedeli za case in trenutke« (Apd 1,7). Kristusova vednost se vse-
kakor razlikuje od Ocetove, ki je vecna, Kristusova pa je sinovska in se
torej v ljubezenskem odnosu do Oceta poglablja in raste.

Drugi¢ Ambroz obsirneje razpravlja o Kristusovi vednosti leta 381/82
v knjigi O uclovecenju (De incarnatione), kjer zavraca apolinaristicno
zmoto o Kristusovi dusi. V Kristusu namre¢ obstaja dvojna modrost,
Bozja in ¢loveska in posledi¢no tudi razumna dusa. Cloveska modrost
pri Kristusu se da razbrati iz njenega napredovanja (Lk 2,52). Am-
broz tej modrosti pripise stvarno napredovanje. (Drzecnik 1938, 32)'
Drzecnik brani Ambrozevo stalisce, ki je bilo v zgodovini patristicnega

' Navaja: E. Schulte, Die Entwicklung des Lehres vom menschl. Wissen Christi bis zum
Beginn der Scholastik. Paderborn 1914.

»INon ignoratiae inveniemus esse, sed sapientiae. Nobis enim scire non proderat.« De fide, 1. V.
c. 16. 0. 195/6. ML 16, 687.

2 Navaja De incarn. c. 7. n.n. 71/2. ML 16, 863/7.
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raziskovanja razlicno interpretirano, v smislu, da je naprej zagovarjal
zgolj navidezno napredovanje in je odstopil od svojega prejsnjega mne-
nja iz pete knjige O veri ter sprejel mnenje, ki se mu je takrat Se obotavljal
pridruziti. Po njegovem je pravilneje reci, da Ambroz namiguje na na-
ravno ali pridobljeno vednost pri Kristusu. Ta je tudi pri Kristusu rastla
podobno kot pri dojencku, ki po logiki ¢loveskega spoznavanja oziroma
»po cloveski nespameti« Se ne ve tistega, cesar se $e ni naucil. »Tukaj je
treba biti pozoren na ‘ne ve po ¢loveski nespameti’. Ne pravi preprosto,
da ne ve kot dojencek, marve¢ da ne ve zaradi pomanjkanja modrosti,
tj. cloveske vednosti.« (Drze¢nik 1938, 32) Pri tem govori Ambroz tudi
o dvojnem viru Kristusove cloveske vednosti (duplicem fontem scientiae in
humanitate Christi): ena je naravna, ki izvira iz njegove cloveskosti (natu-
ralem ex humanitate), druga pa je visja, ki jo zajema iz bozanskosti (superi-
orem ex divinitate). (Drzecnik 1938, 33) Drzecnik se v tem presojanju in
dokazovanju izkaze kot izredno luciden mislec, ki je najsirse strokovno
podkovan in globoko zakoreninjen v izvorni bibli¢ni misli.

Zadnje poglavje doktorata posveti Drzecnik potrebnosti ¢asc¢enja Kiris-
tusa kot Boga-cloveka, ki je resnicno trpel in zmagoslavno vstal. Ambroz
namrec pogosto izvaja Kristusovo bozanstvo prav iz nujnosti njegovega
¢ascenja. Cadcenje je najvisji kult, »skrivnost Bozje moci«. Na podlagi
tega se sooci z nedoslednosti arijancev, ki po eni strani priznavajo, da je
treba Kristusa castiti, po drugi pa trdijo, da je ustvarjenina. »Ce meni-
jo, da je Sin Ocetu tuj, zakaj ga castijo, ko pa je pisano: Bo§ mar castil
tujega Boga? Ce pa ga ne ¢astijo, naj to priznajo, da ne bodo koga zava-
jali pod imenom izpovedovanja vere.«’> Ambroz se sklicuje na apostola
Pavla, ki je Kristusu sluzil in ga castil ter zaupal, da je pravi Bog, ter ga
izpovedoval s svojim poboznim sluzenjem. »Kako naj bi mu torej Pavel
sluzil, ¢e bi menil, da je ustvarjenina? [...| Arijanci naj torej prenehajo
Castiti tistega, ki ga imajo za ustvarjenino, ali pa naj nehajo imenovati
ustvarjenina njega, o katerem se pretvatjajo, da ga ¢astijol«!* Drzec¢nik
zakljucuje, da je treba Kristusa castiti kot konkretno osebo, kot ¢loveka,
in ne zgolj kot abstraktno dojemano bozanstvo. (Drzec¢nik 1938, 35)
Pri tem si zastavi tudi kriticno vprasanje: Ali ne gre pri takem cascenju
Kristusovega telesa za malikovanje? Ponovno navaja Ambroza, ki trdi,
da je nujno cascenje tako Kristusove cloveskosti kot bozanskosti. Treba

B Defide L. 1. c. 11. n. 61. ML 16, 544.
" De fide L. V. c. 3. n. 48. ML 16, 659.
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je castiti skrivnosti uclovecenja, ker se v njih prepoznavajo sledovi bo-
zanstva in poti nebeske Besede, ki se je spustila v ¢lovesko telo. Na ocit-
ke o malikovanju pa odgovarja: »Vendar ne smemo castiti zemlje, ker je
ustvarjenina, ampak ker jo je s sprejemom telesa privzel Gospod Jezus.
Zato dejansko ne c¢astimo zemlje, ampak Kristusovo telo v skrivnostih
sv. evharistije, ki je v podobi kruha — zemlje. |...] Kristus namre¢ ni
razdeljen, temvec eden, in ko ga ¢astimo kot Bozjega sina, ne zanikamo,
da je rojen iz Device [...] Marija je bila Bozji tempelj, ne Bog templja.«
(1938, 36)" Drzeé¢nik zakljucuje, da je Ambroz s tem jasno izrazil ne le
motiv za ¢a$cenje Kristusa, temvec¢ tudi razlog in temelj tega ¢ascenja, ki
je v enotnosti osebe v Kristusu, ker je Kristus eden, ne razdeljen, ker je
bil isti rojen iz Oceta in iz Device, ker Kristusovo telo ni nekaj locenega
od Oceta in obstojece samo zase, marve¢ eno, a ne po edinosti narave,
marvec osebe. (1938, 30)

Analiza Drzec¢nikove doktorske disertacije nam odpre pogled v najglo-
blje temelje njegovega kasnejsega teoloskega in voditeljskega delovanja.
V luci teh njegovih doslej premalo poznanih teoloskih raziskav lahko
bolje razumemo in presojamo njegovo skofovsko ucenje in odloditve.
Studij del sv. AmbroZa, ki je moral braniti enotnost Kristusove Bogo-
-Cloveske osebe pred agresivno arijansko herezijo, ki je Zelela Kristuso-
vo skrivnost razcepiti in s tem izniciti edinstveno krsc¢ansko oznanilo o
Kristusovem uclovecenju in vstajenju, je Drzecnika usposobil za vode-
nje Cerkve v obdobju najhujsih pritiskov materialistichne marksisticne
ideologije. Njegov cas pa ni tezak samo zaradi pritiskov te ideologije,
ki ji je v njeni »socialni varianti«, da gre namrec¢ za rojstvo novega, od
Boga osvobojenega cloveka, podleglo tudi precej mislecev v Cerkvi,
temvec tudi zaradi nezaupanja dolocenih konservativnih teoloskih struj
v Cerkvi, ki se jih drugi vatikanski koncil ni dotaknil. Ti so, nasprotno,
hoteli ohraniti in $e utrditi obrambni zid med teologijo, Cerkvijo in so-
dobnim svetom. Zidovi pa nikoli ne morejo zagotoviti prave varnosti.

3. Biblicist in teoloski profesor

Drzecnik je moral glavni del svojega doktorskega dela dokoncati po
svoji vrnitvi iz Rima v domovino jeseni 1934, kjer pa so ga takoj ca-
kale stevilne pastoralne in Studijske zadolzitve. Prvo redno kaplansko

5 Razpravlja o De Spiritu S. (O Svetems Dubs) L. 111 c. 11. n. 79. ML 16, 794/5.
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mesto je nastopil v Celju (1934-1930), kjer se je lahko sicer Se nekaj
c¢asa posvecal intenzivhemu osebnemu studiju. Ko je bil jeseni leta 1936
imenovan za Studijskega prefekta v dijaskem semenisc¢u v Mariboru, pa
je ze moral hkrati prevzemati tudi dolocene zadolzitve na Bogoslovnem
uciliscu. Tako je zaradi bolezni profesorja moralne teologije, dr. Jeraja,
ze oktobra 1936 zacasno prevzel njegova predavanja iz etike, sociolo-
gije in moralne teologije. (NSAM, Skofijska pisarna, P 4, 2405/1930)
Ko je septembra 1937 tudi profesor biblicnih ved Stare zaveze dr. An-
ton Jehart zaprosil za bolniski dopust, ga je oktobra istega leta skof dr.
Tomazi¢ imenoval Se za zacasnega docenta tega predmeta na Visoki
bogoslovni $oli. (NSAM, Skofijska pisarna, P 4, 2301/1937) To sluz-
bo je opravljal tri leta. Ker se je proces upokojitve rednega profesorja
dr. Jeharta, ki je bil na Visoki bogoslovni $oli nastavljen kot drzavni
usluzbenec, zelo zavlekel,'® se Drze¢nikov profesorski status ni mogel
drzavnopravno urediti.'” Poleti 1940 je dr. Anton Trstenjak sprejel mes-
to docenta za filozofijo in osnovno bogoslovije na ljubljanski Teoloski
fakulteti. Drzecnik se je spet izkazal kot najprimernejsi, da prevzame v
Mariboru njegovo mesto. Skof dr. TomaZi¢ ga je tako 27. julija imenoval
za docenta filozofije na Visoki bogoslovni $oli. Na izpraznjeno mesto
predavatelja biblicnih ved Stare zaveze pa je bil 1. avgusta 1940 imeno-
van skofijski tajnik Jaroslav Kotnik, ki mu je bilo hkrati nalozeno, da v
najkrajsem casu naredi doktorat iz teologije. (N SAM, ékoﬁjska pisarna,
P 4, 1837/1940)

Drzecnik je opravljal profesorsko sluzbo v Mariboru vsega skupaj pet
let, od tega je tri leta pouceval Sveto pismo Stare zaveze. Zaradi vedno
novih obveznosti, ki jih je v tem ¢asu sprejemal, si za posamezne pred-
mete ni mogel pripraviti obsirnejse lastne $tudijske literature, po kateri
bi lahko ocenjevali njegovo strokovno usposobljenost v tistem casu.
Leta 1939 je opravljal neke vrste »strokovni izpit« pred upravnim odbo-
rom sveta za disciplino semenis¢ za dodelitev stolice bibli¢nih ved Stare
zaveze na Bogoslovnem ucilis¢u. V presojo je predlozil dve razpravi
(O metodi biblicnega studija stare zaveze in Scrutamini Scripturas!) ter

16" Prof. Jehatt se je upokojil 31. marca 1939, vzroki za njegovo predc¢asno upokojitev

pa niso navedeni. (Urlep 2017, 93-99)

DrZeénik je tako za svoje osnovno prezivljanje Se vedno vezan na sluzbo prefekta
v dijaskem semenis¢u. Dvakrat letno pa mu je bila izplacana manjsa vsota, da si je
lahko priskrbel nekaj strokovne literature. (NSAM, Skofijska pisarna, P 4, 4/1938)
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skripta iz eksegeze in uvoda.'”® Glavni eksaminator, dr. Vinko Mo¢nik,
je kandidata ocenil zelo pozitivno, priznal mu je zilico za znanstveno
raziskovanje ter Se posebej pohvalil njegov vpogled v metodologijo di-
scipline Stare zaveze, kar je priznal za solidno vstopno tocko za zacetek
profesorske kariere. Kriticno pa je ocenil razpravo o metodi biblicnega
studija.”” Zal je od navedenih del danes dostopna samo razprava Scruta-
mini Scripturas!. Metodoloska razprava in skripta se niso ohranila oziro-
ma nam jih do danes $e ni uspelo najti. Po pricevanjih se je Drzecnik na
zacetku opiral predvsem na skripta in clanke svojega predhodnika prof.
dr. Antona Jeharta ter na znanstvene clanke dr. Matije Slavica.

Drze¢nik nam v svojem edinem strokovnem biblichem ¢lanku Scruta-
mini scripturas! (Preucuj Sveto pismo) kljub vsemu odpre dovolj sirok
vpogled v svojo teolosko formacijo. Ocitno je, da je bil po svojem iz-
vornem zanimanju najprej biblicist. S temeljitim patristicnim, dogmatic-
nim in bibli¢nim $tudijem na rimski Gregoriani ter z izvrstnim znanjem
francoskega, italijanskega in nemskega jezika je imel na Siroko odprt
dostop do sodobnih evropskih teoloskih tokov in gibanj, kar je razvi-
dno tudi iz te razprave. V Franciji se je pod vplivom odli¢nih patrolo-
gov in teologov zacelo t. i. liturgi¢no gibanje, ki je zelelo teologijo spet
mocneje usmeriti k svojim virom, tj. k Svetemu pismu, k cerkvenim
ocetom in k liturgiji. Vpliv teh gibanj, ki so ravno v desetletjih pred
drugo svetovno vojno dozivljala svoj najvedji razcvet, se je poznal tudi
v slovenskih dezelah. Navdihnila so mnogo nasih teologov, med njimi
izstopajo profesoriji Grivec, Turnsek, Lukman in Slavi¢. Vsak na svo-
jem podrocju so poglabljali teolosko razumevanje Cerkve, liturgije, bi-
blicistike, ekumenizma in socialnega nauka. Vsem pa je bil skupen nov
znanstvenokriti¢ni pristop k proucevanju Svetega pisma. Na nemskem
govornem podrocju je tako postajalo vedno bolj dejavno katolisko

1 NSAM, Zapuséine $kofov, Drzeénik, 25/4. Od prilog, ki jih dokument omenja, je
danes znana samo razprava Serutamini Scripturas!, ki je bila leta 1939 objavljena v re-
viji Vzajemnost (letnik 28, §t. 1011, str. 169-173). Slo je za strokovni meseé¢nik, ki
je bil namenjen predvsem duhovnikom in je poleg prakti¢no pastoralnih objavljal
tudi strokovne teoloske ¢lanke.

V svoji pisni oceni z dne 17. septembra 1939 je glavni eksaminator dr. Mocnik
precej kriticen do razprave »O metodi biblicnega studija SZ«. Ta je »premrsava in
presuha«. Zapise, da bi bilo treba »problem bolj globoko in $iroko zajeti in za to
tudi uporabiti obseznejso literaturog, ki jo tudi konkretno navede in predlaga, da
se ptiskebi za Maribor. (NSAM, Zapuscine skofov, Drze¢nik, 25/4; P4/1939)



Maksimilijan Matjaz Maksimilijan Drenik — teolog in pastir koncilske prenove

biblicno gibanje. To je spodbudilo tudi Drzec¢nikovega ordinarija skofa
Ivana Jozefa Tomazica (1928-1948), ki si je zelo prizadeval, da bi se v
skofiji utrdile razlicne organizacije, ki bi spodbujale $irjenje in prouceva-
nje Svetega pisma in prenove liturgije. Tako so se v njegovem casu tudi
v lavantinski skofiji mo¢no razsirile ustanove Katoliske akcije, Mariji-
ne kongregacije, Slomskove bratovséine sv. Cirila in Metoda ter druga
verska in prosvetna zdruzenja. Gotovo je vse to spodbudilo DrZecnika,
da se je takoj po vrnitvi iz Rima tudi sam dejavno vkljucil v to gibanje.
Sad tega je bila tudi razprava Scrutamini scripturas!, ki je zaznamovala
zacetek njegove profesorske poti. V njej zelo temeljito predstavi kato-
lisko bibli¢no in liturgicno gibanje v Evropi ter poziva tako duhovnike
kot laike k zavzetemu in stalnemu studiju Svetega pisma.

V clanku najprej predstavi ucenje cerkvenega uciteljstva o nujnosti bra-
nja in Studija Svetega pisma za vsakega kr§¢anskega vernika. Pri tem vidi
posebno vlogo Katoliske akcije, ki mora prevzeti odgovornost za orga-
nizacijo in biblicno formacijo krsc¢anskih laikov in duhovnikov. Sveto
pismo mora postati njihov osnovni prirocnik. »To, kar je za pravnika
njegov kodeks, za matematika logaritmi, za zdravnika knjiga receptov,
to, a $e neskonéno vec¢ je za duhovnika Sveto pismo. Vedno bi ga mo-
rali imeti pri roki, zopet in zopet po njem listati, brati in premisljevati.«
(Drzecénik 1939, 169) Sklicuje se na znamenito bibli¢no okroznico Leo-
na XIIL. Providentissinns Deus, ki je pripravljala dogmati¢no konstitucijo
o Bozjem razodetju drugega vatikanskega koncila. Ko navaja bibli¢ne
argumente navdihnjenosti Svetega pisma, zaradi katerih je ta knjiga dru-
gacna od vseh drugih, opozori tudi na njen literarni vidik. Tudi tega je
nujno treba upostevati, ¢e zelimo priti do bolj celovitih razlag. Zapise
tudi, da za teolosko razmisljanje in dokazovanje »ne zadostuje samo
(navajanje) bibli¢nih citatov, najdenih morda s pomoc¢jo konkordance,
treba je, da zajamemo duha in moc¢ bozje besede [...] To pa nikakor ne
gre z lahkoto, treba je mnogo truda in vztrajnega dela. [...] Bozja beseda
mora (namrec) v nas prebivati (prim. Kol 3,16), mora se v nas utelesiti,
roditi! To pa ne gre brez porodnih bolecinl« (1939, 169) Te njegove

misli so $e danes popolnoma aktualne in sveze.

V nadaljevanju Drzec¢nik prerosko ugotavlja, da je postalo Sveto pismo
»postulat danasnjega ¢asa«. Zivo oznanjevanje BoZje besede je po njego-
vih besedah v Cerkvi dvignilo val novega zivljenja in teznje po poglobitvi
verskega zivljenja. »Pro¢ od zgolj zunanjega formalisticnega kr§canstva
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k resni¢no notranjemu verskemu zivljenju [...] Verniki ne smejo biti
samo gledalci svetih obredov, marve¢ Zivi udje Cerkve.« (Drzecnik 1939,
170) Da bi se lahko to zgodilo, poudari Drzecnik najprej odgovornost
duhovnikov. Njihova »najintimnejsa naloga« mora biti iskati za »ljudstvo,
ki je la¢no in zejno bozje besede, zivo besedo, pravo iskrece Kristusovo
vino«. Njihova druga pomembna naloga pa je ustanavljanje posebnih
»biblicnih krozkov«, kjer se bo ne samo proucevalo in razlagalo Sveto
pismo, temvec¢ se bo tudi »pokazalo na religiozno vsebino bozje besede,
ki naj prevzame duse in postane v njih ucinkovit nagib vedno zvestejse
vdanosti Kristusu in Bogu. Bibli¢na ura je veliko bolj vzgojna kakor
pa ucna ura. Buditi in gojiti hoc¢e ljubezen do Kristusa. Bibli¢na ura ni
znanstvena eksegeza, marvec religiozna ura.« (Drzec¢nik 1939, 171) Na
podlagi tega razmisljanja, ki je vredno koncilskega oceta, si lahko tudi s
precej$njo zanesljivostjo predstavljamo, kako so potekala Drzec¢nikova
bibli¢na predavanja. Studentov ni samo uvajal v eksegetsko znanstveno-
kriticno raziskovanje posameznih bibli¢nih sentenc, temvec jih je hotel
navdusiti, da bi se vanj poglabljali tako z razumom kot s srcem in da bi
Sveto pismo postalo njim in vernikom, ki so jim zaupani, »dnevna du-
sevna hrana« (Drzeénik 1939, 172).

Druga svetovna vojna je nenadoma prekinila Drzec¢nikovo profesorsko
dejavnost. Ko so Nemci zasedli Maribor, je bil med prvimi duhovniki ze
21. aprila aretiran in 5. julija izseljen na Hrvasko. Kmalu je bil nastavljen
za duhovnega pomocnika na zupniji Visoko pri Novem Marofu v Hrva-
skem Zagorju, kjer je ostal vse do konca vojne. (Rotar 2003, 19-22) Ko
se je vrnil iz izgnanstva, je naletel na zaprto Visoko bogoslovno solo, ki
so jo ukinili ze Nemci leta 1941, ter na prazno semenisce. Ko je postalo
jasno, da nove oblasti ne bodo dovolile ponovnega delovanja Visoke
bogoslovne sole, je skof Tomazic¢ zaprosil vodstvo Teoloske fakultete v
Ljubljani, ki je takrat Se delovala v okviru Univerze, da bi sprejeli okrog
20 lavantinskih $tudentov. Naselili so se v jezuitskem domu p1i sv. Joze-
fu, za njihovega predstojnika pa je $kof imenoval dr. Drze¢nika. (NSAL
5, §k 276, Teoloska fakulteta) Fakultetni svet Teoloske fakultete je sep-
tembra uradno povabil profesorje mariborske bogoslovne Sole, da pri-
dejo v Ljubljano in prevzamejo izpraznjena uciteljska mesta na fakulteti.
(ATE, sk. 4, Zapisnik seje Fakultetnega sveta, 22. 9. 1945) Na povabilo
se je odzval tudi dr. Drzecnik, in Univerzitetni senat ljubljanske univerze
ga je na svoji prvi seji, 17. novembra 1945, imenoval za honorarnega
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predavatelja bibli¢nih znanosti Stare zaveze ter semitskih jezikov. Konec
prvega Solskega leta, avgusta 1946, pa je bil imenovan za docenta za
Staro zavezo. To pa je bilo tudi njegovo zadnje uciteljsko napredovanje.

4. DrZecnik skof in zaSCitnik teoloskega Studija v Mariboru

Novica o imenovanju za lavantinskega pomoznega skofa je dr. Drzec-
nika doletela v strogi tajnosti konec poletja 1946 (Rotar 2003, 23-25).
Skupaj z njim je bil za ljubljanskega pomoznega skofa imenovan rektor
bogoslovnega semenis¢a Anton Vovk. Za njuno imenovanje je oblast
izvedela $ele konec oktobra, s ¢imer sta si oba nakopala se dodatno jezo
oblastnikov, ki ju dolgo niso hoteli priznati za $kofa. (Skafar 2004, 372)
Po smrti $kofa Ivana Tomazica februarja 1949 je skof Drzecnik prevzel
vodenje skofije kot apostolski administrator, kar je ostal nenavadno dol-
go — vse do junija 1960, ko je bil imenovan za rednega rezidencialnega
skofa. To dolgo obdobje neresenega statusa skofovskega imenovanja
kaze na zelo zapletene odnose med Cerkvijo in povojno oblastjo, morda
pa tudi na dolocene napetosti in nezaupanje na relaciji Vatikan—Mari-
bor. (Griesser-Pecar 2013, 590-595) Drzecniku so pogosto ocitali pre-
ve¢ popustljiv odnos do oblasti, predvsem preveliko naklonjenost do
duhovnikov, ki so bili organizirani v prorezimski stanovski organizaciji
Cirilmetodijsko drustvo (CMD) (Skafar 2004, 375-379). Zdi se, da so
napetosti zacele nekoliko popuscati Sele pod pontifikatom papeza Jane-
za XXIII. (1958-1963).

V tem tezkem, a prelomnem casu se je Drzec¢nik verjetno veckrat
ustavljal pri svojem Skofovskem geslu, ki se ga je oprijel takoj ob novici
o imenovanju za $kofa: »Z nami Bog in njegova mati.« (No biscum Deus et
Mater eius) Pripovedujejo, da je bil takrat ravno sredi predavanj eksegeze
preroka Izaija. (Aleksi¢ 1978, 540) Izbira tega gesla nam veliko pove
ne samo o takratnih druzbenih in cerkvenih okolis¢inah, ampak odpre
tudi globine njegovega intimnega razmisljanja, njegove duhovne in du-
hovniske usmeritve ter kon¢no tudi njegove biblicne formacije.”’ Na

% Posebno zanimanje za preroka Izaija je Drzeénik gotovo podedoval od svojega

sicer ne neposrednega predhodnika na Bogoslovnem uciliséu v Mariboru prof.
Mihaela Napotnika, ki je leta 1914 v bogoslovnem casopisu Voditelj v bogosiovnih
vedalh objavil zelo temeljito razpravo z naslovom Raglaga Izaijevega prerokovanja o De-
vici Mariji in njegovem sinn Emanueln (XVII, 185-240; 297-343). Ta razprava Se danes
ohranja tako svojo biblicno-eksegetsko kot teolosko veljavo. Napotnikove biblicne
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neki nacin je s tem izpovedal tudi svojo neuklonljivost in odlocenost,
da gre v svojem delu do konca. Izaijeva prerokba oklevajocemu kralju
Ahazu, da bo Gospod sam razodel znamenje svoje moci, da bo Bog
sam poskrbel, da bo njegovo ime obstalo med narodi, ¢e bo le ohranil
mir (Iz 7,14),”! je zvenela v ¢asu Drzecnikove skofovske sluzbe nevet-
jetno aktualno. Drzecnik ji je zvesto sledil in bil gotovo tudi zato kljub
mnogim nasprotovanjem delezen kar nekaj velikih in nepri¢akovanih
uspehov, ki so dali njegovemu skofovskemu delovanju poseben pecat.

Naj izpostavimo vsaj tri.

Kot skofu biblicistu mu je bil gotovo v izjemno zadovoljstvo izid nove-
ga prevoda Svetega pisma. Smel je doziveti in soustvarjati zadnjo fazo
dolgih prizadevanj za nov prevod, za katerega si je tako zelo prizadeval
njegov svetniski predhodnik, skof Slomsek. Ta je leta 1852 v Celovcu
ustanovil Mohorjevo druzbo tudi z namenom, da bi preko nje koncno
prisli tudi do novega komentiranega prevoda Svetega pisma. (Matjaz
2011, 876—877) Prav v Slomskovem letu 1959, ko so obhajali stoletnico
prenosa $kofijskega sedea iz St. Andraza v Maribor, je izel prvi zve-
zek novega prevoda Svetega pisma, ki so ga pripravili takratni sloven-
ski biblicisti pod vodstvom Drzecnikovega kolega prof. Matija Slavica.
Pomembno piko na i je dodal tudi on sam, saj je po napornih poga-
janjih z oblastjo dosegel, da je lahko v letih 1959-1961 pod okriljem
mariborskega Skofijskega ordinariata izslo celotno Sveto pismo v stirih
zvezkih v neverjetnih 30.000 izvodih. Sveto pismo je bilo opremljeno
s komentarji in opombami najsodobnejse katoliske jeruzalemske izdaje
Svetega pisma. V svojem kratkem, a jedrnatem uvodu v prvi zvezek t. 1.
»mariborske izdaje« je Drzeénik po besedah profesorja Aleksica zapisal
pravi »slavospev vsebini Svetega pisma« v Sestih kiticah. Lahko ga pov-
zamemo v naslednjih tockah: 1. Sveto pismo je najbolj razsirjena knjiga
na svetu, 2. Sveto pismo postavlja cloveka v pravilen odnos do Boga,
3. Sveto pismo vsebuje nacela, ki so temelj cloveskega sozitja, 4. Sveto

razlage prerokov in psalmov so bile verjetno eno glavnih DrZze¢nikovih domacih

bibli¢nih gradiv za njegova predavanja.
#' Prerok Izaija je deloval v tezkem in prelomnem casu (8. st. pr. Kr.), ko je Izraclu
grozilo iztrebljenje. Jeruzalem je bil pod tujo asirsko oblastjo, izraelski voditelji
pa so bili tudi med seboj moc¢no razdeljeni (Iz 7,1-17; 2 Kr 16) in so si tako iskali
razlicne zaveznike pri sosednjih kraljih. Prerok Izaija se je temu uptl ter prepriceval
voditelje, naj vztrajajo v edinosti, naj ne sklepajo tujih zaveznistev, ampak trdno
zaupajo zgolj v BozZjo zvestobo.
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pismo je knjiga, ki daje cloveku tolazbo in oporo, 5. Sveto pismo ima
neiz¢rpno in ve¢no veljavno zivljenjsko modrost, 6. Sredis¢e vseh knjig
Svetega pisma je Kristus, uclovecena Bozja modrost. (Aleksic 1978,
540-541) Gre za besede, ki razkrivajo srce in razum skofa biblicista.

Druge vrste uspeh je bilo tudi njegovo sodelovanje na drugem vati-
kanskem koncilu. Ni bil samo edini slovenski skof, ki se je udelezil vseh
zasedanj koncila, ampak tudi udelezenec z zelo pomembnim koncilskim
prispevkom. Na 4. plenarnem zasedanju koncila, 17. septembra 1965,
je imel zelo odmeven nastop, med katerim je predstavil potrebo, da bi
se Cerkev tudi s Studijem sociologije religije pripravila za delovanje v
spremenjenih druzbenih in kulturnih razmerah. To njegovo prizadeva-
nje je tako v svetu kot pri nas pripomoglo k uvajanju novih pastoralnih
struktur in na neki nacin vplivalo tudi na dikcijo preostalih koncilskih
dokumentov, Se posebej konstitucije o Cerkvi v sedanjem svetu. (Potoc-
nik 2003, 69)

Pomemben uspeh njegovih skofovskih prizadevanj pa je bila tudi po-
novna obuditev teoloskega studija leta 1968 v Mariboru. Gotovo gre
prav njemu najvecja zasluga, da je bil ta obcutljivi in tezki proces izpe-
ljan z veliko mero taktnosti in daljnovidnosti. (Pogacnik 1969, 163—164)
Drzecnik je zastopal stalisce, da je bogoslovna $ola v Mariboru tudi po
vojni $e naprej obstajala in da so se mariborski Studentje leta 1945 »za-
casno« preselili na druge visokosolske zavode, predvsem na Teolosko
fakulteto v Ljubljano. (Kolar 2010, 160; Krajnc-Vrecko 2009, 112) Ko
je z leti Stevilo mariborskih bogoslovecev narasc¢alo (v Studijskem letu
1966/67 je bilo 120 studentov) in je bila zato v ljubljanskem bogoslovju
vse vecja prostorska stiska, si je Drzecnik zacel intenzivneje prizadevati,
da bi lahko obnovili teolosko $olo v Mariboru. Na Teoloski fakulteti v
Ljubljani je sicer vec¢ina profesorjev zagovarjala nujnost enotnosti teo-
loske fakultete (Kolar 2010, 160), razumeli pa so tudi skofovo zeljo,
da bi bili vsaj bogoslovci visjih letnikov mocneje vkljuceni v domace
pastoralno okolje. Skof si je tako prizadeval, da bi prisli v Maribor vsaj
bogoslovci 4., 5. in 6. letnika. Po soglasju fakultetnega sveta v Ljubljani
je Kongregacija za katolisko vzgojo z odlokom z dne 22. junija 1968
dovolila delni prenos teoloskega $tudija v Maribor. (NSAM, Skofijska
pisarna, P 4/1968) V studijskem letu 1968/1969 je tako v Mariboru
zacel delovati oddelek ljubljanske Teoloske fakultete. To dejanje je bilo
sicer pri nekaterih sprejeto z mesanimi obcutki, kar je najbolje izrazil

119



120

Edinost in dialog 73 (2018)

sam dekan Teoloske fakultete dr. Stanko Cajnkar, ko je to oznacil sicer
za locitev, »ki pa je znamenje rasti in zivljenja« (1969, 195). Ob blagos-
lovitvi novih prostorov obnovljenega mariborskega bogoslovja, kamor
se je tisto leto vselilo 44 studentov, je $kof Drzecnik dejal, da se s tem
izpolnjuje in dopolnjuje slavna Slomskova dediscina, ki se je zacela leta
1859 z ustanovitvijo bogoslovne sole v Mariboru. »lz te Sole je do leta
1942 prislo 999 novomasnikov. Najvec, 35, jih je bilo leta 1867. Med
njimi so bili odli¢ni in znameniti mozje, ki so globoko posegli ne le v
versko, ampak tudi v javno in kulturno zivljenje nasega ljudstva.« (Spo-
rocila 1968, X, 108) Prav posebno mesto med njimi zavzema tudi dr.

Maksimilijan Drzecnik, skof, biblicist in bogoslovni profesor.
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Bikonicni vr¢ z narebrenim vratom
in prstanastim dnom

Najdisce: Hebron (?)

Visina: 18,5 cm

Premer ustja: 7,5 cm

Inv. §t.: 59

Datacija: pozna bronasta doba

(1400-1300 pr. Kr.)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor

Vr¢ s kroglastim trupom, prsta-

nastim dnom, koni¢nim vratom,
trolistnim ustjem in roc¢ajem, ki

ustje povezuje z ramenom.

Najdisce: obmocje Ramale, grobna
najdba

Visina: 24,9 cm

Premer ustja: 9 cm

Inv. st.: 24

Datacija: starej$a zelezna doba
(1200-1030 pr. Kr.)

Foto: Tomo Jesenic¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor



Slavko Krajnc

Raziskovalno in pedagosko delo predavatelja
liturgike Karla Jasa

Povzetek: Ker sta bila Jaseva Zivljenjska pot (1901-1999) in njegovo liturgi¢no delo ze
obravnavana v dveh vedjih razpravah (Krajnc 2001, 203-219; Nezi¢ 2000, 163-173),
se je avtor te razprave osredinil zgolj na Jasevo raziskovalno in pedagosko delo v
¢asu njegove katehetske sluzbe po zupnijah in sluzbe profesorja liturgike na Teoloski
fakulteti — Enoti v Mariboru. V razpravi je predavatelj Jas predstavljen kot raziskova-
lec liturgi¢nega gibanja v tridesetih letih dvajsetega stoletja ter kot izredni poznavalec
pokoncilskega bogosluzja. Rdeca nit njegovega zanimanja in raziskovanja je bilo de-
javno sodelovanje pri bogosluzju. Zato je bilo njegovo raziskovalno delo usmerjeno
predvsem v pastoralno korist. Svoja raziskovalna spoznanja in dognanja pa je s pridom
uporabil tudi pri svoji predavateljski sluzbi na Teoloski fakulteti. Cetudi ni $tudiral
liturgike na kaksni znanstveni ustanovi, ni bilo njegovo znanje liturgike ni¢ manj znan-
stveno in strokovno, saj je bil narocen na skoraj vse takratne liturgi¢ne revije, sproti
dobival vsa najpomembnejsa dela o liturgiji, mnoga prevedel in uporabil v pastorali
in v predavateljski sluzbi. Ves svoj zar za raziskovanje in za dejavnejse sodelovanje pri
bogosluzju je skusal prenesti na svoje $tudente, vendar v tem veckrat ni bil povsem
uspesen. Kljub temu je poslanstvo predavatelja opravljal z veliko mero odgovornosti
in predanosti. Tako moremo reci, da velja Karel Jas za enega najvecjih pionitjev litur-
gicnega gibanja Cerkve na Slovenskem, velikega in z Zarom prepojenega liturga ter z
veliko mero odgovornosti strokovnega predavatelja liturgike na Teoloski fakulteti.'
Kljuéne besede: Karel Jas, predavatelji na TEOF, liturgik, liturgicno gibanje

Summary: Since the life path of Karel Jas (1901—1999) and his liturgical work were discussed in
two major discussions, the author put focus in this debate only on the research and pedagogical work

! Prispevek je nastal kot rezultat dejavnosti raziskovalnega programa P6-0262 Ju-

dovsko-krstanski viri in ragseznosti pravicnosts, ki ga je sofinancirala Javna agencija za
raziskovalno dejavnost Republike Slovenije iz drzavnega proracuna.



124

Edinost in dialog 73 (2018)

of Karel Jas in the time of bis catechist service in the parishes and employment as lecturer of liturgy
at the Maribor Unit of the Faculty of Theology. In the discussion professor Jas is presented as a
researcher in the litnrgical movement in the 19305 as well as a remarkable expert on postconciliar
worship. The main theme of bis interest and research was active collaboration in worship. Therefore
bis research work focused primarily on the pastoral benefit. He also used his research findings and
insights in his lecturing at the Faculty of Theology. Although be did not study liturgy at any scientific
institution, bis knowledge of liturgy was no less scientific and professional as he was subscribed to
almost all of the liturgical magazines of that time, he regularly received all of the most important
works on liturgy, translated many of them and used them in his pastoral work and his lectures.
He tried to pass his enthusiasm for research and for a more active participation in worship onto bis
students, but he did not always succeed. Nevertheless he performed bis mission as lecturer with a great
deal of responsibility and dedication. It can be said that Karel Jas is one of the greatest pioneers of
the liturgical movement in the Church of Slovenia, a great liturg full of enthusiasm, with a great deal
of responsibility as a professional lecturer of liturgy at the Faculty of Theology.

Key words: Karel Jas, lecturer at the TEOF; liturgist, liturgical movement

1. Raziskovalno delo za udinkovitej$e katehetsko in pastoralno delo?

Karel Jas je Zze kot novomasnik na prvi pastoralni postojanki pri sv.
Nikolaju v Zalcu (Zapusc¢ina Karla Jasa. Pismo $kofa Andreja, 17. 11.
1926) z velikim veseljem prevzel sluzbo kateheta in jo tako tudi na vseh
naslednjih postojankah z veliko odgovornostjo opravljal. Tako je na pri-
mer iz dopisa Kraljevske banske uprave Dravske banovine $t. 17705/1
z dne 6. 12. 1934 ° razvidno, da je bil imenovan za veroucitelja na dr-
7avni narodni me$c¢anski $oli pri Svetem Urbanu pri Ptuju. Se pred $tu-
dijem teologije je bil velik ljubitelj knjig, predvsem pa se je kot kaplan
ogrel za raziskovanje liturgicnega gibanja in postal eden najvecjih zago-
vornikov in pionitjev liturgi¢nega gibanja Cerkve na Slovenskem.* Po

* Karel Ja$ se tres ni posvecal raziskovalnemu delu v smislu pisanja razprav. Kljub

temu pa njegove knjige in revije potrjujejo, da je vsako knjigo o bogosluzju, raz-
pravo ali ¢lanek, objavljen v revijah, na katere je bil narocen, podrobno proucil,
podcrtal, izpisal in dopisal (vecinoma v stenografiji), prevedel in uporabil tako v
prirejanju in izdajanju liturgicnih priro¢nikov (Liturgija sv. Urbana) kot tudi v oz-
nanjevalskem in pozneje predavateljskem delu. Zato moremo reci, da je bil velik
raziskovalec na liturgi¢cnem podrocju.

Podobno dovoljenje za poucevanje verouka v osnovni $oli v zupniji St. Tlj je dobil
od nacelnika prosvetnega oddelka Okroznega Odbora Osvobodilne fronte, in si-
cer 18. 3. 1946. V dovoljenju pise, da se verouk v1si v Solskem poslopju, vendar so
ga po nekaj letih, to je 8. 10. 1952, preklicali.

Da je imel ogromno knjig, potrjuje tudi prijava vojne Skode, ki jo je Jas vlozil ob vi-
nitvi, in sicer 5500 knjig in ve¢ rokopisov, za kar je dobil takratnih 275.000 dinarjev
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pripovedovanju njegove sestre Vere naj bi Jas ob zacetku druge svetov-
ne vojne, ko je bil interniran na Hrvasko, pustil pri Sv. Urbanu okrog
6000 knjig, od katerih ni ostalo po vojni skoraj ni¢, razen nekaterih, ki
so jih farani skrili in mu jih ob vrnitvi izrocili. Prav ¢as njegovega bivanja
in delovanja pri Sv. Urbanu je bil za Karla Jasa med najbolj izvirnimi in
plodnimi obdobji. Po svojem znacaju je sicer bil bolj tithega znacaja, po
ustvarjalnosti pa izviren in neumoren v Studiju, prevajanju in prilagaja-
nju zanimivih liturgi¢no-pastoralnih novosti Pija Parscha.

Sad Jasevega raziskovalnega dela v letih 1930-1940 je okrog sedem pri-
ro¢nikov pod imenom Besedila za [udsko liturgijo, Vecernice 3a nedelje in
praznike, Nedeljske in prazniske sklepnice, Liturgicne pobognosti in besedila za
Yudstvo, Molitvene ure za kvatre, Prirocnik za Bogjo slugbo v prosujib dnevib,
razni priro¢niki molitev, evharisti¢ni katekizem in evharisti¢ni delovni
list ter liturgicni listki in podobice z razlagami bogosluzja (Krajnc 2000,
206-212).

Tudi po vojni je Karel Ja§ nadaljeval raziskovalno delo, prevajal razna
liturgi¢na dela, si vnovi¢ ustvaril bogato knjiznico, $e posebej z najpo-
membnejsimi pokoncilskimi liturgi¢nimi deli, ki so bila takrat na dosegu.
Vse to je s pridom uporabljal tudi pozneje pri svojem predavateljskem
delu. Snov za predavanje liturgike je ¢rpal predvsem iz dela Aimé-Geor-
gesa Martimorta I.'Eglise en pricre, ki ga je za svoje potrebe prevedel, a se
zal v celoti ni ohranilo. V njegovi zapus¢ini so ohranjeni prevodi raznih
del, ki jih je pripravil za tisk, vendar vecinoma niso bila objavljena. Iz
nekega dopisa je razvidno, da je nekatera od njih poslal g, Jozefu Savorti
na Ciril-Metodovo drustvo v Ljubljano, vendar jih niso sprejeli. Zato
v odgovoru Jozefu Savori pojasni, da bi »Zelel navedeni zadevi osebno
pretresti z dr. Cajnkarjem« (dopis je brez datuma in je naslovljen na Jo-
efa Savoro). O¢itno pri dr. Cajnkarju nista nasla resitve, zato v dopisu
6. 1. 1965 prosi g Savoro, naj mu vrne tri rokopise (Spreminjajo nam vero,
Stirje krigevi poti in Boje ljudstvo okrog oltarja) s pripisom, da jih bo skusal
objaviti po drugi poti.®

odskodnine (rokopisni spisek Prijave vojne skode in Sklep o cenitvi vojne skode
Okrajne komisije za vojno skodo Ptuj §t. 4296/1945).

Da mu omenjenih rokopisov po skoraj enem letu Se ni vrnil, pottjuje pismo z
8. 10. 1965, kjer vnovi¢ prosi za omenjene tri rokopise, doda pa Se enega, in sicer
rokopis prevoda »Hirosime«. Pove tudi, da mu je Zal, da omenjenih prevodov ni
uspel objaviti. PriloZena je tudi prosnja skofijskemu ordinariatu, v kateri prosi za
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1.1 Dejavno sodelovanje pri bogosluZju — rdeca nit Jasevega pred-
koncilskega in pokoncilskega raziskovalnega dela

V Jasevi zapuscini je ohranjen referat, v katerem ze leta 1932 razmislja o
tem, da je treba bogosluzje prilagoditi dejavnemu sodelovanju vernikov.
V uvodu razprave pove, da je treba kristjanom vrniti biser, ki so ga izgu-
bili, da mora evharistija postati sredisce dusnega pastirstva, da je masa
duhovnikov najucinkovitejsi dusnopastirski ¢in in da je treba ljudstvu
omogociti tisto dejavno sodelovanje pri masi, ki mu je bilo prvotno
lastno. Nato predstavi trenutno stanje in pravi, da je razumevanje mase s
strani vernikov pomanjkljivo in sodarovanje nepopolno, da ljudje mase
ne razumejo, ne vedo, kaj se tam godi, se dolgocasijo in da jih odbija,
ker jim nima nicesar povedati. So pa nekateri, ki gredo k masi zato, da
poslusajo lepo glasbo, za dejavno sodelovanje pa se ne zmenijo. Zato
naj bi dusni pastirji ve¢ govorili o bistvu, pomenu in o delih mase. Misal
naj bi postal knjiga zivljenja. Zato naj bi duhovnik Ze v soboto zvecer
razlozil nedeljska masna besedila in tako priblizal vernikom liturgicna
besedila ter jih navdusil za liturgijo. Med drugim izpostavi dva zacetna
koraka k dejavnejsemu sodelovanju vernikov pri bogosluzju: 1) duhov-
nik naj ima, potem ko je prebral evangelij v latinskem in nato sloven-
skem jeziku, kratko pridigo, ki naj bo del liturgije in naj razlaga ljudstvu
liturgicno slavje; 2) duhovnik naj deli obhajilo po svojem obhajilu, to je
med maso, in ne po njej; in 3) naj se odstrani vse, kar moti dozivljanje
mase, na primer nenehno petje ali molitev roznega venca.

Posebej podrobno opise zborno maso, pri kateri verniki molijo skupaj
ali po enem bralcu del masnih molitev, duhovnik pa naj prebere evan-
gelij v domacem jeziku in ima nato homilijo. Masa se deli v pet delov,
ki jih oznacuje pet besed: molim, poslusam, prinasam, zrtvujem in pre-
jemam.® Za dosego zares dejavnega sodelovanja pa naj verniki opravijo

dovoljenje, obenem pa pove, da je dobil od avtorja krizevih potov, M. Rogueta,
dovoljenje, da jih sme nekoliko prirediti in izdati. (Zapusc¢ina Karla Jasa, pismo z
dne 7. 8. 1964)

1) Prva beseda, »molim«, oznacuje zunanje kretnje ter petje ali molitev vstopne
pesmi, Gospod usmili se, slave in pros$nje, medtem ko so pristopne molitve pred-
vsem duhovnikove molitve, lahko pa sluzijo tudi vernikom za pripravo. Posebno
pozornost zasluzi vstopna pesem, ki naj se poje, medtem ko prihaja duhovnik, in
naj bo razsirjena, tj. nekoliko daljsa. 2) Beseda »poslusam« se nanasa na dolznost
poslusati Bozjo besedo v berilu, evangeliju in pridigi, pomembni pa sta tudi pesem
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med maso teh pet dejanj. Na koncu sledi Se Jasevo opozorilo, da je
zborna masa smiselna le tedaj, ¢e je dobro pripravljena, sicer je bolje, da
se opusti. In da bo zares prav obhajana, morajo biti duhovnik, bralec in
organist dobro usklajeni.’

Ja$ je bil tako pred koncilom, $e posebej pa po njem zelo odprt laikom
za dejavno sodelovanje pri bogosluzju. V opombah k predlaganim na-
¢inom sodelovanja vernikov pri masi leta 1957 je zapisal, da se moramo
ob pomanjkanju moskih prvih molivecev zadovoljiti tudi s prvimi mo-
livkami in »da naj vsaj med tednom prvi molivec bere berilo in evange-
lij (kakor prakticirajo v Nemciji)« (Zapuscina Karla Jasa, dopis 24. 10.
1957). Istocasno predlaga, da »naj bi se splosno zacelo uvajati ljudske
prosnje (oratio fidelium). Za procesijo z daritvenimi darovi naj se po pri-
porocilu Pija XII. uvede obred vlaganja hostij, ki se vrsi drugje ze 20
let brez najmanjse motnje, celo v Zupnijah s tiso¢ ali tri tiso¢ obhajanci
na nedeljo, saj ta obred mnogo doprinese k umevanju daritve, hkrati pa
tudi pospesuje sodelovanje in daritveno misljenje. Hostije, ki jih verniki
dajo za obhajilo s prijemalko iz posode v obhajilni kelih na posebni
mizici med klopmi, prinese nato streznik ali streznika, preden gresta po
vino in vodo, ter jih izrocita duhovniku. Med tem prinasanjem pa pevci
pojejo primerno pesem, Ce je le mogoce, s prinasalno mislijo.«® Gre za

po berilu in veroizpoved, ki jo morajo moliti vsi. 3) Beseda »prinasam« se nanasa
na prinasanje darov, ki je daritvena hoja. Med prinasanjem darov naj zbor poje
darovanjsko pesem, ki naj bo razsirjena kot nekdaj, kar pomeni, da naj ne bo
le kratka antifona, ampak dalj$a pesem ali psalm. 4) Beseda »Zrtvujem« oznacuje
duhovnisko molitev, kanon, ki se moli v tisini. Hvalospev prebere bralec, nato se
poje svet, svet in nato vsi utthnejo. 5) Beseda »prejemam« pa oznacuje ocenas, ki
ga molita na glas duhovnik in ljudstvo. Ljudstvo glasno moli ali poje Jagnje Bozje,
lahko pa moli tudi molitve pred obhajilom. Poljub miru se deli s plosco miru, sledi
skupno obhajilo, med katerim pojeta zbor in ljudstvo obhajilno pesem, nato pa je
sklepno slavje: ite missa est in blagoslov.

Gre za razmisljanje o vprasanju, ki ga je skofijski ordinariat poslal vsem duhovni-
kom za »spovedno sodnost 1932« Vprasanje se je glasilo: »Kako naj vzgaja dusni
pastir vernike za sodelovanje pri sveti masi?« V razmisljanju Jas povzame misli Pija
Parscha in jih napravi za svoje. Med drugim tudi pove, da je istega leta izdal prvo in
drugo knjizico s predvidenim dejavnim sodelovanjem za otroke z naslovom »Sveta
masa prvoobhajancev« in »Sveta masa $olske mladine«. Referat ni datiran, je pa na
ovojnici zapisano, da so vprasanja za spovedno sodnost 1932.

Gre za opombe k osnutku kateheze za prvoobhajance, ki ga je pripravil g. Pan-
kracij Poteko, zupnik v Studenicah pri Polj¢anah. Svoje opombe je Jas naslovil na
Liturgi¢ni svet mariborske skofije (Zapusé¢ina Karla Jasa, dopis 24. 10. 1957).
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obred, ki ga je Ja$ uvajal v zupniji Sv. Resnjega telesa v Mariboru, kar pa
so verniki sprejeli z velikim neodobravanjem ter v anonimnem pismu
zapisali, »da je nehigiensko, da verniki dajejo sami hostije v ciborij, da
ni v nobeni Zupniji tako in da to uvaja na svojo pest« (Zapuscina Karla
Jasa, dopis 2. 3. 1960).

1.2 Jaseva neizprosna vdanost koncilskemu bogosluzju

Petnajstega februarja 1970 ga je Matija Babnik prosil, naj napise razmi-
sljanje ob zastavljenem vprasanju, ki se glasi: »Pokoncilsko bogosluzje
tezi k temu, da bi imelo ¢im ve¢ narodnih sestavin. Kako si predstavljate
vprasanje slovenskih sestavin v bogosluzju in kje bi bilo to najbolj pot-
rebno (glasba, obredi, besedno bogosluzje)?«’

V odgovoru pokaze Jas najprej svojo popolno zaupanje v prenovljeno
bogosluzje. V njem vidi tako dovrseno podobo dejavnega sodelovanja,
da ne vidi potrebe po novih slovenskih liturgicnih sestavinah, saj pravi:
»Res je koncilska smernica za obnovo bogosluzja proti strogi uniformi-
ranosti, enoli¢nosti, vendar spet ne gre, da bi morali mi, Slovenci, ki se
pristevamo k evropski omiki, v bogosluzje, ki se obnavlja za evropske
in z njimi tesno povezane narode, vaesti ¢im vec¢ svojih posebnosti.« To
drzo bi lahko kdo razumel kot lastno tridentinskemu razmisljanju. Zato
Jas razlozi, da je prenovljeno bogosluzje treba se prilagajati, vendar to
velja predvsem »za vzhodne, azijske in afriske narode, ki ne pripadajo
evropskemu kulturnemu krogu, za slovenski prostor pa predvidi, da
bodo »imeli nasi skofovski zbori novi poro¢ni in pogrebni obred skozi
vec let ad experimentum, da bodo mogli predlagati posamezne prilago-
ditve oziroma dodatke, ¢e se bo pokazala potreba.« (Zapuscina Karla
Jasa, dopis 15. 2. 1970)

Podobno drzo pokaze tudi ob vprasanju glasbe. Tudi tukaj ni prevec
navdusen nad ljudskimi pesmimi, ki so veckrat brez liturgicne vsebine
in so le neke vrste nadomestek za liturgicno razlago doloc¢enega bogo-
sluznega dejanja. Med drugim pravi: »Nikakor ni mogoce, da bi nam

’  V omenjenem dopisu se vprasanje glasi vsebinsko isto, a z majhnimi sprememba-

mi, dopis pa razodeva, da je Matija Babnik poslal podobna vprasanja vsem pro-
fesorjem in Zelel njthova razmisljanja objaviti v zborniku ob 50-letnici Teoloske
fakultete. Zal do izida tega zbornika ni prislo (Zapus¢ina Karla Jasa, dopis 15. 2.
1970).
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v imenu ‘narodnih posebnosti’ nekako ‘pri zadnjih vratih’ vnasali na-
zaj, kar je bilo odpravljeno in je v popolnem nasprotju z bogosluzno
obnovo in koncilskimi smernicami zanjo. Veliko delo, ki se bo vleklo
skozi leta in desetletja, caka nase pesnike in skladatelje, da nam bodo
ustvarili oziroma prilagodili cerkvene pesmi, ki bodo v skladu z naceli
bogosluzne obnove in bodo mogle sluziti za uvodne speve, za speve ob
pripravi darov in obhajilne speve. Prav tako bo potrebno, da nam bodo
omogocili petje psalmov po berilu s pripadajoc¢imi odpevi, saj je psalm
po berilu nunguam omittendus.« (Zapuscina Karla Jasa, dopis 15. 2. 1970)
To razmisljanje je povsem koncilsko, Se posebej, kar pove za psalm, ki
ga Se danes nekateri brez tezav zamenjujejo s pesmijo nesvetopisemske-
ga besedila, in to kljub navodilu, ki ga je 4. 12. 1988 objavil papez Janez
Pavel II. in v katerem pove, da »nikakor ni prav, da bi berila in psalm z
odpevom, ki obsegajo Bozjo besedo, nadomestili z drugimi, nesvetopi-
semskimi besedili« (RMu 57). Svojo neizprosno vdanost pokoncilskemu
bogosluzju in skoraj omalovazujo¢ odnos do nasih cerkvenih ljudskih
pesmi pa Jas pokaze s trditvijo, da so nase »cerkvene pesmi po besedilu,
pa tudi po napevu, pogostoma iz dobe, ko je bilo bogosluzje na nizki
stopnji. Zato ne gre tukaj toliko za to, da bi mi vnasali v obnovljeno
bogosluzje kot svojo posebnost sestavine iz dobe propada, temvec¢ za
to, da mi svoje posebnosti obnovimo in spravimo v sklad z bogosluzno
obnovo.«

Ob tretjem delu vprasanja, ki se nanasa na besedno bogosluzje, pa Jas
razmislja: »Res ne vem, kaksno posebnost bi mogli vnesti v obnovljeno
besedno bogosluzje. Potrebujemo samo sodobne prakticne komentarje
za nove svetopisemske odlomke, da bodo mogle biti nase homilije so-
dobne.« (Zapuscina Karla Jasa, dopis 15. 2. 1970) Svoje razmisljanje pa
sklene v duhu konstitucije o bogosluzju, in sicer s spodbudo k liturgi¢ni
vzgoji (B 35,3), ter pravi: »Najbolj potrebno in prakticno prizadevanje
mora veljati trenutno vzgoji bralcev in psalmistov (to je pevcem psalma
po berilu). Pogoj za to pa je prireditev psalmov in odpevov za petje.«

1.3 Jaseva intuicija liturgi¢nih smernic drugega vatikanskega cet-
kvenega zbora

Kar sest let pred izidom konstitucije o bogosluzju je Jas povsem zasto-
pal stalisce, da je »proti vsaki dupliciteti, saj je znan deziderat liturgicne
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obnove, da se Confiteor pred obhajilom ¢rta, kar bo gotovo sprejeto«.
In res, v konstituciji o bogosluzju so zapisali, da »naj se opusti tisto,
kar je scasoma nastalo kot dvojnice ali pa je bilo dodano brez posebne
koristi« (B 50).

Jas, ki je stavil vse na liturgi¢na besedila, ki bi jih naj verniki razumeli
(»misal naj postane knjiga zivljenja« [Zapuscina Karla Jasa, Odgovor
na vprasanja spovedne sodnosti 1932]), je ob zavrnitvi »orglane mase«
poudaril, da »se mora petje in orglanje podrediti masnemu slavju in se
z njim uskladiti. Zato je odklonil nepretrgano petje in orglanje med
masnim slavjem, ker prekrije masno zgradbo in onemogoci sodelovanje
[...] Petje mora sluziti masnemu slavju in podpirati sodelovanje, ne pa
ljudi odvracati od daritvenega dejanja ob oltarju, jih motiti, raztresati ter
sodelovanje onemogociti.« (Zapuscina Karla Jasa, dopis 24. 10. 1957)
Cetudi je za Jasa dejavno sodelovanje »rdeca nit« vse liturgicne prenove,
daje vendarle prednost notranjemu sodelovanju pred zunanjim. Da bi
to podkrepil, navaja misel skofa iz Mainza dr. Alberta Stohra, ki je zapi-
sal: »Cerkveni zbori nimajo vladajoce, temvec sluzno vlogo.« (Zapuscina
Karla Jasa, dopis 24. 10. 1957)

Svojo intuicijo, da bo nekoc¢ vendatrle prislo do bogosluzja v domacem
jeziku, izrazi tudi v stavku, v katerem po neki razlagi doda, da bo tako,
»dokler tudi za duhovnika ne bo uveden v besedno bogosluzje ljudski
jezik« (Zapuscina Katrla Jasa, dopis 24. 10. 1957). To pomeni, da je bil
Jas preprican, da bo Cerkev prej ali slej dovolila vse bogosluzje v doma-
cem jeziku.

Zanimivo pa se izrazi o t. i. uvodih in razlagah ter napovedih bogosluz-
ja. Po njegovem prepric¢anju so zaenkrat Se potrebni, saj z njimi usmet-
jamo sodelovanje vernikov pri daritvi. »Pozneje pa bodo tudi te ‘bergle’
mogle odpasti.« (Zapusc¢ina Karla Jasa, dopis 24. 10. 1957) To pomeni,
da je bil Jas preprican, da bo bogosluzZje, ko bo v vsem v domacem jezi-
ku, Ze samo po sebi dovolj razumljivo in ga ne bo treba med obhajanjem
Se razlagati.

1 »Confiteor pted obhajilom je vracanje k pristopnim molitvam ter v popolnem ne-

soglasju z masno zgradbo in sodelovanjem pri daritvi, zato ga na noben nacin ne
moremo sprejeti za skupno glasno molitev v ljudskem jeziku.« (Zapuscina Karla
Jasa, dopis 24. 10. 1957)
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2. Predavateljsko delo Karla Jasa

Leta 1961 ga je skof Maksimilijan Drzecnik razresil sluzbe duhovnega
pomocnika v zupniji Sv. Resnjega Telesa v Mariboru in ga imenoval za
predavatelja anglescine, nemscine in francoscine v dijaSkem semeniscu
v Mariboru." Ja$ je namre¢ zelel sprva $tudirati slovenscino, nato pa se
je odlocil za teologijo. Ta ljubezen do jezikov ga je tako zaznamovala,
da se je priucil mnogih govorjenih jezikov, medtem ko je na Teoloski
fakulteti Studiral tudi hebrejscino, arabscino in sirs¢ino ter opravil izpite
z odliko. (Zapuscina Karla Jasa, Absolutorium z dne 15. 6. 1926) Ko pa
je bil leta 1968 v Mariboru vnovi¢ odprt oddelek Teoloske fakultete,'
ga je omenjeni skof prosil, da naj prevzame v 4. letniku predavanja iz
zgodovine liturgike, v 5. letniku pa pastoralno liturgiko. To je sprejel in
opravljal z velikim veseljem in odgovornostjo.

2.1 Priprava na predavateljsko delo

Cetudi je bil Karel Ja$ izreden poznavalec liturgi¢nega gibanja, njegovih
idej in predlogov, snovalec mnogih priro¢nikov za dejavno sodelova-
nje vernikov (Krajnc 2000, 203-219) in nenehni spremljevalec prenove
bogosluzja na drugem vatikanskem cerkvenem zboru, se je ob skofovi
prosnji za predavatelja liturgike na mariborski enoti Teoloske fakultete
pocutil dokaj nepripravljenega. V skrbi za ustrezno literaturo se je obt-
nil na razlicne kolege, s katerimi si je dopisoval in bil z njimi v stiku na

"' Predavanja so potekala v semeni$cu, ki je bilo v franciskanskem samostanu (Za-

puscina Karla Jasa, Pismo od Lavantinskega skofijskega ordinariata $t. 2454 z dne
21.9.1961).

Med drugo svetovno vojno in po njej je bilo delovanje visoke bogoslovne sole v
Mariboru popolnoma onemogoceno, zato je bilo po sklepu skofijskega ordinaria-
ta v Mariboru njeno delovanje zacasno ustavljeno. Mariborski skofijski ordinariat
je posebej poudaril, da »po zagotovilu prosvetnega ministrstva narodne vlade za
Slovenijo bogoslovna $ola v Mariboru zakonito ostaja naprej« (Sporocila 1945,
XIII). Mariborski studentje so se »zacasno« preselili v Ljubljano. V akademskem
letu 1944/46 in 1946/47 so prisli iz Maribora v Ljubljano tudi $titje profesotii. Ko
so se razmere primerno uredile, je Kongregacija za katolisko vzgojo zaradi pros-
torske stiske privolila, da se v Mariboru obnovi studij teologije, in sicer pod upravo
Teoloske fakultete v Ljubljani ($t. 756/68; 1278/86/2). Predavanja so se zacela 15.
oktobra 1968, in sicer za 4., 5. in 6. letnik (44 bogoslovcev) (Univerza v Ljubljani,
Teoloska fakulteta. Zgodovinski otis enote v Matiboru, http:/ /www.teof.uni-lj.si/
fakulteta/predstavitev (pridobljeno 1. avgusta 2018)).
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razli¢nih liturgicnih simpozijih nemsko govorecih predavateljev liturgi-
ke."” Iz dopisov so razvidni predvsem naslednji: prof. dr. Katl Gastge-
ber (Zapuscina Karla Jasa, pismo z dne 27. 5. 1971) in prof. dr. Philipp
Harnoncourt v Gradcu (pismo z dne 7. 8. 1968), prof. dr. Ivan Skreblin
v Zagrebu (pismo z dne 23. 8. 1968), prof. Balthasar Fischer v Trietju
(pismo z dne 8. 8. 1968), prof. dr. D. Prierre-Marie Gy v Marlieuxu
(pismo z dne 23. 8. in 31. 8. 1968) in Centre National de pastorale litur-
gique v Neuilly sur Seine v Parizu. Od vseh je dobil pozitiven odgovor
z mnogimi spodbudami, knjigami in nasveti, kakor je razvidno iz nave-
denih dopisov. Vse to potrjuje, da je zelel vstopiti v sluzbo predavatelja

z bogato literaturo in dobro pripravljen.

2.2 Predavateljska obremenitev in nac¢in predavanja

Iz nekaterih dopisov, predvsem pa iz napovedi predavanj je razvidno, da
je Karel Ja$ predaval liturgiko tri ure tedensko v cetrtem letniku in dve
uri pastoralne liturgike v petem letniku v obeh semestrih. Liturgiko v
cetrtem letniku — to je splosno in zakramentalno liturgiko — je predaval
do leta 1984, medtem ko je predavanja pastoralne liturgike izrocil leta
1978 novemu liturgiku dr. Stanku Lipovsku.'* Ob tem pa je imel (pred-
videvam, da ob¢asno) $e specialna predavanja, na primer v zimskem se-
mestru 1983/84 z naslovom Bogos/uzje danes — sodobne smernice za nedeljsko

maso in maso med tednom za soobhajanje bogosinznega leta.

Ob predavanjih na Teoloski fakulteti je imel predavanja tudi na takra-
tni Katehetsko pastoralni Soli, takrat imenovani Katehetski tecaj, saj so
ohranjena skripta Liturgika za Katehetski tecaj iz leta 1969. Raznovr-
stna liturgi¢na predavanja je imel tudi na duhovniskih rekolekcijah, ra-
znih srecanjih po Zupnijah, predaval je mladim duhovnikom v pripravi

na kaplanske in Zupnijske izpite, kjer je vrsil tudi vlogo eksaminatorja,

B3 1z Jadeve zapuscine je razvidno, da se je udelezil simpozija: od 23. do 28. septembta

1968 v St. Luziju v Churu; od 22. do 27. septembra 1969 v Puchbergu bei Wels; od
20. do 24. septembra 1971 v Dullikenu bei Olten itd. Veckrat se je peljal skupaj s
prijateljem prof. dr. Philippom Harnoncourtom iz Gradca.

Glej kopijo pisma, naslovljenega Stanku Lipovsku, z dne 11. 8. 1978. Zaradi pre-
nosa pastoralne liturgike iz 5. v 6. letnik so v akademskem letu 1977/78 ta preda-
vanja v Mariboru odpadla.
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obcasno pa tudi kot clan Liturgi¢nega sveta mariborske skofije na nji-
hovih rednih sejah."”

Po besedah nekaterih njegovih slusateljev je bil Karl Jas izredno na
tekocem z vsemi novimi liturgicnimi predlogi, razlagami in problemi.
Spremljal je vse liturgicne smernice, jth v predavalnici izpostavljal in
komentiral z mislimi takrat najvidnejsih liturgikov in razlagalcev bogo-
sluzja. Posedoval je izrazito Siroko znanje o liturgiji, predvsem pa zna-
nje o aktualnih liturgi¢no-pastoralnih problemih, in to Ze v ¢asu pred
koncilom, $e posebej pa po njem. Zal mu kljub veliki vnemi in Zaru za
bogosluzje svojega znanja ni uspelo prenesti na studente v toliksni meri,
kot si je zelel. Njegova predavanja so bila po vsebini izredno bogata, po
pedagoski plati pa nekoliko okostenela, saj je predavanje bolj bral kot
prosto govoril in razlagal. Prav zaradi tega so leta 1978 s toliko vecjim
veseljem sprejeli njegovega naslednika dr. Stanislava Lipovska, sedanje-
ga celjskega skofa, ki je v veliko vecji meri osvojil srca slusateljev in jih

navdusil za bogosluzje.

2.3 Gradivo za predavanje

Karel Jas je kot predavatelj sestavil skripta le zase, in sicer v obliki kate-
kizemskih vprasanj in odgovorov, in po njih predaval. So brez naslova
in so sestavljena iz treh delov oziroma zvezkov. Zvezek A je osnova
celotne vsebine in prinasa zaporedne Stevilke vprasanj in odgovorov.
Zanimivo je, da je kar nekaj zaporednih stevilk vprasanj izpuscenih in
se nahajajo v zvezku B, nekatera pa v zvezku C, kar pomeni, da je ze ob
sestavi osnove predvidel, da jth bo dopolnjeval. Avtor zacne s konstitu-
cijo o bogosluzju (8 vprasanj), nato naj bi sledila vprasanja (od 9 do 51)
iz knjige Cerkev v molitvi, ki jih je imel posebej, a se niso ohranila. Sledijo
vprasanja iz zvezka A, ki so tu in tam prekinjena in se nahajajo v zvezku
B in C. Omenjeni so tudi nekateri avtorji vsebin, na primer Rupert Ber-

ger, Theodor Klauser in Josef Gelineau. Skratka, v 1548 vprasanjih in

15 Predavanija za duhovnike ob pomladanskih pastoralnih konferencah: St. 1lj pri Ve-

lenju, 11. 3. 1957, Gomilsko, 12. 3. 1957, Nazatje, 13. 3. 1957, in Radlje, 21. 3. 1957
(Zapus¢ina Karla Jasa, nedatiran dopis). Skof ga je velikokrat prosil za pripravo
pridigarskega osnutka za duhovnike (Zapuscina Katrla Jasa).
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odgovorih je predstavljena celotna liturgika, kot je predvidena za Cetrti
letnik Teoloske fakultete Se danes.'

Druga skripta, ki nosijo naslov To delajte v moj spomin, vsebujejo 113 stra-
ni s 1219 vprasanji in odgovori. Iz vsebine je mogoce sklepati, da jih
je sestavil po letu 1975, saj na strani 25 pravi, da je Kongregacija za
bogosluzje dovolila uporabo evharisticnih molitev za spravo ob priliki
svetega leta 1975. Vsa vprasanja so na temo evharistije, in sicer z biblic-
nega, liturgi¢nega, duhovnega in pastoralnega vidika. Prvih 28 strani je
sestavljenih na podlagi liturgi¢nih navodil in na podlagi ucbenikov o li-
turgiji, na strani 29 pa navaja revijo Nofes de pastorale liturgique 112, oktober
1974, in nato mnoge druge ¢lanke, katerih vsebino je oblikoval na nacin
vprasanj in odgovorov. Prav zaradi mnozice razprav oziroma clankov je
vsebina nesistematizirana in ponavljajoca.

Temo evharistije obravnava tudi prirocnik z naslovom Kratka vpeljava v
bogosiuzje, prevod francoskega izvirnika, ki je bil napisan za dopisni tecaj
o bogosluzju. Gre za delo razli¢nih avtorjev. Ker so razmisljanja izrazito
liturgi¢no pastoralna, jih je Jas s pridom uporabil pri svojih predavanjih.
Delo v devetih poglavjih govori o nedeljskem bogosluznem zboru kot
znamenju Cerkve, o simbolih in obredih, kaj pomeni obhajati slavje, o
evharistiji, zakramentalnosti zivljenja itd."”

Tretja skripta, ki nosijo naslov Liturgifa in ki jih je pripravil za Katehet-
ski te¢aj v Mariboru 1969/1970, pa so tipkopis rokopisa, ki nosi naslov
Kaj delamo pri masi. Na naslovnici je zapisano, da je omenjeno besedilo
prevod (ne da bi povedal, katerega dela) in da ga je naredil prof. Karel
Jas, prepisala pa ga je s. Zofija Vidovi¢ iz Ormoza.”® Cetudi so skripta

16 Celotna vsebina predavanj je predstavljena tudi v Jasevi napovedi predavanj za

cetrti letnik. To so: uvodni pojmi, bogosluzni obredi in druzine, obris zgodovine
bogosluzja, bogosluzni zbor, dvogovor med Bogom in njegovim ljudstvom, zna-
menja, bogoslovje bogosluznega slavja, dvojno gibanje v bogosluzju, bogosluzje in
misterij odresenja, bogosluzna pastorala, masni obred, obredi drugih zakramentov
in zakramentalov, liturgi¢no leto, oficij, blagoslovi, procesije, romanja in sveta leta,
¢as v bogosluzju, vesoljna molitev in omogo¢iti besedo.

Omenjeni priro¢nik (52 strani tipkopisa) je izdalo narodno sredisce za bogosluzno
pastoralo (Centre National de Pastorale Liturgique), pripravili pa so ga J. Gelineau,
B. Beuerie, D. Butin, C. Duchesnau, ]. M. Hum.

Po 13 strani dolgem uvodu v prvem delu skript, ki nosi naslov »Dejanje«, govori o
besednem (manjkajo strani 18-20) in evharisti¢cnem bogosluzju, v drugem delu, ki
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dolga 161 strani, obravnavajo le masni obred, kar pomeni, da so bila le
del uc¢nega gradiva, saj je nemogoce, da bi ne obravnavali tudi drugih
obredov zakramentov in zakramentalow.

Zanimivo je to, da pove, da je pastoralno liturgiko predaval po knjigi A.
G. Martimorta Les Signes de la Nonvelle Alliance (Pariz 1960), vendar je
bila zanj preve¢ enostranska. Zato je v nekem dopisu prosil prof. Karla
Gastgeberja iz Gradca, da naj mu poslje svoja skripta za pastoralno li-
turgiko ali pa mu vsaj nakaze kak$no ustreznejso literaturo (Zapuscina
Karla Jasa, pismo z dne 27. 5. 1971). Morda je prav zaradi tega prevedel
knjizico z naslovom Obhajanje mase po misaln Pavla 171. V uvodu pove, da
je knjizica namenjena duhovnikom, da bi pozivili bogosluzje in da bi
ga vedno bolje razumeli, se nanj pripravili ter se zavedali smotra, ki ga
zelimo doseci s prenovljenim bogosluzjem. Prevod besedila je pripravil
za tisk, vendar do izdaje ni prislo. Je pa iz besedila oziroma iz raznih
oznak in podértavanj besedila razvidno, da ga je uporabljal pri predava-
nju. Podobno vsebino ima tudi prevod knjizice Theodorja Maas-Ewer-
da in Klemensa Richterja z naslovom Obéina v Gospodovenr obedn. K praksi
masnega slayja. Namen te knjizice je zapisan v uvodu, kjer je receno, da
se »z bogosluzno znanostjo ne ukvarjamo zaradi nje same, temve¢ naj
bi jo ‘prestavljali’ v pastoralno prakso in v krscansko Zivljenje«. Posebej
zanimive so v dodatku knjizice, ki prinasa izjavo nemskih Skofov ob
izdaji nemskega misala, liturgicno-pastoralne spodbude duhovnikom, v
katerih se na svoj nacin zrcali Jaseva nenehna zelja po liturgi¢nih besedi-
lih, ki naj bi bila duhovna hrana tako za duhovnike kot tudi za preostale
vernike. V izjavi je namre¢ receno, da naj se »vsi duhovniki v to bogato
ponudbo molitvenih besedil poglabljajo z branjem pa tudi z molitvijo,
da morejo duhovno vsebino knjige vedno znova v oznanjevanju poste-
dovati vernikom«."”

2.4 Karel Jas — eksaminator

V Jasevi zapuscini so ohranjene testne pole za kolokvij iz liturgike za
prvo polletje 4. letnika. Na zacetku so navodila, da je treba test iz-
polnjevati s ¢rnilom ali kulijem, ¢itljivo, in da je levi rob prost. Med

mu da naslov »Delujoci« (na strani 127), pa spregovori o bogosluznem zboru in s
tem o liturgi¢nih sodelavcih.

Ceprav v prevodu ne omenja naslova izvirnika, ni dvoma, da gre za Gemeinde im
Herrenmabl. Zur praxis der Messfezer. Einsiedeln: Herder 1976.
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popravljanjem testa si je namrec¢ na levi rob pisal kljukice in minuse,
odvisno, koliko tock je namenil odgovoru. V omenjenem testu je 61
vprasanj, stevilo moznih tock (74 + 70 + 53, ker so na treh straneh) in
na koncu ocena. Iz treh ohranjenih ocenjenih testov lahko vidimo, da
je bilo za oceno 7 potrebnih 54,5 % tock, 63 % za oceno 8 in 67,5 %
za oceno 9, kar pomeni, da je ocenjeval sorazmerno blagohotno. Ohra-
njena pa je tudi testna pola »zupnijskega izpita«, ki prinasa 38 vprasanj
iz pastoralne liturgike s posebnim ozirom na masni obred in dejavno
sodelovanje pri bogosluzju, kar pomeni, da je sodeloval pri kaplanskih
in zupnijskih izpitih mladih duhovnikow.

Sklep

Karel Ja$ je bil po naravi velik raziskovalec, liturg in liturgik. Liturgike ni
Studiral na kak$ni znanstveni ustanovi, ampak doma, in sicer iz pasto-
ralne potrebe in hrepenenja po ucinkovitejSem pastoralnem delu. Svoja
spoznanja in dognanja je uporabil tako v pastoralnem delu kot tudi po-
zneje kot predavatelj liturgike na mariborski enoti Teoloske fakultete.
Za pozrtvovalno delo na liturgichem podrocju mu je ta 13. aprila 1982
podelila posebno priznanje, v katerem je zapisano: »Ljubljanska teolo-
ska fakulteta z oddelkom v Mariboru daje precastitemu gospodu Karlu
Jadu, profesorju in konzistorialnemu svetniku in Zupniku mariborsko-
-lavantinske skofije, ki je 20. decembra 1981 obhajal 80. obletnico svo-
jega zivljenja, posebno javno pohvalo in zahvalo za dolgoletno delo, ki
ga je doprinesel TEOF s svojim duhovniskim in drugim pastoralnim
delom za pospesitev predkoncilske in pokoncilske liturgicne prenove v
Cerkvi na Slovenskem.« Priznanje so podpisali veliki kancler nadskof
dr. Alojzij Sustar, dekan Teoloske fakultete dr. Franc Perko in prodekan
za Enoto v Mariboru dr. Stanko Janezic (glej desno).

Kratici

B Konstitucija o bogosluzju
RMu  Splosna ureditev rimskega misala
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Dvorocajna piksida s hruskastim
trupom in z okrasom ¢rnih in
rdecih prog na trupu

Najdisce: neznano

Visina: 10 cm

Premer ustja: 3,6 cm

Inv. st.: 111

Datacija: starejsa zelezna doba
(1200-1030 pr. Kr.)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor

Cutara s sledovi okrasa koncentric-
nih krogov

Najdisce: neznano

Visina: 26 cm

Premer ustja: 4,5 cm

Inv. §t.: 29

Datacija: mlajs$a zelezna doba

(720-587/86 pr. Kr.)
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Cecilija Oblonsek

Liturgi¢na glasba po drugem vatikanskem
certkvenem zboru in doprinos Gregorja
Zafosnika v glasbeno zakladnico pokoncilske
Cerkve na Slovenskem

Povzetek: Duhovnik Gregor Zafosnik je kot skladatelj najbolj plodovito ustvarjal v
obdobju, znotraj katerega je na glasbeno-liturgicnem podroéju prihajalo do mnogih
sprememb v ¢asu drugega vatikanskega cerkvenega zbora. Zafosnikov skladateljski
opus, ki je bil vselej naklonjen preprostemu glasbenemu stavku in pozoren do manjsih
glasbenih zasedb, je v mnogih pogledih ustrezal usmerjenosti koncila na glasbenem
podrodju, kar je razvidno iz skladateljevega glasbenega in pedagoskega delovanja, v
katerem se je zavzeto posvetil izobrazevanju cerkvenih glasbenikov in preprostim na-
pevom mas, spevov med berili ter ljudskih pesmi. S svojim skladateljskim opusom in
izdajami pesmaric je mocno zaznamoval predvsem glasbeni repertoar pevskih korov
na obmocdju danasnje Nadskofije Maribor, z mnogimi deli pa je prodtl tudi na celotno
slovensko raven in v tujino. V razpravi se posve¢amo njegovi naklonjenosti do obce-
stvene pesmi, ki jo je drugi vatikanski cerkveni zbor utemeljil kot liturgicno glasbo in
jo postavil ob bok gregorijanskemu koralu ter klasi¢ni in moderni polifoniji.

Kljuéne besede: Gregor Zafosnik, regens cori, mariborska stolnica, Teoloska fakulte-
ta — Enota v Mariboru, liturgi¢na glasba, liturgi¢na prenova, drugi vatikanski cerkveni
zbor, obcestveno sodelovanje

Summary: Priest Gregor Zafosnik created most of his compositions in the period of many changes
within musical-liturgical area during Vatican Council I1. In his compositions, Gregor Zafosnik was
always fond of simple musical expression and smaller musical ensembles, which ideally suited orien-
tation of Council in a musical point of view. His conrse of work is transparent through his musical
and pedagogical work, in which be intensively focused on church musicians and on the simplicity of
bis compositions of ordinarium of mass, resposorinm graduale and congregational songs. With bis
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compositions and with bis editions of hymnals he left a mark on church choirs of today's archdiocese
Maribor, but bis repertoire is also known in Slovenia and abroad. This article concentrates on Zafo-
Snif and bis fondness for congregational singing, which was legitimated as liturgical music by Vatican
Council II along with the Gregorian chant, ancient and modern pobyphony.

Key words: Gregor Zafosnik, regens chori, Cathedral of Maribor, Faculty of Theology — Maribor
Unzt, liturgical music, liturgical renovation, Vatican council 11, liturgical collaboration

Uvod

Papezi preteklega stoletja, ki je bilo izrazito zaznamovano kot cas ve-
likega napredka in hkrati najbolj radikalnih sprememb na podrocju
cerkvene glasbe, so cerkveno glasbo obravnavali kot tisto, ki se med
vsemi umetnostmi edina razumeva kot sestavni del bogosluzja,' in jo
tako postavljali na najvisje mesto (MSD 30). Ker pa vecja veljava vsele;
terja tudi ve¢jo odgovornost, to prestizno presojanje glasbe glede na
druge cerkvene umetnosti njenim ustvarjalcem, poustvarjalcem in tudi
glasbenim teoretikom nalaga veliko odgovornost ter klice k strokovne-
mu pristopu tako na glasbenem kot liturgicnem podrocju.

Novosti zadnjega cerkvenega zbora so poleg arhitekturnih umetnosti,
ki so prav tako dozivele velike spremembe, najbolj ocitno zaznamova-
le prav cerkvenoglasbeno podrocje in od glasbenih ustvarjalcev terjale
velike napore v ustvarjanju novih glasbenih oblik, ki so omogocile de-
javnejSe sodelovanje obcestva in s tem skupno obhajanje evharistije tudi
s pomocjo primernih glasbenih elementov. Dolgoletni regens cori mari-
borske stolnice in honorarni predavatelj na Teoloski fakulteti — Enoti v
Mariboru, prof. Gregor Zafosnik, si je v svojem opusu dejavno priza-
deval za tak$no obliko glasbenega sodelovanja, kar je razvidno iz vseh
njegovih dejavnosti.

V prvem delu prispevka bomo obravnavali »koncilsko novost« na po-
drocju cerkvene glasbe, ki je po eni strani organsko zrasla iz razume-
vanja cerkvene glasbe vse od zacetkov Cerkve, hkrati pa je radikalno
posegla predvsem v razumevanje same vloge glasbe pri bogosluzju, ki

' Glasbaima v bogosluzju prednost pred vsemi drugimi umetnostmi, saj druge umet-

niske zvrsti »pripravljajo primeren okvir svetim obredom, medtem ko ima cerkvena
glasba svoje mesto v obredih samih in v njihovem izvajanju« (MSD 30). Torej »kon-
certne mase«, »mase z dramsko igro« ipd. nimajo mesta v katoliski liturgiji, prav
tako ne more organistova prosta improvizacija pustiti duhovnika pri oltarju cakati
nekaj minut samo zato, da se smiselno zakljuci glasbena misel improvizatotja.
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naj bo vselej del bogosluzja, in ne njegov okras. V drugem delu pri-
spevka bomo prikazali, kako se je ta »novost« odrazala v Zafosnikovem
delovanju in ustvarjanju.

1. SluZabniSka vloga glasbe v Cerkvi

Mirno lahko trdimo, da so temeljne naloge cerkvene glasbe po zad-
njem cerkvenem zboru dejansko ostale enake, da pa so spremembe,
kot so uvedba ljudskih jezikov v bogosluzje, povabilo laikov k sodelo-
vanju in druge pomembne smernice liturgicne prenove, tudi na glasbe-
nem podrocju povzrocile nekatere nove poudarke. Papezi pred zadnjim
cerkvenim zborom so cerkveno glasbo povezovali z besednimi zvezami
»ponizna sluzabnica«® in »skoraj pomocénica slovesnega bogosluzjag, in
taksno razumevanje glasbe seveda ostaja enako tudi po cerkvenem zbo-
ru. Na prvi pogled najvidnejsa sprememba, ki jo je bilo ocitno zaznati
po koncilski prenovi, vendar pa hkrati ne nujno najpomembnejsa, kot
je razumljena v napacno predstavljeni aktivisticni vlogi, je dejavno so-
delovanje obéestva.’ Vendar je na glasbenem podrocju prav ta novost
cerkvenega zbora, torej dejavno sodelovanje obcestva tudi s petjem, te-
meljna za razumevanje in ustvarjanje novih glasbenih oblik, ki bodo
nasle mesto v katoliskem bogosluzju.

1.1 Pokoncilska sprememba vrednotenja glasbenih zvrsti

Koncilska prenova je prinesla spremembe Ze na podroc¢ju vrednote-
nja razlicnih glasbenih zvrsti. Papezi preteklega stoletja so kot ideal

> To besedno zvezo utemeljujemo s citatom papeza Pija X, ki je pred ve¢ kot sto leti

izpostavil tudi danes perec¢ problem: »Splosno se mora imenovati surovo zlorabo
in jo zavreéi, ako pri cerkvenih slovesnostih liturgija igra vlogo neki glasbi podre-
jene postranske stvari, medtem ko vendar le glasba tvori en del liturgije in ji mora
sluziti kot ponizna dekla.« (TS 23)

Za nazorno predstavo omenjam odlomek iz intervjuja z Giuseppejem Libertom,
ki je 13 let deloval kot zborovodja Zbora Sikstinske kapele. Novinar Zenita ga je
tako izzval: »Vasi glasbeni kolegi obZalujejo dejstvo, da jim je liturgicna reforma
zaradi favoriziranja sodelovanja obcestva precej omejila podrocje delovanja ...«
Liberto je na provokacijo spretno odgovoril z dejstvom, da se dejavno sodelova-
nje obcestva izraza v mnogih oblikah sluzenja, kot je sluzba voditelja bogosluzja,
psalmista, pevskega zbora, obcestva itd., in da torej nikakor ni razumljeno, da bi
vsi peli vse, ampak vsak tisto, kar je lastno njegovi sluzbi oz. njegovemu sluzenju.
V tem smislu pa bi torej tudi skladatelj moral za vsakogar od nastetih skladati na
drugacen nacin (Liberto 2002), kar je vsekakor izziv, ki mu mnogi niso dorasli.
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liturgi¢ne glasbe na castitljivem prvem mestu najprej omenjali gregori-
janski koral, nato klasicno in moderno polifonijo, opozarjali pa so tudi
na pomembno vlogo »ljudske« ali t. i. »verske glasbe, kakor jo defi-
nira papez Pij XII. Vendar pa ta glasba ni bila uradni del slovesnega
bogosluzja,* ne zaradi morebitnih umetniskih predsodkov, temve¢ iz
preprostega razloga, ker je bila ustvarjena v ljudskih jezikih, ki uradno
niso imeli prostora v predkoncilskem bogosluzju. Vselej® je bilo torej
omogoceno in spodbujeno glasbeno sodelovanje vernikov, le v drugac-
ni obliki kakor danes.

Ko prebiramo dokumente s podrocja cerkvene glasbe, lahko ponekod
opazimo nekatere dvoumnosti glede na pojmovanje razlicnih podrocij
glasbe, ki se nanasa na katolisko obrednost v danasnjem casu. Papezi
so v cerkvenih dokumentih za posamezne zvrsti glasbe iskali imena,
ki bi opredelila poslanstvo te glasbe. Glede na »prostorje« uporabe po-
samezne glasbene zvrsti danes (v danasnjem casu se je namrec¢ glasba
izrazito razSirila po vseh sferah druzbenega zivljenja, s tem pa do neke
mere izgubila svojo sporocilno moc) in hkrati glede na moc¢no razveje-
nost glasbenih slogov tudi znotraj Katoliske cerkve je potreben jasen
dogovor o poimenovanju dolocene glasbe. Vendar pri tem merilo ne
sme biti glasbeni slog, ampak njena liturgi¢na in glasbena ustreznost. Na
tem mestu ni nasa vloga razpravljati o (ne)jasnosti izrazov »sakralna« ali
»religiozna« glasba, omenimo pa izraz »cerkvena glasba, ki nekako za-
objame religiozno glasbo krs¢anskih Cerkva. V to kategorijo uvrs¢amo
vso vokalno, vokalno-instrumentalno in nenazadnje tudi instrumental-
no® glasbo, ki je z besedilom ali glasbeno vsebino vezana na religiozno

* Papezi ljudski cerkveni pesmi ptiznavajo veliko vrednost, jo razumevajo kot nas-

talo v okrilju Cerkve in ki se naj s pridom vkljucuje v nebogosluzna dejanja. Na to
naklonjenost kaZe tudi nekak$no popuscanje v strogem pravnem jeziku dokumen-
ta iz leta 1955, ki poudarja: »Kjer obstaja stoletna navada, odkar ljudje pomnijo,
da se pri slovesni evharisti¢ni daritvi, po petju latinskih svetih bogosluznih besedil,
pojejo nekatere ljudske pesmi v narodnem jeziku, krajevni ordinariji lahko to do-
volijo, ‘Ce sprico krajevnih in osebnih okoliscin sodijo, da jih po pameti ni mogoce
odpraviti’, vendar mora veljati zakon, po katerem je doloceno, da ni dovoljeno peti
v ljudskem jeziku bogosluznih besedil samih.« (MSD 47)

Zanimivo pa je, da danes, ko je obcestvena in znotraj te torej tudi ljudska glasba
ovrednotena kot del bogosluzja, mnogi $e vedno nepravilno razlagajo liturgicne
smernice na nacin, ki dopusca opustitev temeljnih poudarkov liturgi¢ne prenove.
Merilo, da je neka instrumentalna glasba religiozna (npr. Bachove skladbe iz Orgel-
buchlein in koralne predigre, mnoga Messiaenova orgelska dela, dela Arva Pirta,
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tematiko. Vendar izraza »cerkvena glasba« ne moremo enaciti z izrazom
»liturgicna glasba, saj vsa cerkvena glasba ni namenjena izvajanju pri
bogosluzju in zanj tudi ni primerna. Torej lahko re¢emo, da je liturgicna
glasba nekaksna podskupina cerkvene glasbe, ali bolje receno, njen vrh,
in ga upraviceno imenujemo »sveta glasba«. Pri tem gre za relativno sve-
to, torej sveto v odnosu do Boga, ki je »edini svet, in do Kristusa, ki je
njegov Sin, in ne za sveto, kot je navzoce v primitivnih religijah, kjer ima
mitsko-magi¢ni znacaj (Skunca 1998, 10—13). Liturgi¢na glasba je vselej
v sluzbi bogosluzja in je v tem smislu imenovana sveta glasba. Krajnc je
v sozvocju s tem zapisal, da je »cerkvena pesem integralni del slovesne-
ga bogosluzja. To pomeni, da ni preprosto okras ali dodatek za vecjo
slovesnost in sijaj. Pesem mora biti v sozvocju z besedo, znamenji in
trenutki tisine. Bogosluzna pesem, naj bo se tako preprosta, povzdiguje
s svojim napevom in glasbo skrivnost, ki se obhaja. Le taka pesem more
spreminjati srca; spodbuja k povezanosti obcestva in omogoca dejavno
sodelovanje pri bogosluzju. Pesem, ki je integralni del bogosluzja, deluje
na dva nacina: kot umetnost in kot liturgi¢no dejanje.« (2006, 106) Jasno
mora biti, da vsaka glasba ni primerna za bogosluzje, ¢etudi ima sama
po sebi umetnisko vrednost, prav tako pa je treba poudariti, da mora
liturgi¢na glasba tudi v najpreprostejsih odpevih za ljudstvo teziti k ¢im
vedji lepoti in estetski dovrsenosti in se nikakor ne sme zadovoljiti z
manj kakovostnimi glasbenimi gradivi.

1.2 Obcestvena pesem kot ideal liturgi¢ne glasbe

Uradna vkljucitev petja vernikov v bogosluzje Katoliske cerkve je ena
od pomembnih novosti drugega vatikanskega cerkvenega zbora na po-
drocju cerkvene glasbe, ki jo je Konstitucija o svetem bogosluzju slo-
vesno razglasila z besedami: »Ljudsko nabozno petje je treba skrbno
gojiti, da se bodo pri poboznostih in svetih opravilih ter pri samih li-
turgicnih dejanjih mogli po pravilih in doloc¢bah rubrik razlegati tudi

dela nasega skladatelja Primoza Ramovsa, Stanka Premtla ipd.), nam je lahko pre-
sojanje o njeni povezanosti s cerkvenim prostorom v smislu navodila Konstitucije
o bogosluzju, ki pravi, da se mora dolocen instrument »skladati z vzvisenostjo
svetis¢a« (B 120) ter v samem glasbenem znacaju neke skladbe, ki ji je lahko naka-
zan v naslovu, ki nakazuje skladateljevo misel ob komponiranju (npr. Liebster Jesu,
wir sind bier).
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glasovi vernikov.« (B 118)7 Glede na predkoncilske dokumente, kjer se
je o »ljudski« in »verski« glasbi govorilo z velikim spostovanjem, a nikoli
v zvezi z uradnim obhajanjem, pa pokoncilski dokument Musicam sacram
z izbranimi besedami kot cerkveno glasbo (po smiselni definiciji litur-
gicne glasbe bi smeli uporabiti besedno zvezo »kot liturgi¢no glasboc)
opredeljuje »gregorijansko petje, razlicne vrste stare in nove cerkvene
polifonije, cerkveno glasbo za orgle in druga dovoljena glasbila ter cer-
kveno liturgi¢no in nabozno ljudsko petje« (MS, Uvod 4.a).

Ker je »cerkveno liturgi¢no in nabozno ljudsko petje« prislo »na se-
znam zadnje, je po eni strani logicno, da je tudi omenjeno zadnje. Ven-
dar pa bi po drugi strani glede na zgodovinski razvoj liturgicne glasbe
in tudi glede na pomembnost posamezne zvrsti glasbe lahko ta seznam
preuredili tako, da bi na prvo mesto postavili »ljudsko petje«. Pri tem v
razpravi nacrtno nadomesc¢amo izraz »ljudsko« z izrazom »obcestveno,
saj ta izraz jasneje opredeljuje to zvrst glasbe glede na njeno funkcional-
nost (torej da je namenjena petju vsega zbranega obcestva, tj. vernikov
v cerkvi, peveev, ministrantov itd.)® in manj na njen izvor (izraz »ljudska
pesem« se v slovenscini nanasa na glasbo, ki je ljudskega izvora ali se
med ljudstvom S§iri).

V okviru razprave nas zanima predvsem drugi del ¢lena, ki omenja glasbo znotraj
liturgicnih dejanj, kjer naj se »po pravilih in dolocbah rubrik« razlegajo tudi glasovi
vernikov. Ze ob povrsnem branju je jasno, da dokument sicer prinasa veliko novost
vkljucevanja petja vernikov, hkrati pa z besedno zvezo »po pravilih in dolo¢bah
rubrik« tej novosti jasno pokaze smer: sveta glasba, ki je del bogosluZja, je zaradi
svoje narave kot »ponizna sluzabnica« podvrzena zakonitostim liturgije.

Spet pa poudarjamo, da se v Zelji po poudarjanju pomena sodelovanja obcestva
ne sme iti v skrajnosti in teoloske nepravilnosti, kot je npr. razvada, da dele evha-
risticne molitve molijo verniki skupaj z duhovnikom (npr. »Po Kristusu, s Kristu-
som in v Kristusu ...«), ¢eprav jim je namenjen zgolj vzklik »amen« po sklepnem
slavospevu. Krajnc opozarja tudi na tendence nekaterih duhovnikov, ki se zaradi
poudarjanja skupnosti kot subjekta obhajanja in skrajnega razumevanja skupnega
duhovnistva poistovetijo z verniki, kar pa je tako z liturgi¢nega kot tudi s teoloske-
ga vidika nesprejemljivo (2000, 161). Predsedovati bogosluznemu zboru namre¢
pomeni izvrsevati Kristusovo poslanstvo, posredovati njegove besede vernim ter
ustvarjati in oblikovati obéestvo. Poistovetenje z obc¢estvom bi pomenilo izbris
stvarnosti, ki bi morala biti vidna in opazna: da je Kristus glava liturgi¢nega zbora,
ki ga predstavlja duhovnik v moci duhovniskega posvecenja. (Krajnc 200, 109)
V tem smislu je treba biti tudi previden pri trditvah, kaj poje duhovnik skupaj z
ljudstvom (npr. vstopno pesem) in ¢esa ne (gotovo ne odpeva vzklikov »amen«
ipd., ki so namenjeni odgovoru ljudstva).
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Ne glede na to, da je nacin nastevanja glasbenih zvrsti v predkoncilskih
in pokoncilskih dokumentih najveckrat le kronoloskega znacaja in torej
mnogi cerkveni dokumenti obcestveno obliko petja omenjajo na zad-
njem mestu, pa je to pri preucevalcih te zvrsti glasbe obcestveno pesem
nekako potisnilo med vsebine, ki niso vredne take pozornosti kot gre-
gorijanski koral ali klasi¢na polifonija. Dejstvo pa je, da je bila ta zvrst
glasbe prva krcanska praksa, kot omenja samo Sveto pismo,’ in je zato
toliko bolj upravicena do enakovredne obravnave. Pri tem poudarjamo,
da obcestveno petje ne pomeni, da morajo vsi pri obredu peti vse; Se
kako pomembna je drza notranjega sodelovanja med zborovskim ali
solisti¢nim izvajanjem glasbe; prav tako pa bi bilo v nasprotju s samim
bistvom bogosluzja, ¢e bi zborovodja ali zbor z omembo notranjega
sodelovanja opravicil izkljucitev ljudstva iz glasbenega sodelovanja pri
bogosluzju.

1.3 Realnost slovenske cerkvene glasbe glede na koncilske smernice

Za najboljSo presojo situacije od zadnjega cerkvenega zbora do danes
nam je lahko merilo navodilo Musicam sacram, ki je bilo po drugem va-
tikanskem cerkvenem zboru in Konstituciji o svetem bogosluzju nujno
potrebno, saj koncilski odloki niso imeli namena priro¢nika, potrebno
pa je bilo, da so (bila) cerkvenim glasbenikom dana konkretna in jasna
navodila o oblikovanju bogosluzja, tudi v izogib svojevoljnim interpre-
tacijam Konstitucije. Navodilo, ki je Se danes izrazito aktualno, je med
mnogimi glasbenimi oblikovalci bogosluzja ostalo neznano. Rdeca nit
tega dokumenta je prav obcestveno petje. Tega dokument jemlje kot
osnovno merilo za presojanje liturgicne glasbe, ko pravi: »Cerkev ne iz-
kljucuje od bogosluznih opravil nobene vrste glasbe, ¢e le ustreza duhu
bogosluznega opravila in znacaju posameznih njegovih delov ter ¢e ne
ovira dolznega dejavnega sodelovanja ljudstva.« (MS 9)

Dokument Musican sacram je po vzoru drugega vatikanskega cerkvene-
ga zbora v srediS¢e obhajanja postavil kategorijo bogocastja, in ne kake
abstraktne obredne zakonitosti. V nasprotju s tem merilom se v cerkvah
po Sloveniji med darovanjem pri bogosluzju Se vedno prepevajo Mariji-
ne pesmi, stalni masni spevi se nadomestijo z opisnimi kiticami »masne

*  »S psalmi, hvalnicami in duhovnimi pesmimi v svojih stcih hvalezno prepevajte

Bogu« (Kol 3,16) ipd.
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pesmi«, namesto speva med berilom se ponekod $e oglasi druga kitica
vstopne pesmi ali glasbeni intermezzo. Ko pa pevski zbor izvaja masni
ordinarij s korektnim liturgicnim besedilom, pa tréimo v drugo pereco
stvarnost: nezmoznost sodelovanja obcestva vsaj s kratkimi vzkliki in
odpevi.

Dolgoroéna resitev za naso situacijo je vsekakor ustvarjanje novih oblik
glasbe, vendar bo pred tem treba ozavestiti slovenske skladatelje, koliko
moznosti za sodelovanje obcestva obstaja tudi znotraj prepevanja stal-
nih masnih spevov. Obstajajo pa tudi nekatere kratkoro¢ne resitve: se
intenzivnejse vpeljevanje vloge kantorja, ozavescanje, da je spev med
berili, ¢e je le mogoce, namenjen sodelovanju obcestva (MS 33), iska-
nje moznosti za »mnozicne vzklike, odgovore [...] ter pri prosnjah po
nacinu litanij pa tudi antifone in psalme ter vimesne verze ali odpeve ter
himne in pesmi« (MS 16a).

Na podrodju liturgi¢ne glasbe smo v Cerkvi na Slovenskem zaradi hitro
prevedenih uradnih koncilskih in pokoncilskih dokumentov v teore-
ticnem pogledu jasno vedeli, kak$ne so zahteve koncila, vendar pa so
bile interpretacija teh dokumentov in predvsem prakticna izvedba po
cerkvah ter predstave nekaterih skladateljev, ki so delovali v ustvarjal-
nem pokoncilskem obdobju, pogosto dale¢ od predstave koncila. Po
vec¢ kot 50 letih od koncilskih in pokoncilskih odlokov imamo vendatrle
nekoliko bolj jasen pogled na to, kako glasbeno oblikovati obhajanje
evharistije in drugih zakramentov, k ¢emur je pripomoglo plodovito is-
kanje glasbenih ustvarjalcev polpretekle dobe. Tako se nikakor ne sme-
mo zgrazati nad doloc¢enimi trditvami nasih raziskovalcev v ¢lankih iz
preteklih 50 let ali nad nekoliko neposrecenimi poskusi razumevanja za-
konitosti liturgi¢ne glasbe v tej dobi, saj se je treba v duhu ustvarjalnosti
znotraj liturgi¢nih procesov, ki se rojevajo iz inkulturacijske nuje, zave-
dati, da je edina pot uresnicevanja inkulturacije pot poizkusanja (Shorter
1995, 252). Prav s tega vidika v razpravi osvetljujemo nekatere poudarke
cerkvenih dokumentov in glasbenih strokovnjakov iz obdobja, v kate-
rem je najbolj plodovito deloval Gregor Zafosnik, saj je iz teh besedil
razvidno, kaksna je bila interpretacija in predstava o prenovi liturgi¢ne
glasbe hitro po koncilu in do kolik§ne mere se nam danes odpira druga-
¢en pogled na isto podrocje.
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Gregorja Zafosnika v glasbeno zakladnico pokoncilske Cerkve na Slovenskem
Treba je dati veljavo tem razpravam in poskusom preteklosti, ki so po-
kazali, kaj je dobro ohraniti in kaj je treba spremeniti. Po nacelu Jezuso-
ve prilike o ljulki in psenici (Mt 13,24-30) na podrocju glasbe pogosto
torej pus¢amo'’ rasti ljulko hkrati s psenico, in po 50 letih se je do neke
mere ze izkazalo, katera oblika glasbe res plemeniti liturgijo, kaj pa je

bilo preve¢ prehodnega in plehkega znacaja, da bi se obdrzalo.

Po drugi strani z obzalovanjem ugotavljamo, da se ne v preteklosti ne
danes ne naredi dovolj za dojemanje resni¢ne vloge glasbe znotraj pre-
novljenega bogosluzja. Mnogi e »danes razumevajo cerkveno glasbo na
nacin Tridenta, torej na nacin, kakor da je glasba kras liturgije, in ne njen
integralni del« (Martinjak 2003, 137). Tako v slovenskih cerkvah marsik-
je se vedno vklju¢ujemo nekaksne »splosne« pesmi, ki jim ne moremo
dolociti tocnega mesta v bogosluzju, in namesto da bi se besedila pesmi
poglabljala v liturgicne skrivnosti in specificnost posameznih masnih
delov, energijo usmerjamo v ustvarjanje besedil (in melodij), ki so izrazi-
to splosna, nedoloc¢na. Vendar nas po drugi strani ne sme zavesti, da bi
morala biti glasba »funkcionalna«, uporabna in brez umetniskega navdi-
ha. Nasprotno, obredni program se nikdar ni pustil zreducirati na ozko
funkcionalnost, ker ¢e bi bilo to mogoce, bi se obrednost spremenila v
ritualizem brez duse, morda tudi v sodelovanje, polno aktivizma, a brez
liturgi¢ne duhovnosti. (Sasko 2005, 32) Iz tega izhaja, da sodelovanije v
liturgi¢nem slavju, zlasti glasbeno, ni kakr$nokoli sodelovanje, in glas-
ba, ki sme postati del liturgi¢nega slavja, ni kakr§nakoli glasba, ampak
vsebinsko najbolj poglobljena, glasbeno najbolj dovrsena, torej najbolj
sveta glasba.

Novost koncila je prof. Zafosnik kot glasbenik obravnaval zelo odgovor-
no in neutrudno usmerjal svojo ustvarjalnost v uresnicevanje koncilske

10 Ceprav je po drugi strani navodilo glede uvajanja novih glasbenih del jasno: prof,

Zafosnik je npr. za Siroko rabo svojih liturgi¢nih skladb vsaki¢ dal vlogo na Lavan-
tinsko skofijo, kjer so mu izdali zmprimatur. Tudi danes se ta zakonitost ni spremeni-
la, vendar, kot ugotavljajo aktivni cerkveni glasbeniki, to redkokdo jemlje resno (gl.
Mocnik, Damijan. 2015. Ali danes $e potrebujemo imprimatur? Cerkveni glasbenik
108, st. 6: 67). Po drugi strani pa je dokument Liturgiam anthenticam iz leta 2001
napovedal, da morajo v petih letih vse Sskofovske konference skupaj s skofijskimi
komisijami in drugimi strokovnjaki pripraviti repertoar liturgi¢nih besedil, ki bodo
v rabi pri liturgi¢nih slavijih, in ta bo poslan Kongregaciji za sveto bogosluzje in
disciplino zakramentov v »recognitio« (LA 108). Vidimo torej, da sta teorija in praksa
pogosto dale¢ druga od druge.
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glasbene prenove. Tudi kot glasbeni kritik je v svojih recenzijah strogo
presojal primernost novoustvarjenih skladb, kar nam bo v tej razpravi
oporna tocka, iz katere lahko sklepamo na njegov odnos do koncilske
prenove in naklonjenost do novih glasbenih oblik.

2. Prepletenost ZafoSnikovega ustvarjalnega dela s koncilsko no-
vostjo

Zivljenjska pot Gregotja Zafosnika'' je bila osvetljena v ve¢ publikacijah,
na tem mestu pa zelimo posebno pozornost posvetiti predvsem njego-
vim kompozicijsko najbolj ustvarjalnim letom, ki so sovpadala z morda
enim najburnejsih obdobij cerkvene glasbe, namre¢ s ¢asom (po)kon-
cilskih sprememb, ki so, kot smo ze omenili, na podrocju cerkvene glasbe
terjale precejsnjo odzivnost in ustvarjalnost.

2.1 Upostevanje koncilskih smernic v ZafoSnikovem predava-
teljskem in pedagoskem delu

Zafosnik je bil »eden prvih, ki se je z vso vnemo ‘vrgel na’ pokon-
cilski glasbeni etos: Bozje ljudstvo naj sodeluje v bogosluzju in ‘poje

11

Gregor Zafosnik se je rodil 30. avgusta 1902 v Spodnji Novi vasi pri Slovenski

Bistrici v druzini z devetimi otroki, kjer se je na materino pobudo veliko prepevalo
(Zadravec 1986, 6). V krogu druzine je Gregor ze zacel z igranjem harmonike,
nato je v letih od 1914 do 1922 v Mariboru obiskoval klasi¢no gimnazijo in v ma-
riborskem dijaskem semeniscu s pridom vadil klavir. Kot bogoslovec je deloval kot
organist in zborovodja in se Ze preizkusal tudi v skladanju. Leta 1926 je dokoncal
studij teologije in bil tega leta tudi posvecen.
Od leta 1926 je najprej 5 let deloval v pastorali kot kaplan v Rusah (1926-1927),
Slovenskih Konjicah (1927-1930) in Celju (1930-1931). Oktobra 1931 je nada-
ljeval $tudij na dunajski glasbeni akademiji na oddelku za cerkveno glasbo. Di-
plomiral je leta 1936 iz gregorijanskega korala, orgel in dirigiranja, v letih $tudija
pa je Studiral e didaktiko in metodiko $olske glasbe ter prisostvoval predavanjem
muzikologije na dunajski univerzi (Zadravec 1986, 6). Po vrnitvi v Maribor je bil
od leta 1936 do 1941 profesor verouka na srednjih Solah in profesor glasbe v dija-
$kem semeniscu, v letu 1940/1 je predaval tudi koral v bogoslovnem semeniscu.
Aprila 1941 so ga nacisti aretirali in ga po bivanju v zaporu v Melju in Brestanici
izgnali v Stbijo (Fortek 2009, 37). Tako je bil med okupacijo od leta 1941 do 1945
v Beogradu, kjer je deloval kot organist v francoski cerkvi blazene Device Matije v
Beogradu ter pouceval verouk na Sestih gimnazijah (Trobina 1972, 211). Leta 1945
se je vrnil v Maribor in nadaljeval s poucevanjem verouka ter z delom usluzbenca v
skofijski pisarni, predvsem pa od 1. 1949 dalje kot ravnatelj stolnega kora, organist
in zborovodja vse do upokojitve v vlogi stolnega regens cori leta 1979.
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Gregorja Zafosnika v glasbeno zakladnico pokoncilske Cerkve na Slovenskem
Gospodu’ v svojem jeziku, namesto solisticnih (in druga¢nih) izvajanj
naj poje obcestvo.« (Gerdej 1977, 93) Da je lahko idejo koncila po svo-
jih moceh postavil v slovensko pevsko kulturo, je bilo potrebno dvoje:
ustvariti novo glasbo in ustvariti glasbenike, ki bodo razumeli nauk kon-
cila. Obojega se je Zafosnik s pridom lotil.

2.1.1 IzobraZevanje cerkvenih glasbenikov

Zafosnik je po drugi svetovni vojni s svojim neutrudnim delom na po-
droc¢ju izobrazevanja cerkvenih glasbenikov zapolnil vrzel, ki je nastala v
¢asu po letu 1941, ko je okupator zavzel Maribor in je Skofijska cerkve-
no-glasbena Sola, ki je delovala od leta 1937 dalje, zaprla svoja vrata ter
se po drugi svetovni vojni vec¢ ni obnovila. Leta 1955 je bil ustanovljen
Skoﬁjski svet za cerkveno glasbo, ki je prevzel nalogo poucevanja novih
organistov. (Hrastelj 1969, 117) Zafosnik je v okviru Sveta organiziral
vsakoletne tecaje za organiste v mariborski skofiji ter bil glavni preda-
vatelj, prav tako je pripravil nekaj prirocnikov kot pomoc pri izobraze-
vanju organistov in zborovodij. Tanka knjizica v tipkopisu Kratka Sola
za harmoniy in orgelski pedal (Maribor 1965) je po skladateljevih besedah
nastala za tiste, »ki si tiskane $ole za harmonij oziroma pedal ne morejo
nabaviti ali ki s tujejezi¢no Solo radi neznanja jezika ne vedo kaj poceti«
(Uvodna pripomba). Tak pristop k izobrazevanju kaze na njegovo po-
znavanje realnosti svojih slusateljev in hkrati na njegovo iznajdljivost,
kako vendarle omogociti glasbenikom primerno gradivo.

V knjizici je na prvih straneh podan obc¢udovanja vreden povzetek vse
glasbene teorije, kar nakazuje, da je bil Zafosnik mojster strnjenega
podajanja glasbenega in liturgicnega védenja. V zavedanju, da bo le s
permanentnim izobrazevanjem organistov mogo¢ kvalitativni dvig glas-
be po okoliskih cerkvah ter da bo le preko skrbnega poucevanja nauk
koncila v zvezi z novostmi liturgi¢ne glasbe pravilno sprejet, si je inten-
zivno prizadeval za raznovrstne oblike izobrazevanja cerkvenih glasbe-
nikov. Tudi iz seminarjev, ki jih je pripravljal za vsakoletni enodnevni
ali dvodnevni tecaj organistov do leta 1970, oz. ze njihovih naslovov je
razvidno, da je poudarjal pomembnost upostevanja koncilskih novosti:
Cerkvena sodobna glasba doma in po svetu, Cerkvena glasba v novi
liturgiji, Novi predpisi pri obnovljeni liturgiji ipd. (Trobina 1976, 50).
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2.1.2 Honorarni predavatelj na Teoloski fakulteti — Oddelek v Ma-
riboru

Leta 1968 se je po vojni prekinitvi Visoke bogoslovne $ole v Mariboru
pod upravo Teoloske fakultete v Ljubljani (v nadaljevanju TEOF) ob-
novil $tudij teologije z ustanovitvijo Oddelka v Mariboru. Predavanja so
se zacela 15. oktobra, oddelek je imel 44 slusateljev bogoslovcev, pre-
davanja pa so se izvajala za 4., 5. in 6. letnik. Glede Zafosnikovega dela
na mariborskem oddelku TEOF so v Sporocilih skofijskega ordinariata
sporocili: »Zaradi prenosa dela teoloske fakultete v Maribor so bili ime-
novani za honorarne predavatelje teoloske fakultete [...] prof. Gregor
Zafosnik za cerkveno glasbo.« (SSO 1968, 46)

Na Oddelku v Mariboru je Zafosnik torej honorarno predaval cerkveno
glasbo od njegove ustanovitve do svoje upokojitve v letu 1986, ko je
njegovo delo prevzel prof. Marijan Potoc¢nik (Sklepi 1987, t. 1). Ker so
vse do leta 1993 vsi studentje teologije prva tri leta Studirali v Ljubljani
(Sele v stud. letu 1993/1994 se je program Oddelka v Mariboru razsiril
na 3. letnik, v $tud. letu 1994/1995 so se vpisali slusatelji v 1. letnik, v
letu 1995/1996 pa so se zacela predavanja e za 2. letnik /Krajnc-Vrec-
ko 2009, 116/), so osnovno glasbeno izobrazbo $tudentje prejeli ze v
Ljubljani v 2. in 3. letniku. Prof. Zafosnik pa je mariborskim studen-
tom (bogoslovcem in laikom) predaval v 6. letniku'? predmet Liturgi¢no
petje. Do obdobja, ko se je diploma prestavila na 5. letnik in je bil t. i.
pastoralni letnik obvezen le za bodo¢e duhovnike in so torej predmete
0. letnika poslusali le $e kandidati za duhovnistvo, je po pripovedi $tu-
dentov od vsakega studenta ne glede na njegovo poklicno smer ali spol
zahteval, da je obvladal celotno vsebino predmeta, tudi duhovnikovo
petje (ustni vir: Julka Nezic, 22. 10. 2018).

Iz dopisa, ki ga je na Mariborski $kofijski ordinariat Zafosnik naslovil
ze v prvem letu delovanja na mariborskem oddelku, veje njegova velika
zavzetost: »Ker bodo ze v teko¢em Solskem letu visji letniki bogoslovja

2 Osnovni $tudij je trajal 6 let, torej je bil 6. letnik obvezen za vse slusatelje, leta
1983 pa je bila predlagana sprememba predmetnika, ki bi nekoliko razbremenila
Studente, saj bi tako »slusatelji lazje koncali diplomske naloge. [...] Nekaj pastoral-
nih predmetov je bilo pomaknjenih v 6. letnik.« (Predlog spremembe predmetnika
1983) Na seji plenarnega fakultetnega sveta 30. 6. 1983 je bil predlagani pred-
metnik tudi sprejet (Porocilo 1983, t. 2).
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Gregorja Zafosnika v glasbeno zakladnico pokoncilske Cerkve na Slovenskem
v Mariboru, je treba masniSkim pripravnikom dati nekaj v roke, po ce-
mer bi se mogli izvezbati v petju obrednih napevov.« Dalje utemeljuje:
»Drugi namen je $e, da bi se na podlagi tega poskusa tudi duhovniki v
praksi seznanili s korektnimi naceli in primeri, zadevajoc¢imi prakticno
izvajanje obrednih spevov v slovenskem bogosluzju.« (NSAM, Skofij-
ska pisarna, P8-1968/1111)

2.1.3 Regens cori mariborske stolnice

Prvega oktobra 1949 je Zafosnik prevzel vodenje stolnega pevskega
zbora, kar je gotovo botrovalo temu, da je v tem obdobju ustvaril najvec
zborovskih in drugih skladb. Po pricevanju pevcev je skladatelj svoja
nova glasbena dela pogosto ad experimentum najprej predstavil svojim
pevcem in nato v delo vnesel Se morebitne popravke. Pevske vaje so
imeli pogosto locene po glasovih, tako da skoraj ni minil dan v tednu,
ko Zafosnik ne bi imel pevskih vaj, saj je poleg mesanega zbora v petju
pouceval tudi mladino in otroke, enkrat tedensko pa je pred vecerno
maso imel $e vaje za ljudstvo. (Ustni vir: Marija Selih, 5. 10. 2018)

2.2 Naklonjenost obcestvenemu petju v Zafosnikovem sklada-
teljskem opusu

V letu svoje upokojitve na mariborskem oddelku Teoloske fakultete
(1986) je prof. Zafosnik slovesno prejel skofijsko odlikovanje, in ob tej
priliki so v Sporoiilih slovenskib skofij tako opisali njegovo delovanje: »Po
koncilu, ko je prenova liturgije zahtevala javno sodelovanje vernikov
pri bogosluzju v domacem jeziku, ni bil msgr. Zafosnik med tistimi
cerkvenimi skladatelji, ki so se utapljali v nostalgiji za klasi¢no cerkveno
glasbo, ampak je krepko pomagal, da se je pevsko sodelovanje vernikov
pri bogosluzju utrdilo in uveljavilo.« (SSS 1986, 93)

Stanko Trobina je v delu Slovenski cerkveni skladatelyi, ki je bilo izdano leta
1972, precej podrobno prikazal Zafosnikovo delo do tega obdobja, po
vsej verjetnosti je podatke dobil od skladatelja samega. Tako podaja in-
formacijo, da je Zafosnik sodeloval pri pripravi zvezka Gradivo za osnovno
cerkvenoglasbeno nanje organista, kjer je sestavil 2. del prirocnika, ki govori
o petju, zborovodstvu in orglah (Trobina 1972, 212). V tem priroc¢niku
poudarja, kaksen je pomen ljudskega petja, in pravi: »Dejstvo je tudi,
da je ljudsko petje, ¢e je mnozicno, velicastno in ga glede velicastnosti
zborno petje ne presega.« (Gradivo 1960, 30)
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Za naso razpravo je pomemben podatek, da so se po njegovi diplomi
na dunajski akademiji zacela njegova najbolj plodna in ustvarjalna leta,
ki so trajala skoraj do njegove upokojitve v letu 1986;" gre torej za ob-
dobje 50 let, znotraj katerih se prav v sredisce usidrata drugi vatikanski
cerkveni zbor in njegova novost. Za Zafosnikov skladateljski opus, ki
je bil vselej naklonjen preprostemu glasbenemu stavku in pozoren do
manjsih glasbenih zasedb, je bila usmerjenost koncila na glasbenem po-
droc¢ju kot narocena, saj se je lahko s Se vecjo zavzetostjo posvetil prep-
rostim napevom mas, spevov med berili in ljudskih pesmi.

2.2.1 Mase za ljudsko petje in nekatere problematike pri tem

Zafosnik je ustvaril dve masi za ljudsko petje: Preprosto [judsko maso v last
sv. Modestu (1967), ki je bila vkljucena tudi v pesmarico Slavimo Gospoda
(SG 303-300), in Maso za ljudsko petje v cast sv. Janezu 1 ianeju (1969).

Iz korespondence z Mariborskim $kofijskim ordinariatom je razvidno,
da je ze 15. julija 1965 zaprosil za imprimatur v zvezi z ljudsko maso
(glede na opis mase lahko sklepamo, da je §lo za maso v cast sv. Janezu
Vianeju). Maso je cenzor odobril, le pri Veri je opozoril, da se masa, ker
gre za besedilo apostolske veroizpovedi, ne more uporabljati pri slove-
sni masdi, ko se poje vera po besedilu nicejsko-carigrajske veroizpovedi,
ali pa naj med petjem duhovnik zmoli to veroizpoved (NSAM, Skofijska
pisarna, P2-1965/805).

Pri masi sv. Janeza Vianeja je treba omeniti, da gre pri Slavi in Veri za
skrajsani obliki liturgi¢nih besedil, kar je bila v ¢asu po koncilu pogosta
navada. Komponisti so se sicer zvesto drzali navodila o liturgicnosti
besedila (B 36¢), pti ¢emer pa ni bilo razumljeno, da mora to besedilo
biti v celoti vklju¢eno. Tako ima na primer njegova Slava bistveno krajso
vsebino kot celotno liturgicno besedilo: »Slava Bogu na visavah in na
zemlji mir ljudem, ki so blage volje! Hvalimo te, ¢astimo te, molimo te,
slavimo te, Bog Oce vsemogoc¢ni, Jezus Kristus, Jagnje Bozje, s Svetim
Duhom v nevenljivi slavi. Amen.« Pri prej omenjeni Veri iste mase pa je
besedilo, kot je avtor tudi sam opozoril, iz apostolske veroizpovedi, ven-
dar prav tako bistveno krajse ter tudi mocno parafrazirano: »Verujem v
troedinega Boga, Oceta, Sina, Svetega Duha. Bog Oce nas je ustvaril,

3 Sam je v intervjuju za Druzino Jozetu Zadravcu dejal: »Do lanskega bozi¢a sem $e
kaj napisal, od takrat pa ni¢ vecl« (Zadravec 1986, 6)
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Gregorja Zafosnika v glasbeno zakladnico pokoncilske Cerkve na Slovenskem
Bog Sin nas je odresil in Sveti Duh nas posvecuje. Verujem, da je Bog
ljubezen in nas$ dobri Oce. Verujem v Katolisko cerkev. Verujem v vsta-
jenje in vecno zivljenje, verujem v vstajenje in vecno zivljenje. Amen.«

Dejstvo je, da cetudi je dokument Musicam sacram Se dal neko moznost
takega oblikovanja stalnih masnih spevov,'* pa to po danasnjih liturgic-
nih navodilih ni sprejemljiva oblika (RMu 53, 67), razen pri masah z
otroki (PMO 31). Prav zaradi poudarka, da naj bo pokoncilska liturgic-
na glasba osredotocena na kategorijo bogocastja, je Se bolj nemogoce
osmisliti nadomescanje® stalnih masnih spevov z ljudskimi pesmimi.
Taksno obujanje predkoncilskih neliturgi¢nih obicajev ne more voditi v
ustvarjalnost na podro¢ju liturgicne glasbe, ampak je iskanje najlazje re-
sitve'® brez poglabljanja v bistvo bogosluzja. Glede na smernice zadnjih

" »Pristojna pokrajinska oblast bo tudi odlo¢ila, ¢e je mogoce uporabljati nekatera

glasbena domaca besedila iz prejs$njih ¢asov, ¢eprav se ne skladajo povsem s pravil-
no odobrenimi prevodi liturgi¢nih besedil.« (MS 55)

V zvezi s tem Marijan Smolik v predstavitvi tretje izdaje Splosie ureditve Rimskega
misala omenja, da bi bilo treba »premisliti, kako je z dovoljenjem, ki smo ga neko¢
(po nemskem zgledu) uradno dobili tudi Slovenci, da pojemo pesmi tudi namesto
stalnih masnih spevov, kar je bilo splosno ze doslej prepovedano. Treba se bo
spomniti na nacelo, da je za prepovedane stvari mogoce dobiti izjemna dovolje-
nja.« (Smolik 2002, 7) Dovoljenje, ki ga Nadrah (1969, 19) omenja, smo Slovenci
dobili leta 1960 (Okr. Skofijskega ordinariata v Ljubljani 5/1960, 2), dejstvo pa je,
da so aktualna liturgi¢na navodila (RMu 2002) drugacna (gl. ¢lene 52, 53, 67, 79, 83
idr.) in poudatjajo, da »spevov v Redu svete mase, npt. ‘Jagnje Bozje’, ni dovoljeno
nadomestiti z drugimi pesmimi« (RMu 366). Tudi v drugih krajevnih Cerkvah v
nasi okolici obstaja podobna napetost pri uporabi pesmi z liturgi¢nim besedilom
in pri rabi priblizkov le-tega je podobno — v zvezi s tem o Cerkvi na Hrvaskem
Steiner pravi: »Ceprav je v nekaterih dezelah uradno dovoljeno peti napeve stalnih
masnih delov mase (Gospod, usmili se, Slava, Vera itd.) ‘v obliki’ Ze obstojecih
ljudskih popevk ali novih oblik, na Hrvaskem to $e ni dovoljeno (razen pri masah
z otroki).« (Steiner 2003a, 335)

Nadrah je leta 1969 ugotavljal, da bo liturgi¢na oblast »morala iz pastoralnih ra-
zlogov privzeti v liturgijo tudi nekatere pesmi, ki bodo zaradi pomanjkljivosti le
prehodnega znacaja, dokler ne bomo imeli boljsih pesmi« (1969, 99). Tako pocetje
je tvegano, kar se je na podrocju cerkvene glasbe pokazalo v zadnjih 40 letih — ne-
katere »prehodne« pesmi doslej se niso dobile verodostojne zamenjave, nekatere
na novo nastale, za liturgi¢no rabo primerne pesmi pa niso mogle nadomestiti
mocno ukoreninjenih pesmi s problemati¢no vsebino (npr. 2. kitica pesmi Oce vecni
v visokosti [SG 392] in druge kljub pomanjkljivemu besedilu $e vedno v mnogih zu-
pnijah nadomescajo petje stalnega masnega speva Slave, ceprav imamo vsaj nekaj
uglasbitev te hvalnice, ki omogocajo sodelovanje ljudstva; podobno je pri kiticah
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navodil za pravilno izvajanje Konstitucije o svetem bogosluzju in na to,
da prej omenjenega dovoljenja po zadnjem cerkvenem zboru Slovenci
nismo dobili, je bolj smiselno spodbujati nastanek uglasbenih masnih
delov, ki bodo ustrezali liturgicnim zahtevam v zvezi s primernim bese-
dilom in v zvezi z zahtevo dejavnega sodelovanja vsega obcestva (Oblo-
nsek 2016, 143).

2.2.2 Pesmi, namenjene obcCestvenemu petju, in njihova navzoc-
nost v cerkvenih pesmaricah

V samozalozbi je Zafosnik izdal tri pesmarice: Obiestvene pesmi za ljud-
sko petje pri stugbi Bogji (1967), Slavimo Gospoda'" (1970) ter zbirko pesmi
za ljudsko petje Pojmo Gospodu (1977), kjer priblizno cetrtino pesmarice
sestavljajo njegove pesmi, preostalo pa so priredbe pesmi drugih avtor-
jev. Svoje prilagoditve ljudskih pesmi je v eni od prosenj za wprimatur
tako utemeljil: »Sedanja Cerkvena ljudska pesmatica'® ne zadosca potre-
bam onih verskih obcestev, ki imajo sluzbo Bozjo s petjem vsak dan ali
veckrat na teden. Ponavljanje istih pesmi vzbuja tako pri pevkah kakor
pri vernikih dojem navelicanosti. Od vec¢ strani se je izrazila zelja, da se
izdajo dodatne pesmi k sedanji pesmarici, da bo ve¢ moznosti izbire in
spremembe.« (NSAM, Skofijska pisarna, P2-1970/730) Vendar je imel
zaradi takih priredb precejsnje tezave z nekaterimi avtorji pesmi, ki to-
vrstnih prilagoditev niso dovolili.

Zafosnikovo pesmarico Pojmo Gospodu je kritik Savinsek slabo ocenil,
najprej zaradi dejstva, da se je v tistem obdobju pripravljala cerkvena
ljudska pesmarica (ki je leta 1979 tudi izsla) in so mnogi to pesmarico
razumeli kot odraz needinosti Cerkve na Slovenskem, poleg tega pa je
avtor vkljucil veliko ocitno zborovskih pesmi, ki ne omogocajo ljudske-
ga petja, in pogosto uporabil menjavo takta, kar po mnenju kritika ni

t. i. mas$nih pesmi, ki nadomes¢ajo spev Svet). Zato bo na tem podrocju zelo po-
membna jasna zasnova nove bogosluzne pesmarice, ki se napoveduje v bliznji
prihodnosti.

Gre za njegovo pesmarico, izdano v samozalozbi, in ne za uradno cerkveno ljud-
sko pesmarico Slavimo Gospoda, za katero v tej razpravi in na splo$no uporabljamo
oznako SG.

Gre za Cerkveno ljudsko pesmarico iz leta 1961, ki je imela res le okoli 200 notnih za-
pisov (za primerjavo: naslednica Hoalino Gospoda je imela 527 enot notnih zapisov).
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ljudska znacilnost,"” spreminjal nekatere melodije in ustaljene harmoni-
zacije pesmi ipd. (Savinsek 1977, 92) V zagovor izdaji pesmarice pa je
treba povedati, da je bil razlog za izdajo po mnenju drugega kritika ta,
da so »liturgi¢ne spremembe, ki so pozvale ljudstvo, naj sodeluje, ne le
z molitvenimi obrazci, temvec tudi z antifonami in s psalmi, da poslusa
Bozjo besedo, poje speve in pesmi v svojem jeziku in tako sodeluje z
masnikom, [...] terjale od skladateljev mnogo dela in ustvarjanja. |...]
Vsega tega se je prof. Zafosnik zavedal. In je ustvarjal. Mase, speve,
pesmi. Za zborovska izvajanja in za ljudsko petje.« (Gerdej 1977, 93)

Pri vpogledu v uradne cerkvene ljudske pesmarice se nam potrdi, da je
spadal med aktivne cerkvene glasbenike, ki so doprinesli k zakladnici
ljudskih pesmi. Eno njegovih pesmi (17 stajici pri Betlehemu) najdemo Zze
v Cerkveni ljudski pesmarici iz leta 1961. V pesmarici Hvalimo Gospoda™
iz leta 1979 je zbirka njegovih pesmi Ze precej obseznejsa: stiri daro-
vanjske pesmi (HG 221, 233, 241, 243), pesem pri krstu (HG 429), ena
evharisticna pesem (HG 304%"), ena bozi¢na pesem (HG 43), ena uglas-
bitev speva med berili (HG 141 — Psalm 21) in pesem 7 nebesih sens doma
(HG 427). Poleg tega je v tej pesmarici pet pesmi objavljenih v njegovi
harmonizaciji (HG 100, 210, 233, 281, 298).

V pesmarici Slavimo Gospoda so poleg nekaterih iz prej$nje pesmarice
objavljene Se nekatere nove pesmi in odpevi, med katerimi se jih je ve-
liko uvrstilo med priljubljene pri vernikih: darovanjska pesem Do 7a/ se
priklonimo (SG 422), ze prej omenjena ljudska masa (SG 303-300), na-
pev ocenasa (SG 377), spevi med berili (SG 314, 320, 322, 323, 329), ena
harmonizacija (SG 149) in ter pesem, ki odmeva tudi med izseljenskimi

19 Taksno obliko pisanja, ki jo Zafosnikov kritik morda enostransko oznadi kot neti-

pi¢no ljudsko, je opaziti tudi pri mnogih drugih skladateljih iz obdobja, v katerem
je deloval Zafosnik, prav tako pa nekatere ljudske mase tudi danes vkljucujejo me-
njavo takta, kar pogosto »resuje« notni zapis ljudskega nacina petja, ki ni uokvirjen
v tipi¢ne ritmicne okvirje, tako pa se lahko funkcionalno notno zabelezi.
X Pesmatica Hralimo Gospoda (odslej HG) je za vernike izla leta 1979 v majhnem
formatu, primernem za cerkvene klopi, leto prej (1978) pa je bila izdana notna
zbirka Cerkvene l[judske pesmi. Priroinik za organiste & pesmarici Hvalimo Gospoda, ki pa
ima enako ostevilcene pesmi kot HG, zato v razpravi za obe knjizni enoti ohranja-
mo skupno oznako HG.
' Pri naslednici te pesmarice, torej pti Siavimo Gospoda, je ta pesem navedena ne kot

avtorska, ampak jo je Zafosnik le harmoniziral (SG 448).
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Slovenci,” 1 nebesibh sem doma®™ (SG 539). Opaziti pa je, da v cerkvene
pesmarice, ki so nastale v ¢asu njegovega delovanja,* glede na njegov
opus, ki je bil objavljen v samozalozbi, vendarle ni vkljuc¢enih veliko
njegovih pesmi, in je tako veliko njegovih skladb ostalo znanih le neka-
terim cerkvenim glasbenikom.

2.2.3 Preostala liturgic¢na glasba

Njegova Masa v cast mali cvetki, sv. Tereziji od Deteta Jezusa za mesani zbor
z orglami je posvecena Skofu Maksimilijanu Drzecniku (posvetilo se gla-
si: »Precastitemu ocetu — dr. Maksimilijanu Drze¢niku — mariborskemu
skofu — zagovorniku domacega jezika pri bogosluzju«), kar kaze na nje-
govo osebno naklonjenost do vpeljevanja ljudskih jezikov v bogosluzje.
To je vidno tudi iz njegovih priredb: v slovenscino je prilagodil nekaj
mas,” ki so bile uglasbene v latinskem jeziku, kar spet kaze na njegovo
prizadevanje, da bi ljudstvu ¢im bolj priblizal liturgi¢na besedila.

2 Marija Selih, ki je bila sopranistka v njegovem pevskem zboru od ustanovitve do

leta 1968, navaja, da je skladatelj vcasih posnel stolni zbor, ki je pel njegove pesmi,
in posnetke posiljal v Ameriko, najbrz slovenskim izseljencem v Ameriki (ustni
vir: Marija Selih, 5. 10. 2018). Poleg Amerike je njegovo pesem I nebesih sem doma
gotovo slisala tudi Afrika, saj so pesem ob obisku papeza Janeza Pavla IL., ki je
1999 razglasil Antona Martina Slomska za blazenega, na tem slavju zapeli ¢lani
zambijske skupine Ba Cengelo (Samperl 2013, 83). Kot so porocali o slovesnosti:
»Na slavje je prislo nekako 200 tiso¢ romarjev, med njimi tudi [...] majhna skupina
iz Zambije, ki je s spremljavo bobnov zapela ‘V nebesih sem doma’.« (Svecan
praznik 1999, 1)

V SG je sicer pri tej skladbi navedek, da je Zafosnik skladbo s Slomskovim besedi-
lom le harmoniziral, kar pa ne drzi, saj je skladba njegovo avtorsko delo, kakor je

23

navedeno v Slovenski ljudski pesmarici (HG 427), in je pti ustvarjanju nove pesmarice
prislo do napake, na kar je sam skladatelj opozoril ustvarjalca pesmarice Eda Skulja
(ustni vir: Edo Skulj, 10. 9. 2018).
2 Prof. Skulj, ki je pripravljal $¢ danes uradno cerkveno ljudsko pesmarico Slavimo
Gospoda, je dejal, da Zafosnik ni bil posebej vabljen k sodelovanju pesmarice, da pa
se je vkljucilo nekaj njegovih skladb, ki so bile ze natisnjene (ustni vir: Edo Skulj,
10.9. 2018). Mogoce pa je tudi, da nekateri ustvarjalci cerkvenih pesmaric niso bili
preve¢ naklonjeni njegovemu delu (Fortek 2009, 47).
» V slovenséino je predelal latinske mase Janeza GaSparica (Masa v fast sv. Janesu
Krstikn, 1967), Ignacija Hladnika (Masa v last sv. Rognega venca za mesani zbor,
1969), Vinka Vodopivea (Masa v cast Svetogorski kraljici za mesani zbor), Koralno
maso za rajne, prav tako pa je tri svoje mase priredil v angles¢ino za rabo v Ameriki
(Ljudsko, Preprosto in Fol Mass) in dve v prekmurscino za prekmurske Zupnije na

MadZarskem, ki pa sta ostali v rokopisu (Fortek 2009, 43).
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2.3 Zafosnikove presoje glasbenih del

Franc Hrastelj je kot predsednik Skofijskega sveta za cerkveno glasbo
leta 1957 v dopisu Skofijskemu ordinariatu predlagal: »Za cenzorje za
cerkveno glasbo in za pesmi predlaga sk. Glasbeni svet g. prof. Zafosni-
ka Gregotja, g. Jozeta Krosla in g Pavlina Heyba.« (NSAM, Skofijska
pisarna, P8) Tako je Zafosnik Ze pred tem letom ter mnoga leta zatem
svojo sluzbo cenzorja opravljal izmenjaje s Se nekaterimi ocenjevalci
cerkvenih skladb, prav tako pa je za vse svoje skladbe zaprosil za impri-
matur.

Kot cenzor je bil Zafosnik precej zahteven in izrazito natancen oce-
njevalec; ce je bilo slabo ocenjeno skladbo tako z jezikovnega kot z
glasbenega vidika mogoce izboljsati, je predlagal resitve, kdaj pa kdaj pa
je skladbo tudi v celoti zavrnil. Svoje pripombe za glasbeno podrocje
je podajal suvereno, glede jezikovnega podrocja pa je pogosto prosil
e koga za mnenje, ¢eprav je tudi na tem podroc¢ju pogosto ocenjeval
samozavestno in ponekod skoraj ostro: »Ugotovil sem, da je besedilo
mnogih pesmi dale¢ od umetnosti, da je pravi ki¢, ki ne zasluzi, da se
uporablia na svetem kraju in pri svetih opravilih.« (NSAM, Skofijska pi-
sarna, P8-1958/1986) Vendar se nekateri njegovi predlogi za izboljsave
niso ustalili, npr. predlog »v 5. kitici mesto “Tam na gmajnci’: “Tam v
priprostem, revinem hlevcku je rodila Jezusa’«. (1980)

Nekatere njegove pripombe pa so bile ¢isto osebne narave in so se na-
nasale na to, kaksna zvrst glasbe bo nagovorila vernike in zborovske
pevce. Tako je npr. o nekem delu zapisal: »Napevi so preprosti, dovolj
resnobni, Stiriglasen stavek vecinoma korekten, oblika skladb jasna. Zal
skladbe z oblikovno pravilnostjo ne razodevajo obenem tudi vsebinske
lepote, invencije. Zato jih zbori verjetno ne bodo z veseljem sprejeli ne

peli.« (NSAM, Skofijska pisarna, P8-1956/1951)

Tudi z glasbene plati so bile skladbe kdaj ocenjene negativno; tako je
kot razlog zavrnitve npr. navedel: »Od treh novih skladb sta st. 1 in st. 5
glasbeno sprejemljivi, $t. 7 pa ne, ker ima dva najbolj znacilna motiva (v
3.1in 4. taktu ter v 5. in 6.) izposojena iz partizanskih kora¢nic (drugega
iz: Hj, brigade). Zato ne priporo¢am, da se ta pesem odobri« (NSAM,
Skofijska pisarna, P8-1955/2216) Skladbam je iz razloga harmonskih
ali ritmicnih nerodnosti podal negativno oceno: »Oblikovno razodevajo
pesmi mnogo napak, kar je posledica avtorjevega zelo pomanjkljivega
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znanja harmonicnih, Se bolj pa ritmicnih pravil. Zlasti kar se ritma tice,
so napevi vecinoma napacno zapisani. Besedni naglas pada na primer —
ne sicer povsod, vendar na mnogih mestih — na ritmi¢no sibko dobo
takta in obratno, kar ustvarja dojem sinkop, ker sta si besedni in ritmiéni
naglas ‘v laseh’ .« (NSAM, Skofijska pisarna, D16-1960/345)

Sklep

Gregor Zafosnik se je zavedal, da se bo treba koncilske prenove lotiti
celostno, in njegov nacin dela izkazuje, da mu je to v veliki meri uspelo.
V razpravi smo zeleli izpostaviti predvsem tri podrocja delovanja, ki
jih je pri svojem delu povezoval in tako uspel ustvarjati dobre rezulta-
te na podrocju cerkvene glasbe: skladanje, izobrazevanje in usmerjanje
cerkvenih glasbenikov ter izdajo glasbenih gradiv.

Videli smo, da je Zafo$nik svoj skladateljski opus s pridom vkljuceval v
delo s pevskimi zbori in tako ni skladal za neko nedefinirano publiko,
ampak je imel pri skladanju v mislih Zivo obcestvo vernikov, pevske za-
sedbe, kandidate za duhovnistvo, organiste, zborovodje.

V Zelji, da bi dvignil kakovost cerkvene glasbe na podrocju svoje skofjje,
se je neutrudno loteval izobrazevanja cerkvenih glasbenikov, ki so v tis-
tem casu opuscali sluzbo organistov, se zaposlovali drugje in tako niso
zmogli ohranjati ravni kakovosti. Tudi tu je znal Zafosnik videti realnost
in je pripravljal priro¢nike, ki so bili vsem cenovno dostopni, prinasali so
kakovostne vsebine v strnjeni obliki, tako da je lahko vsakdo, ki je imel
interes, prisel do primerne izobrazbe in informacij. Pri izobrazevanju
bodocih duhovnikov, s katerim se je spoprijemal predvsem v obdobju
honorarnega poucevanja na Teoloski fakulteti — Oddelek/Enota v Ma-
riboru, se je brez oklevanja lotil priprav novih glasbenih gradiv za du-
hovnikovo petje, ki jih je terjala koncilska prenova, in kot je iz dopisov
med $kofijami razvidno, ocitno opravil delo, ki so ga s pridom uporabili
tudi v ljubljanski $kofiji (NSAM, Skofijska pisarna, P2-1968/1111), z
zeljo, da bi bilo masnikovo petje v vseh skofijah enotno.

V casu njegovega intenzivnega ukvarjanja z glasbeno situacijo prenov-
ljenega bogosluzja je bila za obcestveno petje vernikov na celotni slo-
venski ravni na razpolago le Cerkvena [judska pesmarica iz leta 1961, Sele
leta 1978 pa je izsla nova pesmarica Hvalimo Gospoda. Tako lahko razu-
memo njegovo odlocitev ¢im prej pripraviti pesmarice, ki bi jih cerkveni
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Gregorja Zafosnika v glasbeno zakladnico pokoncilske Cerkve na Slovenskem
glasbeniki uporabljali tako na korih kot tudi za ljudske pesmi. Taksno
prakso, torej uporabo pesmarice za pevske zbore in ljudstvo, potrjuje
kratko porocilo ob izdaji njegove pesmarice Slavino Gospoda, ki pravi: »V
glavnem so te pesmi namenjene za zbore in so za ljudsko petje v precej
visokem obsegu; vendar jih je brez tezave mogoce transponirati v nizji
obseg, ki bi odgovarjal ljudskemu petju.« (Birsa 1970, 213) 1z Savinskove
kritike Zafosnikove pesmarice Pgjmo Gospodu je mogoce razbrati nejevo-
ljo v povezavi z zmedo na podrocju izdajanja pesmaric na vseslovenski
ravni. Ne da bi opravicevali Zafosnikovo izdajanje pesmarice tik pred
izidom uradne pesmarice, pa sklepamo, da sta Zafosnika gnala vnema
in zavedanje, da lahko vsaka daljSa doba ¢akanja na pesmarico vernikom
bolj skodi kot koristi, zato je izdajal »delovne verzije« pesmarice, ki so
predvsem z glasbenega vidika pozele nekatere kritike. Po drugi strani pa
je bil izrazito skrben pri teoloski korektnosti pesmi; za vsako maso in
skladbo, ki jo je vkljucil v bogosluzje, je iztecno zaprosil za mmprimatur
na skofijo in tudi v svojih ocenah del drugih skladateljev se je teoloski
neoporecnosti besedil zelo posvecal.

Gregor Zafosnik je svoji $kofiji in celotni Cerkvi na Slovenskem zapus-
til bogato dedisc¢ino ne samo kot skladatelj, ampak tudi kot neutrudni
vzgojitelj cerkvenih glasbenikov, kandidatov za duhovnistvo ter vernega
ljudstva, promotor obcestvene pesmi ter pospesevalec pravilnega litur-
gicnega petja. Naj bo njegov nemirni duh, ki je vselej videl, kaj se da na
podrodju cerkvene glasbe Se postoriti, spodbuda danasnjim cerkvenim
glasbenikom, da bomo v duhu edinosti v Cerkvi na Slovenskem s pri-
dom zbirali glasbena gradiva sirom Slovenije, se ucili iz dobrih praks ne-
koc in danes, si prizadevali za intenzivnejse in bolj celostno vkljucevanje
obcestva vernikov v liturgi¢no-glasbeno govorico ter nikoli mirovali v
prizadevanju za vecjo lepoto nase liturgicne glasbe.

Kratice

B Konstitucija o svetem bogosluzju (Koncilski odloki; 1963)

CD cerkveni dokument

HG Hvalimo Gospoda (Ljubljana 1978/79)

LA Liturgiam authenticam (Kongt. za bogosluzje in disciplino zakramentov; 2001)
MS Musicam sacram (Kongr. svetih obredov in Svet za izvajanje Konstitucije; 1967)

MSD  Musicae sacrae disciplina (Pij XIIL; 1955)
NSAM  Nadskofijski arhiv Maribor
PMO  Pravilnik za mase z otroki (Kongregacija za bogosluzje; 1975)
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RMu  Splosna ureditev Rimskega misala (Kongt. za bogosluzje in disciplino
zakramentov; 2002)

SG Slavimo Gospoda. Bogosluzna pesmarica in molitvenik (1988)

sSo Sporocila $kofijskega ordinatiata duhovnikom mariborske skofije

$sS Sporocila slovenskih skofij
TS Tra le sollecitudini (Pjj X.; 1903)
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Trinozna skodelica

Najdisce: neznano

Visina: 7,6 cm

Premer ustja: 10,7 cm

Inv. $t.: 112

Datacija: mlajsa Zelezna doba

(720-587/86 pr. Kr.)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor

Pecatnik v obliki skaraboida z
vgraviranim motivom dveh na-
sproti si stojecih koz

Najdisce: obmocje Hebrona (?)
Mere: 1,53 x 1,05 x 0,6 cm

Inv. §t.: 47

Datacija: mlajsa zelezna doba
(1000-800 pr. Kr.)

Foto: Tomo Jeseni¢nik

Hrani: Teoloska knjiznica Maribor



Avgustin Lah

Teologija v dialogu s ¢lovekom, ki mu sluZi

Theology in Dialogue with the Man it Serves

Povzetek: Cerkev in krs¢anstvo, ki naj posredujeta in udejanjata evangeljsko sporo-
cilo, sta na razlicne nacine soudelezena v novi paradigmi sveta, ki sta jo po svoje
sooblikovala. Da bi mogla ohraniti, podati in Ziveti v »novem« svetu lastno pristnost,
se mora Cerkev prilagoditi tako, da odkriva in sprejema vse, kar sluzi ¢loveku za ka-
kovostnejse zivljenje, obenem pa posredovati dimenzijo preseznega na nacin, ki bo
nagovoril konkretnega ¢loveka. Teologija ima pri tem kriti¢no in programati¢no na-
logo, ko odkriva bistvena sozvodja in naravnava na zavrzene, prezrte ali pozabljene
dimenzije ter odkriva nove kvalitete bivanja, misljenja in delovanja. Grmiceva teoloska
in miselna ustvarjalnost je hotela slediti tej nalogi na dialoski nac¢in v razmerah povojne
in pokoncilske Slovenije.!

Kljucne besede: teologija, ¢clovek, Cerkev, sekularizacija, ateizem, horizontalnost, ver-
tikalnost

Summary: The Church and Christianity that mediate and implement the Gospel message are in
many ways involved in the new paradigm of the world, which they have shaped in their own way. In
order to be able to maintain and anthentically live in the »new« world, the Church has to adapt in
such a way that it will discover and accept anything that serves man for a better quality of life, while
at the same time mediate the dimension of the transcendental in a manner that will speak to an
individual person. Theology plays a critical and programmatic role in uncovering essential sounds and
adjusting to discarded, overlooked or forgotten dimensions, and revealing new qualities of being, thin-
king and acting. Grmid's theological and thonght creativity wanted to follow this task in a dialectical
way in the conditions of post-war and post-war Slovenia.

Key words: heology, human, Church, secularisation, atheisn, horizontal and vertical

! Prispevek je nastal kot rezultat dejavnosti raziskovalnega programa P6-0262 Ju-

dovsko-krstanski viri in razgsegnosti pravicnosts, ki ga je sofinancirala Javna agencija za
raziskovalno dejavnost Republike Slovenije iz drzavnega proracuna.
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Uvod

Drvajseto stoletje je bilo v vseh pogledih stoletje sprememb in preobra-
tov tako v pozitivhem kot negativhem smislu, in sicer na materialnih
in duhovnih, splosno civilizacijskih in kulturnih podrocjih Zivljenja in
ustvarjanja. Vse spremembe in novosti so imele svojo vzporednico tudi
na versko-teoloskem ustvarjanju, tako da so bile odmev ali tudi giba-
lo novega, predvsem v ustvarjanju posameznih osebnosti in skupnosti.
Celovita ocena tega razmerja bi bila negotova in zelo priblizna, zato
bom v tem prispevku skusal podati v zelo omejenem obsegu le nekate-
re vsebinske vidike zelo razvejenega ustvarjalnega delovanja Vekoslava
Grmica, profesorja na Teoloski fakulteti v Ljubljani in Enoti v Maribo-
ru. Njegov ustvarjalni opus sega v koncilsko in pokoncilsko dogajanje
v Cerkvi na Slovenskem in v svetu. Kot profesor na Teoloski fakulteti
je posredoval katolisko in kr§¢ansko teologijo, obsezeno ali zasnovano
v dokumentih drugega vatikanskega koncila, mnogim generacijam stu-
dentov. Kot predavatelj na najrazli¢nejsih kongresih, simpozijih, posve-
tih, zborovanjih doma in v tujini je podajal svoja znanstvena, strokovna
in prakticna spoznanja. V svojih teoloskih, filozofskih in drugih spisih
je na svoj izvirni nacin razmisljal in razpravljal o mnogih aktualnih in
zanimivih temah, ki imajo teoretski pa tudi prakti¢ni zivljenjski pomen.
Njegov opus obsega ve¢ kot 600 znanstvenih in strokovnih ¢lankov
ter 13 monografij. V obrisih bom podal nekatere Grmiceve poglede na
teologijo, verovanje, sekularizacijo, ateizem in kr§¢anski odnos oziroma
odnos Cerkve do teh pojavow.

1. Nekatera ozadja GrmicCeve teologije

Ce bi hoteli na kratko povzeti vso Grmicevo teolosko ustvarjalnost
in zajeti ozadje in namen, iz katerega je izhajal, potem bi bilo mogo-
¢e reci, da mu je $lo za prenavljanje, za posodabljanje kricanstva in
Cerkve. Gnali sta ga Zelja in skrb, kako iz bistva in vsebine evangelija,
to je kon¢no Kiristusa in njegovega »pojavag, narediti krscansko govo-
rico, kompatibilno z danasnjim svetom. Ta je bila v tem, da se nasproti
sodobnim, modernim, drugac¢nim (torej krivim in napacnim) naukom
in zivljenjskim (moralnim, gresnim) praksam postavi »pravag, trdna in
nepreklicna, ve¢na resnica in nauk. Tako naj bi se obranili prava vera,
pravi nauk in prava morala, ki temeljijo v »uradnem« nauku cerkvenega
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uciteljstva, ki je bil sprejet v nekih drugih casih, v drugih razmerah in
izrazen v drugih miselnih sistemih in pojmovnih kategorijah (paradi-
gmah). Za Grmicevo teolosko razpravo stoji drugacen koncept, pri-
zadevanje, izhodisce v posredovanju nauka, tisto namrec, da je treba
teologijo (nauk) »posodobiti«, azurirati (aggiornamento) (Grmi¢ 1980,
53-55), spremeniti, prilagoditi tako, da bo nagovarjala sodobnega ¢lo-
veka in mu ustrezala po nacinu misljenja in dojemanja ter v soglasju
s konkretnimi zivljenjskimi razmerami, v katerth se nahaja. Grmicevo
teologijo je tako mogoce uvrstiti v t. i. »kontekstualno teologijo« iz vec
razlogov. Najprej zato, ker izhaja iz novih spoznanj, odkritij, metod,
zahtev in pricakovanj — ti jo tudi pogojujejo — ki jih je vzpostavil drugi
vatikanski cerkveni zbor v svojih dokumentih, predvsem s konstitucijo
o Cerkvi v sedanjem svetu. Dalje zato, ker izhaja iz splosnega civilizacij-
sko-kulturnega konteksta sodobnega globaliziranega sveta z vsemi po-
zitivhimi pridobitvami in tudi negativnimi pojavi. Ne nazadnje pa tudi
zato, ker izhaja iz konkretnega in specificnega konteksta t. i. socialisticne
druzbene stvarnosti v Slovenji po drugi svetovni vojni. Osnovno vodilo
njegovega teoloskega snovanja je bilo, da mora teologija biti v sluzbi
cloveka, sluziti mora ¢loveku kot pot, pomo¢ v kakovostnejse zivljenje
v tem svetu. V tem pogledu pravi: »Teologija se mora varovati, da bi bila
‘papirnata’, ki bi skrbela le za pravovernost, ne pa tudi za relevantnost,
ki ne bi skrbela za to, da bi bila v resnici v sluzbi ¢loveka in mu odgo-
varjala na njegova bivanjska vprasanja. Enako velja za Cerkev in njeno
poslanstvo na sploh.« (Grmic¢ 2000, 63) Ni mu torej §lo prvenstveno za
to, kaj je resnica sama v sebi in kaj je samo v sebi prav, za idejni in mo-
ralni dogmatizem (Grmic 1992, 200-202), temvec za to, koliko to sluzi
cloveku, da bi se mogel bolj pocloveciti. Enako o posodabljanju velja
tudi za Cerkev. Ne nepomembna je bila pri tem stalis¢u tudi Grmiceva
osebna izkusnja predkoncilske cerkvene institucije (s pojavi, kot so do-
gmatizem, monarhianizem, klerikalizem, paternalizem pokonstantinske
dobe ...), ki jo je sprejemal v mladosti v domaci zupniji in v cerkvenih
institucijah, kjer se je Solal. Ta cas je v veliki meri zaznamoval njegovo
(permanentno) kriticno drzo do Cerkve in iz nje izvirajoco zahtevo po
reformi v smislu, da naj Cerkev postane Zivo obcestvo kot v prvih k-
scanskih casih oziroma da zazivi kot »bozje ljudstvok, kakor uci drugi
vatikanski koncil, ki je tako v izrazu kot po vsebini prevladujoca tema v
protestantski ekleziologiji. (Protestantski katekizem 1995, 324)
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2. K ¢loveku usmerjena teologija

Iz omenjenih predpostavk lahko ponovno poudarimo temeljno narav-
nanost Grmiceve teologije, to je usmerjenost k ¢loveku. Vecina njegovih
razprav in monografij ima antropoloski znacaj izrazen ze v naslovih, npr.
Teologija v siuzbi Joveka (1975), Humanizem — problem nasega casa (1983),
Kristjani pred izzivi casa (1992), V" dubn dialoga: za cloveka gre (1986), Resnica
iz ljinbezni (1979), Lskanje in tveganje (1975), Zivijenje iz npanja (1981) in dru-
ge. Grmiceva teologija ni nikjer golo in suhoparno, Solsko razpravljanje,
ki bi imelo samo v sebi namen in cilj. Ni kaksen teoloski larpurlartizem,
temve¢ hoce biti vedno angazirana, za cloveka in k cloveku naravnana
teoloska razprava in teoloski razmislek. To velja tudi za njegove teoloske
ucbenike. Od teh nekateri v zacetni fazi (potem pa vse manj) sledijo
sholasti¢ni metodi in predstavljajo katoliski (kr$canski) nauk in verske
resnice, nikjer pa teologija ni podana, predvsem pa ni bila predstavljena
Studentom kot sama v sebi »resni¢na«, temve¢ vedno v odnosu do ¢lo-
veka, kot odgovor na ¢lovekovo sprasevanje in iskanje. In $e to iskanje
in ogovarjanje konkretnega, in ne abstraktnega cloveka. Izhodisce in na-
slovnik Grmiceve teologije nista Bog in ¢lovek sam v sebi, ni Bog in ne
abstraktni ¢lovek, temve¢ vedno konkretni, zivi clovek in zivi Bog (Lk
20,37-38). V tem pogledu je bila Grmiceva teologija po vsebini in metodi

dialosko obravnavana in posredovana ter naravnana dejavnost.

Do tega »zivega cloveka« ni prihajal le po srecanjih in razgovorih z ljud-
mi — ne smemo pozabiti vloge in v zvezi s tem pomena dialoga, ki se
je odvijal med marksisti in kristjani v Sloveniji v Sestdesetih letih in v
katerem je bil Grmi¢ med pomembnimi udelezenci tudi ekumenskih
srecanj med evangelicani, binkostnimi in katoli¢ani v Prekmurju in Ma-
riboru — temvec¢ tudi po spremljanju sodobnih miselnih in filozofskih
tokov ter odkritij in spoznanj humanisticnih znanosti. Filozofije so bile
sploh vedno nujno orodje teologije oz. teologij. Ceprav spadajo filo-
zofije v teoloskem diskurzu med spreminjajoce se elemente (philosophia
ancilla theologiae), so kljub temu neizbezne. Zaradi njih je teologija lahko
nekaj zivega, je sposobna nagovarjati cloveka in mu posredovati nespre-
menljive ali nikoli v celoti zaobsegljive verske skrivnosti. Obenem pa
je sama spremenljiva, kar omogoca posodabljanje teologije. »Vsaka re-
snicna teologija vsebuje absolutne in relativne sestavine.« (Grmic¢ 1975,
28) Med absolutne gotovo spadata Bog in Kiristus, relativnost pa ji
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dajejo filozofski in miselni vzorci, pojmi, s pomocjo katerih se abso-
lutna vsebina posreduje, tako da postane sprejemljiva in dostopna »za
ljudi neke duhovne situacije«. Zato ostaja na primer vprasanje, kako naj
danes »najprimerneje izrazimo, da je Kristus odresenik, ki v polnem
pomenu osvobaja in budi ¢loveku upanje« (28). Teolosko izrazanje bo
vselej omejeno, lahko tudi mnogotero, a le tako bo sodobno. Teologija
je sodobna tudi zato, ker je prehodna, kakor je njeno izrazno orodje in
svet, v katerem nastaja, prehodnega znacaja. Drugace povedano, to, kar
je v teologijo privzeto iz filozofije, katerekoli Ze, je clovesko in relativno,
saj se nenehno spreminja, razvija, posodablja, pa tudi zamira in odpada
(razen zmoznosti filozofiranja samega). Tisto, kar je absolutno, pa ved-
no ostaja. Ceprav je treba priznati, da tudi tega absolutnega ni mogoce
1zraziti drugace kakor s cloveskimi, torej omejenimi in konénimi pojmi
in predstavami (Grmic¢ 1979, 118-123).

3. Verovanje med vero in nevero, dinamicnost vere

Eno od temeljnih in vedno znova se pojavljajocih vprasanj in tematik
v Grmicevih teoloskih razpravah se nanasa na vprasanje vere in vero-
vanja v najrazlicnejsih vidikih in povezavah. Gre seveda za vprasanje o
verovanju v Boga in Bogu. Ta tematika in njena »razresitev«, pojasni-
tev in razgrnitev kot bivanjska oziroma zivljenjska opredelitev ¢loveka
pri Grmicu ni v prvi vrsti osredinjena na dokazovanje Boga in iskanje
dokazov ali razlogov za obstoj Boga, to je le mimogrede (52-55), tem-
ve¢ predvsem na clovekov osebni odziv, odgovor na »dejstvo«, da Bog
je. Razbrati se da, da Grmic¢ ne dvomi o obstoju Boga, ne dvomi in
ne postavlja pod vprasaj Bozje presezne resnicnosti in njegove hkratne
imanentne navzocnosti v svetu. (Grmic¢ 1992, 103-105) To je obne-
bie, izhodis¢e, ki dolocuje vse njegovo razpravljanje. Cetudi Bog zanj
obstaja kot nedoumljiva in neizrekljiva Skrivnost (Grmic¢ 1979, 63), do
katere vodi toliko poti, kot je ljudi, nas — v sistematicnem povzetku na
razumski ravni — k njemu pripeljeta via pogitiva (pozitivna teologija) in via
negativa (negativna teologija), na praktic¢ni zivljenjski ravni pa via mistica
ali zivljenjska izkusnja, ki vkljucuje tako lepe in svetle strani kakor tudi
temne in tezke plati zivljenja (65—-70). Kljub filozofiji in paradoksno
tudi v teologiji »mrtvega Boga« (predvsem protestantski), kakor se je
v razlicnih miselnih tokovih pojavljala v 19. in 20. stoletju ter dosegala
svoj visek v obliki teoreticnega in predvsem prakticnega ateizma, bi pri
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Grmicu tezko nasli trditev o neobstoju Boga. Bolj kot to so v ospred-
ju vselej teznje o precis¢evanju predstav in podob o Bogu ter spreje-
manje zanikanja Boga s strani ateisticnih ideologij in avtorjev kot izziv
teologiji in vernemu cloveku, da se odvrne od napacnih in vse prevec
cloveskih predstav (antropomorfizmov) o Bogu (Grmic¢ 1979, 55-59;
Grmic 1975, 474-500). To $e posebno velja po eni stani za individualne,
z osebno zgodovino pogojene in pridobljene predstave in Zelje, ki jih
pogojuje izkrivljen in pogosto ponesrecen (patoloski) osebnostni (du-
Sevni) razvoj posameznika, po drugi pa za v strukture in sisteme verskih
institucij »vgrajene« teznje po obvladovanju in nadziranju posameznih
vernikov in celotnega vernega obcestva ter gospodovanju nad njimi. O
ateizmu kot izzivu za teologijo in vso osebno in cerkveno versko prakso
je drugi vatikanski koncil ugotovil, da »moremo ateizem pristevati med
najresnobnejsa dejstva sedanjega c¢asa in je treba o njem kar najskrbneje
razpravljati« (SC 19).

Stevilne Grmiceve razprave, ki se neposredno ali posredno nanasajo na
tematiko ateizma (in so v evropskem prostoru v precejs$nji meri nastaja-
le iz dialoga med kristjani in marksisti), izzvenijo v tri ugotovitve: 1. da
je ateizem nekaj, kar se v taki ali drugac¢ni obliki uveljavlja v vsakem clo-
veku; 2. da je v tem smislu mogoce govoriti o ateizmu vernih, prav tako
pa v nekem smislu tudi o veri ateistov. (Grmic¢ 1975, 516-528; 1979,
406—47) Cerkev in verni nosijo »nemajhen delez« krivde za nastanek in
razmah sodobnega ateizma. (CS 19,3) Ateizem skupaj s sekularizacijo
ali znotraj sekularizacije, katere fenomen dejansko je, predstavlja izziv
za kr$cansko skupnost. Izziv v tem smislu, »da je sodobna sekularizacija
v veliki meri priblizevanje k pristnemu, prvotnemu krscanstvu (Trste-
njak 1975, 131). Sekularizacija izziva kr§¢anstvo, naj se zamisli v svoje
bistvo in ga uresni¢i v nasem casu. Treba je le pravilno presoditi to
znamenje casa, brez vseh predsodkov, v luci evangeljskega oznanila.«
(Grmic 1979, 28)

Ob dejstvu, da se Grmic razen na lastno izkustvo o Bogu opira na ra-
zumske ugotovitve velikih mislecev in vernikov tako iz zgodovine (sv.
Avgustin, Pascal) kakor iz teoloske sodobnosti (K. Rahner) (Grmic
1981, 17), ko ugotavlja, da je clovek v svoji biti temeljno naravnan na
presezno, to je na Boga, ki se mu svobodno razodeva, clovek ga pa v
svoji svobodi tudi sprejema, Bog sam ni vprasljiv. Vprasljivost obstaja
na strani ¢loveka. Zato velja: »Seveda se mora clovek za odgovor na
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bozji nagovor svobodno odlociti, se pravi, da se mora svobodno odpreti
bozjemu ogovoru, kar se lahko zgodi samo po milosti kot ‘transcen-
dentalnem razodetju’« (Grmic 1981, 17; Rahner 1963, 81). V osnovi je
vsak ¢lovek ravno kot ¢lovek zmozen Boga. Zaradi mnogih dejavnikov,
notranjih in zunanjih, ki nanj vplivajo, se v njem uveljavljajo tudi odpor,
zanikanje in prezir do Boga. Vendar velja splosna ugotovitev, da je treba
biti zelo previden pri ocenjevanju drugih, ko gre za njihovo osebno ate-
istitno/versko drzo in trditve, saj se za deklariranim ateizmom najpogo-
steje skriva le zavracanje napacne predstave o Bogu. Seveda pa ni v tem
pogledu nikoli ¢isto izkljucena moznost lastne krivde, kadar je ateisticna
drza posledica gresnega zivljenja in nepripravljenosti za spreobrnjenje.
(Grmi¢ 1975, 508-559) Ateizem je na neki nacin »negativna teologija,
z zanikanjem pritrjuje temu, kar je. Ko zanika »taksnost« Boga, afirmira
njegovo drugacnost. Bog je dejansko popolnoma Drugi in drugacen.
Tudi njegovo bivanje je z vidika ustvarjenih stvari nebivanje, kakor bi
rekel mojster Eckhart, saj ne biva (eksistira) na isti ravni, kot bivamo
mi in bivajo ustvarjene stvari. Kljub taki transcendentnosti pa je vendar
prisoten, imanenten vsemu, kar je. Kljub spoznanju, »da je Bog nekdo
drug, kakor je clovek, da bozje misli niso nase misli in nasa pota ne
bozja (Iz 55,8) [...] pa je hkrati [...] Bog vendarle imanenten v svetu, da
med njim in svetom, ali Se bolje, ¢lovekom le ni takSnega prepada, vsaj
ne nepremostljivega prepada.« (Grmi¢ 1981, 11)

Bolj kot na teoreti¢ne razprave in poskuse samodeklariranih ateistov, da
bi utemeljili svoj ateizem z dokazi o neobstoju ali nemoznosti obstoja
Boga, se je Grmic oziral na »negativni ateizemy, na splosno klimo v
druzbi, na »svet brez Boga« (1975, 525-528). Med znamenje casa spa-
dajo stanje, polozaj, vzdusje, kakor da ni Boga. To vzdusje, ki ga je D.
Bonhoffer opredelil kot »areligiozno dobo« in je seveda v specificnih
okolis¢inah vsiljene in nacrtne druzbene ateizacije veljalo v vseh drza-
vah, kjer so komunisténe partije izvajale totalitarno oblast, ravno tako
pa v vseh drugih totalitarnih rezimih 20. stoletja, se je spajalo z globalno
sekularizirano klimo, v kateri vera v Boga nima skoraj nobene vloge niti
v javnem druzbenem Zivljenju niti — kot se zdi — v osebnem zivljenju lju-
di. Druzbeno stanje je posvetno, »brezbozno«.” V tej klimi se zastavlja

? V danasnjem postmodernem stanju sveta se zdi, da religioznost ne izginja, dobiva

le drugac¢ne razseznosti in oblike. Razlika med vero (vernostjo) in religijo (religio-
znostjo) je ocitna.
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vprasanje, kako v svetu brez Boga ziveti z Bogom. Za kristjana in za
Cerkev se vprasanje glasi, kako Ziveti evangelij, kako Ziveti s Kristusom
in biti v sluzbi Bozjega kraljestva, ki ga je on oznanjal in zivel v svojem
¢asu in velja za vse case.

4. Resni¢ni in navidezni humanizem

Pogosto uporabljena paradigma oz. pojem, ki ga uporablja z vso njemu
lastno vsebino vred, je humanizem. Pojem ima tako svoje filozofsko in
od prejsnjega stoletja teolosko ozadje in zgodovino.

Grmic¢ humanizma, ki ga sicer poudarja, ne razume v izkljucno imanen-
tnem smislu, ki izkljucuje Transcendenco. Kakor tudi ¢loveka ne razume
enodimenzionalno, se pravi zgolj v zemeljske, druzbene in kozmicne ka-
tegorije zapleten pojav, temvec kot presezno bitje, ki sicer trdno stoji v
svetu, a je nepreklicno naravnano na Presezno, na Boga. Zunaj Boga in
mimo Boga ¢loveka ni. Tak clovek preprosto ne obstaja. Zato tudi pravi,
celoviti humanizem obsega tako naravno, zemeljsko, stvarjenjsko kakor
tudi nadnaravno, nadstvarjenjsko, bozjo razseznost. (Grmic 1983, 41)

V tem pogledu seveda velja, da je vse naravnano na cloveka, a hkrati
vse naravnano na Boga. Ali drugace, ¢lovek ne Zivi in ne obstaja brez
Boga, a tudi Bog ne obstaja brez ¢loveka, ki mu je Stvarnik in odresenik
in dovrsitelj. Za podrobno razlago te trditve na tem mestu ni prostora.
Vsa cloveska, druzbena dejavnost je usmerjena na cloveka, je v skrbi
in sluzbi ¢loveka. Toda ne kaksnegakoli ¢loveka, ampak cloveka, ki ima
vedno kaj opraviti z Bogom. Tudi teologija, govor o Bogu, je najtesneje
povezana tudi z govorom o ¢loveku. Ni mogoce govoriti o Bogu, ne da
bi hkrati govorili o ¢loveku. Zato tudi ni mogoce govoriti o ¢loveku, ne
da bi se dotikali govora o Bogu. (Grmic 179, 53)

Vsak poskus ali skusnjava loc¢evanja enega od drugega oziroma redu-
ciranja, izkljucevanja enega od drugega in preziranja, zapostavljanja ali
negiranja drugega in absolutizacija enega na racun drugega vodi v raz-
vrednotenje, »unicenje, izpraznjenje obeh. To velja predvsem za hu-
manizem. Ekskluzivisticni, redukcionisticni, brezbozni humanizem, ki
nezavedno ali iz pozabljivosti odpravi Boga in racuna »sam s sabog,
se slej ko prej obrne v lastno nasprotje. Iz skrbi za ¢loveka, iz dela za
»Clovekov blagor« postane sistem za unic¢evanje cloveka samega (voj-
ne, znanstvene pridobitve, medicinski in drugi inzeniringi, prenatalna
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diagnostika, evtanazija, potrosniska industrija itd.). Absolutni humani-
zem se sprevrze v antthumanizem. Prav tako pa je teologija, ki absolu-
tizira Boga (¢eprav je Bog edina in resni¢na Absolutnost) in ga osami v
samega sebe, ne da bi ga dojemala v dialogu s ¢lovekom in s svetom, v
katerem v resnici je (Troedini Bog je absolutno dialoska resni¢nost, vse-
kakor na presezen nacin, pa vendar dosegljiv ¢loveku), »izprazni« Boga
samega in ga naredi cloveku tujega, nedostopnega, odvecnega. Pri tem
seveda velja, da s tem Boga samega ne more »prizadeti«, njemu samemu
ne more $kodovati, skoduje lahko le ¢loveku. In teologizem se spremeni
v antihumanizem.

5. Biti v svetu, a ne od sveta — kristjan in Cerkev v sluzbi ¢loveku

Kot odgovor na izzive ateizma in njegovih posledic je mogoce razu-
meti vecino, ¢e ne ze vsega Grmicevega teoloskega ustvarjanja. Stanje
sveta »brez Boga«, v katerem se ne racuna ve¢ na Boga, v katerem je
Bog neuporabna hipoteza, za nekatere celo skodljiva hipoteza, je oblika
radikalne sekularizacije, ki se nagiba v sekularizem. Ce je sekularizacija
$e odprta za drugacno in Drugega, za Boga in njegovo navzocnost v
svetu ter je Bog, posebno za cloveka, »potreben«, ¢eprav ni vec¢ upora-
ben (Grmic 1979, 19-28), pa je sekularizem kot ateizem svet in ¢loveka
hermeti¢no zapsl vase in izkljucil vsako priznavanje obstoja in moznosti
drugacnosti Drugega. S takim sekularisticno ateisticnim svetom Grmic
ne stopa v dialog, ker ne predstavlja nobenega pozitivnega izziva. Izziv
ostajata za kristjana sekularizacija in zaskrbljeni ateizem, kadar se ta us-
merja v horizontalnost k svetu in k ¢loveku, torej v ideji, dejavnosti in
skrbi za cloveka in za svet.

Horizontalnost ali usmerjenost k izgradnji boljsega sveta in boljse druz-
be pa tudi — ali predvsem — usmerjenost k cloveku, da bi vsak Zivel pol-
no, v vseh razseznostih cloveka vredno zivljenje, je po Grmicevo tista
skupna raven, ki druzi vernega kristjana in krs¢anstvo sploh s sodobno
sekularizirano stvarnostjo. Zato govori o horizontalnosti kot temeljni
krscanski zivljenjski usmeritvi. (Grmi¢ 1983, 123) Ta je zasnovana na
Kristusovi zivljenjski drzi, ko je bil ves zavzet za sluzenje ¢loveku in se
povsod v svetu (v naravi in v ¢loveskih stvaritvah) ob dozivljanju lepo-
te in dobrote cutil doma. Zato pravi, da »verovati v Kristusa se tedaj
pravi jemati cloveka z vsemi razseznostmi njegovega bivanja resno in
prav vrednotiti vse, kar spada k cloveku, kar pospesuje njegov razvoj
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in njegovo uresnicenje sredi vsakdanjega zivljenja in dela in mu na tak
nacin odpira $ir§a obzorja« (126). K uresnicevanju kakovostnega ziv-
lienja na svetu je poklicana tudi Cerkev. Njena naloga je, da na svetu
gradi bratsko obcestvo vsestransko bogatega zivljenja vernih. »Cerkey,
ki naj nadaljuje Kristusovo odresenjsko poslanstvo in oznanja bozje
kraljestvo svetu, si mora tedaj prizadevati, da ¢im popolneje uresnici v
svoji ureditvi svobodo, bratstvo in enakost, da uresnici ljubezen, tako
da bo lahko vsak njen ¢lan v njej nasel sebe in zazivel v njej kot oseba,
kot tisti, ki ga Bog klice ‘po imenu’.« (130) Sprememba sveta je s tega
vidika »nedvomno naloga kristjanov, ¢eprav se ne morejo omejiti samo
na ekonomsko, politi¢no, socialno ali kulturno podrocje, tako da bi od-
prtost nasproti absolutnemu povsem zanemarili« (131). Grmi¢ v osnovi
zagovarja in interpretira kr§cansko zivljenje in naloge vernih in Cerkve
kot horizontalnost, v kateri je obenem mesto za vertikalnost. Lahko bi
rekli horizontalnost zivljenja da, horizontalizem ne. Enako velja glede
sekularizacije: sekularizacija da, sekularizem ne. Meja med enim in dru-
gim zivljenjskim slogom je seveda zelo ozka in vernik lahko zdrsne v
stanje, ko se izgubi v svetu. Po drugi strani pa lahko izstopi iz sveta v
navidezno varnost ter se tako izogne temeljni poklicanosti, da bi bil »sol
zemlje« in »luc sveta« (Mt 4,16; 5,13).

Zavzetost za svet ali sluzenje cloveku, kar zajemata profana izraza hori-
zontalnost in sekularizacija, ima svojo teolosko utemeljitev v inkarnaciji
in Bozji imanenci. Takole pravi, ko se opira na Chardina: »Osnovno
versko dejstvo v kricanstvu je, da je Bog postal clovek. Tako zagovarja
kricanstvo na poseben nacin bozjo imanenco. Boga ni mogoce iskati
‘zunaj usveta, temvec v svetu, posebno $e v ¢loveku. Kr$¢ansko verstvo
veruje v cloveskega Boga. Tostranstvo in onstranstvo, imanenca in tran-
scendenca, cas in vecnost niso nikakt$ne alternative. Vera v identiteto
Boga s krizanim Kristusom pomeni, da je Bog v svoji bozanskosti ¢lo-
veski, da je v svoji oddaljenosti blizu in se je z nami ljudmi povezal v
veéni zvestobi.« (1975, 39) »Clovek se z Bogom srecuje v svetu in po
posameznih stvareh v njem, srecuje se v cloveku in po njem, in sicer
ne samo zato, ker so clovek in stvari bozje delo, odsev Boga, temvec se
bolj zato, ker se je Bog v Kristusu z njimi povezal in so tako postale na
neki nacin zakrament, kakor je Kristus prazakrament. Bogu ni mogoce
sluziti, ne da bi hkrati sluzili cloveku, svetu. Od sluzbe ¢loveku — ljubez-
ni do ¢loveka — je odvisno zvelicanje. Kr$canstvo ne pozna alternative
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med horizontalnostjo in vertikalnostjo, med akcijo in kontemplacijo.
Nasprotno: veckrat je vtis, kakor bi slo Kristusu le za horizontalnost
in akcijo.« (Grmic 1979, 192) V Grmicevi misli in s temeljnimi svetopi-
semskimi in tudi krs¢anskimi paradigmami zaznamovanem prepric¢anju
je vse, kar je, zaznamovano z Bozjo navzocnostjo po Kristusu v Sve-
tem Duhu, tako da ves razvoj vesolja preko sedanjega stanja, ki ga sou-
stvarja clovek s svojo dejavnostjo, do popolne uresnicitve v eshatoloski
dopolnitvi, ko bo »Bog vse v vsemy, razodeva le razlicno intenziteto
Bozje prisotnosti. (Grmi¢ 1983, 132-33) Vir te vere so gotovo teoloske
vizije P. Theiharda de Chardina in pa Rahnerjeva nedale¢ od vzhodnih
cerkvenih ocetov navdihnjena misel, da je po odresenju ves svet in v
prvi vrsti clovek »potopljen« v Bozjo milost.

Tako ostaja Grmiceva razprava o sedanjem svetu in o druzbenih in
kulturno-civilizacijskih pojavih — kljub grehu, ki se uveljavlja v cloveku
in v druzbenih strukturah sveta — vendarle pozitivna, optimisti¢na. Ta
relativni optimizem raste in ga zaznamuje kr§¢ansko upanje. Sploh je
upanje ena od osrednjih tem v njegovih teoloskih razpravah, posebno
v sedemdesetih letih in pozneje. (Grmic¢ 1981) Izziv in sprozilec za ve-
liko temo o upanju je zagotovo mogoce videti v dokumentih drugega
vatikanskega koncila in sploh v upapolnem vzdusju, ki je vladalo v ¢asu
papeza Janeza XXIIL, teoreticno ozadje pa v filozofskih mislih E. Blo-
cha in teologiji J. Moltmanna ter politi¢ni teologiji ]. B. Metza.

Sklep

Teolosko je Vekoslav Grmic sledil skoraj vsem modernim teoloskim
tokovom v kr§canskem svetu. Enako je spremljal pojav mnogih filozof-
skih smeri, zacensi z eksistencializmom in personalizmom. Soocal se je
s kulturnimi in politicnimi dogajanji in gibanji ter vprasanji, ki so jih ta
zastavljala in na katera so skusala odgovoriti. Do vsega je bil pozitivho
kriticen. V vsem je videl izziv za teologijo in teolosko refleksijo in tako
za kr§¢ansko oblikovanje odgovora, za katerega je vedno iskal podlago
tudi v Svetem pismu, posebno v Novi zavezi. Nacelo, da se morata teo-
logija in Cerkev posodobiti, da bi lahko prepricljivo posredovali svoje
sporocilo, je bilo njegovo osebno vodilo, ki ga je »posvojil« iz koncilske
paradigme »znamenja ¢asa« (CS 4; 11; E 4; LA 14; D 9). Grmic teolog se
je dejansko »rodil« z drugim vatikanskim koncilom. Osvojil je duha kon-
cila in ga posredoval v slovenski teoloski prostor. V ta kontekst spada
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tudi njegova dialosko in ekumensko naravnana miselnost. Ni izpostav-
ljal razlik med drugacnimi, temvec je iskal tisto skupno in temeljno, kar
je na dnu in v osnovi vseh razlicnosti in razlik. Pri drugih je odkrival
tisto, ¢esar Se sami niso videli. (Grmic 1979, 176) V celoti gledano, je
manj iskal in poudarjal negativno, slabo, nesprejemljivo in nezdruzljivo.
Upal je, da bo poudarjanje dobrega, poclovecujocega, humanega mo-
ralno prispevalo ve¢ k sozitju, napredku in dobremu pri ljudeh kakor
pa odkrivanje nepravilnega, kazanje na zlo drugih, Zuganje in obsojanje
negativnega.

Medtem ko je do drugacnih kazal veliko mero spravljivosti, razumeva-
nja in kompatibilnosti, je bil do Cerkve kot institucije, ki ji je sicer sam
pripadal, pogosto neizprosno kriticen. Bil pa je tudi zagovornik Cerkve
(Grmic 1979, 233-250; 1986, 257-258; 1992, 187-227; 2000, 149-152).
Njegova kritika je temeljila na dejstvu, da je Cerkev sicer Bozje in ¢lo-
vesko delo, da pa je v svoji pojavnosti vendarle pretezno ¢loveska, zato
spremenljiva, nepopolna in gresna, »greh [se| uresnicuje ali uveljavlja
tudi v njej« (1986, 44), in torej potrebna prenove. Hotel je imeti »cisto
nevesto« (Ef 5,27), tako, ki ji drugi ne bi mogli ni¢esar o¢itati. Slo mu je

za Cerkev, kakor mu je Slo za cloveka.

Zavzeto je hotel, da se Cerkev prenovi tako, da bo postala za sodob-
nega cloveka uresnicitev evangeljskega krscanstva, se pravi, da bi bila
»instrument bozjega odresenja« za danasnjega cloveka, kar je zanj po-
menilo predvsem sodobni instrument. Nikakor Cerkev po vzorcih pre-
teklih zgodovinskih dob. »Predvsem pa se prenova ne sme nostalgicno
ozirati nazaj, temve¢ mora biti usmerjena v prihodnost, in sicer mora z
zaupanjem gledati v prihodnost. Biti mora realna, a se ne sme nikdar za-
dovoljiti s tem, kar doseze; |...] odloziti moramo okove obremenjenosti
iz preteklosti [...], ki jih je treba ozdraviti z iskrenim priznanjem krivde,
z obzalovanjem te krivde. Za slovensko Cerkev velja to prav tako kakor
za druge delne Cerkve in za vesoljno Cerkevi« (Grmi¢ 1979, 212)

Grmic¢ iskalec je bil do zadnjega neuklonljiv optimist, ¢lovek, ki je Zivel
iz upanja. To upanje je izrazal s svojim zavzemanjem za drugacno, bolj
evangeljsko in bolj koncilsko Cerkev, za drugac¢no druzbo od tiste, ki jo
je dozivljal, ko je odrascal, naposled tudi od tiste, v kateri je deloval in
po svoje sodeloval. (Lah 2006, 19)
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Grmic si je osvojil temeljno krs¢ansko duhovno in zivljenjsko razse-
Znost upanja in poguma, ki je navzoca v koncilskih tekstih. Iz moci upa-
nja izhajata njegova vztrajnost in ustvarjalnost do zadnjega. Zvestoba
lastni vesti tudi za ceno izgube polozaja in dobrega imena pri doloc¢enih
ljudeh. »Prebujena vest je zato najgloblja vernost in najzanesljivejsa pot
zvestobe tistemu, kar naj bi ¢lovek bil ali postal — lastni podobi, kakor
mu je pac dana kot naloga, poslanstvo za zivljenje in delo« (Grmic¢ 2000,
62). Vekoslav Grmic, clovek, teolog in mislec, ostaja kljub pomanjklji-

vostim simbol vernega, ustvarjalnega, doslednega, v ¢loveka in njegovo
sedanjo in prihodnjo sreco, iz katere se Bog ne sme izkljuciti, zazrtega

cloveka in profesorja.

Kratice

CS Pastoralna konstitucija o Cerkvi v sedanjem svetu
D Odlok o sluzbi in zivljenju duhovnikov

E Odlok o ekumenizmu

LA Odlok o laiskem apostolatu

Reference

Chardin, Theihard de. 1975. Bogje okolje.
Celje: MD.

Grmi¢, Vekoslav. 1975. Iskanje in tveganje
74. Ljubljana: Zalozba SDD.

———.1979. Resnica i3, [jubezni: kriticna razmis-
Jjanja. Ljubljana: Zalozba SDD.

— —— 1981. Zivljenje iz upanja: razprave in raz-
misljanja. Ljubljana: Zalozba SDD.

— — — 1983. Humanizem problem nasega lasa.
Trst: TT.

——=.1986.V dubu dialoga: za Hoveka gre. Lju-
bljana: ZD.

——— 1992. Kristian pred izzivi éasa. Maribor:
Mariborski tisk.

———.2000. Izzévi in odgoveri. Ljubljana: Za-
lozba Unigraf.

Lah, Avgustin. 2006. Vekoslav Grmic: teo-
log, profesor in skof, ki je ustvarjal, da bi
vse, posebno teologija bila v sluzbi ¢love-
ka. Bogoslovni vestnik 66: T-22.

Protestantski - katekizem.  1995.  Ljubljana:
Evangelicanska cerkev v Sloveniji.

Trstenjak, Anton. 1975. Kr$canstvo in se-
kularizacija sveta. Znamenje 5: 131-38.

Rahner, Karl. 1963. Hirer des Wortes.
Miinchen: Kosel.

175



176 O Edinost in dialg 73 (2018)

Pecatnik v obliki skarabeja z vgra-
viranim imenom Tutmozisa I11., ki
ga obdajata krilata son¢na diska.

Najdisce: obmocje Hebrona (?)
Mere: 1,79 x 1,26 x 0,8 cm

Inv. st.: 40

Datacija: mlajsa Zelezna doba
(945-716 pr. Kr.)

Foto: Tomo Jesenic¢nik _
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor '

Opeka z besedilom v klinopisu

1. [d AG-ku-dur-ri]-SES

2. [LUGAL ba-bi-i]-luKT

3. [za-ni-in E-SA]G.IL

4. [4 E-Z1.D]JA DUMUNITA
5. [a-$a-re-du $a dA]G-A-SES
6. [LUGAL ba-bi-i-luKT]

1. Nebukadnezar,

2. kralj Babilona,

3. zascitnik Esagile

4. in Ezide, najstarejsi sin
5. Nabopolasarja,

6. kralja Babilona.

Najdisce: neznano

Mere: 7,8 x 8,3 x 2,8 cm

Inv. st.: 116

Datacija: novobabilonsko obdobje
(605-562 pr. Kr.)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor




Denis Poniz

Poezija Stanka JaneZi¢a na preseciscih
sodobne slovenske zgodovine

Povzetek: Profesor ekumenske teologije dr. Stanko Janezic je bil tudi pomemben
literarni ustvarjalec z bogatim opusom proznih in pesniskih besedil, ki so nastajala
od pesniskega prvenca Romar s kitaro (1951) pa vse do poslednje zbirke, objavljene
pred smrtjo, Med genidjo in nebom (2010). Avtor besedila, ki Zeli orisati njegovo pesnisko
pot, je bil od sredine osemdesetih let profesorjev prijatelj in sogovornik, spremljal je
njegovo pesnisko delo in napisal nekaj spremnih besed v pesniske zbirke. Prav zaradi
tega razprava ne more biti samo strogo znanstveni vpogled v pesniski opus, ampak
skusa opisati tudi cloveske vezi, ki so prerasle v pristno prijateljstvo. Pri tem pa iz-
postavljamo kvalitete Janeziceve poezije, predvsem njene temeljne pomenske kroge,
religiozno poezijo, domoljubno poezijo, ki je nastajala kot odmev na prelomne zgo-
dovinske dogodke, ter refleksivno intimno poezijo, v kateri pesnik izpostavlja svojo
zivljenjsko pot, preizkusnje na njej in svoj pogled na svet. Posebnosti in estetske kva-
litete Janeziceve poezije pa so predstavljene z znacilnimi odlomki iz pesmi vseh treh
pomenskih krogov.

Klju¢ne besede: Stanko Janezi¢, poezija, domoljubje, slovenska zgodovina

Summary: Dr Stanko Janezit, a professor of ecumenism, was an important literary artist with
a rich opus of prose and poetry. Romar s kitaro /Pilgrim and his Guitar] (7957) was bis
poetic debut, and Med zemljo in nebom /In Between Earth and the Sky/ (2070) was bis
last collection before he died. The author of the text that depicts JaneZic’s journey in poetry was the
artist’s friend and confidant from the 1980s. He followed the artist’s poetic works and wrote a few
Jorewords for his poetry collections. This is why this discussion is not merely a scientific insight into
Janezic’s poetry opus but describes human ties which developed into a gennine friendship. The focus of
the discussion are the qualities of Jane$ics poetry, and especially its fundamental conceptual circles,
namely religions poetry, patriotic poetry as an echo to pivotal bistoric events, and reflexcive and intimate
poetry in which the poet put in the foreground bis life path along with its challenges and his view of
the world. The peculiarities and aesthetic quality of Jane$ics poetry are represented by extracts from
poems from all three conceptual circles.

Key words: Stanko Janegic, poetry, patriotism, Slovene history
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Razmisljanje, ki bo v svoje sredisc¢e postavilo pesniski opus profesorja
teologije, misleca in pesnika Stanka Janezica, ne more biti samo znan-
stveni diskurz, nacelna in sistemati¢na znanstvena razprava o njegovi
poeziji, njenih oblikovnih in vsebinskih razseznostih in mestu v sodobni
slovenski knjizevnosti, ampak mora vkljucevati tudi bolj oseben nacin
pisanja. Razlogov za tako »hibridno« pisanje je kar nekaj: ceprav je mo-
goce o poeziji pisati na strogo znanstveni nacin, uporabljati metode in
spoznanja literarne teorije, pa je presezek, ki ga prinasa vsako pesnisko
besedilo, nekaj, glede cesar je literarna znanost ze veckrat ugotovila, da
se izmika znanstvenemu diskurzu in predstavlja tisto neizrekljivo jedro,
ki ga imenujemo »umetnost«. Vsak znanstveni diskurz o poeziji je zgolj
priblizek, je zgolj poskus v drugi, empiri¢ni govorici opisati nekaj, kar
je subjektivno, s tem pa enkratno in neponovljivo. S tem ko znanstve-
ni diskurz odpre in razgrne dolocene znacilnosti neke poezije, se mu
prikrijejo druge, za to poezijo morda enako pomembne. Drugi razlog
za pisanje, ki se ne bo moglo izogniti osebnemu odnosu do te poezije,
pa je skrit v dejstvu, da je Stanko Janezi¢ pesnik, ki svojega pesnjenja
nikoli ni povsem locil od teoloskega razmisleka, od spoznanja, da je
svet Stvarnikovo delo in da smo v tem svetu s Stvarnikom povezani na
nesteto nacinov; poezija je samo eden od njih, je samo ena od poti, ki
vodijo od cloveka k Bogu. Misel o »bozanski iskri«, ki je jedro vsakega
pesniskega sporocila, je v Janezic¢evi poeziji prisotna od zacetnih pa vse
do sklepnih pesmi.! To ne pomeni, da je Stanko Janezi¢ pisal zgolj in
samo »religiozno« poezijo, nasprotno, velikokrat ga je pesniski navdih
pripeljal v mnoge druge pokrajine duha, a v temelju vecine pesmi lahko
vedno odkrijemo njegovo globoko in ¢isto vero, ki jo kot teolog izreka
skozi teoloski, a ker je tudi pesnik, zagotovo tudi skozi pesniski nacin
oblikovanja in estetskega zapisovanja najglobljih, najbolj intimnih oseb-
nih custev in odnosa do sveta ter zgodovine, ki sta ga dolocala. Tretji in
nemara najbolj usodni razlog za »hibridnost« tega zapisa pa je dejstvo,
da sem s Stankom Janezicem prijateljeval in sodeloval dolgo vrsto let,
pri tem pa vstopil v njegov pesniski svet na poseben nacin, ne samo

' Obc¢utenje Bozje vseptisotnost je pesnik morda najlep$e ubesedil v verzih iz pe-

smi Se te bo klical (zbirka Bogja obzorja, 1990): »Ti si nase Jutro, / ti si na$ Dan, /
Gospod, / in nase zivljenje.«
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kot (kriticni) komentator, ampak predvsem kot sogovornik. To dolgo-
letno prijateljstvo, o katerem si upam trditi, da je bilo navdihujoce za
naju oba, je dolo¢ilo tudi obseg in globino tega razmisljanja. Ko znova
razmisljam o vseh srecanjih, pogovorih in iskrivih dialogih s pesnikom,
ne morem, predvsem pa nocem ostati samo na ravnini suhoparnega
analiziranja posameznih Janezicevih zbirk in pesmi v njih, ampak se jih
zelim dotakniti kot besedil, ki odpirajo mnoge spomine in asociacije
na cas, v katerem je pesnik ustvarjal. Pri tem seveda mislim na njegovo
zivljenjsko pot, katere vecji del se je odvil v dramati¢nih casih sloven-
ske povojne zgodovine, zaznamovane s totalitarizmom, enoumjem in
izklju¢evanjem vernih ljudi iz javnega zivljenja. To je bil ¢as »posebnih
preizkusenj«, kakor se je sam izrazil v enem od Stevilnih pogovorov.
V tem casu poezija, kakrsno je ustvarijal Janezi¢, ni bila ne zazelena ne
priznana, saj je govorila o ljudeh in dogodkih, ki so mislili s svojo glavo
in se niso uklonili kolektivni histeriji. Pesnik pa je moral kar nekaj let
preziveti v eksilu, ki je zaznamoval njegovo zgodnjo poezijo, a odmeve
domotozja in grenkobe v tujem svetu lahko najdemo tudi v kasnejsih
pesmih in zbirkah.

II.

Ko sem ga osebno spoznal v poznih osemdesetih letih — takrat sem po
spletu okolisc¢in predaval na Pedagoski fakulteti mariborske univerze —
je oklep totalitarizma ze pokal, nakazovale so se spremembe, ki so se
sklenile z osamosvojitvijo in oblikovanjem suverene nacionalne drzave.
Ta prelomni ¢as je kot vsi podobni ¢asi dolocal, kako se bodo ljudje, ki
so hoteli pretrgati popkovino s totalitarno drzavo in enopartijskim re-
zimom, poskusali organizirati in kako bodo oblikovali novo pot. Ker je
slovensko nacionalno zgodovino od renesanse naprej dolocala in v ve-
liki meri usmerjala pesniska beseda, saj je literatura nase prevzela breme
in odgovornost drugih institucij, ki jih kot narod brez lastne drzave nis-
mo imeli in nismo smeli imeti, je to vlogo poezija udejanjila se posebe;j
intenzivno v ¢asu pred osamosvojitvijo.” Ni¢ novega ne bom napisal, ce
dodam, da je tako cutil in Zivel svojo poezijo v tistem casu in kasneje

> Ker se mnozijo poskusi, da bi slovensko osamosvojitveno pot ¢im bolj margi-

nalizirali, nimamo nobene razprave o tem, kako je v osamosvojitvenem procesu
sodelovala literatura, katere teme in motivi so bili v ospredju in kaksen je pomen te
literature za danasnji cas.
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tudi Stanko Janezic. V pesmi Knjige iz zbirke Slovenske Zalostinke in hvalnice
(1989, 30) so tudi verzi:

In beseda je zvenela
po slovenskih izbah
kakor klic preroka
in v stca vlivala

upanje in moc.

Dvoje je bistveno: slovenska beseda je »zvenela po slovenskih izbah,
bila je torej vezana na kmecko prebivalstvo, ki je bilo do dvajsetega sto-
letja v vecini. Kakor Janezi¢ izpostavlja v mnogih pesmih, je to kmecko
prebivalstvo nosilo najvecje breme v ¢asu med vojno, po drugi svetovni
vojni pa ga je revolucionarni teror videl kot najvecjega sovraznika in ga
tako tudi obravnaval. Zato sta bili beseda in Beseda tisto, kar je ljudem
dajalo »upaje in moc, bili sta torej ve¢ kot samo sredstvo za komunika-
cijo in znamenje vere, imeli sta preroski znacaj. Ne nazadnje, kakor to
upesnjuje Stanko Janezic, je bilo kmetstvo temelj slovenskega naroda in
varuh njegovega prezivetja. Saj ni nakljucje, da je velika vecina pesnikov
in pisateljev iz devetnajstega in prve polovice dvajsetega stoletja priha-
jala iz kmeckega okolja.

III.

Politi¢ni in kulturni procesi, v katerih se je konec devetdesetih izobli-
kovala nacionalna bit, so z enako mocjo zaposlovali pesnika in teologa,
in ¢eprav moram priznati, da je moje teolosko znanje zelo skromno, pa
lahko vseeno zapisem, da sta se v tedanji poeziji ti dve Janezicevi de-
javnosti prepletli in oplajali druga drugo: teolosko znanje je navdihnilo
marsikatero pesnisko besedilo, mu podelilo vizionarski pogled, ki ga
je ohranjal in razvijal tudi v kasnejsih pesmih in zbirkah, vse do svoje
smrti. Mogoce je, o tem bodo sodili poklicani, nanj kot pesnika poleg
vere v dobrega in povsod pricujocega Stvarnika, domovinske ljubezni
in zavezanosti rojstni pokrajini Slovenskih goric najbolj vplivala misel o
krscanskem ekumenizmu. Vsaj tako razumem njegove besede iz uvoda
v knjigo Ekumenski dialog, kjer lahko preberem naslednjo misel (20006, 5):

Ena najpomembnejsih dejavnosti sodobnega ekumenizma je eku-
menski dialog — strokovni pogovor med teologi, predstavniki raznih



Denis Poniz Poezija Stanka Janeica na preseciscih sodobne slovenske 3godovine

krscanskih Cerkva. Brez njega do resnicne in trajne edinosti med
kristjani in krscanskimi Cerkvami ne more priti.

Naj dodam: Stanko Janezic je bil, vsaj jaz sem ga tako dozivljal od prve-
ga srecanja dalje, clovek strpnega, pogloblienega in argumentiranega
dialoga. In dialog, s katerim mi je odpiral tudi pogled v svojo poezijo,
je bil tisto, zaradi ¢esar sem zacel spremljati njegovo pesnisko ustvarja-
nje. Prvo, o ¢emer moram spregovoriti nekaj besed, ko skusam razloziti
njegovo izjemno ustvarjalnost, je Janeziceva vsestranskost. Ker bodo o
njegovem strokovnem pisanju zagotovo sodili bolj poklicani in izvede-
ni, naj dodam samo nekaj misli o njegovem literarnem ustvatjanju.’ V
casu najinega poznanstva, od leta 1988 do smrti, 2010, je izdal skupaj
(Ce upostevam zbirko pesmi za otroke, I7#ijjak, in stiri knjige pesmi v
prozi, Moja podoba, 1962, Iz oci v o7, 1974, Praznik $ivijenja, 1997, in Sveta
deela, 1999%) stirinajst zbirk. Ce k temu dodam $e zbirke, ki jih izdal
pred letom 1988, poleg prvenca Romar s kitaro (1951) Se tri zbirke (T7he
stopinje, 1968, Gorice, 1980, in Soncni Sotori, 1985), je jasno, kako se je Ja-
neziceva pesniska ustvarjalnost, povezana z njegovim teoloskim delom,
posebej z vprasanji ekumenizma, zgostila v ¢asu tik pred osamosvojitvi-
jo in kmalu po njej, ko je njegovo ustvarjanje dozivelo izjemen vzpon in
s pesniskimi metaforami izpostavilo razli¢na vprasanja nasega duhovne-
ga bivanja, nasega razmerja do zgodovine in vprasanja o nasi prihodno-
sti. Naj takoj brez lazne samohvale dodam: vesel sem, da mi je Stanko
Janezi¢ zaupal in sem lahko spremljal njegovo delo, bral mnoge zbirke v
rokopisu in mu napisal nekaj spremnih besed, v katerih sem komentiral
poetoloske razseznosti njegovih pesmi. Najini pogovori niso bili name-
njeni samo vprasanjem o poeziji, ampak sva v Stevilnih srecanjih ko-
mentirala tudi druge dogodke iz slovenske kulture ter analizirala dogaja-
nje v slovenski druzbi. Stanko Janezi¢ ni bil samo kriti¢en intelektualec,

> Na zalost moram pustiti ob strani njegovo prozno ustvatjanje, Crtice, novele in

spominske zapise. Na tem mestu bi rad vsaj nastel njegove zbirke kratke proze:
Miin ob potokn (1952), Triaski obrazi (1968), Zemijaki (1980), Zemlja in [udje (1981),
Na razpotjn (1992), Med domom in svetom (1994), Samoizpovedi, (1994), Zublji vojne
(1995). Vez z njegovo liriko se mi ne kaze samo v sorodnih tematikah in motivih,
ampak tudi v prehajanju ritmizirane proze v ¢isto liriko in obratno. O tem pricajo
med drugim tudi njegove zbirke pesmi v prozi, Se posebej Pragnik givljenja (1997)
in Sveta degela (1999).

K temu moram dodati Se 21 pesmi v prozi, ki jih je objavil v drugem delu zbirke

Morje (1992).
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siroko razgledan profesor, ki je poznal dogajanje v vzhodnih krscanskih
Cerkvah, posebej ruski in srbski, bil je tudi ¢lovek, ki je svoja zivljenjska
spoznanja znal preliti v pesniska in prozna besedila. Ceprav je ostajal
skromno na obrobju slovenskega literarnega dogajanja, pa se nam ved-
no bolj razkriva kot pesnik izrazite domoljubne poezije, ki je bila eden
od stebrov nase zavesti v preteklosti in bi morala to vlogo ohranjati tudi
v negotovi sedanjosti in $e bolj negotovi prihodnosti.

IV.

Skoraj nemogoce je na kratko opisati vse njegovo pesnisko snovanje;
lahko pa ga opazujem iz ze omenjenih treh medsebojno povezanih iz-
hodis¢: vera, ki govori skozi bogastvo in modrost Svetega pisma ter se
vraca k osebnemu odnosu do Boga; ljubezen do doma in domovine,
posebej do rodnih Slovenskih goric; ter spostljiv in premisljen odnos do
slovenske besede, v kateri je zbrano vse, kar smemo imenovati narodo-
va tradicija. Ceprav je samo eno zbirko pesmi oznaéil s podnaslovom
»religiozne pesmi« (Bogja obzorja, 1990), pa je v vec zbirkah nagovoril
same temelje kr§canstva. Kr$canstvo za Janezi¢a ni samo vera prade-
dov in dedov, ampak je temelj civilizacije, katere pripadniki smo, je tisto
skrivnostno jedro, ki je tako v preteklosti kot v sedanjosti dolocalo naso
narodno bit in nas ohranjalo na ozemlju, ki so si ga vedno prilascali
sosednji narodi. Zato je Janeziceva vera »vseverag, kot je njegova pesem
»vsepesem« (2005). V sklepni pesmi (I7se je pesersy 2005, 212) iz zbirke
lahko preberemo verze, ki govorijo o tej neverjetni pesnikovi zlitosti s
stvarstvom:

Vse

je

pesem
topla
zibel

in hladni
grob

in vimes
tisoC
popevk
veselih
in zalostnih
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V nekaterih zbirkah je religiozno obcutenje izpostavljeno ali doloca not-
ranji ritem pesmi. Take so zbirke I3 oii v oci (1974), Sveta dezela (1999),
Klicanje (2004) in Krigev pot v pesmih (2005). Seveda je tudi v skoraj vseh
drugih zbirkah nasel prostor za izpoved svoje osebne in obcestvene
vere, ki je bila in ostajala temelj njegovega pesniskega snovanja. Ker je
pojem »religiozna poezija« vsaj od antologije Slwvenska religiozna lirika
Franceta Vodnika (1928) domac tudi v slovenski literarni znanosti, je
treba znova premisliti tisto, kat je urednik Vodnik® zapisal v predgovoru
svojega tedanjega izbora (1928, 7), in sicer:

Nedvomno je, da je odnos slovenskega cloveka do sveta religiozne
resnicnosti individualen, demoni¢no-religiozen, pesimisticen, bo-
goiskateljski skoro v ve¢ji meri nego kolektiven, religiozno-idilicen,
optimistic¢en, bogonajditeljski.

France Vodnik je tako religiozno liriko povezal s slovensko zgodovino,
s tradicijo in z vprasanji, ki so se z vso silovitostjo postavila v racionali-
sticnem in materialisti¢cnem razsvetljenstvu in ki so dolocila tudi neka-
tere kasnejSe ideoloske sisteme, med katerimi so tudi tisti, ki so s svojo
brezobzirno totalitarnostjo povzrocili najve¢ gorja, ne samo Slovencem,
ampak tudi drugim evropskim in neevropskim narodom. Na podoben
nacin, kot je Vodnik razumel obseg in globino slovenske religiozne li-
rike, jo je oblikoval tudi Stanko Janezic, ki je v pesmih povezoval svoje
teolosko znanje z obcuteno osebno vero, z dialoskim nagovarjanjem
Stvarnika in oblikovanjem izpovedi, v katerih je z vero povezal zgodo-
vinski polozaj Slovencev. Velikokrat v svojih pesmih razume Slovence
kot ljudi, ki so na poseben nacin povezani z Bogom. V pesmi Isfen
foveka (zbirka Krogenje) so verzi: »Nasel sem Cloveka, / majhen je, ubog, /
on je vecni Bog.« V tej zbirki, ki predstavlja enega od vrhuncev Janezi-
cevega pesnjenja, je Se ve¢ pesmi, v katerih se pesnik srecuje z Bogom
(Majhen in nebogljen, In Se hrepenim, V" narolju stvarstva, Predujem nesmrtnosti),
e posebej v pesmi V7acanje v praizvor (2008, 118):

> France Vodnik je napisal tudi nekaj besed o Janezicevi zbitki Iz o4 » o4i. Na zavih-

ku zbirke lahko preberemo naslednje Vodnikove misli: »Po vsebini so pesmi, ce
jih lahko tako imenujemo, zakaj po mojem so bolj nekaksne lirske meditacije in
izpovedi, nadvse osebne, skorajda avtobiografske, kar seveda ni isto kot osebno-
izpovedne, in bi jih z vso pravico mogli imenovati duhovni dnevnik rastocega in
dozorevajocega cloveka.«
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No¢ se v svetlobo spreminja,
Duh ko sonce prezarja telo,
Prostor in ¢as kot sanje izginja,
Vse je Pesem in vse je Bog;

V.

Prvi¢ sem se s Janezicevo poezijo srecal, ko me je zaprosil — verjetno
po posredovanju urednikov celovske Mohorjeve zalozbe, s katero sem
v tistem casu veliko sodeloval — da napiSem spremno besedo za njegovo
zbirko Puntarji (1988). Ko sem bral te pesmi, se mi je odptl nov svet, ne
samo svet pristnega slovenstva,® kakr§nega so tedaj ohranjali predvsem
nekateri zamejski in zdomski avtorji, ampak tudi uporniske, skorajda
deklarativne lirike, ki je izrazala tista obcutja, ki smo jih po desetletjih
totalitarizma in represije prvi¢ znali in zmogli izpovedati na razlicne
nacine, ne le v literaturi. O zbirki in pesmih v njej sva se veliko pogovar-
jala, ko so bile Se v rokopisu; svetoval sem mu nekaj manjsih stilisticnih
popravkov, ki jih je z veseljem uposteval. Pesniku in mislecu z znanjem,
ki ga bo treba Se oceniti, je uspelo v pesmih izreci prav tisto, kar je bilo
nasa bolecina in nase upanje: da bo kmalu konec ledene zime in da bo
prisla tako pricakovana slovenska pomlad.” Ko bo neko¢ nepristranski
zgodovinopisec opisoval in analiziral ¢as pred osamosvojitvijo, bo mo-
ral poleg zaslug tistih, ki so kar naprej imenovani in hvaljeni, pregledati
tudi literarne opuse ljudi, kot je Stanko Janezi¢. Njihovo slovstveno delo
je prav tako doprinos slovenski pomladi in osamosvojitvi kot druga de-
janja civilne druzbe, ki se je oblikovala v osemdesetih letih prejsnjega
stoletja. Zato sem v spremni besedi z veseljem napisal tudi naslednje
misli (1988, 130-31):

Stanko Janezi¢ je pesnik razbolelega slovenstva. Slovenstva, ki je
nenehno brezsmiselno krvavelo, zdaj od tuje, drugic¢ spet od brat-
ske roke. Slovenstva, ki je v marsikaterem pogledu samomorilsko

Zbirka ima posvetilo, ki se glasi: »Slovenskemu / kmetu / nekdanjih, / sedanjih /
in prihodnjih / ¢asovi« O Zivljenjski poti Stanka JaneZi¢a in upornosti, ki je za-
znamovala to pot, o razseznostih pesnikovega slovenstva, je pisal Joze Pogacnik v
spremni besedi Spomini in sporocilo k prozni zbirki Zublji vojne (1995, 141-148).
Posebej v ciklih V7adanje in Pribodnost. V uvodni, nenaslovljeni pesmi iz drugega
cikla (1988, 113) je napisal tudi preroske verze: »Spopadamo se / s poslednjo /
nevihto.« (1988, 113)
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in samounicevalno; pesnikovo evropejstvo pa je prav v distanci, s
katero odpira vprasanja, jih trga iz srca, lusci z bolecino iz spomina.

Taka je tudi druga, sestrska zbirka, ob kateri sva se s teologom in pesni-
kom srecala v mnogo bolj ustvarjalnem pogovoru, Slvenske galostinke in
hvalnice iz prelomnega leta 1989. Obe zbirki je treba brati kot celoto, kot
pesnikov pogled in komentar na najnovejso zgodovino, na pomembne
in usodne dogodke. Bil sem vesel in poc¢ascen, ko me je znova prosil,
naj za zbirko napisem spremno besedo in v njej zariSem obzorje duha,
ki doloca temeljna sporocila in izpovedi pesmi. Branje pesmi v rokopi-
su — vedno posebno obcutenje, ki ga ni mogoce opisati samo z nekaj
besedami — me je prepricalo, da je pesnik z duso in srcem zapisan slo-
venstvu, da svoje pesmi, tiste, ki so zalostinke, a tudi one, ki so vznesene
hvalnice, posveca tistim usodnim premikom, ki so oblikovali naso pot v
samostojnost. Kakor vemo danes, ta pot se zdale¢ ni koncana, Se vedno
se za nami vlecejo sence totalitarne preteklosti. Ta surova preteklost,
vklenjena v ideoloske spone enoumyja, raz¢lovecenja, nasilja in slavljenja
laznivih prerokov, je prostor, v katerem se oblikuje Janezi¢ev osnovni
razmislek: kdo smo, kaj smo in kaj je nasa zgodovina. Odgovori v pe-
smih iz zbirke so na dlani, jasni, oblikovani v strnjene izpovedi: smo
narod, ki sta ga ohranila jezik in vera; smo na razpotju, kjer mora vsakdo
najti v sebi moc¢ za preobrazbo in osvoboditev; nasa zgodovina je tra-
gicna, a prav zato moramo kar naprej razmisljati o njej in se sprasevati o
njenih vozlis¢ih. Ko sem zbirki — verjetno takrat $e nisem dovolj dobro
poznal ne pesnikove Zivljenjske usode ne njegove dotedanje lirike — na-
pisal spremno besedo, sem v njej med drugim zapisal (1989, 111):

Stanko Janezi¢ s svojo novo zbirko Slovenske Zalostinke in hvalnice
vstopa v tisto obcestvo, ki svoje in tuje vrednote sodi prav na pod-
lagi njihove zavezanosti starodavnim izrocilom, preko teh izrocil pa
tudi sedanjemu, protislovnhemu in notranje razrvanemu casu.

V spremni besedi sem tako poskusal strniti vse kvalitete, vsebinske
in oblikovne,® njegove poezije, a hkrati bralcu usmeriti pogled v $itsi

8 Znadilno je, da je pesnik svoja ob¢utja izpovedoval v skoraj vseh oblikovnih na-

¢inih, od rimanih, kiti¢no oblikovanih pesmi v zgodnjih zbirkah (kasneje v zbirki
Gorice) preko razlicnih uporab prostega verza z interpunkcijami ali brez njih do
ritmiziranih pesmi v prozi. Ve¢ o tem je mogoce izvedeti iz spremne besede Vracal
se bom h koreninam in antologije Pot $vljenja (Poniz 2005, 141-153).
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prostor, v katerem so se rodile znacilne pesmi, povezane s Janezicevim
odnosom do Boga in Bozje ljubezni, doma in domovine, a tudi vse raz-
seznosti njegove osebnoizpovedne in refleksivne poezije. Osnovna spo-
rocila pesmi je Janezi¢ v naslednjih zbirkah dopolnil z novimi spoznanji,
posebej skrbno je oblikoval svoj odnos do domovine in doma, ki ju
razume kot prostor clovekove svobode, pogovora z Bogom in spo-
Stovanja narodnega izrocila. Spominjam se, s kak$no zavzetostjo mi je
pripovedoval o svoji mladosti in Se posebej o tem, kako sta ga oce in
mati ucila spostovati naravo in kako mora biti clovek hvaleZen za vse,
kar mu daje. Pripovedoval mi je o kmeckih opravilih, ki niso bila samo
golo delo za prezivetje, ampak so v sebi skrivala, tako Janezic, »sim-
bolno vrednost, ki nas opozarja, da moramo sprejemati darove narave
kot nekaj, kar nas povezuje s stvarstvom in Bozjo ljubeznijo«. Njegova
ljubezen do narave diha iz vsake pesmi, v katerih se spominja svojega
doma, ki je ve¢ kot samo dom, je prostor, ki ga povezuje s predniki, z
njthovimi opravili, navadami, praznovanji cerkvenih praznikov in pred-
vsem z njthovim garaskim delom na polju in v vinogradih. Samo clovek,
ki s svojim Studijem pride intelektualno tako dale¢, kot je prisel Stanko
Janezi¢, razume tudi skrivnosti fizicnega dela, kmeckih opravil, ki sledijo
letnim c¢asom. Skozi kmecko delo, ki s svojo starozitnostjo predstavlja
nasprotje modernemu urbanemu svetu, se mu odpira pogled na sloven-
sko zgodovino. Motivi domace pokrajine, doma in kmeckih opravil so v
zbirki Pot med goricami (2005) oblikovani v cikle, ki sledijo pesnikovemu
spominskemu popotovanju skozi podobe mladosti, a tudi zrelosti. Svet
se pesniku razkriva skozi vedno nove in nove podobe, s katerimi zazna-
muje svoje spomine. Zbirka je dopolnitev pesniskih sporocil o rodni
pokrajini, ki jih lahko prvi¢ kot celoto opazimo v zbirki Gorice (1980),
kasneje pa se kot posamezni lirski utrinki pojavljajo v vecini zbirk. V
zbirki je nekaj antologijskih pesmi, recimo Goricanski ofenas, baladna pe-
sem Obesenec na klopoten in Mavrico bom razprl z verzi (2005, 98):

Z.a vedno bomo eno
z zemljo, goricami
in Goricanci.

VI.

Spomini, domotozje in zalost, ki jih je obcutil v tujini kot zavezo in
skrivni dar, je upesnil tudi v zbirki Soncnz sotor, kjer se refleksivna lirika



Denis Poniz Poezija Stanka Janeica na preseciscih sodobne slovenske 3godovine 187

(pesem Molk z vetzi »lepa je pesem. // Lepe so jutranje zatje. / Lepi so
sonéni Sotori. / Lepe so zvezde vecernice. / Najlepsi je Molk.« 1985,
95) prepleta z znanimi motivi domace pokrajine, doma in kmetstva, Se
posebej obc¢uteno pa v pesmi Rojstna hisa (1985, 78):

Rojstna hisa.
Brez strehe

in stropa in sten,
brez temeljev.
Rusevina.

Zdaj le v srcu
Zivi,

v tiso¢ odtenkih
luci in senc —
vecna svetinja.

A Janezicevo domoljubje, navezanost na zemljo in izrocilo ima tudi svoj
nasprotni pol. Pesnik je bil svetovljan, veliko ¢asa je prezivel po svoji
in tuji volji v tujini, Trstu, Rimu, Parizu, potoval je v Rusijo, spoznaval
predstavnike drugih krs¢anskih Cerkva, oblikoval svoj svetovni nazor v
prepletu razlicnih teoloskih, zgodovinskih, a tudi umetnostnih nazorov.
Zato lahko v Soncnih sotorih najdemo tudi pesmi, kot je Drgavljan sveta,
v kateri skoraj deklarativno poudati (1985, 52): »Drzavljan / Evrope in
sveta sem.« Zagotovo drzna, nemara kar izzivalna misel za case, ko je
bilo mogoce samo sanjati, da v Evropi nekega dne ne bo meja in da se
bo slehernik res lahko pocutil kot »drzavljan sveta«. A v zbirki je tudi
pesem Nagrobni napis z verzi (1985, 94): »Eno sem z Bogom, s sestrami
in brati, / z vsem stvarstvom.« V enem od pogovorov, bilo je v ¢asu, ko
sem pripravljal izbor iz njegove poezije za pocastitev visokega jubileja,
njegove osemdesetletnice, sem omenil to trojnost, ki sem jo opazil v po-
eziji, tako reko¢ od zacetkov ustvarjanja. Odgovoril mi je (navajam po
spominu): »Dom, domovina in svet, morda smeva reci vesolje, so samo
tri stopnje v clovekovem dozivljanju lastnega bitja. Kdor ne ljubi doma
in domovine, bo izgubljen tudi za svet; in kdor ne ljubi sveta, stvarstva
in Stvarnika, ne more razumeti, kaj je ljubezen do doma in domovine.«
Pri sestavljanju izbora — zelel je, da bi ga sestavljalo petinosemdeset pe-
smi, po ena za vsako leto Zivljenja — sem uposteval to njegovo razume-
vanje polozaja cloveka v svetu in njegov zgodovinski odnos do lastnega
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bitja, ¢loveske skupnosti in kulture, ki ji pripadamo. Pot $ivljenja, kakor
je sam naslovil izbor, se oblikovala tako, da sem uposteval pesmi iz vseh
njegovih dotedanjih zbirk, se posebej sem vesel, da mi je poklonil pri-
merek svojega prvenca, Romar s kitaro, ki predstavlja uvodni akord, a
hkrati tudi znacilno stalnico njegovega zivljenja in pesnjenja. Vzpored-
no z izborom so se mi oblikovali tudi zapiski in opombe ob posameznih
pesmih, ciklih in zbirkah; pesnik mi je z veseljem in nemalokrat zelo ob-
sirno pojasnjeval okoliscine, v katerih so pesmi nastajale, a tudi, kako je
s svojo poezijo poskusal odgovoriti na temeljna vprasanja o pripadnosti
slovenstvu, domovini, katoliski veri in ne nazadnje znanstvenem prou-
cevanju vere, saj je bil ¢lovek, ki je dozivljal poezijo kot celovit proces,
v katerem so cloveska spoznanja, hotenja in obcutek za lepo zdruzeni
z vedenjem, da smo del Stvarstva, vpeti v metafizicne silnice. Znacilna
je pesem Rojevanje (zbirka Krogenje), kjer lirski subjekt pesnjenje obcuti
kot slast in muko (2008, 42): »Pesem v mukah se rojeva / ure, dneve in
noci« In v isti zbirki (Kaj je pesems?) se sprasuje (46): »Kaj je pesemr« In
odgovarja: »Cudezni otrok / davnih sanj.«

VII.

Stanko Janezi¢ je — ne glede na to, katere pomenske strukture, domo-
vinske, domoljubne, kmetske, teoloske, refleksivne ali razpolozenjske, je
oblikoval v pesmi in cikle — svoje pesnjenje dozivljal kot celovit proces.
V pesmi Nekoc (zbirka Morge, 1992, 37/38) je ta proces izpovedal z dina-
micnimi metaforami, vzetimi iz narave:

le ob nevihtah,

sredi divjih nodi,

ko zabucijo valovi,

in ob tihih vecerih,
ko veter nezno zaveje
¢ez morsko vrsino,

se v nas zbudi
hrepenenje

po cistih vodah
pradomovine.

Na koncu tega pregleda je treba dodati, da se avtor prikaza znacilnosti
pesniskega ustvarjanja Stanka Janezica dobro zaveda, da je lahko zacrtal
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samo obrise opusa, ki bi zahteval dalec¢ §irSo analizo, ¢esar pa prostor, ki
je na voljo, ne dopusca. Zato si lahko samo zelim, da bi o tej poeziji in
njenih dragocenih sporocilih e lahko pisal in dodal vse tisto, kar je tu
(nehote) izpusceno.
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Svetilka s hruskastim trupom in
jezicastim drzajem, okrasena z
izstopajo¢imi krozci in polkrozni-
mi liki

Najdisce: Hebron (?)

Visina: 3 cm

Dolzina: 9,3 cm

Inv. $t.: 105

Datacija: pozno rimsko obdobje
(200-400)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor

Svetilka s hruskastim trupom,
okrasena z izstopajo¢imi rebri

Najdisce: Ramala

Visina: 4 cm

Dolzina: 10,4 cm

Inv. $t.: 99

Datacija: bizantinsko obdobje
(400-700)

Foto: Tomo Jesenic¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor
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Vzgoijitelji za »dialog« v 100 letih poucevanja
teologije v Sloveniji

Povzetek: Prispevek predstavlja, kaksno mesto je imel dialog v pedagoskem procesu
teoloskega studija v Sloveniji v zadnjih sto letih in v kaksni meri so bili teoloski pre-
davatelji »vzgojitelji za dialog«. Avtor piSe o treh obdobjih Teoloske fakultete: a) od
ustanovitve do drugega vatikanskega cerkvenega zbora, b) od zadnjega koncila do po-
novne vkljucitve v univerzo in c) sodobni ¢as, ki ga je zaznamoval sprejem bolonjske
reforme. V ¢lanku so izpostavljeni najvidnejsi profesorji katedre za osnovno bogo-
slovje in dialog, v okviru katere so vzgajali Studente z besedo in dejanji za spostovanje
in sodelovanje z drugimi krscanskimi Cerkvami, s predstavniki nekr$éanskih religij in
z neverujocimi. Omenjeni so dokumenti, na podlagi katerih je dialog vse bolj vstopal
kot obvezna snov v predavalnice Teoloske fakultete v Ljubljani in Mariboru.!
Klju¢ne besede: teoloska fakulteta, Studijski proces, dialog, predavatelji, vzgojitelji
za dialog

Summary: The article presents the importance of dialogue in the pedagogical process of theological
studies in Slovenia over the past hundred years and also it extends into what manner theological lec-
turers have been »educators for dialogne«. The anthor focuses on three periods of the Faculty of The-
ology: from its foundation to the Second Vatican Council of the Church, from the last council to its
reintegration into the University, and lastly the present time, marked by the adoption of the Bologna
reform. The article highlights the most prominent professors of the Chair of Fundamental Theology
and Dialogue, who aimed to educate students by word and action to respect and cooperate with other
Christian Churches and with representatives of non-Christian religions and with non-believers. The
anthor mentions the documents on the basis of which the focus on dialogne became more and more
the obligatory substance in the lecture rooms of the Faculty of Theology in 1jubljana and Maribor.
Key words: Faculty of Theology, study process, dialogue, lecturers, educators for dialogue

' Clanek je rezultat dela v raziskovalnem programu Etidno-religiozni temelji in perspektive

drugbe ter religiologija v kontekstn sodobne edukacije in nasifje (P6-0269), ki ga financira
Javna agencija za raziskovalno dejavnost Republike Slovenije.
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Uvod

Student, ki se je v letih drugega tisocletja vpisal na Teolosko fakulteto
in poslusa predavanja v Ljubljani ali v Mariboru, bo pri vseh predava-
teljih slisal, kako pomemben je dialog v katoliski teologiji in kako danes
kristjan ne more ziveti po evangeliju, ¢e ne spostuje drugace mislecih
in drugace verujocih. Vedno pa ni bilo tako! V nasem prispevku bomo
pokazali, kako je potekal razvoj Studijskih vsebin na Teoloski fakulteti
v Ljubljani in v Mariboru z ozirom na pomen dialoga med katoli¢ani in
civilno stvarnostjo, med katolicani in drugimi kristjani in med katolica-
ni in drugoverci. Na podlagi dokumentov, uredb, studijskih pripomoc¢-
kov ter »dialoskih aktivnosti« predavateljev bomo spregovorili o mestu
dialoga v teoloskem pedagoskem procesu v Sloveniji pred drugim va-
tikanskim cerkvenim zborom in po njem, hkrati pa bomo izpostavili
profesorje, ki najbolj izstopajo pri zavzemanju za dialog. Nas cilj je po-
kazati, zakaj in kako so teologi postajali vzgojitelji za dialog in kako je
preko njih dialog cedalje bolj vstopal v pedagoski proces na slovenski
teoloski visokosolski ustanovi.

1. Dialog v pedagoskem procesu od ustanovitve univerze do dru-
gega vatikanskega koncila

Po koncu prve svetovne vojne smo Slovenci izkoristili enkratno priloz-
nost in dobili svojo univerzo, katere soustanoviteljica je bila Teoloska
fakulteta. Njeni prvi profesorji so »habilitacijo« pridobili z ze delujo-
ce Teoloske fakultete v Zagrebu, regent Aleksander pa je julija 1919
v Beogradu podpisal odlok o ustanovitvi univerze v Ljubljani, ki se je
imenoval Zakon o vsenlilistn Kraljestva Srbov, Hrvatov in Slovencev v 1jubljan:.
(Dekleva 2009, 36-37) Ta zakon je dolocal, da se univerza do izdaje po-
sebnega zakona o ljubljanski univerzi, ki sploh nikoli ni iz$el, upravlja po
uredbi beograjske univerze. (Trontelj 2016, 4) Teoloska in Medicinska
fakulteta v Ljubljani nista mogli upostevati tega nacela, ker nista imeli
sorodnih fakultet v Beogradu. V sklopu beograjske univerze je sicer
delovala pravoslavna Teoloska fakulteta, vendar njeno delovanje ni bilo
primerljivo ljubljanski katoliski Teoloski fakulteti, ki se zato ni mogla
ravnati po srbski uredbi. (Dekleva 31) Ker je kraljevi dokument pred-
videl, da ima vsaka ljubljanska fakulteta tudi svojo uredbo, je fakultetni
svet Teoloske fakultete v Ljubljani pripravil navodila, po katerih se je
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fakulteta zacela ravnati v $tudijskem letu 1920/21. (5) V tej ljubljanski
uredbi fakultetnega sveta z datumom 20. oktober 1920 ne najdemo ni-
cesar, kar bi nam omogocilo vpogled v to, ali je bil dialog v teoloskem
studiju priporocen ali zavrnjen.?

Kraljevina je v akademskem letu 1922/23 izdala skupno uredbo,’ ki je
bila obvezujoc¢a za vse teoloske fakultete v kraljevini. Poseben clen je
namenjen predavateljem primerjalnega veroslovja in osnovnega bogo-
slovja na katoliskih teoloskih fakultetah. Predavatelj primerjalnega ve-
roslovija je pri svojih predavanjih dolzan sistematicno obdelati nauk o
kricanskem razodetju, predavatelj osnovnega bogoslovja pa je obvezan
predelati celotno katolisko ucenje o Cerkvi s posebnim pogledom na
nauk vzhodnega bogoslovja (Uredba o TF 1922/23, ¢len 10). To pa je
za naso temo pomemben podatek. Predavatelji osnovnega bogoslovja
so po uredbi morali Studentom predstaviti tudi teologijo pravoslavnih
Cerkva. Takratna Pravila o profesorski habilitaciji poleg tega narekujejo,
da se predavatelji katoliskih teoloskih fakultet lahko habilitirajo tudi iz
vzhodnega bogoslovja (Uredba o TF 1922/23, ¢len 8 in 38). Zanimivo
je, da v letu, ko je izéla kraljeva uredba, Se ni obstajala kaka univerzalna
cerkvena uredba teoloskega Studija, ki bi urejala teoloske Sole v Katoliski
cerkvi. Sveti sedez je takrat prepuscal avtonomijo Studija posameznim
univerzam in teoloskim Solam. (Bea 1941, 447) Prva tovrstna uredba
Svetega sedeza je izsla Sele 24. maja, na binkostni praznik leta 1931,
ko je papez Pij XI. izdal apostolsko konstitucijo o visokem cerkvenem
Solstvu z naslovom Deus scientiarnm Dominus, ki je utemeljila poseben
polozaj cerkvenih fakultet. Sveti sedez je dal katoliskim teoloskim Solam
na voljo stiri leta, da svoje delovanje uskladijo z dokumentom. Delo na
ljubljanski Teoloski fakulteti je omenjena apostolska konstitucija urejala
od leta 1935 do 1952. (Fajdiga 1969, 385)

Kraljeva Uredba o bogoslovnih fakultetah v kraljevini in katoliSka konstituci-
ja Deus scientarinm Dominus predvidevata, da ima vsaka cerkvena teolo-

ska fakulteta Se svojo uredbo. (Odar 1938, 5) 1z besedila obeh je razvi-
dno, da kraljeva uredba zahteva predavanja iz vzhodnega bogoslovja z

*  Utredba Teoloske fakultete v Ljubljani iz leta 1920 se nahaja v Nadskofijskem arhi-

vu v Ljubljani, NSAL 5/SAL 5, k. 276, mapa 1920.
> Arhiv Teoloske fakultete, Uredba o bogoslovnih fakultetah v kraljevini 1922/23, Statut
1935-1980, fascikel 1.
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namenom omogocanja dobrih odnosov v drzavi, medtem ko vatikanska
uredba ne predvideva vzgoje za dialog v teku teoloskega izobrazevanja.
Nasprotno, Avgustin Bea v svojem predavanju na Univerzi Gregoriana
v Rimu 21. decembra 1941* poudarja, da apostolska konstitucija Dewus
scientarium Dominus opozarja na nevarnosti, ki ogrozajo katoliski nauk;
tu je misljen modernizem in vse, kar je zunaj Katoliske cerkve (Bea
1941, 448). Zdi pa se, da namen apostolske konstitucije ni bil posegati v
podrobnosti vsebine Studija, temvec¢ najprej uniformirati pravila za pri-
dobivanje akademskih naslovov na katoliskih teoloskih fakultetah. (449)
Temu je namenjenih kar 11 od skupno 57 ¢lenov apostolske konstituci-
je. (Pij XI., 1931) Za osvetlitev mesta dialoga v teoloskem s$tudiju v tem
obdobju nam bosta sluzila prikaza profesorjev dr. Lamberta Ehrlicha in
dr. Franca Grivca.

Na zacetku Ehrlichove predstavitve moramo priznati, da profesor v
svojih pisnih akademskih delih in pri svojem pedagoskem delu nikjer
ne zagovarja ekumenizma in medreligijskega dialoga. Zavedati se mora-
mo, da je bil »s srcem in duso« apologet. Ehrlichova apologetika odseva
stanje v Cerkvi v prvi polovici dvajsetega stoletja in je usklajena z na-
ukom prvega vatikanskega cerkvenega zbora in takratnega cerkvenega
uciteljstva.” V publikacijah profesorja Ehtlicha se apologija, veroslovije
in misijologija sicer prepletajo. Prepricani pa smo, da je bil Ehrlich kot
teolog na prvem mestu apologet, nato veroslovec in kon¢no misijolog.
To pa zato, ker je pri njem vsaka beseda v sluzbi zagovora katoliske
vere. Nase trditve bomo podkrepili s kratko predstavitvijo Ehrlichovih
apologetskih objavljenih besedil in skript, ki jih je uporabljal za svoja
univerzitetna predavanja.

Profesor Ehrlich je svoje apologetske sposobnosti prvi¢c pokazal leta
1914, ko je kot predavatelj v celovskem semeni§¢u v obrambo lurskih
cudezev napisal 171 strani obsegajoco knjigo Dr. Aigner und Lourdes.

Izdana je bila v Celovcu. O ¢udezih se je na dolgo razpisal tudi v svoji

* Avgustin Bea je imel predavanje ob desetletnici izida apostolske konstitucije Dexus

Scientiarum Dominus. Objavljeno je bilo v XXII. letniku revije Gregorianum na stra-
neh 445-466.

Med zadnjima dvema konciloma, tj. ¢as Ehrlichovega delovanja, so apologetski uc-
beniki zagovarijali, da je Kristus ustanovil Cerkev kot popolno druzbo, ki je edina
srednica odresenja med Bogom in ljudmi (Osredkar in Harcet 2012, 46).
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skripti Apologetika,’ kjer zagovatja njihovo resni¢nost in jih uporabi
kot dokaz za resni¢nost Jezusovega bozanstva. Svoje apologetske ideje
pa nadaljuje v razpravi Notranje razmere v Anglikanski cerkyi, ki je izsla
v Bogoslovnem vestnikn leta 1927. Med $tudijem v Oxfordu se je pobli-
ze srecal z anglikansko Cerkvijo. V razpravi pokaze, da so v uradnem
anglikanskem molitveniku Common Prayer Book osnovni pojmi o Kiris-
tusovi Cerkvi, razodetju in Svetem pismu zelo nejasni (Dolenc 2002,
211). Odkrito nasprotuje anglikanskim prizadevanjem za ekumenizem,
kar je za tisti Cas za katoliSskega teologa razumljivo. V clanku zapise, da
se bo »Katoliski cerkvi bolj in bolj nudila moznost, da se bo v tem splo-
snem babilonskem kaosu najrazlicnejsih mnenj izkazala kot edina prava
cerkev Kristusova, zidana na skali, katere viharji in valovi nasprotnih
sil ne morejo omajati« (Ehrlich 1927, 196). V dveh razpravah, Spiriti-
gem in Okultizem v grikih orakljih in misterijib, kot teolog in dusni pastir
ugotavlja, da je med ljudmi zanimanje za spiritizem in okultno veliko.
Kristus vzpostavlja racionalno religijo Logosa, ki popolnoma odklanja
vse kompromise z okultnimi iracionalnimi verstvi (Dolenc 2002, 213).
Ehtlichu je jasno, da ni nobenega verskega sistema, ki bi tako enostavno
in preprosto kakor Sveto pismo razlozil kozmologijo, smisel ¢loveskega
zivljenja in izvor zla (Ehrlich 1934, 37). Njemu je svetopisemska jasnost
trden dokaz za resni¢nost kr§¢anskega razodetja. V tem delu svoje apo-
logetike zagovarja kr$cansko vero v odnosu do nekricanskih versteyv, s
posebnim poudarkom na primerjavi z verovanjem narodov na primi-
tivni stopnji razvoja. Profesor Ehrlich dokazuje, da je Katoliska cerkev
edina ohranjevalka in razlagalka resnicnega in pravega bozjega razodet-
ja, ki ga dokazuje s ¢udezi in Kristusovimi prerokbami.

Skripta Apologetika v poglaviju, ki govorijo o biblicnem razodetju, pri-
merjajo krscanstvo z naukom starih verstev. Ehrlich z izrazom »pra-
razodetje« oznacuje védenje o stvarjenju in posredovanju bozje volje
cloveku. Tega imajo mnogi narodi in verstva. Pravi, da je primerjalno
bogoslovije ugotovilo celo vrsto presenetljivih paralel med verovanjem v
Stari zavezi in drugimi verstvi. Omenja Egipcane, Arabce, nomade, Ka-
naance, Hetite, Sumerce, Babilonce. Posebnost Ehtlichove apologetike

¢ Ehtlichova sktipta Theologia fundamentalis ali apologetica sicer nikjer nimajo datuma

izdaje, po vsej verjetnosti pa so bila narejena leta 1934 ali po njem. To je najvisja
letnica literature, ki jo avtor navaja. V nasem navajanju bomo zato uporabili letnico
1934. Skripta hrani teoloska knjiznica v Mariboru.
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so analogije v kozmologiji, stvarjenju sveta, vesoljnem potopu in Mojze-
sovih zapovedih. (44) Zakljuci, da analogije nikakor ne morejo ogroziti
originalnosti verskega sistema stare zaveze, ki po svoji verski vsebini
bistveno nadkriljuje vse druge verske sisteme. Cilj njegovega primer-
jalnega veroslovja je pokazati, da se nobena religija ne more primerjati
s kr$canstvom. Treba je povedati, da se Ehrlich nikjer ne ukvarja z ju-
dovstvom in islamom. Popolnoma jasno pa je dal studentom vedeti, da
je treba poznati druga verstva samo zato, da bi videli, da je krscanstvo
prava vera. Nikjer niti besede o dialogu.

Nekaj diametralno nasprotnega pa najdemo v delih Franca Grivca. Oba
profesorja, Ehrlich in Grivec, sta skoraj istocasno $tudirala v Innsbruc-
ku in imela iste profesorje. Doktorirala sta namre¢ v ¢asovnem razmiku
dveh let. Vendar je Grivec popolnoma drugace od Ehrlicha spoznal
pomen dialoga za teoloski $tudij. Grivec je svoje akademsko pedagosko
delo zacel v Zagrebu. Po koncu prve svetovne vojne je bil z ljubljan-
skega bogoslovnega uciliS¢a povabljen na zagrebsko Teolosko fakul-
teto, kjer je eno leto predaval vzhodno teologijo (1919-1920). Potem
se je pridruzil prvim profesorjem novoustanovljene Teoloske fakultete
Univerze v Ljubljani. Tu je prevzel katedro za traktat o Cerkvi, pred-
hodnico danasnje katedre za osnovno bogoslovje in dialog. Pouceval je
tudi teologijo pravoslavnih Cerkva. Njegovo profesorsko delovanje se je
koncno omejilo na ekleziologijo. (Kovaci¢ 1983, 7) Njegova ekumenska
usmeritev je bila pogojena z raziskovanjem dela solunskih bratov Cirila
in Metoda ter Brizinskih in starocerkvenoslovanskih spomenikov. Prvo
besedilo, kjer nakaze svojo ekumensko usmerjenost, je bilo naslovljeno
V'zhodno cerkveno vprasanje. V samozalozbi ga je leta 1909 dal natisniti v
Mariboru. Petnajst let kasneje je izsla njegova knjiga Cerker, ki je prvo
ekleziolosko delo v slovenscini. Med drugo svetovno vojno to knjigo
nadgradi v delu Ecclesia — corpus Christi, ki je bilo natisnjeno v Ljubljani.
Grivéevo najbolj znano delo pa je zagotovo Zitje Konstantina in Metodjja.
Na osnovi vseh teh del je bil Ze takrat priznan kot mednarodni ekumen-
ski delavec. Njegove eklezioloske ugotovitve, ki so se izklesale v dialogu
z vzhodnimi teologi, so prinasale predstave o Cerkvi kot skrivhostnem
Kristusovem telesu, s ¢imer se je trudil pokazati, da Cerkev ni samo
pravna hierarhi¢na ustanova, ampak je njena vsebina globlja. Mocno
je pripomogel k ve¢jemu sprejemanju in poudarjanju tega pogleda tudi
pri drugih teologih. V bistvu je vsebina Grivéevih predavanj povzetek
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njegovih knjig Cerkev in Kristus v Cerkvi. Spoznavanje vzhodne teologije
pa je temeljilo na preucevanju zivljenja in dela sv. Cirila in Metoda. (Faj-
diga 1965, 141-142)

Na pobudo in pod vodstvom profesorja Franca Grivea je leta 1927
zacela izhajati revija Krajjestvo bogje kot glasilo Apostolstva sv. Cirila in
Metoda v Ljubljani ter Bratovscine sv. Cirila in Metoda v Mariboru.
Glasilo je izhajalo do zacetka druge svetovne vojne leta 1941 in $irilo
idejo cerkvene edinosti. Za Grivcem sta bila urednika Tomaz Kurent
in Metod Turnsek. (Krajnc-Vrecko 2013, 12) Grivec se je do leta 1947
udelezeval vseh ekumenskih znanstvenih srecanj v Velehradu, kjer je
dolga leta predaval o eklezioloskih vprasanjih, druge udelezence pa je
seznanjal tudi s svojimi dognanji o teologiji in delovanju sv. Cirila in
Metoda. (Kovacic 1983, 7)

2. Mesto dialoga v pedagoskem procesu po drugem vatikanskem
cerkvenem zboru

Ustavimo se pri koncilskih dokumentih, ki so postavili doktrinalne te-
melje za prodor dialoga v teoloske izobrazevalne ustanove Katoliske
cerkve. Odnos katolicanov do drugih kristjanov najprej opredeli Odlok
0 ekumenizmmu, ki je bil slovesno razglasen 21. novembra 1964. Tajnistvo
za edinost kristjanov je sodelovalo tudi pri pripravi Dagmatiine konstitucije
o Cerkvi in pri Odloku o katoliskih vzhodnih Cerkvah. Lahko bi dejali, da vsi
ti trije dokumenti skupaj tvorijo katolisko razumevanje ekumenizma.
Koncil je za prakticna ekumenska vprasanja predvidel poseben »pravil-
nik, ki ga je Tajnistvo za edinost kristjanov po kon¢anem koncilu izdalo
v dveh delih, prvi del leta 1967 in drugi del tri leta pozneje. Ekumenske-
mu pravilnikn so sledile tudi druge smernice, npr. Ekumensko sodelovange
na regionalni, narodni in krajevni ravni v leta 1975. Nostra Aetate pa izraza
nauk koncila o dialogu Cerkve z nekrs¢anskimi verstvi, posebno z Judi
in z muslimani: »Katoliska cerkev ne zameta nicesar od tistega, kar je
v teh verstvih resnicnega in svetega. Z odkritosréno spostljivostjo gle-
da na one nacine delovanja in zivljenja, na ona pravila in nauke, ki se
sicer v.mnogocem razlikujejo od tistega, Cesar se sama drzi in udi, a
neredko odsevajo zarek Resnice, ki razsvetljuje vse ljudi.« (N 2) Kato-
lisko uciteljstvo v tem dokumentu prvi¢ v zgodovini izraza pozitivho
vrednotenje drugih svetovnih religij in priznanje prisotnosti elementov
odresenja v drugih religijskih tradicijah. Treba je omeniti, da je Pavel VI.
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pred izidom Nostra Aetate napisal svojo prvo encikliko Ecclesiam suanmz, v
kateri je predstavil katolisko pojmovanje dialoga z drugimi kulturami in
religijami: »Toda mi ne Zelimo odklanjati priznanja in spostovanja du-
hovnim in moralnim vrednotam nekrs¢anskih verstev. Z njimi si zelimo
spodbujati ideale, ki jih vsi zagovarjamo na podrocju verske svobode,
bratstva ljudi, svete kulture, dobrodelnosti in civilnega reda. O teh sku-
pnih idealih je dialog z nase strani mogo¢ in ponudili ga bomo tam, z
vsem medsebojnim spostovanjem in vdanostjo, kjer bo dobronamerno
sprejet.« (Eeclesiam suam, 112) Tajnistvu za nekristjane je papez 11.
marca 1965 pridruzil Podtajnistvo za islam. 9. aprila 1965 pa je papez
Pavel VI. ustanovil Se Tajnistvo za neverne, katerega vodstvo je prevzel
kardinal Franz Koénig, 22. oktobra 1974 je Pavel VI. Komisijo za odnose
Katoliske cerkve z judi vkljucil v Tajnistvo za edinost kristjanov. Papez
Janez Pavel 1. je Tajnistvo za nekristjane 28. junija 1988 z dokumentom
Pastor bonus preimenoval v Papeski svet za medverski dialog, Temu Svetu
so pridruzili tudi Komisijo za verske odnose z muslimani, ki je nasta-
la iz nekdanjega Podtajnistva za islam. Isti dan je Tajnistvo za edinost
kristjanov preimenoval v Papeski svet za edinost kristjanov, Tajnistvo za
odnose z nevernimi pa v Papeski svet za dialog z nevernimi. Z apostol-
skim pismom oblike motuproptij Inde a Pontificatus z dne 25. marca 1993
pa je papez Janez Pavel II. zdruzil Papeski svet za dialog z nevernimi
s Papeskim svetom za kulturo. Tako je nastal en organizem z imenom
Papeski svet za kulturo. Po teh reformah sta iz treh tajniStev nastala dva
samostojna organizma: Papeski svet za medverski dialog in Papeski svet
za edinost kristjanov. Ustanova za dialog z nevernimi pa deluje v okviru
Papeskega sveta za kulturo. (Osredkar 2012, 553; 2013, 290).

Da bi katoliske teoloske sole sledile tej usmeritvi, je Sveti sedez izdal dva
dokumenta, ki govorita o prenovi teoloskega studija. Izpostavili bomo
clene, ki govorijo o pomenu dialoga. Odlok o dubovniski vigesi (Optatam
totins) na koncu 106. ¢lena poudari nujnost poznavanja nekatoliskih kr-
$canskih Cerkva in njihovih teologij ter poznavanje nekrscanskih reli-
gij (Odlok o duhovniski vzgoji 16). Izjava o krstanski vgeji (Gravissimum
educationis momentun) pa izpostavi, da morajo katoliSke Sole vzgajati v
duhu pluralizma (Izjava o kr$¢anski vzgoji 7). Oba dokumenta usmerja-
ta fakultete k uskladitvi teologkega $tudija s koncilskim naukom. (Skulj
2009, 91) Ljubljanska Teoloska fakulteta je 2. julija 1969 v Mariboru
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sprejela nov statut.” Prvega avgusta je bil dokument poslan na Kongtre-
gacijo za katoliski pouk, ki je zahtevala nekaj popravkov in ga potrdila
26. februarja 1974. (Fajdiga 1969, 388) Statut je predvideval katedro za
dialog, ki je bila ustanovljena leta 1973. (Perko 127) Katedra je delovala
na treh podrocjih: sekcija za dialog z nekatoliskimi kristjani, sekcija za
dialog z nekrscanskimi verniki in sekcija za dialog z nevernimi. Teoloski
studijski predmeti so privzeli mocen ekumenski predznak in zahtevali
poznavanje nekrcanskih verstev. Prav tako so $tudente soocali s so-
dobnim ateizmom. Obravnavanje nekr§¢anskih verstev po koncilu sicer
za Teolosko fakulteto v Ljubljani ni bila novost. Omenili smo Ze, da je
bila na Teoloski fakulteti v Ljubljani ze leta 1922 ustanovljena stolica za
primerjalno veroslovje. Za prvega predstojnika je bil imenovan Lam-
bert Ehrlich. Od tedaj se je Teoloska fakulteta redno posvecala studiju
nekrscanskih verstev, »vselej na visoki znanstveni in pedagoski ravni.
(Petkovsek 2009, 263) Vendar, naj ponovimo, Ehrlichovo obravnavanje
nekrscanskih verstev je sluzilo apologetskim ciljem, medtem ko je po-
koncilski studij verstev usmerjen k spostovanju in dialogu, kot je zapisa-
no v Nostra Aetate. Za uresnicevanje dialoga z razlicnimi sogovorniki je
v pokoncilskem ¢asu na slovenskem podrocju skrbela katedra za dialog,
pri kateri je s svojim delovanjem pustil velik pecat dr. Stanko Janezic, ki
je ze s svojo doktorsko disertacijo leta 1960 v Rimu pokazal ljubezen
do ekumenizma. Pod mentorstvom &eskega jezuita Tomasa Spidlika je
obdelal teolo$ko misel meniha, §kofa, »starca« in svetnika Tihona Za-
donskega. (Skafar 2013, 219) Po JaneZi¢evi zaslugi je bil na maribor-
skem oddelku Teoloske fakultete vsa leta moc¢no prisoten ekumenski
duh. Posebno dobre odnose je gojil s predstavniki Pravoslavne cerkve
v Sloveniji in na vzhodu, zlasti v Rusiji. Janezi¢ zavzema pri nas tako na
znanstvenoteoreticnem kakor tudi na pedagoskoprakticnem podrocju
najvidnejse mesto po Francu Grivecu. (Lah 2015, 30) Profesor je skupaj
s Perkom organiziral ekumenske simpozije in seminarje za Studente,
predvsem pa ima zasluge za izdajanje letnega ekumenskega zbornika
I edinosti. To je slovenska ekumenska publikacija, ki je nadaljevala pos-
lanstvo prejsnjega zbornika Kraljestvo boZje, ki ga je ustanovil Franc Gri-
vec. (Krajnc-Vrecko 2013, 12) Vse svoje znanje z ekumenskega podroc-
ja je zbral v publikaciji Ekumenski leksikon. Janezi¢ je bil tudi duhovnik

Statut Teoloske fakultete v Ljubljani iz leta 1969 v 1. poglavju opredeljuje, da lju-
bljanska Teoloska fakulteta deluje na dveh mestih: v Ljubljani s sekcijo v Mariboru.
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vzhodnega bizantinsko-slovanskega obreda. Katoliskim vernikom je v
mnogih Zzupnijah odkrival bogastvo vzhodnega bogosluzja, posebno v
casu ekumenskih osmin.

Omeniti moramo $e mariborskega profesorja dr. Vekoslava Grmica, ki
se je zavzemal za drugacno, bolj evangeljsko in bolj koncilsko Cerkev
in tudi za drugacno slovensko druzbo. Ob soocanju krscanske in so-
cialisticne teorije ter iskanju dialoga med njima je odkril veliko njunih
sticnih tock. Razhajanja, ki so segala v bistvo, pa je le mimogrede iz-
postavljal. Tako je nastal vtis, da so zanj ta razhajanja in vprasanja v
resnici drugotnega pomena. (Lah 20006, 7-8)

Leta 1980 je bil obstojeci statut Teoloske fakultete spremenjen in preu-
rejen. Treba ga je bilo uskladiti z Apostolsko konstitucijo Sapzentia christi-
ana, ki je iz8la leto poprej in je prinesla nekaj novosti. Statut je poudarjal
vzgojo studentov za »pastoralni dialog s katolicani, drugimi kristjani,
nekristjani in nevernimi«. Isto leto je zato izsel novi Pravilnik, ki dolo-
¢a, da je osnovno bogoslovje na Teoloski fakulteti zastopano pri dveh
katedrah: katedri za osnovno teologijo in katedri za dialog, (1980, clen
23) Predstojnik zadnje omenjene je bil v obdobju 1977-80 prof. Franc
Rode, ki je leto kasneje zapustil domovino in sprejel odgovorno sluzbo
podtajnika v Tajnistvu za dialog z neverujoc¢imi v Rimu. Pred njim je bil
svetovalec omenjenega Tajnistva dr. Fajdiga. (Ocvirk in Dolenc 1990,
68—09.71) Rode je leta 1987 postal tajnik v istem Tajnistvu. Funkcijo v
Tajnistvu za dialog z neverujoc¢imi je lahko uspesno opravljal, ker mu
je v domovini uspelo dobro spoznati pojav sodobnega ateizma. Ude-
lezeval se je mnogih srecanj predstavnikov kr$¢anske misli in razli¢nih
znanstvenikov ter znanstvenih skupin, ki so se sklicevale na ateizem.
Najvec je bilo srecanj z marksisti, ki jih je organiziralo prav Tajnistvo za
dialog z neverujocimi. (Petkovsek 2014, 158) Pri tovrstnih pogovorih so
se predstavniki katoliske strani opirali na koncilska izhodisc¢a o dialogu
Z nevernimi.

Teoloska fakulteta v Ljubljani je lahko ponosna na dr. Franca Perka,
ki se je od zacetka profesure leta 1964° pa vse do smrti posvecal eku-
menskemu delu in sodelovanju s Srbsko pravoslavno cerkvijo. Skupaj

8 Leta 1964 je navezal stike s Pravoslavno teolosko fakulteto v Beogradu, in odtle;j

so se predstavniki beograjske Teoloske fakultete redno udelezevali Tomazevih
proslav v Ljubljani.
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s profesorjem Janezicem sta od leta 1974 do 1990 v sodelovanju lju-
bljanske, beograjske in zagrebske Teoloske fakultete na vsaki dve leti
organizirala ekumenske simpozije, ki so bili izraz prizadevanja za dialog
in ekumensko zblizevanje. (Krajnc-Vrecko 2010, 20.23) Studentje so na
njegovih predavanjih ¢utili iskreno ekumensko drzo,” in zagotovo je bilo
to dejstvo odlocilno, da ga je papez leta 1988 imenoval za nadskofa v
Beogradu, kjer je ostal do 2001. Zahvaljujo¢ svojim tesnim stikom s
skofi Srbske pravoslavne cerkve in pravoslavnimi profesorji, je svoje
skofovsko delo v Srbiji opravljal v dialoskem vzdusju. Dr. France Perko
je bil med letoma 1986 in 1990 ¢lan Mednarodne teoloske komisije pri
Kongregaciji za nauk vere v Rimu, devet let pa je bil tudi ¢lan Med-
narodne mesane katoliSko-pravoslavne teoloske komisije (1990-1999).
(Ocvirk in Dolenc 1990, 71) Leta 2007 je bil izvoljen Se za predsednika
Slovenskega ekumenskega sveta.

Januarja 1988 je bil potrjen prenovljeni statut Teoloske fakultete z ne-
katerimi dopolnitvami, ki pa glede nase teme niso prinesle sprememb.
Katedra za osnovno bogoslovje se je preko podajanja apologeti¢nih in
eklezioloskih vsebin ukvarjala z raziskovanjem in utemeljevanjem krs-
canskega razodetja ter zivljenja Cerkve, katedra za dialog pa je preuceva-
la nekatoliske Cerkve in nekr§canska verstva. Tako je bilo do $tudijskega
leta 1995/96, ko sta se katedri zdruzili in je nastala katedra za osnovno
bogoslovije in dialog, ki odtlej posreduje vsebine obeh nekdanjih kate-
der."

3. Ponovna vkljuditev v univerzo in bolonjska reforma

Ko govorimo o dialogu, ne smemo izpustiti dobrega sodelovanja teolos-
kih profesorjev s kolegi s Filozofske fakultete in Fakultete za druzbene
vede. Zagotovo je tudi ta dolgoletni dialog pripomogel k zblizevanju
med Teolosko fakulteto in ljubljansko univerzo. Do slovesne ponov-
ne vkljucitve Teoloske fakultete v Univerzo je po stirih desetletjih izlo-
cenosti prislo 18. novembra 1992. Od takrat dalje imamo na Teoloski
fakulteti ve¢ $tudijskih smeri. Studentje lahko izbirajo med triletnim ali
petletnim Studijem teologije. Prav tako je bil omogocen dvopredmetni
studij. Toda studijski predmeti na razlicnih smereh se bistveno niso

Avtor tega besedila je bil Petkov $tudent na Teoloski fakulteti v Ljubljani.

10 Seznam predavanj za $tudijsko leto 1995/96.
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spremenili. Vloga dialoga v pedagoskem procesu je ostala nespreme-
njena. Poleg tega je na fakulteti potekalo raziskovalno delo v okviru
institutov. V devetdesetih letih je bil dr. Bogan Dolenc predstojnik insti-
tuta za ekumenizem. Z ekumenskimi vprasanji se ta profesor strokovno
ukvarja v okviru fakultetnega dela, poleg tega pa kot tajnik Slovenske-
ga ekumenskega sveta organizira medkrscanska srecanja in se s svojimi
prispevki tudi sicer pojavlja v javhem prostoru. Prof. Drago Ocvirk pa
je bil v letih 1995-98 predstojnik Instituta za religiologijo in dialog na
Teoloski fakulteti.'" Omenjeni institut se je kasneje preimenoval v Insti-
tut za religiologijo, ekumenizem in dialog. Ocvirk je bil predstojnik tega
instituta v letih 2001-12." Institut je nato spet spremenil ime v Institut
za religiologijo ter osnovno in sistematicno teologijo, in Ocvirk je bil
znova njegov predstojnik v studijskem letu 2012/13 ter nato vse do
upokojitve, ko je njegovo delo prevzel Mari Joze Ostredkar."

Poglejmo si predmete katedre za osnovno bogoslovje in dialog v raz-
licnih studijskih smereh po bolonjski reformi visokosolskega sistema.
V enovitem magistrskem $tudiju teologije: Osnovno bogoslovje, Nauk
o Cerkvi, Religijsko razodetje in Verstva v primerjalni in dialoski per-
spektivi. Univerzitetni $tudijski program prve stopnje Teoloske in re-
ligijske Studije: Verovanjski sistemi v luci religioloske analize, Verstva
sodobnega sveta, Judovstvo in islam: izvirnost in prepletenost in Nauk
o Cerkvi. Univerzitetni dvodisciplinarni studijski program prve stopnje
Teoloske studije: Nauk o Cerkvi, Osnovno bogoslovje in religiologija
ter Vsebina in vloga svetovnih verstev v sodobnem svetu. Drugosto-
penjski magistrski studijski program Religiologija in etika: Preucevanje
verstev v sodobnem svetu, Mediji v oblikovanju, ohranjanju in Sitje-
nju religije, Verstva Afrike, Azije, Oceanije in njthova etika, Simbolnost,
mitskost in obrednost v verstvih, Monoteizmi, Soocenje religije s seku-
larizmom in modernostjo v Evropi, Clovekove pravice, verska svobo-
da in svetovna verstva, Religija in kultura miru ter Religija in kultura.
Pri vseh programih lahko Studentje vpisejo tudi izbirne predmete: Trije
monoteizmi med seboj in v druzbi, Vpliv indijskih in kitajskih verstev
na zahodno kulturo, Nova verska in cerkvena gibanja, Medkonfesio-
nalni in verski dialog, Zgodovina teoloske misli, Kr$¢anske Cerkve in

" Seznami predavanj TEOF za omenjena Studijska leta.

12 Seznami predavanj TEOF za omenjena Studijska leta.

3 Seznam predavanj TEOF za $tudijsko leto 2012/13.
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ekumensko gibanje, Vprasljive in patoloske oblike religioznosti in Glav-
ne teme duhovnosti pravoslavnih in protestantskih Cerkva. Vidimo, da
lahko Studentje spoznavajo nekatoliske krscanske teologije predvsem
pri izbirnih predmetih, medtem ko so nekr§canske religije obravnavane
pti obveznih predmetih.

Na koncu velja omeniti, da je ljubljanska Teoloska fakulteta 12. julija
2018 podpisala sporazum o akademskem sodelovanju s Fakulteto islam-
skih $tudij Univerze v Sarajevu. Na podlagi tega sporazuma v akadem-
skem letu 2018/19 prvi¢ v zgodovini na slovenski Teoloski fakulteti
predava kot gostujoci profesor musliman dr. Nedzad Grabus."* V okvi-
ru predmeta Monoteizmi bo $tudentom na drugi stopnji Studijskega
programa Religiologija in etika predstavil islam. Profesor sicer predava
dogmatiko na islamski Teoloski fakulteti v Sarajevu in je hkrati mufti
Islamske skupnosti v Republiki Sloveniji. S tem dejanjem Zeli Teoloska
fakulteta v Ljubljani dvigniti raven predavanja islama na drugi stopnji
studija, hkrati pa v dejanju pokazati svojo dialosko odprtost.

Sklep

Zadali smo si nalogo, da predstavimo najvidnejse vzgojitelje za dialog v
100 letih teoloskega Studija v Sloveniji in razvoj teoloskega pedagoskega
procesa z ozirom na vzgojo za dialog, Teoloska fakulteta v Ljubljani z
Oddelkom v Mariboru je imela v ¢asu svojega delovanja vrsto odlicnih
profesorjev, ki so studente z besedo in zgledom vzgajali za spostovanje
in sprejemanje drugace verujocih in drugace mislecih. V nasem razisko-
vanju smo spoznali, da se v okviru teoloskega $tudija dialog predava v
okviru katedre za osnovno bogoslovje. Zato smo se v predstavitvi ome-
jili na profesortje, ki so delovali v tej katedri. Spoznali smo, da je pred
zadnjim vesoljnim cerkvenim zborom pri spoznavanju nekristjanov na
predavanjih prevladoval apologetski znacaj. V skladu s smernicami do-
kumentov zadnjega koncila pa je namen znanstvenega delovanja Teo-
loske fakultete v Sloveniji in predavateljskega dela pri omenjeni katedri
vzgoja studentov za dialog. Religioloski, ekumenski in dialoski predmeti
slusatelje oblikujejo v duhu odprtosti do bratov v Kristusu ter do nekr-
scanskih vernikov in slehernega c¢loveka dobre volje. Taksno drzo so
mnogi predavatelji izrazali s pristnimi stiki s pripadniki drugih Cerkva, z

" Seznam predavanj TEOF za studijsko leto 2018/19.
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verniki nekr$canskih verstev in z nevernimi. Vsekakor pa je clanek po-
kazal razvoj preucevanja »drugacnosti«. Pred stotimi leti je imelo mocan
apologetski znacaj, danes pa zelijo studijski predmeti slusatelja seznaniti
s podobnostmi in razlikami v naukih razlicnih krsc¢anskih tradicij ter
v nekrséanskih verskih naukih. Namen studija na Teoloski fakulteti je
spodbujanje h komunikaciji ter graditvi in krepitvi dialoga. To pa je mo-
goce, ce Studij izhaja iz vsebin, ki so vsem skupne, in teh je neizmerno
vec kot tistih, ki razlicne Cerkve in religije med seboj locujejo. Skratka,
danes dialoski predmeti na Teoloski fakulteti spodbujajo h komunikaci-
ji. Na ta nacin pa teologija prispeva h »graditvi sveta v pravem miru«."

Podrobneje sem spoznaval zgodovino Teoloske fakultete v Ljubljani
in vsebino predavanj, predvsem v katedri za osnovno bogoslovje, ko
sem spremljal nastajanje diplomskega in magistrskega dela Nika Tron-
tlja. Student je tudi svoje raziskovanje za pridobitev doktorskega naziva
na nasi ustanovi usmeril v sto let predavanj osnovnega bogoslovja na
Teoloski fakulteti. Njegovo pisanje me je spodbudilo, da sem z dodat-
nim raziskovanjem predstavil, kaksno mesto je imel v preteklosti in ima
danes dialog v ¢asu studija na Teoloski fakulteti ter »dialoske aktivnosti«
predavateljev, ki jih imenujem »vzgojitelji za dialog«.

5 Pastoralna konstitucija o Cetkvi v sedanjem svetu (CS) 92.
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Veritatis gaudium, impulso per una teologia
sulla frontiera

Veselje resnice: spodbuda za teologijo na mejni irti

Riassunto: L'articolo indaga alcune prospettive per il cammino di rinnovamento della teologia e
delle istitnzioni teologiche della chiesa cattolica che si aprono nella costituzione apostolica Vetitatis
gaudium di papa Francesco (27 dicembre 2017). Dopo aver brevemente presentato la genesi, gli
obiettivi e la struttura del documento si approfondiscono aleuni elementi portanti del Proemio che
rivestono un carattere rilevante e propositivo e si ginnge a indicare — con attengione alla situazione
della teologia in Italia — aleuni »segnavia« per una teologia che in connessione al rinnovamento della
miissione della chiesa propiziato da Evangelii gaudium sza sempre pisi capace di abitare le frontiere
dei mondi e dei saperi (I'essere-nel-mondo della teologia; la cura del rapporto della teologia con gli altri
saperi; alcuni aspetti del rinnovamento delle istituzioni teologiche accademiche).

Parole chiave: wissione della chiesa, evangelizzazione, impegno educativo, dialogo, poliedro, pluri-
Sformita della realtd, mediazgione culturale, transdisciplinarieta, condividere, fare rete

Povzetek: Clanck raziskuje nekatere perspektive na poti prenove teologije in teoloskih
ustanov Katoliske cerkve, ki nam jih ponuja apostolska konstitucija Veritatis gandinm
(Veselje resnice) papeza Franciska (27. 12. 2017). Avtor najprej predstavlja nastajanje,
cilje in zgradbo dokumenta, nato preucuje osnovne elemente Uvoda (Proemium), ki
so pomenljivi, ter nakazuje — s posebno pozornostjo do teologije v italijanskem kon-
tekstu — nekatere »iztocnice« za teologijo. Ta naj bi, tesno povezana s prenovo poslan-
stva Cerkve, ki jo je predstavila apostolska spodbuda Evangelii gandinm, bila vedno bolj
sposobna bivati na obrobjih svetov in védenj (iztocnice so: teologija, ki je »v svetug;
skrb za povezanost med teologijo in drugimi vedenji; nekateri vidiki prenove akadem-
skih teoloskih ustanov).

Klju¢ne besede: poslanstvo Cerkve, evangelizacija, prizadevanje za vzgojo, dialog,
polieder, mnogoli¢nost stvarnosti, kulturno razsojanje, transdisciplinarnost, podeliti,
mrezenje
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1. Genesi e obiettivi

Il 29 gennaio 2018 ¢ stata presentata la Costituzione apostolica [er/-
tatis gaudium circa le universita e le facolta ecclesiastiche (VG)' che riafferma
e rilancia 'impegno educativo della Chiesa nel cambiamento d’epoca
attuale segnato da una complessiva crisi antropologica e socio-ambien-
tale collocandolo nelle prospettive aperte da EG (Evangelii gandinm) e LS
(Laudato si).

La Congregazione per 'Educazione Cattolica conoscendo le sfide della
nostra epoca agli attori del mondo dell’educazione superiore aveva pro-
posto al papa una revisione della costituzione Sapientia Christiana, punto
di riferimento normativo per le istituzioni accademiche ecclesiastiche.
(Giovanni Paolo II. 1979) Frutto della riforma della formazione cri-
stiana e degli studi ecclesiastici propiziata dal Vaticano 11 (Gravissimum:
educationis (Fusi 2018), Optatam totins, Gaudium et spes) e da Paolo VI,> SC
e le sue Ordinationes (tenuto conto dei cambiamenti socio-culturali ed
ecclesiali intervenuti, dell’enciclica Fides et ratio di Giovanni Paolo 1I e
del magistero di Benedetto XVI)? era gia stata a piu riprese emendata
dalle autorita competenti* anche perche nel frattempo la Santa Sede ha
aderito a quattro Convenzioni regionali del’UNESCO e al Processo di
Bologna (in conseguenza del quale nel 2007 Benedetto XVI ha eretto
AVEPRO Agenzia della Santa Sede per la VValutazione e la Promozione della
Qualita delle Universita e Facolta Ecclesiastiche). Francesco accogliendo la

' Un autorevole commento alla costituzione ¢ il: Commento alla Veritatis gandinm

(2018).

Ecclesiam suam ha messo in luce lo stile ecclesiale del dialogo col mondo; Populorum:
progressio interpreta la questione sociale come questione antropologica che investe
il destino dell’intera famiglia umana; Evangelii nuntiandi afferma che la missione
dell’evangelizzazione non esige solo che il Vangelo sia predicato in fasce geografi-
che sempre piu vaste, ma anche che i modi di pensare, i criteri di giudizio, le norme
di azione siano penetrati dal Vangelo.

Benedetto XVI, Caritas in veritate, 29. 6. 2009, num. 30, che invita a »dilatare la ra-
gione« facendo interagire i diversi saperi umani con quello teologico in vista della
promozione dello sviluppo di tutti i popoli.

Decreto per il rinnovo degli studi nelle facolta di diritto canonico (2009), Decreto
di riforma degli studi ecclesiastici di filosofia (2011), Decreto per I'aggiornamento
annuale della banca dati (2015); norme circa le »affiliazioni«, Istruzione sugli Isti-
tuti Superiori di Scienze Religiose (2008).
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richiesta della Congregazione ha promulgato VG che riprende SC, ne
integra le ulteriori normative e ne amplia le prospettive:

I'occasione ¢ propizia per procedere con ponderata e profetica de-
terminazione alla promozione, a tutti i livelli, di un rilancio degli
studi ecclesiastici nel contesto della nuova tappa della missione
della Chiesa marcata dalla testimonianza della gioia che scaturisce
dall’incontro con Gesu e dall’annuncio del suo Vangelo che ho pro-
grammaticamente proposto a tutto il popolo di Dio nella Evangelii
gaudium. [...] E giunto ora il momento in cui questo ricco patrimo-
nio di approfondimenti e di indirizzi, verificato e arricchito per cosi
dire »sul campo« dal perseverante impegno di mediazione culturale
e sociale del Vangelo messo in atto dal Popolo di Dio nei diversi
ambienti continentali e in dialogo con le diverse culture confluisca
nell'imprimere agli studi ecclesiastici quel rinnovamento sapiente e
coraggioso che ¢ richiesto dalla trasformazione missionaria di una
Chiesa »in uscita«. (VG, num. 1 e 3)

La struttura di VG ¢ lineare: un Proemzio traccia il senso del rinnovamento
degli studi ecclesiastici; al centro Norwme comuni e Norme speciali; infine le
Norme finali. 11 cuore ¢ il riferimento delle istituzioni educative e teologi-
che ecclesiali alla nuova tappa della missione della chiesa espressa in EG
che in una continuita con Vaticano II che ¢ anche una sua »riscrittura«
(Theobald 2014, 206) ¢ strettamente connessa alla riforma della chiesa
che passa da una concezione geografica a una concezione relazionale e
culturale dell’evangelizzazione. Per questo il rapporto tra il Proemio e le
parti normative del testo di VG ¢ aperto e la sua articolazione effettiva
¢ affidata a un processo di discernimento, di pianificazione e di lavoro
che coinvolge persone e istituzioni.”

In questo articolo ci soffermiamo sul Proemzio per il suo carattere propo-
sitivo che indica i processi da avviare per rinnovare 'impegno culturale
cristiano e mostra come i cambiamenti in atto chiamano la teologia e
le istituzioni teologiche a riformare 1 propri modi di pensare e operare
dialogando nell’agora culturale immettendovi il proprio contributo co-
struttivo e critico.

> EG, num. 3 e 30 dove si patla di questi compiti in tiferimento ad ogni chiesa pat-

ticolare.
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2. Orizzonti e processi

I testo del Proemio s’impernia su una visione esistenziale della verita
generata dalla relazione tra Gesu, il Verbo di Dio e la complessita della
vita concreta degli uomini e dei popoli che ¢ la radice della missione
della Chiesa.

La gioia della verita (1/eritatis gaudium) esprime il desiderio struggen-
te che rende inquieto il cuore di ogni uomo fin quando non incon-
tra, non abita e non condivide con tutti la Luce di Dio. La verita
infatti non ¢ un’idea astratta, ma ¢ Gesu, il Verbo di Dio in cui ¢ la
Vita che ¢ la Luce degli uomini (Gv 1,4), il Figlio di Dio che ¢ insie-
me il Figlio dell’'uomo. Egli soltanto »rivelando il mistero del Padre
e del suo amore, rivela 'vomo all’'uvomo e gli fa nota la sua altissima
vocazione«. [...] E questa la gioia che la Chiesa ¢ spinta da Gesu
a testimoniare e ad annunciare nella sua missione ... (VG, num. 1)

Precist riferimenti cristologici, trinitari ed ecclesiologici garantiscono il
fondamento teologico del discorso. I.a missione della Chiesa (e in essa
quella della teologia, opera del popolo di Dio in cammino nella storia)
¢ volta alla gioia della verita nell'impegno a illuminare col Vangelo il
cammino dell’'umanita verso la civilta dell’amore in sincera e solidale
compagnia con gli uomini e le donne di tutti i popoli. (VG, num. 1)
Tale missione vive nel legame tra »gioia« e »uscita« che si traduce nel
»condividere con tutti« in una »mistica del vivere insieme« fondata su
Gesu Cristo Figlio di Dio fatto carne nel quale prende forma quel dono
di sé che genera 'appartenenza alla comunita e la riconciliazione con la
»carne« degli altri. (EG, num. 88) Missione e conversione pastorale (ri-
forma) della Chiesa e delle sue istituzioni vi sono intrinsecamente unite.

In tale impegno la rete mondiale delle Universita e Facolta ecclesia-
stiche ¢ chiamata a portare il decisivo contributo del lievito, del sale
e della luce del Vangelo di Gesu Cristo e della Tradizione viva della
Chiesa sempre aperta a nuovi scenari e nuove proposte. (VG, num. 3)

Obiettivo di tutto cio ¢ la »coraggiosa rivoluzione culturale« invocata da
Francesco nella LS (num. 114). Essa basata sul nesso tra questione so-
ciale e questione antropologica che investe il destino dell'intera famiglia
umana, ([»/ 3) si attua dove il dialogo dei cristiani con i popoli e le cul-
ture da forma a un »nuovo umanesimo« in cui 'uomo ritrova se stesso
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in Cristo e la societa riconciliazione e pace e dove fede e vita, teologia
e pastorale sono interiormente connesse. Questo obiettivo per essere
raggiunto chiede »un deciso processo di discernimento, purificazione e
riforma« (EG, num. 5) per il quale ¢ decisivo un adeguato rinnovamento
del sistema degli studi ecclesiastici affinché concorrano a realizzare

una sorta di provvidenziale laboratorio culturale in cui la chiesa fa
esercizio dell'interpretazione performativa della realta che scaturi-
sce dall’evento di Cristo e che si nutre dei doni della Sapienza e della
Scienza di cui lo Spirito Santo arricchisce in varie forme tutto il
Popolo di Dio: dal sensus fidei fidelium al magistero dei pastori, dal
carisma dei profeti a quello dei dottori e dei teologi. (VG, num. 3)

La varieta delle forme in cui lo Spirito arricchisce il popolo di Dio fa si
che nella Chiesa tutti possono partecipare al dialogo della fede e ren-
de visibile I'interezza del vangelo nella sua inesauribile profondita gra-
zie alla molteplicita delle sue modalita espressive che si traducono in
quell’interpretazione performativa per cui il Vangelo permette di rein-
terpretare nel solco della Scrittura 'economia storica della rivelazione in

relazione reciproca con tutti i suoi destinatari.

Per un tale rinnovamento degli studi ecclesiastici il Proemio propone
quattro criteri-guida. Il primo, prioritario e permanente, ¢ la contempla-
zione e la introduzione spirituale, intellettuale ed esistenziale nel cuore
del kerygma. (VG, num. 4)

Di qui ancora I'accento peculiare, nella formazione a una cultura
cristianamente ispirata, a scoprire in tutta la creazione 'impronta
trinitaria che fa del cosmo in cui viviamo »una trama di telazioni«
in cui »¢ proprio di ogni essere vivente tendere verso un’altra cosa,
propiziando »una spiritualita della solidarieta globale che sgorga dal
mistero della Trinita.« ([z))

I’essenziale concentrazione sul volto di Dio rivelato da Gesu Cristo
nello Spirito come Padre ricco di misericordia (Ef 2,4) conduce a sco-
prire impronta trinitaria nella creazione e fa tutt'uno con I'esperienza
del vivere come Chiesa quella mistica del noi che ¢ lievito di solidarieta
globale. In essa risuona I'imperativo ad ascoltare il grido dei poveri e
della terra.
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Il secondo conseguente criterio ¢ il dialogo a tutto campo. Poiché la
verita rivelata ¢ Logos-Agape che crea dia-logos i cristiani s’impegnano in
un’autentica e non tattica cultura dell'incontro in sinergia con tutte le
istanze che fermentano la coscienza umana universale ove la verita im-
mane. Questo criterio conduce a

rivedere |...] architettonica e la dinamica metodica dei curricula di
studi proposti dal sistema degli studi ecclesiastici, nella loro scatu-
rigine teologica, nei loro principi ispiratori e nei loro diversi livelli
di articolazione disciplinare, pedagogica e didattica |...] giungendo
a ripensare e aggiornare intenzionalita e organicita delle discipline
e degli insegnamenti [...]: oggl infatti ‘si rende necessaria un’evan-
gelizzazione che illumini i nuovi modi di relazionarsi con Dio, con
gli altri e con 'ambiente, e che susciti valori fondamentali. E neces-
sario arrivare la dove si formano i nuovi racconti e paradigmi.” (27)

Proprio perché la teologia si radica nella Scrittura e nella Tradizione
vivente della Chiesa dove Dio incontra il mondo essa si accompagna
ai processi culturali e sociali nella loro concretezza, in particolare alle
transizioni difficili facendosi carico anche dei conflitti che sono dentro
la Chiesa e nel mondo affinché possano raggiungere quella pluriforme
unita che genera nuova vita. A cio corrisponde il rifiuto di un modello
culturale unico e la promozione di diverse espressioni di vita cristiana in
base allo »stile di vita di una determinata societa, del modo peculiare che
hanno i suoi membri di relazionarsi fra loro, con le altre creature e con
Dio« (EG, num. 115): il cristianesimo restando se stesso porta anche
il volto delle tante culture e dei tanti popoli in cui ¢ accolto e radicato.
In questo la teologia ¢ stimolata a crescere nella capacita di concepire
sistemi di rappresentazione della religione cristiana capaci di entrare in
profondita in sistemi culturali diversi.

Terzo criterio ¢ I'inter- e trans-disciplinarieta esercitata con sapienza e
creativita nella luce della Rivelazione® secondo il principio dell’unita dei
saperi corrispondente alla ricchezza multiforme del reale. Si tratta di
perseguire quella sintesi orientativa di cui parlava Benedetto XVI e che

¢ Dinterdisciplinatita — oltre la multidisciplinarita (una migliore comprensione da

piu punti di vista di un oggetto di studio) — ¢ qui pensata come transdisciplinarita
quale collocazione e fermentazione dei diversi saperi entro lo spazio di luce e di
vita offerto dalla Sapienza che promana dalla Rivelazione di Dio. (Rondinara 2016)



Roberto Tommasi Veritatis gaudium, zpulso per una teologia sulla frontiera

oggi sembra spesso latitare e che sara possibile se si riuscira a cogliere il
profondo nesso tra verita e giustizia, teoria e pratica nell’unita di scienza
e santita.

Questo principio teologico e antropologico, esistenziale ed episte-
mico riveste un peculiare significato ed ¢ chiamato a esibire tutta la
sua efficacia non solo all'interno del sistema degli studi ecclesiastici
garantendogli coesione insieme a flessibilita, organicita insieme a
dinamicita; ma anche in rapporto al frammentato e non di rado di-
sintegrato panorama odierno degli studi universitari e al pluralismo
incerto, conflittuale o relativistico delle convinzioni e delle opzioni
culturali. (VG, num. 4)

Infine il criterio del »fare rete« fra le diverse istituzioni accademiche
ecclesiastiche e quelle pubbliche e private dei diversi Paesi ispirate a di-
verse tradizioni culturali e religiose dando anche vita a poli di eccellenza
interdisciplinare e a centri e percorsi di ricerca specializzati finalizzati a
studiare insieme i problemi che investono 'umanita quale unico popolo
che abita una casa comune e a proporre opportune piste di risoluzione.
Si tratta di elaborare strumenti intellettuali che permettano a tutti di
ascoltare il Vangelo e ai cristiani di ascoltare tutti.

La presa di coscienza di questa interdipendenza »ci obbliga a pensa-
re a un solo mondo, ad un progetto comune«. La chiesa in partico-
lare [...] ¢ chiamata a sperimentare che la cattolicita che la qualifica
come fermento di unita nella diversita e di comunione nella liberta
esige per sé e propizia »la polarita tensionale tra il particolare e 'u-
niversale, tra 'uno e il multiplo, tra il semplice e il complesso«. Si
tratta pertanto di praticare una forma di conoscenza e di interpre-
tazione della realta nella luce del »pensiero di Cristo« (1 Cor 2,16)
in cui il modello di riferimento e di risoluzione dei problemi »non
¢ la sfera [...] dove ogni punto ¢ equidistante dal centro e non vi
sono differenze tra un punto e un altro«, ma »il poliedro, che riflette
la confluenza di tutte le parzialita che in esso mantengono la loro
originalita«. (Ivz)

11 Proemio ha a cuore un solo mondo, un progetto comune, nella pro-
spettiva suggerita dalla metafora del poliedro radicata nella polarita
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tensionale del reale:’” ¢ Iinterezza del Vangelo che si fa visibile nella
sua inesauribile profondita grazie alla molteplicita delle sue modalita di
espressione. In questo la Chiesa diviene una »rabdomante missionaria«
(Theobald 2014) che abitando le frontiere rintraccia con sensibilita spi-
rituale cio di cui si parla nel Vangelo come presente nella molteplicita
del mondo.

3. Indicatori per il cammino

Quali prospettive dal Proemio per la teologia e le istituzioni teologiche?
Muovendo dalla condizione della teologia in Italia ecco tre indicatori di
prospettiva utili per orientare le scelte e il cammino.

(3.1) Oltre alle Universita Pontificie in Roma® in Italia sono oggi attive
9 Facolta Teologiche (con i rispettivi Istituti teologici affiliati e Istituti
Superiori di Scienze Religiose collegati) afferenti alle chiese locali e dis-
locate nel territorio nazionale. La Conferenza Episcopale Italiana tra-
mite il »Servizio nazionale per gli Studi Superiori di Teologia e Scienze
religiose« ne stimola la cooperazione e un migliore accreditamento qua-
litativo. (Congregazione per ’Educazione Cattolica 2011) Diversi pro-
fessori e cultori di teologia italiani sono riuniti in associazioni teologiche
nazionali: cio favorisce momenti di approfondimento e ricerca e da vita
ad alcune riviste e pubblicazioni teologiche che affiancano quelle delle
facolta.’ Lo scenatio della teologia in Italia risulta dunque caratterizzato
da una pluralita di »soggetti« di varia entita e rilevanza e dalla presenza
delle istituzioni teologiche accademiche ecclesiastiche fuori delle Uni-
versita statali; la cosa dipende da motivi storici e da scelte compiute
nel dopo-concilio e presenta dei punti di forza e di debolezza rispetto
alla situazione di altri Paesi in cui le facolta di teologia sono per lo pit

La metafora del poliedro, presentata in EG, appartiene al percorso intellettuale di
Bergoglio. Sullo sfondo possiamo rintracciarvi elementi della spiritualita ignaziana,
dell’opposizione polare guardiniana e del pensiero dialettico dei gesuiti (Przywara,
De Lubac, Fessard) e della cultura argentina (es. I'idea dell’unita di universale e
particolare, centro e periferia di Amelia Podetti e il tomismo dialettico di Alberto
Methol Ferre). (Borghesi 2017)

Di carattere internazionale, formano molti docenti che insegnano nelle Facolta
teologiche italiane.

Per la situazione della teologia in Italia, Associazione Teologica Italiana. 1991;
Sanna e Toniolo 2017; Toniolo (2011).
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all'interno delle Universita statali: su questo aspetto non ci ¢ qui possi-
bile soffermarci.

La riflessione teologica in Italia si caratterizza per il suo legame con la
vita delle comunita cristiane che ha permesso una recezione abbastanza
diffusa del Vaticano II e la formazione teologica di pastori, laici impe-
gnati e insegnanti di religione cattolica per le scuole pubbliche. Tuttavia
vanno anche notati — nonostante alcuni segnali in controtendenza — il
dialogo ancora piuttosto debole di questa teologia con il mondo »laico«
e una sua certa irrilevanza culturale che si traducono in una debole rico-
noscibilita negli ambienti accademici statali e nella sua poca valorizza-
zione professionale (sia in ambito ecclesiale che civile).

(3.2) Entro la situazione accennata ci sembra che un primo indicatore
per il cammino della teologia che scaturisce da VG riguardi 'impegno
nel suo essere-nel-mondo e dunque il rafforzamento della sua apertura
e del suo dialogo con la realta. Infatti, come affermava W. Kasper inau-
gurando nel 2005 la Facolta teologica del Triveneto, »per cio che riguar-
da la teologia attuale, un suo punto debole consiste nel fatto che essa,
da una parte, ¢ troppo impegnata con se stessa e coltiva troppo un posi-
tivismo biblico e magisteriale, e dall’altra ha perduto — o almeno corre il
pericolo di perdere — il contatto con la realta«. (Kasper 2015, 285)

Il contatto con la realta si rafforza incontrando e per la teologia (per il
suo centro generativo nel Logos-Agape e nel servizio alla verita-giustizia
pet ogni uomo/donna che ne promana) modo privilegiato di incontrare
¢ il dialogare. Come dice la radice greca il dialogo suppone l'intreccio
(dia) tra due /dgoi cioe tra due prospettive o visioni diverse sulla realta
senza irenismi o concordismi (la proposizione dia- designa infatti anche
lo scendere »giug, in profondita nel discorso). Cosi la posta in gioco €
che ogni autentico dialogo nasce da un es-porsi all’»altro« in una in-
ter-locuzione fatta di ricevere e dare, dare e ricevere che non lascia le
cose come stavano. »Nel dialogo vero qualcosa accade sul serio, io non
so prima che cosa 'altro mi dira perché in realta non so neppure che
cosa diro io, anzi, non so neppure se parlero; potrebbe essere I’altro a
cominciare e anzi nei colloqui autentici per lo piu ¢ cosi.« (Rosenzweig,
57-58)

Come indica anche la metafora del poliedro la ricerca/approfondi-
mento della verita/giustizia ¢ un processo dialogico interminabile che
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manifesta I'inesauribilita e prospetticita della verita stessa. Cosi il dia-
logo diventa »l’esercizio di una comunicazione che connette le diverse
prospettive fra loro senza sommarle dall’esterno, né integrarle in un si-
stema totale, ma facendo in modo che a ciascuna siano presenti le altre,
come interlocutrici e collaboratrici in una ricerca comune nel rispetto

dell’approccio proprio di ciascuna.« (Pareyson 1982, 80)

Pertanto occorre essere disponibili all'imprevedibile che puo scaturire
dialogando e al dipendere dagli altri e dal tempo che il dialogare com-
porta: in questo senso il dialogo dei cristiani e della teologia — come
suggerisce EG quando dice che »il tempo ¢ superiore allo spazio« e che
»dare priorita al tempo significa occuparsi di iniziare percorsi piu che di
possedere spazi« (num. 223) — piu che un duello ¢ un duetto dove voci
anche antitetiche coesistono, si interpellano, non perdono la loro iden-
tita, ma imparano rischiosamente ad affrontare le inevitabili divergenze
e conflitti cercando e creando armonie senza annullare le differenze.
(Balthasar 1979, 13-15)

La verita/giustizia che la teologia del Logos-Agape cerca e serve, pensata
secondo il modello del poliedro e contrassegnata dall’analogia veritatss,
dalla prospetticita plurale'® e da un intrinseco carattere di paradossalita,'!
vive del gioco dialogico complesso e 7z humanis non totalmente risolvi-
bile di unita e pluriformita che accade nelle vicende effettive dell’'uomo
quale essere-nel-mondo. Il che nel mondo occidentale chiede oggi alla
teologia — consapevole che negli spazi del postmoderno« ciascuno pone
liberamente 1 propri punti di vista e liberamente ascolta quelli altrui (con
possibilita e limiti che questo comporta) e che il nostro pensare limitato
e limitante ha bisogno di lasciarsi interrompere dall’altro che viene da
Dio — di confrontarsi concretamente con le questioni vitali nell’ottica

1 Le questioni poste circa 'analogia dai Greci fino ai nostti giorni e quanto emetge

in alcune correnti di pensiero contemporanee (fenomenologia, ermeneutica, epi-
stemologie).

La portata teologica della paradossalita della verita-giustizia ¢ bene espressa da Be-
nedetto XVI: »Questo agire di Dio assume ora la sua forma drammatica nel fatto
che Gesu Cristo insegue la ‘pecorella smarrita’, 'umanita sofferente e perduta.
[...] Nella sua morte in croce si compie quel volgersi di Dio contro se stesso nel
quale Egli si dona per rialzare P'uomo e salvarlo — amore questo nella sua forma
piu radicale« (Deus caritas est, num. 12). Per la sua portata epistemologica e filosofica
Ciancio 1999.



Roberto Tommasi Veritatis gaudium, zpulso per una teologia sulla frontiera

della laicita e alla democrazia, caratteri emergenti e in evoluzione dalla
modernita-in-trasformazione. (Scola 2007; Taylor 2009; Tommasi 2009,
462—475; Habermas 2013, Grassi 2017)

Il pensare teologico declina qui in modo concreto il tema pratico e teo-
rico dell'inculturazione della fede e 'idea di una teologia in cammino
nella storia, espressioni di una fede cristiana, scelta sempre da ripetere,
che ha un nesso stretto con le forme della vita e dell’agire e le loro
mutazioni storiche e culturali.”? (EG, num. 52-75; Commissione teolo-
gica internazionale 1988; Angelini 2014) Qui emergono tre ambiti par-
ticolarmente interessanti per la teologia: quello della convivenza civile
e sociale, quello della politica e quello delle scienze. Oggi in comunita e
citta dove con-vivono persone provenienti da diverse estrazioni sociali,
culturali e religiose un tale dialogare ¢ piu necessario che in passato e
chiede di allargare il proprio orizzonte facendosi accoglienti-ascoltanti
gli uni gli altri. Senza di esso, poiché accanto a tante possibilita per alcu-
ni stanno possibili privazioni per altri, risulterebbe difficile praticare il
rispetto effettivo della vita e della dignita di ogni persona, scorgere che
ogni uomo e cultura ¢ una risorsa da esplorare, salvaguardare liberta e
giustizia nell’'unita delle differenze lasciando emergere il senso dell’'uma-
no comune. Cio in un »occidente« che si ¢ sempre basato sulla difficile
ma proficua convivenza di politica e religione dalla quale non ¢ dato
uscire: se la politica ha il suo campo d’azione autonomo e cosi la scienza
(ed entrambe possono anche pensare di poter fare a meno o di stru-
mentalizzare le appartenenze religiose) la religione dal canto suo non ¢
un fatto privato, né puo diventare una dottrina di stato ed ¢ piuttosto
una risorsa pubblica che aiuta a tenere insieme la societa e a rigenerare
la coscienza individuale.

In questo cammino dialogico nessuno perde la propria identita o vi
rinunzia. Sia nell’esperienza di osmosi tra rivelazione biblica e culture
presente nelle Scritture (Ravasi 2017), sia nella storia della chiesa una
tale esperienza di incontro tra fede cristiana e vita degli uomini ¢ stata
ed ¢, pur con alterne vicende, una delle caratteristiche della creativita
culturale del cristianesimo che nell’autenticita vissuta della sua testimo-
nianza non ¢ »religione« di violenza e dominio, ma di incontro, di carita,

12 Per la correlazione di teotia/ prassi e la portata »pratica« della teologia, cft. Tomma-

si (2011; 2012).
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di pace.”” 1l sapere teologico, di per sé impegnato a »vedere Dio e far
vedere Dio« con tutto cio che questo significa e comporta (Coda 2015),
ha cosi una sua missione nel mondo e la formidabile responsabilita di
dire e testimoniare per tutti, gestis verbisque, quel qualcosa dell’Ineffabile
Dio-Amore nel quale ¢ salvaguardato il »mistero, la dignita effettiva e la
liberta di ogni uomo e di ogni vita; ¢ di farlo con discrezione, evitando
quel dire troppo su Dio che renderebbe il discorso su di lui non degno
di fede. Nel mondo attuale tentare di parlare del suo argomento a chi
non ha familiarita con il pensiero e il linguaggio ecclesiale puo rappre-
sentare per la teologia cristiana un’impresa piuttosto »ostica e sconcer-
tante« (Ratzinger 1971, 11) e tuttavia la sua voce (e di quelle delle altre
teologie) ¢ importante perché il silenzio su Dio fa si che 'uomo non tro-
Vi piu se stesso e il proprio posto davanti all'intero della realta e al tutto
unitario della propria esistenza correndo il rischio di venir manipolato
e ridotto a un animale ingegnoso (Rahner 1978, 75-76; Givone 2018)
o a scarto. Oggi la voce dialogante della teologia puo rompere un tale
silenzio portando in luce, a partire dal seme evangelico, la trascendenza
immanente nascosta nel valore della fraternita umana.

(3.3) Un secondo indicatore riguarda il piano epistemologico e si tradu-
ce nella cura del rapporto della teologia con gli altri saperi. ’iperspecia-
lizzazione dei saperi cui oggi assistiamo (cioe la specializzazione che si
ripiega su se stessa senza integrarsi in una problematica globale o in una
visione d’insieme dell’oggetto di cui considera solo un aspetto o una
parte) rischia di impedire di vedere il globale (che frammenta in particel-
le) cosi come ’essenziale (che dissolve) e non consente una giusta cot-
relazione di dimensione calcolante (che mira all’utile) e meditante (che
cerca il vero e il giusto) della ragione umana. (Morin 2000)'* In questa
situazione di frammentazione i saperi rischiano di non aver piu nulla da

3 In un mondo in cui al nome di Dio viene a volte collegata la vendetta, e petfino il

dovere dell’odio e della violenza, quello del Dio Logos-Agape cristiano ¢ dunque un
messaggio dai significati generativi e molto concreti in ordine al bene fondamenta-
le della pace nella giustizia, il quale soltanto assicura una convivenza umana in cui
sia rispettata e custodita la dignita di ogni creatura, in particolare dell'uomo (Dexus
caritas est, num. 1).

La distinzione tra pensiero calcolante e pensiero meditante ricorre in Heidegger
1985: per il pensatore della Foresta Nera queste due modalita del pensare sembra-
no essere opposte e contraddittorie, noi pensiamo invece che la vera scommessa
sia la loro articolazione.
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dire gli uni agli altri e su noi uomini in quanto soggetti della liberta (e
questo rappresenta un pericolo per la vita dei popoli e per il futuro della
famiglia umana). (Husserl 1987, 34—306) In una tale situazione — esigenza
sentita da molti — urge »riformare il pensiero«. E questo comincia con la
capacita di mettere in relazione e in contesto le moltissime informazioni
e prospettive che riceviamo riconoscendo 'unita in seno alla diversita
e la diversita in seno all’'unita, mediante un’attitudine a un pensare che
non catturi ma si lasci plasmare e si confronti con le possibilita e le insi-
die della multidisciplinarita, dell’interdisciplinarita, della transdisciplina-
rita e del dialogo tra le culture. (Jullien 2010)

La teologia cristiana, »scienza della fede« che si ¢ via via costituita come
una serie di tentativi di argomentare un discorso sensato sul rapporto
Dio-uomo-mondo, lavora per mostrare che 'esperienza della fede cri-
stiana richiede una capacita critica e interpretativa che diviene attitudi-
ne ad argomentare e offrire ragioni nello spazio pubblico. (Theobald
2014, 14-15; Ratzinger e Habermas 2005; Ferretti 2012; Tommasi 2013;
Williams 2018) Di questo lavoro fa parte anche il chiarire a se stessa il
proprio rapporto con le diverse scienze, saperi, stili di vita e cosmovi-
sioni: senza di questo non puo aspettarsi di essere riconosciuta dai suoi
interlocutori.

Coltivare seriamente il rapporto con le altre scienze e saperi richiede
alla teologia la consapevolezza dell’autonomia delle realta terrestri e dei
metodi e campi del sapere e ad un tempo del fatto che essa per la sua
origine dalla Rivelazione mentre lavora a plasmare la coscienza cristiana
serve quel dialogo per un’integrazione aperta tra i saperi che risulta pre-
ziosa per la verita-giustizia per tutti nelle societa. (Fides ef ratio, num. 85)

In questo la teologia partecipa dell’esigenza di quanti, interessati alla
reciproca comprensione, cercano di »tradurre« il linguaggio proprio del
proprio »campo del sapere« affinché — per quanto possibile e nonostan-
te il fatto che ogni traduzione ¢ interpretazione — si offra intelligibile e
significativo per la comprensione e liberta degli altri. (Habermas 2008,
19-50; Huber 1988, 239—246) La teologia ¢ autorizzata a con-correre
rispettosamente a tutto cio per la coincidenza del tema dello sviluppo
integrale della persona e della societa con quello dell’inclusione relazio-
nale di tutte le persone e di tutti i popoli nell’'unica famiglia umana che
trova illuminazione decisiva in quel rapporto tra le persone della Trinita
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nell’unica essenza divina che ¢ la sua radice (e a tal scopo la relazione
trinitaria ¢ da pensare non tanto e solo come un »oggetto« fra altri, ma
quale forma dinamica delle relazioni umane e delle relazioni tra i saperi).
Tutto questo suppone I'»apertura« della ragione umana, differente dalla
sua pretesa autosufficienza.

(3.4) Un terzo indicatore, infine, si riferisce alle istituzioni teologiche
accademiche e dice la necessita di adeguarle/rinnovatle in rapporto alla
missione della chiesa oggi. Ci sembra che un primo passo per raggiun-
gere questo obiettivo sia quello di accrescere il dialogo/confronto effet-
tivo e continuo fra i teologi (non solo quello con 1 grandi studiosi, ma
anche fra colleghi nella stessa facolta) e la loro capacita di lavorare, nella
ricerca e nell’insegnamento, non solo in solitaria ma come comunita
scientifica in dialogo con la vita della chiesa e del mondo. Cio si puo
fare in tante forme concrete a partire dalle situazioni e dai contesti. Una
tale attitudine, che assume anche un carattere testimoniale, ¢ importante
e valida se simultanea al saper mettersi in dialogo con gli altri saperi, al
collaborare con le altre istituzioni accademiche (ecclesiastiche e non) e
piu ampiamente con il complesso mondo degli uomini.

Ma questo non basta. VG 4, come detto, chiede alle facolta teologiche
un ripensamento e aggiornamento dell'intenzionalita e organicita del-
le discipline e degli insegnamenti. Un tale ripensamento (che riguarda
anche 1 piani di studio) va sviluppato avendo presente come la teologia
cristiana (in se stessa e in quanto confrontata con la molteplicita dei
saperi e delle scienze) ¢ oggi attraversata da una complessita di prospet-
tive, forme e discipline che si riverbera in larga misura anche nei piani
di studio offerti dagli istituti e facolta. Questa complessita disciplinare
e metodologica della teologia accademica da un lato rappresenta una
ricchezza in quanto vi traluce qualcosa della pluriformita e inesauribilita
del mistero cristiano e del mondo, ma puo diventare anche ostacolo
per I'interlocutore e lo studente, soprattutto quelli di oggi immersi nella
sensibilita postmoderna pluralistica e probabilistica. Di qui 'importanza
che il ripensamento auspicato sgorghi dal cercare e promuovere quel-
la unita interiore della teologia che, come visto, scaturisce dalla Trinita
divina e dai suoi riverberi nella creazione, che da un lato la rende piu
comprensibile ed esistenzialmente rilevante e dall’altro conduce a saper
disporre le diverse discipline teologiche in modo da farle convergere
sinfonicamente nella progressiva apertura degli alunni verso il mistero
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di Cristo che compenetra la vita e la storia degli uomini e agisce conti-
nuamente nella chiesa. Tutto cio va di pari passo col riattivare i legami
fra teologia ed esperienza spirituale superando la secolare scissione fra
teologia scientifica e teologia spirituale e cogliendo nell’attuale riabilita-
zione della nozione di esperienza e nell’interesse per la narrativita e il
concetto di testimonianza elementi che vanno in questa direzione. Tutto
questo non deve naturalmente far perdere alla teologia quel suo habitus
critico e argomentativo che permette di affidare 'unita escatologica del-
la nostra esistenza alla bonta di Dio e cosi soppesare, per sé e di fronte
agli altri, per la chiesa e per le societa le poste qui in gioco in ciascuna
tappa della nostra vita. Un tale lavoro di rinnovamento permettera alla
teologia di meglio rivelare la propria portata formativa a delle identita
aperte e relazionali capaci di discernere e di prendere posizione e agire
per il bene attraverso 'ascoltare e pensare la novita inaudita del vangelo
di Dio assieme all’infinita diversita e ricchezza dei suoi destinatari. La
filosofia, le scienze, le arti e le letterature partecipano con la teologia
a questo processo formativo secondo le inclinazioni dello studente o
dell’uditore.

Abbreviazioni

EG Evangelii gaudium
LS Laudato si
VG Veritatis gaudium
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Svetilka z ovalnim trupom in
jezicastim drzajem, okrasena z
izstopajo¢im motivom smrekove
vejice

Najdisce: Hebron (?)

Visina: 3,3 cm

Dolzina: 9,1 cm

Inv. $t.: 106

Datacija: bizantinsko obdobje
(400-700)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor

Trebusast lonec z lijakastim
vratom, ravnim dnom in
tremi pasovi z glavnikom
izdelanih linij na ramenu

Najdisce: Ain Samiyeh

Visina: 21,5 cm

Premer ustja: 10,4 cm

Inv. st.: 15

Datacija: zgodnja bronasta doba
(2300-2000 pt. Kr.)

Foto: Tomo Jesenic¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor
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Povzetek: Prispevek predstavlja Apostolsko konstitucijo Veseje resnice (1 eritatis gan-
dium) in nekatere papezeve izzive, ki veljajo za iztoc¢nice pri nacrtovanju pedagoskega
in raziskovalnega dela teologkih fakultet po svetu. Clanck jih skusa razumevati v lu¢i
slovenskega konteksta, da bi se povezali pogledi na ¢loveka in sodobni svet vseh tistih,
ki sodelujejo pri formaciji duhovnikov in laikov na teoloski fakulteti, ter bi usmerjali
skupne napore k iskanju odgovorov na vprasanja sodobnega ¢loveka, ki temeljijo na
Bozjem razodetju in odpirajo nove priloznosti za pristen dialog med teologijo in dru-
gimi znanostmi.'

Kljucne besede: Apostoska konstitucija Vesefje resnice, Veritatis gaudinm, teoloski $tu-
dij, dialog, interdisciplinarnost, Sapientia christiana, Evangelii gandinm, Sinoda o mladih

2018

Summary: The article presents Apostolic Constitution Veritatis Gandium and some of the Po-
pe’s challenges that represent a starting point for planning the pedagogical and research work of the
Faculties of Theology worldwide. The article tries to understand them in the light of the Slovenian,
with the intention of connecting the views on a hunian person and the contenaporary world of all those
who collaborate in the formation of priests and laypersons at the Faculty of Theology and of directing
the common efforts to searching the answers to the questions of contemporary man that rest on God's
revelation and open new opportunities for an anthentic dialogue between Theology and other sciences.
Key words: Apostolic Constitution The Joy of Truth, Veritatis Gaudium, #heological studies,
dialogue, interdisciplinarity, Sapientia christiana, Evangelii Gaudium, Synod on young people 2018

! Prispevek je nastal kot rezultat dejavnosti raziskovalnega programa P6-0262 Ju-

dovsko-krstanski viri in razgsegnosti pravicnosts, ki ga je sofinancirala Javna agencija za
raziskovalno dejavnost Republike Slovenije iz drzavnega proracuna.
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Uvod

V obseznem uvodnem delu apostolske konstitucije (Proemzinm), ki je bila
predstavljena v javnosti 29. januarja 2018, papez Francisek umesca novi
dokument v okvir doslej prehojene poti, ki se je zacela z drugim vati-
kanskim cerkvenim zborom, tj. z dokumentom Opzatam Totius (zlasti
stev. 13—21), posvecenim formaciji duhovnikov. Dekret je sodobnikom
toplo priporocil temeljito reformo cerkvenih studijev. Reforma je bila
predstavljena nekaj let kasneje v apostolski konstituciji Sapientia christi-
ana, ki jo je 15. aprila 1979 izdal sveti papez Janez Pavel II. Po skoraj
stiridesetih letth nova apostolska konstitucija papeza Franciska z naslo-
vom Veritatis gandinm (v slovenskem prevodu VVesefje resnice, v nadaljeva-
nju VR) posodablja prejsnjo konstitucijo. Ob upostevanju duha, ki je v
Sapientia christiana navdihoval posodobitev formacije duhovnikov, papez
odgovarja na nujno potrebo po reviziji in posodobitvi cerkvenih $tu-
dijev v sedanjem multikulturnem in multireligioznem okolju. Namen-
jena je papeskim univerzam in fakultetam, zlasti teoloskim fakultetam,
tudi tistim, ki delajo v okviru drzavnih univerz, kamor spada Teoloska
fakulteta v Sloveniji. Ob obhajanju petdesete obletnice delovanja Teo-
loske fakultete — Enote v Mariboru je dokument dobra priloznost, da
razmisljamo o teoloskih $tudijih in o vlogi teologije v luci novega cer-
kvenega dokumenta, o nekaterih njegovih izzivih teologiji, teoloskemu
studiju in raziskovalnemu delu v danasnjem svetu. Ob branju celotnega
dokumenta postaja razvidno, da ima papez, preden posreduje normativ
in navodila o prenovi cerkvenih $tudijev, predvsem namen sproziti nov
proces razlocevanja, precisc¢evanja in reforme v sluzbi Bozjega ljudstva,
ki je danes poklicano, da se ustrezno pripravi na zacetek novega obdob-
ja evangelizacije.?

Zgradba in avtorji dokumenta

Apostolska konstitucija je sestavljena iz obseznega uvoda (Proemium), ki
mu sledita dva dela: prvi del predstavlja splosne norme o naravi, ciljih in
delovanju papeskih univerz in fakultet; drugi del vsebuje posebne not-
me o delovanju papeskih univerz, teoloskih fakultet in nekaterih drugih
fakultet, ki so povezane s Kongregacijo za katolisko vzgojo in delujejo

> VR 3. Prevod apostolske konstitucije, ki je predstavljen v ¢lanku, je ptipravila av-

torica c¢lanka.
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tudi v okviru drzavnih univerz. Na podlagi splosnih in posebnih norm
nove konstitucije so vse omenjene univerze in fakultete povabljene,
da do 8. decembra 2019 dopolnijo in posodobijo svoje statute ter jih
predlozijo omenjeni Kongregaciji. Papez Francisek je potrdil in podpi-
sal uvod in prva dva dela apostolske konstitucije. Drugemu delu konsti-
tucije sledi uvod v prej$njo apostolsko konstitucijo, Sapientia christiana,
in nato aplikativne norme, ki jih je oblikovala Kongregacija za katolisko
vzgojo (avtor tega dela apostolske konstitucije je prefekt za Kongregaci-
jo za katolisko vzgojo, kard. Giuseppe Versaldi) v skladu z novo konsti-
tucijo (VR 10). Aplikativhe norme so namenjene cerkvenim univerzam
in fakultetam ter teoloskim fakultetam, ki delujejo v okviru drzavnih
ustanov. Razdeljene so na dva dela: v prvem delu so predstavljene splo-
s$ne aplikativne norme za delovanje omenjenih ustanov, v drugem delu
pa posebne norme, namenjene posameznim fakultetam, s teoloskimi
fakultetami na celu. Konstitucija se zakljuci z dvema prilogama: prva
predstavlja norme in navodila za redakcijo statutov ali delov statutov
posameznih univerz in fakultet, druga pa vsebuje seznam podrocij stu-
dijev in smeri Studijev, ki jih je Kongregacija za katolisko vzgojo doslej
zbrala v svoji elektronski podatkovni bazi (http://www.educatio.va). Na
tem seznamu je tudi Teoloska fakulteta Univerze v Ljubljani s svojimi
studijskimi programi.’

2. Nekateri kljuc¢ni vidiki

Ce se na kratko osredoto¢imo na nekatere klju¢ne vsebine, ki jih nova
apostolska konstitucija predstavlja, opazimo, da so te zajete med tretjim
in Sestim clenom Uvoda, kjer papez Francisek orise novo in zelo siroko
obzorje, ki ga pred nami odstira in zaznamuje na$ cas ter ki predstavlja
neznansko nov izziv za cerkvene Studije, da bi bili primerni za danasnjo
Cerkev, ki jo papez opredeljuje kot Cerkev v izhodu. Glede na to, da se
v tej Stevilki revije Edinost in dialog prof. Tommasi ustavlja pri refleksiji
o vsebini celega Uvoda in jo umesca v razmisljanje o italijanski situa-
ciji, bomo v tem prispevku povzeli nekatere vidike, ki jih papez opisu-
je predvsem v petem clenu uvoda in so posebej aktualni za slovenski
prostor. Potem ko si papez v tretjem ¢lenu Zeli, da bi bila akademska

> Med programi, ki jih izvaja Teoloska fakulteta, je doslej $el skozi postopek eval-

vacije in potrditve s strani Kongregacije za katolisko vzgojo Enoviti magistrski
drugostopenjski program Teologija.
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vzgoja in raziskovalno delo na univerzitetni ravni usmerjena k radikal-
ni spremembi dosedanjih vzorcev razumevanja globalnega cloveskega
napredka in bi tako sprozila neko vrste »pogumne kulturne revolucije,
opisuje danes zelo razvidno potrebo

po pravi evangeljski hermenevtiki, da bi bolje razumeli Zivljenje,
svet, ljudi; ne potreba po sintezi, ampak po duhovnem ozracju is-
kanja in gotovosti, utemeljene v resnicah razuma in vere. Filozofija
in teologija dajeta moznost, da pridemo do spoznanj, ki oblikujejo
strukturo misljenja, ga krepijo ter razsvetljujejo voljo [...] vse to pa
je rodovitno, le ¢e se zivi z odprtim umom in na kolenih. (VR 3)

Sveti oce spodbuja teologe, da bi gojili odprto miselnost, nezakljuceno
miselnost, saj mora ta ostati vedno odprta za »magis«, ki izvira iz Boga.
Dale¢ od tega, da bi predlagal poenostavljene oblike dialoga, ki po pa-
pezevem mnenju ne more biti »takti¢ne« narave, ampak izraz notranje
nuje, da bi kot skupnost izkusili veselje resnice, opisuje stiri kriterije,
ki naj dajo nov zagon cerkvenim Studijem za njihov doprinos Cerkvi
v njenem poslanstvu: zrenje trinitaricne skrivnosti, odprt dialog, inter-
disciplinarnost in transdisciplinarnost ter povezanost v mreznih siste-
mih. (VR 4d) Peta tocka uvoda nas se posebej vabi k razmisleku o »razi-
skovanju na podrocju teologije« in cerkvenih studij. Izhajajoc iz prejsnje
Konstitucije Sapientia christiana, ki je poudarila, da je raziskovalno delo
temeljna dolznost, da bi posredovali ljudem nauk o Bogu v razlicnih
kulturah, papez naredi korak naprej in predlaga bistveno Sirjenje teh ci-
ljev, saj v sedanji multikulturni druzbi za odresenjsko poslanstvo Cerkve
ne zadosca vec njena skrb, da bi dosegla posameznike. Evangelij se na-
mre¢ oznanja ne le posameznikom, ampak kulturam v njihovi celoti:

Cerkveni $tudiji se ne morejo omejiti le na posredovanje znanj,
usposobljenosti ter izkusenj mozem in Zenam danasnjega casa, ki
zelijo rasti v svoji kr§canski zavesti, ampak morajo sprejeti nujno
nalogo, da izdelajo intelektualna orodja, ki zmorejo postati uporab-
ni vzorci delovanja in misljenja za oznanilo v svetu, zaznamovanem
z eticnim in verskim pluralizmom. To zahteva ne le globoko teolo-
ko zavest, ampak tudi zmoznost zasnovati, nacrtovati in uresnice-
vati sisteme, ki kr$cansko vero predstavijo kot sposobno globokega
vstopanja v razlicne kulturne sisteme. Vse to klice po dvigu kako-
vosti znanstvene raziskave in po postopnem napredovanju ravni
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teoloskih Studijev in ved, ki so povezani z njimi [...] Nalogo »izvir-

ne apologetike, ki sem jo nakazal v Veselju evangelija (Evangelii gan-

dinm), zaupam na prvem mestu raziskovanju, ki se izvaja na cerkve-

nih univerzah, fakultetah in v zavodih, da bi ti pomagali ustvarjati
pogoje, da bi vsi prisluhnili evangeliju. (VR 5)

V nadaljevanju papez Francisek poudarja vlogo raziskovalnega dela na
vseh univerzah po svetu:

Univerze v vseh drzavah predstavljajo glavno sredisce znanstveno-
raziskovalnega dela za napredek ved in druzbe, ker imajo odlocilno
vlogo za ekonomski, druzbeni in kulturni razvoj, predvsem v takem
casu, kot je nas, zaznamovanem s hitrimi, trajnimi in velikimi spre-
membami na podrocju znanosti in tehnologij. Tudi v mednarodnih
dogovorih je poudarjena osrednja odgovornost univerz v politikah
raziskovalnega dela ter potreba po njihovem usklajevanju z ustvar-
janjem mreznih povezav med specializiranimi centri. (VR 5)

Papez nas opominja na odgovorno nalogo, ki jo imajo univerze in fakul-
tete kot raziskovalne ustanove in raziskovalna sredi$ca za napredovanje
cloveske miselnosti in spoznanj. V casu, ko je raziskovalno delo pogos-
to predvsem klju¢na postavka za karierno napredovanje univerzitetnih
uciteljev in se vedno bolj uveljavlja kot finané¢ni vir in sredstvo za de-
lovanje univerz, je poudarek papeza Franciska pomenljiv, ker spominja
na prvotno odgovornost, da bi bili pedagoski in raziskovalni sodelavci
vkljuceni v ustvarjanje miselnosti, ki bo sluzila napredku clovestva. Ta
vloga je Se posebej pomembna za teoloske fakultete, ki so na podlagi
razodetja poklicane razvijati kulturo v sluzbi ¢loveka, kakor ga je Zelel
Bog Stvarnik in Odresenik. Pred nami so se na mednarodni ravni od-
prle velike moznosti pospesevanja raziskovalnega dela in mobilnosti
raziskovalcev. Hkrati se je treba bolj zavedati, da morata vsebina in vizija
raziskovalnega dela postajati vedno bolj poenoteni, da se ne bosta ujeli
v mreze birokracije in prevelike razdrobljenosti nasega znanstvenega
dela v imenu vedno vecje specializiranosti posameznih podrocij, tem-
vec bosta uresnicili poslanstvo papeskih univerz in teoloskih fakultet ter
tako prispevali k celostnemu cloveskemu razvoju.

Drug pomemben vidik, ki ga apostolska konstitucija vsebuje in ga raz-
vija tudi letosnji sklepni dokument Sinode o mladih, je vkljucitev mladih
v delovanje visokosolskih ustanov.
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Sklepni dokument Sinode o mladih (159) omenja novo apostolsko kon-
stitucijo o cerkvenih univerzah in fakultetah ter njen predlog o temelj-
nih kriterijih za nacrt formacije, ki bi lahko odgovarjal na izzive Casa, »tj.
duhovno, intelektualno in bivanjsko zrenje kerigme; vsestranski dialog,
transdisciplinarnost, ki naj se udejanji z modrostjo in ustvarjalnostjo,
ter nujna potreba po ‘mrezenju’ (VR 4d). Omenjena nacela lahko nav-
dihujejo vsa vzgojna podrocja; sprejetje teh nacel bo najprej v pomoc
formaciji novih vzgojiteljev s tem, da jim bodo pomagala odpirati se vi-
ziji modrosti, ki bo zmozna vkljucevati izkusnjo in resnico. Na svetovni
ravni igrajo kljucno vlogo papeske univerze, na celinski in drzavni ravni
pa katoliske univerze in $tudijski centri. Redna evalvacija, zahtevna ra-
ven usposabljanja in nenehna prenova teh ustanov predstavljajo veliko
stratesko investicijo v dobro mladih in celotne Cerkve.«*

3. Nekatera izhodi$Ca za razmisSljanje o teoloskih Studijih v Slo-
veniji

1. Ob branju dokumenta in nekaterth obzorij, ki nam jih papez pogum-
no odstira, smo bralci in posebej tisti, ki delujemo na Teoloski fakulteti,
spodbujeni, da se odpremo velikemu izzivu, ki je pred nami, tj. predvsem
»formacija novih teologov, bogoslovcev in laikov, ki bodo sposobni od-
prtega, globokega, pristnega dialoga z ljudmi danas$njega ¢asa, predvsem
z drugace mislecimi«. Izziv je v prvi vrsti namenjen visokosolskim uci-
teljem in raziskovalcem, da za $tudente ne bi bili le posredniki zakladov
kompetenc (nabranih v »skladiscih« znanj na univerzah), temvec¢ da bi
bili najprej sami pristni pobudniki »kulturnih delavnic« — ne znanstve-
nih, na katerih se »preizkusajo posamezne kompetence« — ki omogoca-
jo, da se razli¢ne usposobljenosti, pridobljene na razlicnih podrocjih in
ravneh, stekajo v skupno smer, v dobro ¢loveka in njegovega celovitega
razvoja.” Pred nami sta zahtevna naloga in odgovornost, da na¢rtujemo
korake, ki zaznamujejo pot do tega cilija.

2. Za dosego tega cilja smo visokosolski ucitelji in raziskovalci po-
vabljeni k takemu nacinu delovanja, poucevanja in raziskovanja, ki je

4 Tako Sklepni dokument skofovske sinode o mladih (Documento finale del sinodo dei
Vescovi sui giovani; Rim, 3.-28. oktober 2018, 159).

5 Simone D’Agostino, profesor filozofije na Papeski univerzi Gregoriana, razmislja
o procesu dialoga in odprtosti, ki ga papez opisuje kot tvegan, in vendar neizogi-
ben proces (2018).
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zaznamovan »s skupnim pogledom na ¢loveka in na svet«, »skupnimg,
ker nas povezuje in ima svoj temelj v Bozjem razodetju. To nas zavezuje
k medsebojnemu spostovanju, razumevanju stalis¢ drugega ter pozna-
vanju drugih ved in drugih znanstvenih metod delovanja v iskanju novih
odgovorov, ki imajo jasen izvor, saj izhajajo iz treh nakazanih vidikov:
zrenja trinitaricnega Boga, ljubezni do Boga in ljubezni do ¢loveka. Vse
to v drzi zaupanja do mladih, kar pomeni skupno hojo z njimi. V iskanju
novih in primernejs$ih odgovorov smo poklicani vzeti nase tezo kriz in
konfliktov, ki se odvijajo v svetu (zlasti »antropoloske krize« in »krize
druzbe in okolja¢, VR 3). Teologi smo poklicani, »da bi bili sami zgled
teologije v izhodug, kakor pravi teolog Piero Coda (2018).6

3. Ker izhajamo iz Bozjega razodetja, smo poklicani, da bi realnost ne-
nehno razumevali in brali v luci uclovecenja Jezusa Kristusa, kar pa-
pez opredeli kot »performativno interpretacijo« realnosti (VR 3). Kaj
to pomeni? D'Agostino razumeva »performativno interpretacijo« kot
»dejavno« interpretacijo, ki udejanji, kar razume, in razume zato, ker to
izpolnjuje.” V tem lahko prepoznamo dimenzijo pricevanja, ki je temelj

Avtor ob izidu apostolske konstitucije predstavlja pripravo Interdisciplinarnega le-
ksikona znanosti in vere v treh zvezkih (Digionario Interdisciplinare di Scienza e Fede,
2002) kot primer dialoga med teologi in znanstveniki, ki ga dokument Zeli pospesiti.
»In un tempo che, con la crisi della modernita anche a livello di coscienza epistemo-
logica e con la conseguente tentazione pendolare di consegnarsi o alla resa (spesso
tutt’altro che tollerante) della post-verita o alla resistenza (anch’essa violenta, perché
disperata) del fondamentalismo, occorre ribadire la possibilita, come gia indicava
Giovani Paolo IT nella Fides et ratio, anzi la necessita vitale di ‘giungere a una vi-
sione unitaria e organica del sapere. Questo ¢ uno dei compiti di cui il pensiero cri-
stiano dovra farsi carico nel corso del prossimo [ormai I’attuale] millennio cristiano’
(85). Il compito ¢ senz’altro arduo, ma epocalmente decisivo.« (Coda 2018)
D’Agostino (2018, 10) trdi: »A sottolineare che, anche qui, si tratta non di spazi
ma di processi, Francesco caratterizza I’azione di questi laboratori culturali come
un ‘esercizio’, cio¢ propriamente un’azione tipetuta e destinata a trasformare colui
che la compie, in questo caso la Chiesa. Questo esercizio consiste — secondo un’es-
pressione alquanto innovativa nel magistero — in una ‘interpretazione performati-
va’, letteralmente una ‘interpretazione che fa’, ossia che non si limita a leggere in
modo distaccato, ma allo stesso tempo compie cio che comprende e lo comprende
in quanto lo compie. Questa interpretazione performativa ¢ riferita non tanto a
un testo o insieme di idee astratte, come Veritatis gaudium afferma sin dalle prime
tighe, ma alla ‘realtd’ irradiata da una persona: ‘La verita, infatti, non ¢ un’idea
astratta, ma ¢ Gesu, il Verbo di Dio in cui ¢ la Vita che ¢ la Luce degli uvomini (cft.
Gv 1,4)’« (Veritatis gaudium 1).
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delovanja vsakega teologa, saj to, kar iS¢e in je razlog njegovega veselja,
tudi sam zivi in izpopolnjuje. Ta »novi« izraz, ki ga papez uporablja,
je treba povezati z lastnostjo Bozje besede, ki izhaja iz prvega poroci-
la o stvarjenju, saj Bog ustvarja po besedi (»performativni besedi«), ki
udejanji to, kar rece, npr. »Bodi lu¢ in bila je luc« (1 Mz 1,3). Na podlagi
razodetja razumemo papezevo spodbudo kot nalogo, da bi bilo nase
iskanje in razumevanje cloveka in sveta sposobno nagovoriti ljudi na-
Sega Casa, da bi ti lahko iz razodetja ¢rpali upanje ter videli lu¢ za svoje
konkretne Zivljenjske in vsakdanje odlocitve — pa tudi da bi bilo zgo-
vorno za sodobne druzbene in kulturne sisteme, kajti tak$no razume-
vanje cloveka in sveta je tesno povezano z resnico, ki jo je razodel Jezus
Kristus, in se stalno izpopolnjuje po delovanju Svetega Duha, ki napaja
Bozje ljudstvo in ga usposablja, da bi v moci ¢uta vere (sezsus fidei) pre-
poznalo resnico, ji prisluhnilo in iz nje Zivelo.

Sklep

Ko obhajamo petdeseto obletnico delovanja oddelka Teoloske fakulte-
te v Mariboru, predstavlja izid apostolske konstitucije Ieritatis gaudium
mocno oporno tocko za razmislek o dosedanjih izkusnjah in obenem
»magno charto« pri nacrtovanju prihodnjega delovanja Teoloske fakul-
tete tudi v Sloveniji. Dokument zeli dati nov zagon teoloskim Studijem,
da teologi ne bi skrbeli le za »prevajanje« pojmov in vsebin v razumljive
sodobne »jezike«, v oblike in nacine, ki jih sodobni ¢lovek lazje dojame,
temvec da bi bili preroski v »oblikovanju novih vzorcev« razumevanja
cloveka in sveta, ki v vsestranskem in pogumnem dialogu z drugimi
vedami predstavljajo poenoteno vizijo védenja, ki je odprta in sposobna
tudi danes prekvasiti kulture sveta ter jih globoko nagovoriti, ker v njih
razkrije Zejo po vec, po Resnici, po Drugem.

Kratica 57dc7a154 (pridoblieno 27. novembra
2018).
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Enorocajni vi¢ z izbocenim
dnom in hotizontalno narebrenim
trupom

Najdisce: neznano

Visina: 22,7 cm

Premer ustja: 3,7 cm

Inv. $t.: 114

Datacija: zgodnja rimska doba (37
pr. Kr—70 po Kr.)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor

Odprta svetilka skoljkaste oblike z
izvihanim ustjem

Najdisce: Neznano

Visina: 2,7 cm

Dolzina: 11,5 cm

Inv. st.: 33

Datacija: mlajsa Zelezna doba
(720-587/586 pr. Kt.)

Foto: Tomo Jesenic¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor



Robert Petkovsek

Veselje resnice in svetopisemski monoteizem

Povzetek: Po apostolski konstituciji Veritatis gaudinm papeza Franciska je temeljno
poslanstvo teologije prenos veselja resnice. To idejo bomo v razpravi postavili v zgo-
dovinsko perspektivo, ki jo je odpzl egiptolog Jan Assmann. Ob primerjanju sveto-
pisemskega monoteizma z razvojem religije v starem Egiptu ugotavlja, da sta zanj
znacilni opciji za resnico in za zvestobo, ki narekujeta zahtevo po spreobrnjenju. To
ustvari novega »monoteistiénega ¢loveka«. Ceprav je mogoce nastanek monoteizma
razumeti v lu¢i »osne dobe« (Katl Jaspers), ki je odptla »transcendentalno vizijo«, se
svetopisemski monoteizem od drugih razlikuje po locitvi politicne in verske sfere, do
katere so v Izraelu privedle travmatske izkusnje ob izgubi kraljestva v casu asirske,
babilonske, perzijske in helenisticne nadoblasti. Izrael je svojo identiteto poiskal v Sve-
tem pismu; pojem Izrael je s tem izgubil politicni pomen in dobil religijskega. Pri tem
je najpomembnejso vlogo odigrala jezikovna redukcija, ki je razodetje skrcila na Pis-
mo. Posledica te redukcije je bila jasno razlikovanje med resni¢nim Bogom in maliki,
med katerimi je najmocnejsi malik totalne drzave, v Svetem pismu simbolno prikazan
kot »Egipt«. Ta zmoznost razlikovanja, imenovana tudi »mojzesovsko razlikovanje, je
najgloblja znacilnost svetopisemskega monoteizma. Svetopisemska kultura promovira
resnico, ki pa jo razume v §ibkem smislu, kakor jo razume apostolska konstitucija.'
Klju¢ne besede: Jan Assmann, papez Francisek, Veritatis gandinm, svetopisemski mo-
noteizem, lo¢itev politike in religije, Sveto pismo, Izrael, resnica, zvestoba, »monote-
isticni ¢lovek«

Summary: Acording to the apostolic constitution Veritatis gaudium by Pope Francis, the fun-
damental mission of theology is the transmission of the joy of truth. This idea will be discussed in
the historical perspective developed by Egyptologist Jan Assmann. By comparing the rise of biblical

' Clanek je rezultat dela v raziskovalnem programu Ezidno-religiozni temelji in perspektive

druzbe ter religiologija v kontekstn sodobne edukacije in nasifje (P6-0269), ki ga financira
Javna agencija za raziskovalno dejavnost Republike Slovenije.
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monotheism with the evolution of religion in ancient Egypt, be finds that the specificity of biblical
monotheism provides two fundamental options: option for the truth and option for the faithfulness.
They both require conversion, which creates a new »monotheistic man«. Although the rise of mono-
theism may be understood in the light of the Axis Era (Kar! Jaspers), which opened a »transcen-
dental visions, biblical monotheism differs from other types of monotheisms because it separates the
political and religious spheres. This separation was the consequence of Israel’s tranmatic experiences,
namely, its loss of political antononry under Assyrian, Babylonian, Persian and Hellenistic political
supremacy. Israel found its new identity in the Bible. Therefore, the political dimension of Israels
self-understanding was substituted by religious meaning. In this regard, the most important role was
played by linguistic reduction of the revelation to the Script. The reduction resulted in a capacity to
distinguish between the true God and idols, among which the most powerful is the total state, symbol-
ized in the Bible as »Egypt«. This new capacity of distinction is also known as »mosaic distinctions,
arguably the most consequential aspect of biblical monotheism. Biblical culture, however, promotes the
truth in a weak sense as in the manner presented in the apostolic constitution.

Key words: Jan Assmann, Pope Francis, Veritatis gaudium, biblical monotheism, separation of
politics and religion, Bible, Israel, truth, faithfulness, »monotheistic man«

1. Teologija odli¢nosti

Osmega decembra 2017 je papez Francisek izdal apostolsko konstituci-
jo z naslovom Veselje resnice (1 eritatis gandinm) s podnaslovom O cerkvenih
univerzah in fakultetah. Naslov konstitucije se dotakne bistva visokosol-
skih cerkvenih ustanov: njihovo poslanstvo je oznanjevanje veselja res-
nice. Pojem resnice je danes med najbolj spornimi: na eni strani je med
najbolj zlorabljenimi, saj ¢lovek resnico pogosto uporablja za upravice-
vanje nasilja, po drugi strani pa je med najbolj zavrzenimi pojmi, saj jo
mnogi zavracajo kot skodljivo idejo, ki so si jo slabici izmislili kot s¢it
pred resnicnimi izzivi zivljenja, zaradi Cesar se je zahodno izrocilo, osre-
dotoceno na resnico, koncalo v zivljenjski praznini, v nihilizmu. Izraz
»doba postresnice«, ki so ga skovali zagovorniki slednjega, vidi v resnici
nekaj, cemur se moramo odpovedati, da bi se na mesto nihilizma vrnilo
zivljenje.

Katoliska teologija ima svoje izhodisce in temelj v pojmu resnice. To
je osnovno sporocilo apostolske konstitucije Veritatis gandinm. Konsti-
tucija kaze odprtost katoliSke teologije, da svoje razumevanje resnice
nenehno poglablja. V tej luci se bomo v prispevku oztli k izvirom ka-
toliske teologije, to je k oblikovanju svetopisemskega monoteizma in
svetopisemskega kanona. Za oblikovanje svetopisemskega monoteizma
je bila odlocilna devteronomisti¢na teologija oziroma teologija zaveze,
ki je v ¢asu od 8. do 6. stoletja pr. Kr. usmerjala oblikovanje kanona
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hebrejskega Svetega pisma (Tunak). Ta obsega Peteroknjizje (Tora), pre-
roke in spise, znotraj kanona pa je prevladala pripoved o izhodu Iz-
raelcev »iz Egipta, iz hise suznosti« (5 Mz 13,11). Po prepricanju Jana
Assmanna nasa sodobna kultura stoji na mojzesovskih temeljih. Sveto
pismo je torej ustvarilo kulturne okvire, znotraj katerih se je razvilo za-
hodno izrocilo. Ti so tudi dolo¢ili nacin, kako je ¢lovek v tem izrocilu
dojemal, razumel in cutil svet, bliznjega in Boga. Obenem se Assmann
sprasuje, ali clovestvo danes ni na pragu nove, digitalne dobe globaliza-
cije, ki morda po svojem vplivu ne bo ni¢ manj pomembna od svetopi-
semskega monoteizma. (Assmann 2008, 125; 2016, 76; Petkovsek 2017,
618)

Cloveka, ki ga je oblikovalo mojzesovsko monoteistiéno izrodilo,
Assmann imenuje »monoteisticnega cloveka« (2008, 109; 110; 121).
Vprasanje je, ali ne bo tega cloveka zamenjal drugacen, novi »digita-
len clovek«. Nasprotje med enim in drugim nekateri ze opisujejo kot
nasprotje med humanizmom in transhumanizmom ali celo kot nasprot-
je med humanizmom in antihumanizmom. Transhumanizem izhaja iz
prepricanja, 1) da ¢lovek nima naravnih, inherentnih standardov in norm,
zato lahko Zivljenje oblikuje v moci samoregulativnih mehanizmoyv, in 2)
da mu sodobna znanost in tehnologija te cilje omogocata uresnicevati.
Transhumanizem razvoja ¢loveka ne vidi ve¢ v darvinisti¢ni perspektivi,
ampak v luci razvoja samoregulativnih mehanizmov, ki cloveku omogo-
¢ajo uresnicevati samega sebe s pomocjo genskega inzeniringa, robotike,
nanotehnologij in virtualne resni¢nosti. Obenem verjame, da so trplje-
nje, bolezen, staranje in smrt v nasprotju z idejo c¢loveka in jih je zato
treba preseci s tehnologijami za zlahtnjenje cloveka v povezovanju teh-
nologije z nanotehnologijo in biotehnologijo. (Pohar 2016)

Sodobni izzivi torej ne prinasajo le povrsinskih sprememb, ampak se
dotikajo samih temeljev nase in obcecloveske kulture, zato papez Fran-
¢isek pravi, da nismo v »dobi sprememb«, ampak v »spremembi dob«
(Francisek 2015). Vprasanje, ki si ga v prispevku zastavljamo, zadeva
tudi vlogo, ki jo bo teologija prevzela v novih okolis¢inah. Vsaka teo-
logija odgovarja na potrebe svojega casa. Tako so se v 20. stoletju v
kr§canski teologiji razvile smeri, med katerimi so nekatere poudarjale en
pomemben vidik teoloske misli, druge drugega, od teologije osvobodi-
tve, holokavsta ali socializma prek feministicne ali afriske teologije do
personalisticne, dialekti¢ne in transcendentalne ter drugih vrst teologije.
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In kaksen naj bi bil odgovor teologije na sodobne izzive? Verjetno naj-
boljsi odgovor daje naslov apostolske konstitucije: veselje resnice. To
pomeni, da ima teologija obenem nalogo, da ¢loveka navdusuje za res-
nico in da razkriva resnico, ki je kot taka veselje.

Poleg »spremembe dob« zaznamujejo sodobnost napetosti med kultu-
rami in druge globalne krize: ekonomske, financne, politicne, demograf-
ske, migracijske, okoljske itd. Te imajo za posledico neenakost, revs¢i-
no, nezaposlenost in izkoriscanje. Razlog za to mnogi analitiki sodobne
druzbe vidijo v izgubljanju kulturne baze, ki jo je ¢lovestvo ustvarjalo
in krepilo skozi tisocletja. O tem je govoril Nietzsche, ko je zapisal:
»Ze davno veé ne zbiramo, ampak razsipamo kapital nasih prednikov.«
(1980, 13:398) Drugi to danes opisujejo z izrazi, kakor sta »razkultur-
jenje« (Gauchet 2008, 9) ali barbarstvo (Michel Henry, Jean-Francois
Mattei). René Girard ugotavlja, da se je z novim vekom zacela erozija
kulturnih institucij, ki so ¢loveku pomagale uresnicevati njegovo clovec-
nost. Take ustanove so eticni in religijski sistemi; mednje Girard Steje
celo »institucijo vojney, katere namen je bil z doloc¢eno etiko vojne nasi-
lje odvracati od skrajnih oblik, h katerim vsako nasilje najgloblje v sebi
tezi. Demonske oblike nasilja 20. stoletja so posledica te erozije kultur-
nih, eti¢nih in religijskih institucij v zadnjih stoletjth. Dokument 1"zg0/a
ga bratski humanigem, ki ga je izdala Kongregacija za katoliko vzgojo
(2017, t¢. 4), je to stanje opisal z besedo »dekadentni humanizeme, kate-
rega bistvena znacilnost je »indiferentnost«. (Pevec Rozman 2017)

Danes stojimo ob izteku izrocila, ki ima svoje korenine v svetopisem-
skim monoteizmu — tako meni Assmann in dodaja, da sta zanj znacilni
dve temeljni opciji, ki ju je svetopisemsko izrocilo prineslo: opcija za
resnico in opcija za zvestobo. Teologije, ki ima svoje temelje v sveto-
pisemskem monoteizmu, ni mogoce lo¢iti od teh temeljnih opcij, ki ju
Assmann poimenuje »monoteizem resnice« in »monoteizem zvestobex.
Tu se zdaj zastavlja vprasanje o tem, na kaksen nacin bo teologija ti dve
temeljni razseznosti svetopisemskega monoteizma posredovala svetu,
¢e bo izgubil mojzesovske temelje. Kako bo morebitni iztek »mojze-
sovske dobe« vplival na teologijo? Tako radikalna sprememba, kakrsna
bi bila konec mojzesovske dobe, bi od teologije zahtevala veliko vecjo
spremembo, kakor so jo od nje v preteklosti zahtevale znacilnosti enega
ali drugega casa, zaradi Cesar se je ta izrekala na razlicne nacine: kot te-
ologija osvoboditve ali socializma, kot feministi¢na ali afriska teologija
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in podobno. Sodobni izziv teologiji ne bi mogel biti bolj radikalen in
usoden. Tu se zastavlja vprasanje o moznosti oznanjevanja, ki od te-
ologije terja radikalen in temeljen odgovor, kakrsen ne bo odgovarjal
samo na partikularne, trenutne potrebe, ampak bo teologijo razkrival
v njenem neminljivem poslanstvu, v njeni odlicnosti in univerzalnosti.
Taksno teologijo lahko poimenujemo teologija odlicnosti, njena naloga
pa je, da v navzkriznem ognju teoloskih interesov pred radikalnimi iz-
zivi naSega Casa spregovori nezainteresirano in iz svoje izvirnosti, ki ji
tudi ob »spremembi dob« zagotavlja prezivetje. Zato se je treba vrniti k
njenim izvirom in premisliti, kako je mogoce opciji, ki ju je svetopisem-
ski monoteizem uveljavil, na novo ponuditi danes.

2. Temelji svetopisemskega monoteizma po Janu Assmannu

2.1 Revolucionarna mocC svetopisemskega monoteizma

Krscanska oziroma katoliska teologija ima svoje zacetke v hebrejskem
Svetem pismu, ki se je dopolnilo v Novi zavezi. To teologijo, ki ima
svoje temelje v Svetem pismu, bomo za tokratno uporabo imenovali
»svetopisemska teologija«. Ta je svoj prvi vzgib nasla v devteronomi-
sti¢ni teologiji, znotraj katere sta se oblikovala teologija zaveze in sveto-
pisemski monoteizem. Svetopisemska teologija se je seveda razvijala ze
Vv samem procesu nastajanja svetopisemskega kanona in ob poznejsi
eksegezi. V njej ima katoliska teologija svoje temelje. Velika zasluga Jana
Assmanna pa je, da je pokazal posebnost svetopisemskega monoteizma
glede na politeizem in na druge oblike monoteizma.

Za politeizem sta bili znacilni prevedljivost in zamenljivost bozanstev.
V politeizmu lahko isti vernik istocasno ali zaporedoma casti razlicne
bogove, ne da bi to za boga, ki ga je zapustil, pomenilo izdajstvo ali
zatajitev. Druga znacilnost pa je prevedljivost bogov: isto funkcijo, ki
jo ima bog v eni skupnosti pod enim imenom, ima v drugi skupnosti
pod drugim imenom. V tem smislu so bozanstva prevedljiva. Bogovi,
ki opravljajo isto funkcijo, imajo prti razli¢nih ljudstvih razli¢cna imena.

V 14. stoletju pr. Kr. pa je tudi ze Egipt poznal monoteizem v c¢asu
faraona Ehnatona, ki je ukinil tradicionalno mnogobostvo in za edi-
nega boga razglasil boga sonca Atona, sebe pa za bozjega sina. A za
Ehnatonov monoteizem je bilo znacilno, da sta bili v njem politicna in
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verska sfera zliti v eno in da med njima ni bilo razlike. Stari Egipt zato
ni poznal individualnosti. V njem je bilo Zivljenje posameznika povsem
podrejeno drzavi, kakor je bilo to znacilno za vse tedanje druzbe. Kakor
bomo videli, do locitve med politicno in versko sfero pride sele v sveto-
pisemskem monoteizmu. V tem je posebnost svetopisemskega mono-
teizma po Assmannu, ki ga vprasanje o enkratnosti svetopisemskega
monoteizma posebej zanima in ga kot sloviti egiptolog lahko ocenjuje
primerjalno glede na razvoj religije v starem Egiptu in v drugih viso-
ko razvitih sosednjih kulturah. Tako ugotavlja, da sta drugace od filo-
zofskega monoteizma, ki je vkljuc¢evalen — misti¢na izkusnja edinega in
neizrekljivega Enega Plotinu ni prepovedovala udelezbe pri poganskih
obredih — Ehnatonov in svetopisemski monoteizem izkljucevalna in da
mnogobostvo zavracata. Vseeno pa po Assmannu tudi Ehnatonovega
in svetopisemskega monoteizma ni mogoce izenaciti. Izkljucevalnost,
znacilna za svetopisemski monoteizem, je mocnejsa. V nadaljevanju
bomo poskusali najti zanjo razloge in pojasniti njeno posebnost.

Svetopisemski monoteizem je od Izraelca najprej zahteval zvestobo Jah-
veju, to je odreseniku, ki je izvoljeno ljudstvo odresil iz Egipta, zato — ne
da bi zanikal njihov obstoj — prepoveduje ¢escenje drugih bogov. Po-
zneje se razvije tudi prepricanje, da je Jahve edini resni¢ni Bog, medtem
ko so drugi bogovi lazni. Svetopisemski monoteizem torej temelji na
zvestobi in resnici. Zvestoba od vernika zahteva pripadnost Jahveju,
resnica pa od njega zahteva, da zavrze vse, kar je lazno in neresnic-
no, torej lazne bogove in malike. Ti dve zahtevi sta bili revolucionarni.
Ustvarili sta novo kulturo in novo semantiko —»semantiko preloma«. Ta
je temeljila na pripovedi o resitvi Izraelcev iz egiptovske hise suznosti in
o prihodu v novi svet. Po Assmannu je to »najbolj radikalen skok, ki ga
je kultura kadarkoli naredila; tu gre za preobrat od poli- k monoteizmu
in k temu, kar danes razumemo kot ‘religijo’« (2016, 23). V tem preho-
du je treba videti prelom s starimi kulturami, s starim nacinom zivljenja
in utemeljitev povsem novega nacina zivljenja in kulture. Svetopisemski
monoteizem je torej imel mo¢, da ustvari temelje in okvire povsem nove
kulture, ki doloca tudi nas sodobni svet. Svojo moc¢ pa je po Assmannu
¢rpal predvsem iz svoje izkljucevalnosti, ki izhaja iz zahtev po zvestobi,
po resnici in po spreobrnjenju. V politeizmu teh zahtev ne najdemo.
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Tu se zastavlja vprasanje: V ¢em je revolucionarna moc svetopisemske-
ga monoteizma, ki je novi kulturi omogocila, da se dvigne nad politeis-
ticni svet in postane temelj novega sveta?

2.2 Monoteizem zvestobe

Za prvo obdobje v razvoju svetopisemskega monoteizma je bil znacilen
»monoteizem zvestobe«. Ta je zahteval monolatrijo, to je zvestobo in
sluzenje enemu Bogu, Jahveju (Assmann 2016, 52). Jahveja prikazuje
kakor odresenika, ki mu Izrael dolguje hvaleznost za osvoboditev, kakor
ljubosumnega Boga, ki mu Izraelci gorece sluzijo, kakor Zenina in druge
bogove kakor zvodnike. Tako so se oblikovali drza, cutenje in misljenje
izvoljenega ljudstva. Zvestoba je Jahveja zblizala z izvoljenim ljudstvom.
Monoteizem zvestobe se je dopolnil v sklenitvi zaveze na gori Sinaj, ki
Boga in izvoljeno ljudstvo zaveze k medsebojni pripadnosti, ljubezni in
odgovornosti. Ta teologija zaveze se je oblikovala pri zgodnjih prerokih
(Ozej), v Peteroknjizju, zlasti v 5. Mojzesovi knjigi, v Devteronomiju.
Na tej razvojni stopnji, katere nosilna pripoved je pripoved o izhodu Iz-
raelcev iz egiptovske hise suznosti (exodus), »bistvo semanticnega jedra
ni spoznanje enosti in edinosti Boga, ampak zvestoba enemu osvobodi-
telju in strog odmik od ¢eséenja drugih bogov« (Assmann 2016, 43—44).
Ta devteronomisti¢na besedila spadajo med »absolutno osrednja temelj-
na besedila judovske in tudi kr§¢anske kulture« (Criisemann 1992, v:
Assmann 2016, 43).

Devteronomisti¢no izrocilo se je zacelo krepiti v 8. stoletju pr. Kr., v
casu, ko so Asirci leta 722 pr. Kr. unicili severno izraelsko kraljestvo,
nato pa v ¢asu padca judovskega kraljestva in babilonskega izgnanstva
(597-539 pr. Kr.) in v ¢asu po vrnitvi iz izgnanstva. V teh okolisc¢inah je
devteronomisti¢no izrocilo prevzelo semantiko vzhodnjaskega despo-
tizma. Izraelci, ki so izgubili svojo politicno samostojnost in poiskali
svoj temelj v Bogu, so iz vzhodnjaskega sveta za opis Boga prevzeli
oznake vzhodnjaskih despotov. Razlog za to je bil v tem, da Jahve tudi
na pripovedni ravni ni smel biti slabotnejsi od politicnih oblastnikov, ki
so si izvoljeno ljudstvo v tem casu zunanje podredili. To je izvor tistih
starozaveznih pripovedi, v katerih nekateri vidijo predpodobe holoka-
vsta v 20. stoletju. »Ti, povsem sadisticno navdihnjeni opisi iznicenja,
razdejanja, iztrebljenja ljudstva, ki je postalo nezvesto, se berejo kakor
slutnja Auschwitza.« (Assmann 2016, 40) Absolutisticni lojalizem, ki ga

241



242

Edinost in dialog 73 (2018)

po zgledu vzhodnjaskih despotov devteronomisti¢na teologija zahteva
od vernikov v razmerju do Jahveja, je torej odmev politicnih zgodo-
vinskih okolis¢in, v katerih so Izraelci iz asirskega totalitarnega repre-
sivnhega politicnega sistema moci prevzeli tudi jezik nasilja. A ti odlomki
imajo po Assmannu le narativno, pripovedno vrednost, in ne zgodo-
vinske, saj arheoloskih dokazov, ki bi dokazovali zgodovinsko resnic-
nost nasilnih pripovedi, ni (118). Ta semantika nasilja, ki je v Staro zave-
zo vstopila v dolo¢enih zgodovinskih okolis¢inah in je z njimi pogojena,
zato ne spada k bistvu svetopisemskega monoteizma. To je eden izmed
bistvenih Assmannovih poudarkov. (Osredkar 2014)

Devteronomisticno izrocilo je s svojo semantiko preloma torej obli-
kovalo nov tip cloveka in zivljenja. Od izvoljenega ljudstva zahteva
spreobrnjenje in locitev od starih kanaanskih obicajev. Nasilje, o kate-
rem govorijo svetopisemske pripovedi, ni obrnjeno navzven, k tujim
ljudstvom, ampak navznoter, k ljudstvom starega Kanaana. Ti opisi »na-
silja navznoter« imajo simbolicen pomen, in ne zgodovinskega: pred-
stavljajo namrec strah Izraelcev, da bi zapadli nazaj v stare, kanaanske,
poganske oblike Zivljenja, ki z vidika zaveze med Jahvejem in izvoljenim
ljudstvom niso bile ve¢ sprejemljive.

2.3 Monoteizem resnice

Naslednjo stopnjo v razvoju svetopisemskega monoteizma Assmann
imenuje »monoteizem resnice«. Najdemo ga pri poznejsih prerokih (Je-
remija, Drugi Izaija, Danijel), v nekaterih psalmih in v modrostni litera-
turi (Assmann 2016, 32), nastal pa je stoletje po nastanku monoteizma
zvestobe. Drugace od monoteizma zvestobe, ki temelji na zapovedi »Ne
imej drugih bogovl, je osrednja misel monoteizma resnice: »Ni drugega
Boga razen mene.« Zvestobi Jahveju se zdaj pridruzi prepricanje, da je
samo Jahve resni¢ni bog: »Ni nobenega razen mene, jaz sem Gospod
in drugega ni.« Monoteizem resnice prikazuje Jahveja kot boga, ki je
stvarnik nebes in zemlje in je edini resnicen.

Monoteizem resnice se ne izraza v pripovedih o fizichem nasilju, am-
pak v obliki semanticne vojne. S satiro smesi tuja verovanja in bogo-
ve. Kaze, da so podobe bogov v drugih religijah prazne, nesmiselne
in neutemeljene ter da druga ljudstva ne castijo pravega boga, ampak
lazne, prazne podobe. V drugih religijah vidi nereligijo, ateizem, delo
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hudega duha, malikovanje, patologijo ali greh. Kakor v monoteizmu
zvestobe prevladuje gorec¢nost, naperjena proti izdajalcem, zlasti iz not-
ranjih vrst, ki namesto Jahveju, odreseniku, darujejo tujim bogovom,
tako v monoteizmu resnice prevladuje zavracanje ¢escenja neresnicnih
podob in malikov. Te zavraca z religijsko satiro, s satiricnim diskurzom
in tudi s sovraznim govorom. Castilce tujth bogov najprej prikaze kot
neumneze, knjiga Salomonove modrosti (2. stoletje pr. Kr.) pa v njih
vidi Ze zlocince. Pred o¢mi nima starih kanaanskih ljudstev, ampak g1-
sko, rimsko, egiptovsko in babilonsko poganstvo. Bog Jahve zdaj ni vec¢
samo etnicni bog, odresenik izvoljenega ljudstva iz egiptovske suznosti,
ampak je Bog stvarnik sveta. To pa je ideja, ki so jo Hebrejci prevzeli iz
Babilonije ali iz Perzije.

2.4 Spreobrnjenje

Svetopisemski monoteizem, ki ima za svoj temelj zvestobo in resni-
co, oblikuje novega, »monoteisticnega ¢loveka, ki je sad spreobrnjenja.
Zvestoba in resnica zahtevata spreobrnjenje, s katerim se monoteisticni
clovek jasno loc¢i od drugih bogov in od vsega, kar ¢lovek morda po
bozje casti. V skusnjavah, ki jih s seboj prinasajo bogastvo, politicha
mo¢ ali spolnost, se skrivajo lazni bogovi, ki jih je treba ostro zavrni-
ti. Zahteva po spreobrnjenju je zahteva po zavracanju starega nacina
zivljenja, po samoomejevanju, po nenchnem obnavljanju spomina na
odresenjske dogodke in po nenehnem notranjem prenavljanju. Strah,
da bi padel nazaj v staro obliko Zivljenja, dela monoteisticnega ¢loveka
nestrpnega do tujega.

To drzo so Izraelci razvili v ¢asu ponavljajocih se katastrof, ko so edino
upanje nasli v Jahveju. Spreobrnjenje ni bilo samo individualno, ampak
kolektivno. Na novo je zazivelo vse ljudstvo. Ljudstvo se odisti tako, da
1z svoje srede ocisti vse pogansko in vse necisto.

V novem odnosu z Bogom, ob katerem ni ve¢ drugih sobogov, posta-
ne Jahvejev sogovornik clovek sam. »Jaz« postane oder, na katerem se
odvija drama odnosa Bog-clovek pa tudi drama clovekovega odnosa
do socloveka in do sveta. Na tem polju se zdaj zacne izrazati Bog v
svoji preseznosti in transcendenci; Izraclov Bog je presezen, edinstven
in edini. Odnos do Boga, ki vstopa v ta svet v jasni obliki preseznosti,
ustvari povsem novo podobo notranjosti cloveka; ¢loveka poglobi in
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radikalizira v njegovi subjektivnosti, ki se izraza v obzalovanju in kesa-
nju. Druge religije iz tistega ¢asa kesanja na primer ne poznajo. Spreo-
brnjenec se kesa svojega nekdanjega zivljenja, katerega laznost in neres-
ni¢nost je v spreobrnjenju spoznal. Vse to se dogaja v globini ¢loveka
— to pa je obenem tudi odkritje notranjosti. (Assmann 2016, 75)

3. Vpliv osne dobe na svetopisemski monoteizem

Analizo svetopisemskega monoteizma, ki smo ji doslej sledili, je
Assmann podal v svojem delu Tozale Religion (2016). To bomo v na-
daljevanju dopolnili z izsledki njegovega drugega dela Of God and gods
(2008). V njem prikaze nastanek monoteizma kot gibanja, ki ga je omo-
gocila »osna doba« (nem. Achsenzeit), kakor je to obdobje poimenoval
Katl Jaspers (Assmann 2008, 76—89). James D. Whitehead in Evelyn
E. Whitehead (v: Assmann 2008, 76) sta osno dobo opredelila takole:
»Obdobje 600-300 pr. Kr. prica o eksploziji cloveske zavesti. Istocasno
so se v geografsko neodvisnih kulturah Kitajske, Indije in sredozem-
skega obmocja zastavila nujna vprasanja o smislu clovekovega zivljenja.
Konfucij, Sokrat, Buda, Jeremija so se poglobljeno srecali z ugankami
cloveskosti: Kaksen je namen zivljenja? Ali nad nasimi Zivljenji vlada kaj
ve¢ kot usoda?r Za kaj smo odgovorni? Kako lahko osmislimo zivljenje
in smrtr« Izraz oznacuje dobo, v kateri so isto¢asno in neodvisno v raz-
licnih kulturah odkrili kriticni razum. Tega je Benjamin Schwartz® opisal
kot zmoznost »stopiti nazaj in pogledati onkraj« (standing back and looking
beyond). Ta zmoznost je cloveku omogocila, da se je dvignil nad #epos-
redno danost in jo podvrgel kritiki, reformi ali celo revoluciji; omogocila
mu je torej, da na neposredno danost pogleda »iz oddaljenosti«, in sicer
skozi oci »transcendentalnih konceptov« resnice in reda. Taka »tran-
scendentalna vizijax mu omogoci kriticen pogled na resnicnost. Eric
Voegelin je v svojem delu Order and History (1956—) pokazal, da je osna
doba ¢loveka osvobodila kozmoloskega pogleda na svet, ki je bil znaci-
len za mit, in mu omogocila, da nanj pogleda v luci filozofije in metafi-
zike v klasi¢ni Grciji oziroma v luci zgodovine in monoteizma v Izraelu.
Voegelin je ta prodor opredelil kot proces konceptualne transformacije

Z »If thete is some common undetlying impulse in all these ‘axial’ movements, it

might be called the strain towards transcendence [...] a kind of standing back and
looking beyond — a kind of critical, reflective questioning of the actual and a new
vision of what lies beyond.« (Schwartz 1975, 3—4)
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1z kompaktnosti v diferenciacijo. Prehod iz konceptualne kompaktnosti
v konceptualno diferenciacijo pomeni prehod od sinteti¢no-simbolnega
k analiti¢cno-pojmovnemu razumevanju resnicnosti. (77)

Konceptualna diferenciacija (konceptualno razclenjevanje) je v sveto-
pisemskem izrocilu privedla do loc¢itve med podro¢jem vere in podroc-
jem politike. Ti dve podro¢ji sta bili dotlej — kakor je bilo to znacilno za
Ehnatonov monoteizem — Se zliti v eno samo; bili sta torej kompaktni,
neloceni in nerazclenjeni. Razclenitev teh dveh podrocij je po Assmannu
bistvena enkratnost svetopisemskega monoteizma, do katere je prislo
pod vplivom zunanjih zgodovinsko-politicnih okolis¢in. Ta novost ali
iznajdba je bila posledica vrste politicnih travmati¢nih izkusenj, ki so na
duhovnem podrocju sprozile revolucijo in omogocile Izraelcem enkra-
ten duhovni prodor. (78)

Osna doba je v Egiptu sprozila tri vrste sprememb — spremembo
pogleda na posmrtno sodbo, nastanek osebne poboznosti in uvedbo
monoteizma v ¢asu faraona Ehnatona — ni pa imela za posledico locitve
med politiko in vero. Zgodovinske in politicne okolis¢ine, v katerih se
je znaSel Izrael, pa so bile posebno travmaticne. V okoliscinah, ki so
Izraelu vzele zunanjo politicno samostojnost, je Izrael na novo iznasel
samega sebe in svojo identiteto na duhovnem podrocju (83). Prevzel je
politi¢no semiologijo Egipcanov, Hetitov in Babiloncev, zlasti pa asirske
zunanje politike (oblika vazalskih pogodb), ter jo prenesel na podrocje
teologije: to politicno semiologijo je posvetil in »teologiziral«. Teologija
zaveze je prevzela obliko vazalske pogodbe, ki so jo Asirci sklepali z
drugimi ljudstvi.

Teologija zaveze in svetopisemski monoteizem sta se razvila po pad-
cu najprej Samarije in nato Jeruzalema, pred babilonskim izgnanstvom,
med njim in po njem, po izgubi drzave in templja, to je po najbolj trav-
maticni seriji izkuSenj, ki bi lahko v tistem casu unicile Izrael. 1znajd-
ba, ki je temu sledila, je po pomembnosti ustrezala tezi zgodovinske
travme, ki je dale¢ presegla vse, kar se je predtem zgodilo na primer v
egiptovski zgodovini. (84) Izrael je tako ustvaril povsem novo obliko
religije. Prisvojil si je politicno teologijo Asircev in jo uporabil na nacin
»subverzivne inverzije« (84) kot svojo politicno teologijo. Medtem ko je
asirska politicna teologija poudarjala nelocljivo enost bozjega in svetega,
je nova politicna teologija Izraelcev izhajala iz kategoricne locitve teh
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dveh podrocij. Tako je Izrael, ki je izgubil samostojnost po padcu sever-
nega kraljestva, na novo iznasel samega sebe. Ime »lzrael« je vse manj
oznacevalo politicno identiteto. S tem se je zacela redefinicija pojma »1z-
rael, ki se je koncala s transformacijo pojma v povsem verski smisel. Ta
cilj pa je dosegel sele sv. Pavel z radikalno deetnizacijo koncepta »lzrael«.
Bistvo redefinicije pojma »lzrael« je v preseganju meja politi¢ne »nacije«.
»lzrael« zdaj postane »kraljestvo duhovnikov«, »obcestvo vernikov« in
»sledilcev Jahveja« ter »izvoljeno Bozje ljudstvo«. To identiteto opre-
deljuje ekskluzivna pripadnost Jahveju, ki je moc¢nejsa od pripadnosti
kateremukoli politicnemu vladarju.

Kaj se zgodi? Religija oziroma vera se v teh okolis¢inah loci od vse-
obseznega sistema kulture (politika, moralnost, zakon). S tem posta-
ne svobodnejsa; tako se poveca tudi njena zmoznost razlikovanja med
resnicnim in neresnicnim na podrocju religije. To je temeljno razliko-
valno znamenje monoteizma: monoteizem vidi sebe kot resni¢no ob-
liko verovanja. Razlikovanje med resni¢no in neresnicno religijo je bilo
primarnim religijam tuje (primary religion) (84). Te so temeljile na razli-
kovanju med svetim in profanim ter med ¢istim in necistim. V uvedbi
razlikovanja med resni¢nim in neresni¢nim pa se pokaze vzpon nove,
monoteisticne oblike religije. S tem se monoteizem ne oddalji samo od
starih politeisti¢nih verstev, ampak se loc¢i tudi od drugih podrocij, kot
so kultura, politika, ekonomija ali zakon. Postane samostojno podrodje,
ki zase zahteva celo visjo avtoriteto in normativnost od drugih podrodij.
Zdi se, da Assmann v nastanku monoteizma vidi nastanek odgovorno-
sti do resnice, ki s seboj prinasa zahtevo po razlocevanju.

Ze Ehnaton je tradicionalno politeisticno verovanje ukinil kot neres-
ni¢no, ni pa locil religijske sfere od politicne. Ves potencial, ki ga je s
seboj prineslo razlikovanje med resni¢no in neresnicno religijo in ki ga
Assmann imenuje »mojzesovsko razlikovanje« (mosaic distinction), pa se
pokaze v izrocilu exodusa. Bistvo izhoda Izraelcev iz Egipta ni zelja po
tem, da bi se Izrael resil iz suzenjstva, ampak v zavracanju lazne politike,
ki je hisa suzenjstva. Suzenjstvo ni v skladu s temeljno resnico, ki je res-
nica o dostojanstvu slehernega cloveka. Zaveza, ki so jo Izraelci sklenili
z Jahvejem na gori Sinaj, pomeni predvsem odresitev izpod vzhodnja-
Skega nacela drzavnosti, ki je totalna in bozanska (statehood). Z. zavezo
Izraelci ustvarijo tip protidruzbe, ki je izraz odpora. Ko so se hebrejska
plemena preoblikovala v Bozje ljudstvo na temelju bozansko urejenega
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legislativnega telesa, je verjetno prvic prislo — kakor meni Assmann — do
ostre razmejitve med drzavo in druzbo. Izrael razglasi egiptovski model
totalne drzave za laznega, zatiralskega in ponizujocega. Bog se v Izraclu
na ljudstvo ne obraca vec¢ prek kralja ali drzave, ki bi bila bozja zastop-
nika ali »reprezentanta«, ampak kot »zivi Bog« v zavezi, sklenjeni na gori
Sinaj. Izraelov Bog ne potrebuje zastopnistva ali reprezentacije; ne skri-
va se za zastopnike in v podobe. Funkcija zaveze je torej ikonoklasti¢na;
rusi drzavo kot zastopnika boga. Zato sta odslej politika in religija loceni
podrodji, ki bosta v nenehnih napetostih, te pa bo treba skrbno urejati
s pogajanji. Politicna teologija Izraela je odslej diskurz, ki je kriticen
do oblasti. V stari Gr¢iji pa se ta kriticnost razuma, ki jo je vzpostavila
osna doba, kaze kot filozofska kritika religije. Medsebojna kriticnost in
napetost sta torej znacilni za locitev podrocij in se kazeta v kriticnosti
monoteizma do svetnih oblasti in v kriti¢nosti filozofije do religije.

Naredimo $e korak naprej! Zmoznost razlikovanja med resni¢no in ne-
resnicno religijo, ki jo je prinesel monoteizem in so jo Izraelci v sub-
verzivni obliki prevzeli za svojo politicno teologijo, pomeni najprej
zavracanje malikovanja. Po Assmannu »malikovanje prvotno pomeni
legitimiranje drzave kot zastopnice boga« (87). V tem, da Egipt v fa-
raonih vidi bozje zastopnike, vidi Sveto pismo malikovanje — z vidika
Egipta pa je bistvo drzave prav v tem, da faraon zastopa boga in bozji
red na zemlji ter da izganja nered. V Egiptu je po bozji podobi ustvar-
jen kralj, v Izraelu pa je bozja podoba vsak ¢lovek. »Zivi Bog« (Elohim
hayim) se torej razodeva sam, kjer in kakor sam hoce. V ¢asu Mojzesove
odsotnosti — njemu edinemu je bilo dano zastopati Boga — so zato 1z-
raelci naredili zlato tele, malika, da bi zastopal boga. Unicenje zlatega
teleta pa je pomenilo prelom s tem, da bi Bog imel svojega zastopnika
na politicni ravni. Kakrsnokoli zastopanje Boga na politicni ravni ali na
ravni podob je bilo v oceh Svetega pisma malikovanje, ki ga mora sve-
topisemski vernik strogo zavreci. S tem se svetopisemski monoteizem
0samosvoji, kot tak pa zdaj tudi polozi temelje za preobrazbo in osamo-
svajanje drugih kulturnih podrocij, kakor so ekonomija, estetika, eroti-
ka in drugo. Med samostojnimi podrocji, med katerimi ima tudi vsako
podrocdje svojo normativnost, se zdaj ustvarjajo napetosti in diferencia-
cija. Ta napetost je znacilna za moderne druzbe. Aleida Assmann zato
upraviceno trdi, da »se je z izhodom iz Egipta zgodil prapok moderni-
zacije« (v: Assmann 2016, 23). Zmoznost razlikovanja med resni¢nim
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in neresni¢nim verovanjem je monoteizem dvignila nad mitologijo, ki
je bila zaradi svojega razclenjevanja nezmoznega misljenja kompaktna,
nediferencirana in s tem totalitarna, vseobsezna. Konceptualna diferen-
ciacija je torej duhovni proces, ki je v osni dobi prek svetopisemskega
monoteizma odprl pot moderni racionalizaciji in individualizaciji, to je
svobodi posameznika.

4. Konceptualna diferenciacija in kanonizacija hebrejskega Sve-
tega pisma

Osna doba, ki je odptla transcendentalno vizijo, sama po sebi ni za-
doscala, da bi misel premagala kompaktno prepletenost med politicno
in versko sfero, znacilno za vzhodnjaski despotizem, in s tem maliko-
valski odnos do drzave. Konceptualna diferenciacija se je dovrsila Sele
v svetopisemskem monoteizmu, ki se je oblikoval v Izraelu kot posle-
dica vrste travmatskih politicnih izkusenj. Po Assmannu je k oblikova-
nju kanona hebrejskega Svetega pisma, znotraj katerega se je oblikoval
svetopisemski monoteizem, vodilo pet temeljnih stopenj. Ko govori
o »mojzesovskem temelju« nase kulture, Assmann misli na hebrejski
svetopisemski kanon (Tora, preroki in pisci), ki je prevzel in pod vpli-
vom devteronomisticne teologije preoblikoval izrocila prednikov v ¢asu
od 8. do zgodnjega 5. stoletja pr. Kr. ter najgloblje dolocil prihodnji
razvoj judovske skupnosti in vse zahodne kulture.

Za devteronomisticno teologijo so pomembne tri znacilnosti: 1) Ustvari
kanon hebrejskega Svetega pisma. 2) Ustvari ¢isti monoteizem: iz poli-
teizma vodi pot najprej v monolatrijo in nato v monoteizem. V politeiz-
mu so bogovi zamenljivi in prevedljivi, monolatrija prepoveduje cesce-
nje drugih bogov, monoteizem pa zanika resni¢nost drugih bogov. Zato
cescenje drugih bogov obravnava kot malikovanje. 3) Devteronomistic-
na teologija je politicna teologija. V ¢asu zunanjih pritiskov in izgube
politi¢cne samostojnosti najde svojega suverena v Bogu in v Bozjem za-
konu, ki zvestemu ljudstvu zagotavlja prezivetje in mu daje identiteto.

Spodbude, ki so vodile k oblikovanju svetopisemskega kanona in mo-
noteizma, pa so prisle od zunaj: asirski despotizem, babilonsko izgnan-
stvo, perzijska oblast, helenizacija. Tuje oblasti, ki so jim bili Izraelci
podvrzeni po izgubi samostojnosti, so ogrozale njihovo prezivetje, dev-
teronomisticna teologija pa je na te groznje odgovarjala s svojo zgodbo,
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z monolatrijo in monoteizmom, ki sta postala kanonic¢na in sta korenito
spremenila zivljenje ljudstva. V teh okolis¢inah in z vidika kriticne in
revolucionarne transcendentalne vizije je uspela ustvariti svoj mesijanski
svet, ki temelji na pravicnosti in miru. Assmann verjame, da sta pravic-
nost in mir temeljno sporocilo biblicnega monoteizma (2008, 144).

K oblikovanju svetopisemskega kanona in monoteizma je vodilo pet
stopenj (90-105):

Prva stopnja je bila raztelesenje zakona. Doslej je zakon utelesal kralj;
kralj osebno je bil zakon. Zdaj pa vlogo zakona prevzame Tora. Ta pre-
nos se je zgodil v 7. stol. pr. Kr. v ¢asu kralja Josija. Odslej vidijo Izraelci
vir zakona v Tori, ki se sklicuje na davno zgodbo o resitvi Izraelcev iz
Egipta. Zgodba o izhodu Izraelcev iz Egipta je temeljna in okvirna. Po
Assmannu je to najbolj vplivna zgodba v nasi zgodovini. Ta prenos je
imel revolucionarne in antimonarhicne posledice. V sredisce je postavil
spomin, ki prikazuje Boga kot odresenika, vodjo in zakonodajalca. Ze s
tem prevzame Tora politicno vlogo.

Druga stopnja je bila razteleSenje izrocila. To je bil odgovor na babi-
lonsko izgnanstvo. Judje so izgubili vse, tudi svoje izrocilo. Ostalo jim je
le Sveto pismo; to je postalo njihova »prenosna domovina; v njem so
nasli izrocilo o tem, kako Ziveti. Izrocilo se zdaj ne prenasa vec v zivo,
ampak se uci iz Svetega pisma. Sveto pismo je vedno bolj sredisce, do
katerega imajo vsi dostop in pripada vsem. V tem se kaze duh demo-
kratizacije. Sveto pismo deluje kot kraj razprave, kakor agora pri Grkih.

Tretja stopnja je bila nastanek eksegeze v ¢asu perzijskega kraljestva.
Perzijci so svojim podanikom dopuscali, da so ziveli po svojih obicajih in
verskih zakonih. Tako je dobil Ezra navodilo, naj se vrne v Jeruzalem in
popise stara izrocila. V tej situaciji perzijskega gospostva dobi Sveto pis-
mo podporno vlogo; sluzilo je kot poddrzavna organizacija judovskega
zivljenja. Znotraj perzijske satrapije ni bilo potrebe po judovskem kralju
in njegova nadomestitev s knjigo je bila skladna s principi perzijskega
zakona. Tako je imelo Sveto pismo za posledico depolitizacijo judovske
skupnosti. V tem ¢asu tudi usahne preroski duh, rodi pa se eksegeza.

Cetrta stopnja je bila vzpostavitev kulture enklav v ¢asu helenizma, ki
je ogrozal judovsko kulturo. V tem okolju je Sveto pismo v diasporah
delovalo kot jedrna knjiznica (core library), ki ne vsebuje vseh znanih
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knjig, ampak samo najpomembnejse, normativne knjige. S tem je skup-
nosti zagotavljalo identiteto, po kateri so se Izraelci razlikovali od tujcev.
Sveto pismo se ne bere, ampak se zivi; deluje totalizirajoce. »Morda je
najbolj revolucionarna iznajdba svetopisemskega monoteizma zahteva
po urejanju zivljenja v njegovi celostnosti, in ne samo z vidika bogo-
castja, obreda in praznikov.« (120)

Stopnje, ki smo jih doslej nasteli, najdemo tudi v drugih kulturah. Zad-
nji, peti korak pa je ekskluzivno judovski.

Peta stopnja je bila jezikovna redukcija — redukcija na pisano besedo, na
»pisno« oz. na »pismo«. Svetopisemski koncept malikovanja je posledica
te pete stopnje (Klun 2016). Prve $tiri stopnje so iz Svetega pisma ze
naredile vir zakona, prenosno domovino, kraj debate, izvor identitete.
Peti korak pa je radikalizacija prvih stirih: Sveto pismo postane kraj res-
ni¢nega Boga, vrsta templja, predmet studija, kontemplacije in cescenja.
V casu, ko so bili brez templja, so Izraelci tempelj nasli v Svetem pismu,
ki je zanje postalo nekaj svetega. Sveto se s tem skrci na Pisno. Bog, ki
se razodeva v Pisnem, se razodeva kot eden, edini in resni¢ni. V Pisnem
najde monoteizem trdnost in jasnost; Bog, razodet v pisni besedi, je edi-
ni resni¢en — drugi so lazni. Samo Pismo predstavlja resnicnega Boga,
drugi bogovi so neresnicni in maliki. Razodetje, zapisano v besedo, zdaj
predstavlja kralja, tempelj, obred, teater, umetnost, politiko — svet. Gre
za radikalen zdrs v pisni jezik. Monoteisticno clovek zivi ves v Svetem
pismu — »Jaz sem tujec na zemlji ...« (Ps 119,19; v, Assmann 2008, 105)
Zato mora pozabiti svojo pogansko preteklost in ves ziveti iz spomi-
na, da je Bog njegov odresenik. Zaradi te jezikovne redukcije Boga in
njegovega razodetja, ki je jedro bibli¢ne kanonizacije in biblicnega mo-
noteizma, je judovsko ljudstvo drugacno od drugih ljudstev in je temel;
zahodne civilizacije. Jedro svetopisemskega kanona postane zgodba o
osvoboditvi iz egiptovske suznosti, ki je prinesla zahodni civilizaciji vec-
je in obseznejse spremembe kot vse druge vojne in revolucije (Assmann
2008, 91). Koncept malikovanja pa je osrednji koncept, ki ga je povzro-
¢ila jezikovna redukcija.

Svetopisemski monoteizem, ki se je oblikoval s kanonizacijo hebrejske-
ga Svetega pisma, je torej prinesel vero v enega in resnicnega Boga, ki
mu stojijo nasproti lazni bogovi. Zavracanje laznih bogov je zato ena
bistvenih posledic novega monoteizma. Grski filozofski monoteizem
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na primer ne zavraca politeisticnih bozanstev in verstev. Ta je politei-
sticne bogove povzel vase, svetopisemski monoteizem pa jih preganja,
ker zavraca cescenje vseh laznih bogov, ki jih ¢lovek ¢asti po bozje. Prav
tako zavraca malikovalski odnos do bogastva,’ spolnosti ali oblasti. Ni
torej mogoce zanikati dejstva, da imata svetopisemski opciji za zvestobo
Jahveju in za enega resnicnega Boga za posledico izkljucevanje sleher-
nega malikovanja. V tem nasprotovanju se kaze svojskost in enkratnost
svetopisemskega monoteizma.

5. Monoteisti¢ni ¢lovek

Cloveka, ki ga je oblikovalo mojzesovsko monoteisticno izrocilo, kakor
se je to izrazilo v kanonu hebrejskega Svetega pisma, imenuje Assmann
»monoteisticni clovek« (2008, 109; 110; 121). Tora, tj. Mojzesove knjige
oziroma Peteroknjizje, temelji na pripovedi o resitvi Izraelcev iz Egipta.
To kaze, da je funkcija Tore predvsem spominska: sedanjost in priho-
dnost gradi na preteklosti, upanje na spominu. Tora zato ni najprej spo-
min na dogodek, ampak je dogodek spomina. Iz spomina naredi nosilca
identitete, ki se vzpostavlja v razlikovalnem nasprotovanju. V naspro-
tovanju je spomin nasel sredstvo za vzpostavljanje razlik med »nami«
in »njimi«, med starim in novim, med laznim in resnicnim. Spomin tu
deluje kot nosilec transcendentalne vizije, ki odpira upanje, nov svet,
s tem pa ustvarja prostor novi religiji in klice k spreobrnjenju od sta-
rega k novemu. Spomin, ki deluje na tak nacin, ustvari novega, mono-
teisticnega cloveka.

Kaksen je ta ¢clovek? Assmann (2008, 110) pravi, da na novo odkrije svoj
jaz in nove razseznosti subjektivnosti. PripiSe mu tri temeljne znacilnos-
ti: 1) odkritje notranjosti: iz notranjosti zivi, v njej se srecuje s svojim
Bogom (Platovnjak 2017a, 86—7; 2017b, 138—44); 2) gore¢nost: njegov
suveren je Bog, on pa se mu vsega izroca; v gorecnosti je pripravljen
monoteisticni clovek za Boga umirati in ubijati; 3) izpolnjevanje Pisma.

Tretji vidik je osrednji: monoteisti¢ni clovek je poslusen imperativu, »da
se izpolnijo pisma« (Mr 14,49). Monoteisti¢ni clovek Sveto pismo zivi;

> Malikovalski odnos do bogastva in materialnih dobtin prepoveduje deseta zapoved

dekaloga, ki na semanti¢ni ravni z izbiro korenov bwd in "wh zahteva od clove-
ka ponotranjeno drzo svobode — od tuje lastnine (Skralovnik 2013, 59—-76; 2016,
89-99).
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zivi v citatih, ki so zanj odlocilni; Sveto pismo ga napolnjuje, spreminja
in ga spreminja v novega cloveka. Zato ne pripada ve¢ sebi, ampak svo-
jemu Odreseniku. To ga dviguje nad neposredno danost, nad politicno
vsemogocnost drzave. V jedru tega novega cloveka pa je mojzesovsko
razlikovanje: zmoznost, da spozna resnicnega Boga, ga lo¢i od malikov
in se zanj odlodi. To je najgloblja zmoznost, ki jo prinasa svetopisemski
duh: monoteisti¢nega cloveka opremlja z zmoznostjo, da kakor ladijski
gredelj zareze v najglobljo resnicnost in loci resni¢no od neresnicnega.
Ta distinkcija je temeljna, bistvena in zahtevna; zato je tudi pojem Boga,
v katerem monoteisticni ¢lovek prepozna resnicnega Boga, intenziven,
empaticen, gorec. Monoteisticni ¢lovek ne sprejema malikovanja; proti
njemu se bori; dopustiti malikovanje pomeni odpreti vrata utvari, neres-
nici ter s tem krivici in zlu. V jedru malikovanja je neresnica, laz — ta pa
je vzrok vsega zla.

Bibli¢ni imperativ »da se izpolnijo pismal« v svetopisemskem jeziku po-
meni temeljno Zivljenjsko odlocitev Ziveti iz Svetega pisma, to je odlo-
citev za resnicnega Boga proti laznim malikom. Ta temeljna Zivljenjska
opcija se v svetopisemskih pripovedih kaze tudi v nasilnih oblikah, a
Assmann nenehno poudarja, da te nasilne pripovedi nimajo zgodovinske
veljave, ampak le pripovedno. Z namenom kljubovanja vzhodnjaskim
despotskim sistemom so Izraelci prevzemali njihov nasilni jezik. S tega
vidika svetopisemska resnica ni zgodovinska, ampak narativna; njen na-
men je vzdrzevati novo obliko eksistence, ki jo je moral monoteisticni
clovek ziveti in obvarovati znotraj nasilnega despotskega okolja. Jezik,
ki ga je prevzel iz nasilnih despotskih okolij, je monoteisticni ¢lovek
uporabljal subverzivno; uporabil ga je z namenom rusenja vsemogocne
despotske oblasti, ki je bila v svojem jedru poganska in je $c¢itila mogoc¢-
ne. V iluziji, da na zemlji utelesajo boga in bozji red, ustvarjajo mogocni
tega sveta krivicen in lazen svet. Mogocnost ustvarja utvaro, iluzijo, ki se
kaze v bozjem ¢escenju oblasti. Monoteistic¢ni clovek, ki neizprosno pri-
pada Bogu, pa je poklican, da temu nasprotuje in vsemogoc¢nost oblasti
in vzhodnjaskega despotizma spodjeda s subverzivno uporabo jezika
mogocnezev samih.

7. Stara zaveza nedvomno pokaze, da merilo pravi¢nosti in resnice niso
mogoc¢ni, ampak ubogi. Poganski bogovi so na strani mo¢nih, svetopi-
semski Bog pa je na strani ubogih. Ps 82,1-4 jasno obsoja krivicne po-
ganske bogove: »Bog vstane v Bozjem zboru, sredi bogov sodi: ‘Dokle;
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boste sodili napacno, dajali prednost krivicnim? Sodite za slabotnega in
siroto, odlocajte prav za nesrecnega in revnega. Osvobajajte slabotnega
in ubogega, resujte ga iz rok krivi¢nih.’« Poganski bogovi »ne spoznajo,
ne razumejo, v temi tavajo ...« (v. 5). Niso torej v resnici, v luci, ampak se
slepijo v temi, v samoprevari. L.azno spoznanje, neresnica je torej izvir
krivice. To neresnico, ki se kaze kot iluzija o ¢loveski bozji mogocnosti,
resnicni Bog zavraca in stopa na stran nemocnih, da bi zivel v resnici,
in ne v lazi. Mo¢ resni¢nega Boga je v odpovedi svoji vsemogocnosti; v
tem je bistvo svetopisemskega razumevanja resnice. Zato resnic¢ni Bog
ne zivi v temi, v iluziji, ampak v svetlobi in je torej Odresenik, ki clove-
ka resuje izpod iluzornih oblasti tega sveta. Za vse, kar je resnicno, je
resnicni Bog odprt in vkljucevalen — in izkljucevalen za vse, kar je lazno
in iluzorno.

6. Sklep

Tu prihajamo do izraza »mojzesovsko razlikovanje« (mosaic distinction), h
kateremu usmerja naslov apostolske konstitucije »veselje resnice«. Izra-
za »mojzesovsko razlikovanje« in »veselje resnice« se prekrivata, ceprav
nista identi¢na: oba v jedru pomenita empati¢no odlocitev za resnico
in, $e vec, za resnicnega Boga. Spoznanje resnice je veselje, ki privlaci
in zavezuje. »Mojzesovsko razlikovanje, ki kot malikovanje ni zavracalo
samo poganskega upodabljanja Boga, ampak tudi stapljanje politicne in
verske sfere v eno, se razlikuje od Ehnatonovega monoteizma in od gr-
skega filozofskega monoteizma. Je izkljucujoce — od tod je ¢rpalo moc,
da se je osvobodilo politicne vsemogocnosti in locilo vero od politike.
V tem je njegova enkratnost, zaradi katere velja za absolutno novost v
zgodovini religij. Ta je postala temelj nove, mojzesovske dobe, katere
del je nasa globalna sodobnost. V njej lahko ¢lovek zivi svobodno, ker
se je v svetopisemskem izrocilu monoteisti¢ni clovek osvobodil izpod
vsemogocne diktature politike in drzave, ki jo v Svetem pismu simbolno
predstavlja faraonski Egipt.

Mojzesovskemu razlikovanju postavi Assmann nasproti pojem »globo-
ke religije«. »Globoka religija« se razlikuje od konkretnih, »povrsinskih«
religij, ki so ujete v konc¢ne podobe. Obstajajo »razlicne oblike visoko
kompatibilnih — ¢eprav ne konvergentnih — oblik religijskih ‘modrosti’
ali ‘globoke religije’, kakrsne so predstavljali Albert Schweitzer, Ma-
hatma Gandi in Rabindranath Tagore. Obstaja mnogo konkretnih ali
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‘povrsinskih’ religij, a le ena ‘globoka’ religija.« (2008, 139) Razlikova-
nje med »povrsinskimi« religijami in eno »globoko« religijo Assmann
primerja z razlikovanjem med mnogimi jeziki (fr. Zangue) in eno jezikov-
no zmoznostjo (fr. langage). Jezikovna zmoznost, lastna vsakemu clove-
ku, vsem omogoca, da se naucijo dolocen konkretni jezik. Kakor torej
ne govorimo vsi enega samega jezika, tako tudi nimamo vsi ene same
in iste religije. Ljudje imajo razlicne religije, a »eno skupno zmoznost za
religijo in eno skupno iskanje univerzalne resnice« (140). To je pomen,
ki ga pripisuje pojmu »globoka religija«. »Globoka religija se osredoto-
¢a na tocko, ki je onstran mojzesovskega razlikovanja med resni¢no in

lazno religijo.« (140)

Assmann torej razlikuje med »mojzesovskim razlikovanjem« in »globo-
ko religijo«. Mojzesovsko razlikovanje nedvomno omogoci razlikova-
nje med Bogom in maliki, med resni¢nim Bogom in laznimi bogovi.
Mojzesovsko razlikovanje pa se ne zaustavi tu. Pravilno razumevanje
»mojzesovskega razlikovanja« pove, da je »Bog razlicen tudi [...] od vseh
predstav, ki jih lahko ustvarijo konkretne religije. Ta absolutna bozanska
razlicnost izkljucuje sleherno nestrpno vztrajanje na ekskluzivni posesti
resnice. Seveda ne smemo pozabiti, da je svetopisemski monoteizem
Zahodnjake poucil o tej bozji razli¢nosti.« (142)

Za zgodovinske, »povrsinske« oblike religij so znacilne konkretne po-
sebnosti, ki se jim te ne morejo odpovedati; zato se konkretne zgo-
dovinske religije razlikujejo druga od druge. K ve¢jemu medsebojne-
mu razlikovanju je pripomoglo mojzesovsko razlikovanje. Z njim se je
monoteizem strogo locil od politeizma. Na zgodovinski ravni se lahko
taksno razlocevanje spremeni tudi v izkljucevanje, nasprotovanje in sov-
rastvo. Tu pa se po Assmannu pokaze zdravilna funkcija globoke reli-
gije. »Potrebujemo obliko ‘modrosti’, ki nas usposablja pogledati prek
povrsinskih oblik konkretnih religij in njihovih ireduktibilnih razlik in
razlocevanj ter se osredotociti na transcendentalno tocko onstran teh
razlik, v odnosu do katere [...] postane mogoca resnicna strpnost.« (142)

Mojzesovsko razlikovanje je usposobilo ¢loveka za razlikovanje med
resnicnim in laznim bogom. To razlikovanje se lahko spremeni v na-
silje. Tu pa Assmann opozori, da mora iti mojzesovsko razlikovanje Se
globlje k vprasanju o tem, kaj je najgloblje poslanstvo religije — kaj je
torej »globoka religija«. Po njegovem prepricanju je bistvo religije v tem,
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da »naredi cloveka ljubega ljudem in Bogu«, kakor je to zapisal Lessing
v Modrem Natanu (2016, 162). Isto verjame Assmann tudi za monotei-
zem: »Resni¢no se zavedam, da sta mir in pravicnost zaprisezena cilja
monoteizma.« (2008, 144) Ne nazadnje trdi, da so preroki v naspro-
tovanju zrtvovanjskemu obredju »povzdignili idejo, da je v oceh Boga
pravicnost pomembnejsa od Zrtvovanj. Tako se je pravicnost pomaknila
v sredisce religije.« Po njegovem je »ta korak kljucen za razumevanje re-
volucionarne novosti, ki jo je prinesel svetopisemski monoteizem«. (12)
Assmannovo idejo »globoke religije« lahko zato razumemo kakor nara-
ven cut za to, kaj je poslanstvo religije kot religije. Avery Dulles v svojem
delu Models of Revelation med razlicne modele razodetja uvrsti tudi model
»razodetja kot notranje izkusnje«, ki ga opise s pomocjo izraza »notranji
religijski ¢utw: »Cloveku je mogoce zaznati bozjo navzoénost v religij-
ski izkusnji (ki jo nekateri nasi avtorji pripisujejo ‘religijskemu ¢utu’
ali ‘religijskemu a prioti’).« (Dulles 1983, 70) Ta model, ki Bozje razo-
detje razume prvotno kot notranjo misticno izkusnjo, poudarja pomen
notranje izkusnje pred dogmo. V oceh tega modela enacenje dogme
z razodetjem Ze pomeni malikovanje. Teologi razlicnih smeri (liberalni
protestantizem, anglikanizem, prezbiterijanizem, katoliski modernizem,
transcendentalna teologija) so pod vplivom Friedricha Schleiermacher-
ja in Albrechta Ritschla razodetje opredeljevali kot »notranje cutenje
obcestvenosti z Bogom« (Wilhelm Hermann), kot »pozitivno razodetje
Boga v poboznosti« (Auguste Sabatier), kot »neposredno notranjo iz-
kusnjo Bozje odresujoce navzocnosti« (George Tyrrell), kot »misticno
izkusnjo« (John Hick), kot »skrivnostno izkusnjo obcestva z Bogom«
oziroma kot »izkusnjo milosti« (transcendentalna teologija Karla Rah-
nerja). Teologi, kakrsna sta bila Karl Barth in Dietrich Bonhoeffer, pa
kricanstva niti ne razumejo kot konkretno zgodovinsko religijo, ampak
kot vero, ki odgovarja na Bozje razodetje, in ga je zato treba razumeti v
smislu globoke religije. (Zalec 2014)

Vidimo torej, da mojzesovsko razlikovanje med resnicnim in laznim
bogom, med resni¢no in lazno religijo ne pomeni nujno izkljucevanja
in nasilja. V transcendentalni luci, ki jo odpira »globoka religija« — tj.
nekaksen globinski ¢ut za religijo, a priori, ki cloveka usposablja za religi-
jo — mojzesovsko razlikovanje deluje vkljuc¢evalno. Model »razodetja kot
notranje izkusnje«, kakor ga opredeli Dulles, je izrazito ekumenski in je
odprt za druga verstva.
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Kako torej Assmann razume »mojzesovsko razlikovanje«? »Morda je za
razlikovanje, na katero mislim, najboljse to, da ga sploh ne opredelimo,
ampak da ga vzamemo kot vrsto globokostrukturnega koncepta, ki se
na povrsju artikulirane govorice lahko izraza v pojmih dobrega in zlega,
pravicnega in nepravicnega, Cistega in necistega, svobode in suzenjstva,
lojalnosti in nelojalnosti, religije in malikovanja, pravovernosti in he-
rezije. Po moznosti se lahko celo izraza v pojmih resnice in neresnice,
boga in sveta, duha in tvari, pa tudi v vrsti drugih kategorij. Mnoga od
teh ‘povrsinskih’ razlikovanj (z izjemo religije in malikovanja, pravo-
vernosti in herezije) lahko najdemo tudi v drugih religijah in kulturnih
kontekstih, toda tam ti niso vezani na isto globokostrukturno razlikova-
nje, ki klice k zavezanosti in k spreobrnjenju (commitment and conversion).«
(Assmann 2008, 128)

Vrednost pojmov »resnicna religija« ali »lazna religija« prvotno nima
teoreticne vrednosti. Njuna vrednost je najprej prakti¢na. Izrazi res-
ni¢ne religije so dobro, pravicno, cisto, svoboda, lojalnost, religija in
tudi pravovernost. Izrazi lazne religije pa so zlo, nepravicnost, necis-
tost, suzenjstvo, nelojalnost, malikovanje in tudi herezija. Po Assmannu
je mojzesovsko razlikovanje — zmoznost razlikovanja med resnic¢no in
neresnicno religijo — specifiéno svetopisemska lastnost, ki je v drugih
religijah ni. In na vprasanje, kaj tocno naj bi bila znacilnost tega razliko-
vanja, Assmann konc¢no nima ve¢ odgovora — jasno je le, da se kaze »res-
ni¢no« na povrsju v pozitivni obliki religije, »neresnicno« pa v negativni
obliki religije. Assmann pravi, da so le razlicne oblike religij (pozitivne
in negativne), kakor so razlicne oblike konkretnih jezikov; ni pa (ne)
resnic¢nih religij, kakor ni resni¢nih in neresni¢nih jezikov. In vendarle
je v globini monoteizem zmozen razlikovati med resni¢nim in neres-
ni¢nim. A tega, kaj je resnicno in kaj neresni¢no, ne moremo razumeti
neposredno; to lahko razumemo le iz del. »Po njthovih sadovih jih boste
spoznali.« (Mt 7, 16) Ortopraksija je preddverje ortodoksije; dela razo-
devajo resnico. Mojzes Izraelcev ni izpeljal iz Egipta, ker bi spoznal, da
je egiptovska religija lazna. Izpeljal jih je, da jih je osvobodil suzenjstva.
Vendar pa se pod njegovim dejanjem, s katerim je Izraelce osvobodil,
skriva tudi globokoreligijska zmoznost razlikovanja med resni¢nim in
neresnicnim bogom. Zato mojzesovska distinkcija ni parmenidovska
distinkcija (127). Zmoznost razlikovanja, ki ga Assmann pripisuje Moj-
zesu v izrazu »mojzesovsko razlikovanje« ali »mojzesovska distinkcijag,
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ni samo razlikovanje med resnico in neresnico. Mojzesovsko razliko-
vanje je zmozno razlikovati med resnico in neresnico — a je tudi veliko
vec in veliko globlje. Je razlikovanje, ki je postalo temelj novega nacina
zivljenja; je razlikovanje med resnicnim Bogom, v katerem se clovek
svobodno uresnicuje, in maliki, ki ga zasuznjujejo.

Sklenimo z Assmannovimi besedami: »Mo¢ religije je v nenasilju; samo
s popolno zavrnitvijo nasilja je monoteizem zmozen izpolnjevati svoje
osvobajajoce poslanstvo, ki je oblikovanje alternativne protimoci proti
totalizirajocim zahtevam politicnega. Ne predlagam, da se vrnemo v
‘Egipt’, v politeisti¢ni sistem medsebojne prevedljivosti in prepozna-
vanja, ampak pricakujem korak naprej k religiji, ki se naslanja na ide-
jo enotnosti Boga in se zavezuje moralnim zakonom, istoc¢asno pa se
obraca k Sibkemu pojmu resnice, ki sta ga zagovarjala Mendelssohn in
Lessing — resnice, ki je onstran absolutnega vedenja cloveskih bitij —
resnice, ki jo lahko samo zasledujemo kot cilj, nikoli pa je ne moremo
posedovati.« (145)

Monoteisticna zavrnitev poganstva je torej dejanje, ki osvobaja clove-
ka izpod vsemogocnosti drzave in politicnega totalitarizma. Ta zavt-
nitev izhaja iz spoznanja dostojanstva slehernega cloveka — je torej sad
spoznanja resnice, tj. rezultat zmoznosti razlikovanja med resni¢nim in
neresnicnim. Svetopisemski Bog je na strani $ibkih — ne na strani mo-
gocnih. Mojzesovsko razlikovanje torej zarisuje novo obliko eksistence:
sprejeti to obliko eksistence pomeni spreobrniti se, zavrniti to obliko
cksistence pa pomeni odpad, apostazijo. Sprejeti to obliko Zivljenja Se
ne pomeni, da resnico posedujemo — nasprotno, pomeni, da smo Sele na
poti k resnici, ki jo kot eksistenco nenehno izvr$ujemo in zivimo (Stra-
hovnik 2015). To je pomen izraza »$ibki pojem resnice«, ki ga Assmann
uporabi. Resnica se Zivi, se »dela«. Clovek je na poti k resnici, zato je
vsak trenutek njegovega zivljenja ikonoklasticen. Ikonoklazem je tudi
temeljna funkcija mojzesovskega razlikovanja, ki ¢loveku omogoca, da
presega zasuznjujoci svet podob in gre zivemu Bogu naproti.
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Mateja Pevec Rozman

Slavnostna akademija ob 50-letnici Teoloske
fakultete v Mariboru

Solemn Academy on the Occasion of the 50th Anniversary of the Faculty of
Theology in Maribor

V sredo, 7. novembra 2018, je v Kazinski dvorani Slovenskega narodne-
ga gledalisca Maribor potekala slavnostna akademija ob 50-letnici enote
Teoloske fakultete v Mariboru. Prireditev na zavidljivo visoki kulturno-
-umetniski ravni je navdusila domace in tuje goste, ki so do zadnjega
koti¢ka zapolnili slavnostno dvorano.

Prireditve so se udelezili visoki gosti, med njimi akademik prof. dr. Joze
Krasovec, akademik prof. dr. Janez Juhant, akademikinja prof. dr. Zinka
Zorko, akademik prof. dr. Marko Jesensek, nekdanji rektor Univerze v
Mariboru in predsednik Alme Mater Europaeae prof. dr. Ludvik Top-
lak, mariborski nadskof in metropolit msgr. Alojzij Cvikl, v imenu lju-
bljanskega nadskofa metropolita in velikega kanclerja Teoloske fakultete
msgt. Stanislava Zoreta ljubljanski pomozni §kof msgr. dr. Franc Sustar,
koprski Skof msgr. dr. Jurij Bizjak, upokojeni celjski $kof msgr. dr. Stani-
slav Lipovsek, upokojeni mariborski nadskof msgr. dr. Marjan Turnsek,
upokojeni mariborski nadskof msgr. dr. Franc Kramberger. Opravicili
so se in Cestitali murskosoboski skof msgr. dr. Peter gtumpf, novomeski
skof msgr. Andrej Glavan, ljubljanski pomozni §kof msgt. dr. Anton Ja-
mnik, rektor Katoliskega instituta in upokojeni ljubljanski nadskof prof.
dr. Anton Stres, upokojeni ljubljanski nadskof msgr. Alojz Uran, upo-
kojeni mariborski pomozni skof dr. Jozef Smej, zupan mesta Maribor
dr. Andrej Fistravec, minister za izobrazevanje, znanost in $port RS dr.
Andrej Pikalo in rektor Univerze v Ljubljani dr. Igor Papic.
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V uvodnem nagovoru je voditeljica vecera, doc. dr. Mateja Pevec
Rozman, umestila zlati jubilej Enote v okvir praznovanja stoletnice Uni-
verze v Ljubljani in 160-letnice visokega Solstva v Mariboru, ki bosta
obelezeni prihodnje leto. Izpostavila je bogato tradicijo teoloskega Stu-
dija v Mariboru, ki sega v 19. stoletje, ko je skof Anton Martin Slomsek
po prenosu Skofijskega sedeza v Maribor leta 1859 ustanovil prvo Viso-
ko bogoslovno $olo na Slovenskem s pripadajoco knjiznico. Leta 1968
se je na pobudo Skofa Maksimilijana Drzecnika zacel izvajati univerzite-
tni teoloski studij na enoti Teoloske fakultete v Mariboru.

Prisotne so uvodoma pozdravili in izrekli ¢estitke izr. prof. dr. Stanislav
Slatinek, prodekan in predstojnik enote Teoloske fakultete v Mariboru,
prof. dr. Robert Petkovsek, dekan Teoloske fakultete Univerze v Lju-
bljani, mariborski nadskof in metropolit msgr. Alojzij Cvikl, v imenu
rektorja Univerze v Mariboru prof. dr. Zdravka Kacica prorektorica
Univerze v Mariboru izr. prof. dr. Lucka Lorber, prof. dr. Mario Cifrak,
dekan Katoliske bogoslovne fakultete Univerze v Zagrebu, in doc. dr.
Zdravko Jovanovi¢, predstavnik Pravoslavne bogoslovne fakultete Uni-
verze v Beogradu.

Slavnostni govornik na akademiji je bil castni senator Teoloske fakul-
tete, akademik prof. dr. Kajetan Gantar, ki je prisotne in mariborsko
enoto Teoloske fakultete pozdravil tudi v imenu Slovenske akademije
znanosti in umetnosti in njenega predsednika Tadeja Bajda ter se Enoti
v Mariboru zahvalil za dragocen prispevek k poglabljanju duhovnega
zivljenja in k bogatitvi kulturne ustvarjalnosti na Stajerskem. S svojim
pronicljivim, dozivetim in ganljivim govorom, v katerem je poudaril
tudi pomen zvestobe izrocilu skofa Antona Martina Slomska in skrb
za ohranjanje slovenskega jezika, je akademik Gantar navdusil in ocaral
obcinstvo ter pozel mocan aplavz.

Sledila je podelitev priznanj oz. zahvalnih listin, ki so jih za uspesno in
pozrtvovalno delo opravljanja sluzbe prodekana in predstojnika enote
Teoloske fakultete v Mariboru v letih od 1991 do 2018 po sklepu Senata
UL TEOF prejeli prof. dr. Vinko Potoc¢nik (v letth 1991-1999, 2005—
2008), izt. prof. dr. Ivan Janez Stuhec (v letih 1999—-2004), izt. prof. dr.
Avgustin Lah (v letih 2008-2012), izr. prof. dr. Maksimilijan Matjaz (v
letih 2012-2014) in doc. dr. Mateja Pevec Rozman (v letih 2014-2018).
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Teoloske fakultete v Mariborn
Listine sta podelila dekan Teoloske fakultete prof. dr. Robert Petkovsek
ter mariborski nadskof in metropolit msgr. Alojzij Cvikl.

Za glasbene uzitke sta poskrbela ansambel {Kebataola! pod umetniskim
vodstvom Karmine Silec, v sestavi Ana Sandrin, Jasmina Crndi¢, Moijca
Borko in Eva Germ, ter Godalni kvartet Fegus, ki ga sestavljajo bratje
Filip, Simon Peter, Andrej in Jernej Fegus. Izjemnemu koncertu sta sle-
dila druzenje in pogostitev v preddverju dvorane.

V nadaljevanju porocila objavljamo pozdravne nagovore ter v celoti

slavnostni govor akademika prof. dr. Kajetana Gantarja.

Kajetan Gantar:
Pozdravni govor ob 50-letnici mariborske enote TEOF

akademik prof. dr. Kajetan Gantar.
Foto: Tatjana Splichal.

V veliko cast in veselje mi je, da lahko v svojem imenu in v imenu Slo-
venske akademije znanosti in umetnosti in njenega predsednika Tadeja
Bajda pozdravim mariborsko enoto Teoloske fakultete ob njeni pet-
desetletnici in se ji zahvalim za dragoceni prispevek k poglabljanju du-
hovnega Zivljenja in k bogatitvi kulturne ustvarjalnosti na étajerskem, v
Prekmurju in tistih delih nase Koroske, ki nam jih je priboril svetovljan-
sko razgledani humanist Franc Susnik kot rezervni poroc¢nik Maistrovih
prostovoljcev.
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Jubilej sovpada z nekaterimi drugimi okroglimi obletnicami, ki so v zve-
zi z njeno ozivitvijo in ne smejo zatoniti v pozabo. Pri tem imam v
mislih najprej Sestdesetletnico mariborske izdaje Svetega pisma, za ka-
tero je dal pobudo mariborski skof Maksimilijan Drzecnik. V takratni
dolgotrajni susi verskega tiska je ta izdaja pomenila veliko prelomnico.
Ceprav so za njo izsle izérpnejie izdaje Svetega pisma, vendar nobena ni
bila tako zelo iskana kot mariborska: Stiri knjige, ki so Sle za med, tako
da je bilo treba naklado ves cas sproti zvievati in je nazadnje ze narasla
na 30.000 izvodov. Spominjam se takratnega srecanja z nekim starej$im
kolegom z ljubljanske Filozofske fakultete. »Kajetan, uganite, kaj imam
tu v aktovki in komu to nosim. Stiri knjige mariborskega Svetega pisma.
Predsednik SAZU, Josip Vidmar, ki je pred desetletji uradno izstopil iz
Cerkve, me je zaupno prosil, naj mu to priskrbim.« To je bil za takratne
case pogumen in velik podvig, tako da je skof Drzecnik kot neupogljiv
optimist nato zacel razmisljati o novem, se ve¢jem podvigu, o obnovitvi
mariborskega bogoslovija, kjer je tudi on nekdaj predaval Sveto pismo.
Moj oce je bil maja 1941 z Drzec¢nikom skupaj v gestapovskih zaporih
v istem prostoru v nekdanji mariborski kasarni; veckrat mi je pripove-
doval, kako je bil Drzec¢nik skromen, usluzen in pripravljen vsem poma-
gati, kako je s svojo globoko vero in optimizmom v najtezjih trenutkih
sojetnikom dvigal moralo. Od tam je bil izgnan na Hrvasko, moj oce pa
z druzino v Srbijo.

Kot receno, je skof Drzec¢nik takrat opogumljen zacel razmisljati o ob-
novitvi mariborskega bogoslovja, te najstarejse slovenske visokosolske
ustanove na Stajerskem, ki jo je leta 1859 ustanovil skof Slomsek in
je bila nato stoletje svetilnik vere in branik slovenstva na nasi najbolj
ogrozeni narodni meji. Na njej so predavali in delovali globoko verni in
vsestransko razgledani ucenjaki, z nje je izsla vrsta gorecih duhovnikov
in narodnih buditeljev. Zato je bilo mariborsko bogoslovje trn v peti
nemskim okupatorjem in so ga po zasedbi Maribora takoj ukinili, pro-
fesorje in gojence pa zaprli in razgnali.

Pric¢akovali bi, da bo po koncu vojne bogoslovje obnovljeno, saj so nje-
govi profesorji in gojenci od okupatorja prestali veliko hudega, vendar
se to ni zgodilo. Mariborski bogoslovcei so morali na $tudij v Ljubljano,
kamor so odsli tudi njihovi profesorji. Namesto bogoslovija pa je bil
leta 1968 osnovan poseben oddelek, ki se zdaj oznacuje kot maribor-
ska enota ljubljanske Teoloske fakultete. Ta je v zacetku obsegala samo
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zadnje tri letnike, nato pa je dozivljala ve¢ preobrazb, od obcasnih ¢rno-
gledih razmislekov o ponovni ukinitvi do neuresnicljivih pobud za usta-
novitev samostojne teoloske fakultete, od uspesnih pogajanj in pogodb
o interdisciplinarnem dvopredmetnem studiju v povezavi z mariborsko
Pedagosko (oziroma zdaj s Filozofsko) fakulteto pa do prilagajanj bo-
lonjskemu studiju.

Tezko si v srednjeevropskem prostoru predstavljamo univerzo, ki ne bi
imela poleg dveh najstarejsih, filozofske in pravne, tudi teoloske fakul-
tete. Zal pa se vloga in pomen teoloske fakultete v okviru univerze pri
nas cedalje bolj podcenjuje in obenem z njo tudi pomen tiste fakultete,
ki ji je v Studijski in znanstveni usmeritvi najbliZja in najbolj sorodna, fi-
lozofske fakultete. Veliko pove Ze sam podatek o ljubljanski univerzi, ki
bo kmalu, prihodnje leto, obhajala stoletnico. V prvi Cetrtini stoletja po
ustanovitvi so bili trije rektorji ljubljanske univerze s Teoloske fakultete,
Sest rektorjev pa s Filozofske fakultete, v vseh naslednjih 75 letih pa ni
bilo niti enega ve¢ s teh fakultet: zadnji rektor s Teoloske fakultete je bil
pred 80 leti biblicist Matija Slavic (1939—41), zadnji s Filozofske pred
65 leti zgodovinar Franc Zwitter (1952-54). Pri tem ne gre za vprasanje
slave in casti, kdo bo rector magnificus, ampak za vpliv, ki ga ima rektor
na oblikovanje in izvajanje Studijskih programov, na pravila o obreme-
nitvah uciteljev in na pravila o pogojith napredovanja v visje nazive in
podobno; ponekod ima rektor skoraj diktatorska pooblastila (ali pa si jih
morda prisvaja), pri tem pa zal velikokrat ni pravega posluha za uposte-
vanje specificnih okoli§¢in pri vrednotenju humanisti¢nih znanosti. Da
bi se taka neuravnovesenost in zapostavljenost preprecila, velja marsikje
na evropskih univerzah neko nenapisano pravilo ali vsaj dogovor, da po
nekem casovnem turnusu slej ko prej vsaka, tudi najmanjsa fakulteta
pride na vrsto za izvolitev rektorja (tako kot npr. tudi v Evropski uniji
majhna Slovenija ali Luxemburg prej ali slej pride na vrsto za vodilni po-
lozaj). Zal pa so nase univerze oéitno e dale¢ od takega demokrati¢nega
kljuca ali dogovora.

Na sreco je v Sloveniji poleg ljubljanske tudi mariborska univerza, ki
lahko v¢asih (v kakih drugih pogledih) nastopi kot korektiv. Spominjam
se npr., da je pred dvajsetimi leti skupina profesorjev ljubljanske uni-
verze predlagala podelitev ¢astnega doktorata $kofu Alojziju Sustarju,
uglednemu strokovnjaku moralne teologije in Se posebej zasluznemu
za mednarodno priznanje Slovenije. Kljub prizadevanjem takratnega
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rektorja pa je bil ta predlog z raznimi izgovori in zavorami blokiran.
Vem, kako zelo smo bili predlagatelji ob tem prizadeti, bolelo nas je
kot takrat, ko so istemu skofu, slovenskemu metropolitu, ob slovesni
razglasitvi nase samostojnosti na ljubljanskem Trgu republike med bla-
goslovom lipe kot simbola slovenstva pobalinsko izklopili mikrofon.
Sramoto je oprala mariborska univerza, ki je naslednje leto (1996) Aloj-
ziju Suétarju podelila naziv ¢astnega doktorja.

To vam moram povedati, ker mi lezi na dusi, ¢eprav sem rojen v Ljub-
ljani in zasluzni profesor ljubljanske univerze, vendar tudi Mariboru in
njegovi skofiji veliko dolgujem. Ravno na dan mojega rojstva je oce od
ministrstva prosvete iz Beograda dobil dekret o imenovanju za profe-
sorja na gimnaziji v Celju, kjer sem nato do izbruha vojne prezivljal
otro$ka leta in prejel prvo splogno, domoljubno in versko izobrazbo. Se
danes hranim listino o prvem obhajilu pred 80 leti in ob njej fotografi-
jo svojih so$olcev prvoobhajancev. Se danes se spominjam nasih prvih
spovedi, na katerih nas kateheti in spovedniki niso strasili s peklenskim
ognjem, ampak so bolj poudarjali besede Bog je usmiljen in vse od-
pusti ... Lahko bi rekel, da so prehitevali ¢as in da so ze pred papezem
Franciskom oznanjali teologijo usmiljenja.

Tudi svojo prvo sluzbo sem nastopil tu blizu, na ptujski gimnaziji, na
katero imam prav tako lepe spomine kot na poznejso univerzitetno pro-
fesuro v Ljubljani. Tudi objavo prvih pesniskih prevodov mi je omogo-
¢ila mariborska Zalozba Obzorja, kjer se je tiskalo marsikaj, za kar dru-
god ni bilo posluha in ne poguma. In tudi uprizoritve dram o Antigoni
in drugih anti¢nih tragedij, ki so danes $e bolj aktualne kot kdaj prej, so
mi najprej in najbolj uspevale na odrih celjskega in mariborskega gle-
dalis¢a. Podobne izkusnje so dozivljali tudi moji kolegi in prijatelji, npr.
slavist Joze Pogacnik, ki je desetletja predaval na univerzah v Zagrebu,
Novem Sadu, Osijeku in Sele malo pred upokojitvijo na mariborski uni-
verzi prisel do zazelene profesure v Sloveniji. Podobno mi je nedavno
umrli Andrej Capuder zaupal, kako mu je — veliko bolj kot druge zaloz-
be — Sel na roke profesor Joze Kosar pri mariborski Zalozbi Obzorja
in ga — ceprav $e neuveljavljenega zacetnika — pred bozi¢em leta 1972
presenetil z ugledno izdajo treh knjig Dantejeve Bozanske komedije v
njegovem prevodu, kot nalas¢ za bozi¢na darila.
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Ob razmisljanju o tem, kar sem povedal, bi se seveda zdelo idealno, ko
bi mariborska univerza zaobjemala komplet vseh tradicionalnih fakultet
hkrati s teolosko fakulteto, v katero bi lahko preraslo nekdanje bogo-
slovje; in kot mi je znano, so vcasih ze tekli pogovori v tej smeri. Vendar
ideali velikokrat niso dosegljivi, zato si poiS¢emo in izberemo to, kar
se nam zdi v okviru moznosti izvedljivo. Oc¢itno se je tako tudi vasim
predhodnikom, po skrbnem tehtanju okolis¢in, ki meni v podrobnos-
tth niso poznane, ob upostevanju personalnih, prostorskih in financ¢nih
kapacitet in potreb, zdela najboljsa in morda edina realna moznost, da
ostanete — ob vsej dolgoletni tradiciji in ob narodno zavednem Stajer-
skem zaledju — Se naprej organsko povezani z edino obstojeco Teolosko
fakulteto v slovenski drzavi kot njena posebna enota.

Sam sem sicer osebno preprican, da formalni okviri niso pomembni.
Strokovno razgledan in svojemu poslanstvu predan profesor lahko tudi
v najbolj nemogocih okvirih in pogojih dela pedagoske ¢udeze. In vem,
da v vasi mariborski enoti z duso in srcem delujejo veliki strokovnjaki.
To nam potrjujejo njihovi dosedanji dosezki, vasi diplomanti, uspesno
sodelovanje z drugimi znanstvenimi in kulturnimi ustanovami v tem
prostoru in na tem podrocju, znanstveni stiki in plodno sodelovanje s
teoloskimi fakultetami v bliznjem Gradcu, Zagrebu in Regensburgu na
Bavarskem ter s Pravoslavno bogoslovno fakulteto v Beogradu. Prepri-
¢an sem, da se bo to sodelovanje v bodoce samo $e poglabljalo in kre-

pilo.

Ob tem pa bi rad $e prav posebej poudaril to, kar je bilo ze vasemu
prvemu ustanovitelju, $kofu Antonu Martinu Slomsku, pri srcu bolj kot
vse drugo, to pa je odnos do maternega jezika, do slovenscine. Sloven-
s¢ino danes — zal najbolj ravno na fakultetah — cedalje bolj izpodriva
in ogroza anglescina, ki je na prvi videz prijazna in nadvse ustrezljiva,
nazadnje pa se izkaze kot ¢ez vse gospodovalna. Njeno geslo je Publish
or perish, pri cemer je seveda misljeno publish English, ker tisto, kar ni ob-
javljeno v anglescini, kot da ni¢ ne $teje in ni¢ ne velja. Ta groznja nam
danes upraviceno vzbuja vec skrbi in dela vec sivih las, kot sta nam jih
kdaj prej vzbujala blizina in vsiljevanje nemscine.

Ne vem sicer in ne poznam podrobnosti, kako je s tem na maribor-
ski univerzi. Toda ¢e bi Slomsek danes vstal od mrtvih, ¢e bi bil pova-
bljen na sejo senata na kaki ljubljanski ali kaki drugi fakulteti, ki je blize
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italijanski meji, kot je od Matibora oddaljen Sentilj na avstrijski meji, ¢e
bi poslusal tamkajsnje pogoste debate, kaj vse se mora obvezno izva-
jati v anglescini, ne samo predavanja, ampak tudi seminarji in izpiti, ¢e
bi slisal za predloge, da se morajo doktorske disertacije, tudi ¢e gre za
slovensko terminologijo in za slovenske jezikoslovne probleme, pisati,
objavljati in zagovarjati v anglescini, bi morda najprej pomislil, da se je
zmotil, in bi rekel, tako kot papez Janez Pavel II., ko so mu za rojstni
dan v Postojni zapeli Happy birthday to you: »Jaz sem pa mislil, da tukaj
zivijo Slovenci.« Ko pa bi videl, da ni bila pomota, bi ga tako hudo za-
bolelo in stisnilo pri srcu, da bi pri prici vstal, zapustil sejo senata, odsel
in znova legel v grob.

Zato pa, da se kaj takega ne bi dogajalo tudi tukaj med vami, v tem pre-
lepem Slomskovem mestu ob Dravi, v tem ponosnem mestu generala
Rudolfa Maistra, vas prosim in vam polagam na srce: ostanite zvesti iz-
rocilu §kofa Antona Martina Slomska, ki je globocino kr§¢anske vere in
narodno zavestno rabo materinscine vedno pojmoval kot dve nelocljivi
sestavini, kot dve neodtujljivi komponenti, ki sta harmoni¢no zrasceni
in uteleseni v slehernem od nas, kar nas je udov slovenske narodne
skupnosti.

Naj koncam z iskreno zeljo, da bi vasa mariborska enota Teoloske fa-
kultete v soglasju in plodnem sodelovanju s tukaj$njimi razumniki in
izobrazenci, §e posebej pa s slavisti in z vthunskimi umetniki slovenske
besede, ki vsako leto prejemajo najvisja priznanja v teh prostorih, se
naprej zvesto ohranjala, gojila in bogatila dragoceno Slomskovo dedi-
s¢ino. In da bi si vasi ucitelji in slusatelji k srcu vzeli besede iz nepo-
zabne binkostne pridige, ki jo je imel Slomsek leta 1834 v Mozberku
nad Vrbskim jezerom. Ceprav je ta pridiga stara ze ve¢ kot 180 let, je
e vedno aktualna, danes se veliko bolj kot kdaj prej, in vredna, da se
pri pouku slovenscine v celoti prebere, ¢e ne, pa vsaj pri verouku in na
zacetku akademskega leta tudi pri predavanjih na vasi enoti. Ce drugega
ne, si k srcu vzemite iz nje vsaj tole resno svarilo:

»Materni jezik je najdrazja dota, ki smo jo od svojih starsev dobili: skrb-
no smo ga dolzni hraniti, olepsati in svojim mlaj$im zapustiti [...] Kdor
svoj materni slovenski jezik pozabi, malopridno svoj talent zakoplje.
Bog bo enbart terjal in vsi zanicevalci svojega postenega jezika bojo v
vnanjo temo potisnjent ...«
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Pozdravni nagovor prodekana in predstojnika

Enote v Mariboru, izr. prof. dr. Stanislava Slatineka

Spostovani,

z velikim veseljem pristopamo k slavju 50-letnice obstoja enote Teo-
loske fakultete Univerze v Ljubljani na vzhodnem delu Slovenije. To
praznovanje opravljamo v globoki hvaleznosti do vseh prednikov, ki
so teologijo priklicali v Maribor. S hvaleznostjo se zato oziramo na bla-
zenega Antona Martina Slomska, na Skofa Maksimilijana Drzec¢nika in
vse druge velike moze in Zene, ki so s svojim pogumom in odlo¢nostjo
prispevali, da je bilo seme teologije posejano v nase kraje in ze 50 let
prinasa bogate sadove.

Iskreno pozdravljam vse navzoce pri tem slavju in se vsem zahvaljujem
za pricujocnost.

Pozdravljam in se zahvaljujem za navzocnost vsem clanom Slovenske
skofovske konference. Posebej pozdravljam nadskofa in metropolita
msgr. Alojzija Cvikla. Prav tako pomoznega Skofa in generalnega vikar-
ja dr. Franca Sustarja, ki zastopa ljubljanskega nad$kofa metropolita in
velikega kanclerja. Pozdrav velja tudi vsem navzocim nadskofom, sko-
fom, vi§jim redovnim predstojnikom in predstojnicam, vsem redovni-
kom in redovnicam.

S posebno pozornostjo pozdravljam in se zahvaljujem za udelezbo
predstavnikom akademskih krogov. Posebej pozdravljam prorektorico
Univerze v Mariboru gospo izr. prof. dr. Lucko Lorber, dekana Teolos-
ke fakultete prof. dr. Roberta Petkovska in predsednika Alme Mater
Europaeae prof. dr. Ludvika Toplaka.

Prav tako pozdravljam nase cenjene goste iz tujine: dekana Teoloske
fakultete v Zagrebu prof. dr. Maria Cifraka in zastopnika Pravoslavne
bogoslovne fakultete v Beogradu doc. dr. Zdravka Jovanovica. Skupaj
z njima pozdravljam tudi vse preostale akademike, druge dekane, pro-
dekane, profesorje in profesorice iz Ljubljane in Maribora ter vse odli¢-
ne goste.

Dobrodosli in lepo pozdravljeni tudi vsi upokojeni profesoriji in usluz-
benci Teoloske fakultete in vsi navzoci Studenti in studentke.
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S hvaleznostjo zelim pozdraviti tudi vse dobrotnike, ki ste s svojimi
darovi podptli izvedbo danasnjega praznovanja. Hvala za vas dar in za
vaso navzocnost.

S posebno hvaleznostjo pa zelim pozdraviti spostovanega gosta, ki nas
bo ob danasnjem praznovanju slavnostno nagovoril, to je castnega se-
natorja Teoloske fakultete, akademika prof. dr. Kajetana Gantarja.

Kot prodekan enote Teoloske fakultete vam vsem izrekam prisréno do-
brodoslico. Veselimo se »zlatega« jubileja, ki ga praznuje enota Teoloske
fakultete. Naj bo danasnji praznik za vse mlade teologe in za vse nase
slusatelje lepa spodbuda za plodovit zacetek nove 50-letnice.

Spostovani, zelim vam lepo praznovanje.

Pozdravni nagovor dekana Teoloske fakultete
Univerze v Ljubljani, prof. dr. Roberta Petkovska

Spostovani in cenjeni slavnostni zbot!

Dovolite, da kot dekan Teoloske fakultete v Ljubljani, znotraj katere
Enota v Mariboru deluje, enoti v imenu sodelavcev in v svojem lastnem
imenu prvi izrecem voscilo ob njenem petdesetletnem jubileju.

Enoto so skozi desetletja soustvarjali vsi ucitelji in sodelavci Teoloske
fakultete, seveda pa ste glavno delo opravili domacini, ki ste z enoto
tesneje in globlje povezani. Zato vam ob tem jubileju velja posebna zah-
vala za delo in dosezke, ki so enoto naredili razpoznavno v Sloveniji
in onkraj njenih meja. Dovolj je pomisliti na ekumenska prizadevanja
clanov enote ali pa na profesorje, ki jih je enota ali pa Ze njena pred-
hodnica, Visoka bogoslovna Sola, prispevala v zbor profesorjev Teolo-
ske fakultete Univerze v Ljubljani.

Ob pogledu nazaj se kot filozof spomnim na vsaj enega filozofskega
»prednika«, na Frana Kovacica, ki je od leta 1897 pouceval filozofijo
in teologijo na Visoki bogoslovni $oli. Ko smo leta 2007 na simpoziju,
posvecenem 140-letnici njegovega rojstva, preucevali njegovo delo in
zivljenje, smo obcudovali njegov natancni jezik, poglobljeno filozofsko
govorico in jasnost duha. Simpozij je pokazal, koliko dolgujemo svo-
jim predhodnikom, ki so tlakovali miselno pot v na$ ¢as z ustvarjanjem
jasnih miselnih struktur. Na teh temeljih je nastala in se razvila sodob-
na univerzitetna kultura tudi v Mariboru. Enaka misel me navdaja, ko
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gledam na petdesetletno pot, ki jo je prehodila teoloska univerzitetna
misel tu v Mariboru. Koliko jasnih misli in analiz, koliko idej in pogle-
dov se je v tem casu izkristaliziralo v tem »teoloskem laboratoriju, ki
so na razlicne nacine vplivali na druzbeno, kulturno in versko Zivljenje
v nasem prostoru in ¢asu.

Ob pogledu naprej se odpira vprasanje, kaksno teologijo potrebuje nas
prostor danes. Naj omenim nekaj teoloskih smeri iz bliznje preteklosti:
teologija osvoboditve, teologija socializma, feministicna ali afriska teo-
logija in mnoge druge. In kakSen naj bi bil odgovor teologije na sodob-
ne izzive? Papez Francisek poudarja, da ne zivimo v »dobi spremembx,
ampak — globlje — v »spremembi dob«. V tej perspektivi ni mogoce
napovedati, v kaksno dobo vstopamo in kako naj bi se nanjo teologija
odzvala. Jasna pa je temeljna zahteva, ki je pred nami: odlicnost. Be-
sedo »odli¢nost« danes v svojo vizijo prihodnosti zapisujejo ustanove,
ki se zavedajo nevarnosti kulturnega poplitvenja, ki ga prinasa hitrost
sodobnega zivljenja. Odgovor, ki ga od teologije terja hitrost sodobne-
ga zivljenja, ni hitrost, ampak odli¢nost. Odlicnost ni rezultat hitrosti,
ampak poglobljenosti, preudarnosti in seveda odprtosti. V tem smislu
moramo razumeti tudi teologijo odlicnosti in si jo postaviti za cilj svojih
prizadevanj. Ustvarjati moramo teologijo, kakrsna ta je sama iz sebe,
teologijo, ki ne bo podrejena tem ali onim interesom, ampak se bo nav-
dihovala iz ideje lepote Boga. To potrebuje svet danes v »spremembi
dob« potrebuje teologijo, ki bo v svet nezaupanja prinasala zaupanje ter
evangeljskega duha blizine, socutja, empatije in ljubezni.

Enoti Teoloske fakultete v Mariboru zelimo, da bi se z novimi izzivi
stecevala uspesno, predvsem pa ustvarjalno. Polozimo si na srce misel
pisatelja Bernanosa, ki je zapisal: »Prihodnost je nekaj, kar se obvlada.
Ljudje prihodnosti ne podlegamo — prihodnost delamol«

Pozdravni nagovor mariborskega nadskofa metropolita
msgt. Alojzija Cvikla

Lep pozdrav vsem!

Obhajati 50. obletnico ustanovitve Teoloske fakultete, Enote v Maribo-
ru, je priloznost, da se spomnimo $kofa dr. Maksimilijana Drzecnika,
ki je v tezkih casih poskrbel, da se je v Mariboru ponovno zacel izva-
jati teoloski studij na Oddelku v Mariboru — kot nekaksen podaljsek
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Teoloske fakultete, ki je po letu 1992 ponovno postala del Univerze v
Ljubljani.

Ta pobuda je bila dragocena in koristna. V zadnjih petdesetih letih se je
pokazalo, da je bila odlo¢itev prava in koristna. Ponovni studij teologije
v Mariboru daje priloznost dialoga z Univerzo v Mariboru, studentom
iz mariborske metropolije, to je iz treh skofij (Maribor, Celje in Murska
Sobota), pa daje moznost, da si lahko $irijo obzorje, teolosko, duhovno
in kulturno, ter rastejo in se pripravljajo na sluzbo v Cerkvi in druzbi.

Kriza mariborske nadskofije je sicer stvari postavila v teji polozaj. Sko-
fija se sama komaj prebija iz meseca v mesec, a to ne pomeni, da tega
projekta ne podpira in ne stoji za njim. Smo z vami in vas v vasih priza-
devanjih podpiramo ter skupaj z vami iS¢emo pot, kako napre;.

Vcasih me kdo od studentov vprasa, kje je njthovo mesto v Cerkvi.
Vsak je dobrodosel, a na Zalost je zaradi finanénega polozaja zaposlo-
vanje vedno tezje.

Ne smemo obupovati. Italijanski pregovor pravi: »Ce Bog zapre vrata,
odpre dve okni. Ne stoj in ne joci pred vrati, ampak glej, kje ti Bog od-
pira okno.«

Na sinodi o mladih je bilo rec¢eno, da je vloga izobrazenih vernikov v
svetu, v katerega so poklicani, v tem, da prinasajo evangeljske vrednote,
in to na socialnem, kulturnem in politi¢chem podrocju.

Tarnamo, da se v tem svetu ni¢ ne spremeni na bolje. Drage Studentke
in $tudenti, racunam na vas, da boste z izobrazbo in vrednotami, ki ste
si jih pridobili na Teoloski fakulteti, vi tista sol, ki daje okus stvarem v
tem nasem povsem konkretnem svetu.

Problem nas kristjanov je, da se hitro poplitvimo in se navzamemo ter
podlezemo miselnosti tega sveta. Zato je treba nenehno poglabljati naso
vero, potrebujemo nekoga, ki nas spremlja, ki nam pomaga v nasem
razlocevanju, pa naj bo to spremljanje mladih v njihovem cloveskem
in duhovnem zorenju ali v pripravi na zakon in po sklenitvi zakona v
zakonskih skupinah.

Sinoda govori o potrebnosti formacije spremljevalcev in o formaciji
teh, ki bodo pomagali v procesu razlocevanja. Tako se vam na Teoloski
fakulteti odpira novo podrocje dela, priprava le-teh.
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Ob tej priloznosti se zelim zahvaliti vsem profesorjem in drugim so-
delavcem, ki so delovali na enoti Maribor od ustanovitve do danes, Se
posebej pa vam, ki ste danes nosilci tega poslanstva.

Moje cestitke ob zlatem jubilejul

Na vse vas klicem Bozji blagoslov in varstvo ter priprosnjo nase nebes-
ke Matere Marije in nasega blazenega A. M. Slomskal

Pozdravni nagovor prorektorice Univerze v Mariboru,
izt. prof. dr. Lucke Lorber

Spostovani g, mariborski nadSkof metropolit msgr. Alojzij Cvikl, g. de-
kan Teoloske fakultete prof. dr. Robert Petkovsek, g. prodekan Teolos-
ke fakultete in predstojnik Enote v Mariboru izr. prof. dr. Stanislav
Slatinek, cenjeni zbor profesorjev, sodelavcev in Studentov, spostovani
gostje!

V imenu rektorja Univerze v Mariboru prof. dr. Zdravka Kacica, ki se
danes v Bratislavi udelezuje letne konference in skupscine Podonavske
rektorske konference, se zahvaljujem za prijazno povabilo in cast, da
lahko ta svecani zbor pozdravim v imenu Univerze v Mariboru.

Prav je, da se ob tej priloznosti spomnimo, da segajo zacetki visokega
Solstva v Mariboru v 19. stoletje, natancneje v leto 1859, ko je lavantin-
ski skof Anton Martin Slomsek prenesel sedez skofije iz St. Andraza v
Labotski dolini na Koroskem v Maribor in kmalu zatem tukaj razglasil
tudi ustanovitev slovenskega bogoslovnega ucilisc¢a. S tem je Maribor
dobil svojo prvo visokoSolsko ustanovo, ki je postala pomembno za-
riS¢e slovenske verske, narodnostne, kulturne in znanstvene misli na
slovenskem gtajerskem. Pomembni prelomnici sta tudi leto 1863, ko
je bilo zasnovano dvoletno uciteljisce, in leto 1888, ko je to preraslo v
stiriletno.

Univerza v Mariboru vkljucuje 17 fakultet, Univerzitetno knjiznico Ma-
ribor in Studentske domove, vpisuje 13.000 $tudentov v 190 $tudijskih
programov in se po kakovosti izvajanja svoje znanstvenoraziskovalne in
izobrazevalne dejavnosti uvr§¢a med tri odstotke najuspesnejsih univerz
na svetu.

Iskreno vam cestitam za zlati jubilej, 50 let, odkar se je zacel izvajati
univerzitetni teoloski $tudij na enoti Teoloske fakultete v Mariboru. V
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osebnem zivljenju posameznega cloveka srecanje z »abrahamom« obi-
cajno predstavlja nekaksen ustvarjalni vrh, polno zrelost pred zatonom
v starost. To pa ne velja, vsaj ne nujno, za obletnico institucij, $e posebej
ne glede zatona v starost in $e posebej ne za institucijo, kot je Teoloska
fakulteta, ki je usmerjena v prihodnost.

Ce nas spomin usmerimo 50 let nazaj, v leto 1968, ugotovimo, da je
bilo to eno nasilnih let po drugi svetovni vojni. Leto dogodkow, ki so
mocno zaznamovali kasnejse obdobje in katerih ponovitve si ne Zelimo:
protivojni protesti v ZDA zaradi vojne v Vietnamu; nasilno zatrta pra-
$ka pomlad na Ceskoslovaskem; $tudentski nemiri in spopadi s policijo
v Parizu, Beogradu, Zagrebu in drugod; eksplozija prve bombe Rdecih
brigad v veleblagovnici v Frankfurtu; zacetek t. i. severnoirskega kon-
flikta; ter umora Martina Luthra Kinga in Roberta Kennedyja.

Vendar, kot radi recemo, vsako slabo je tudi za nekaj dobro. Tako lah-
ko z zgodovinskim odmikom od nastetih dogodkov istocasno opazimo
mocna gibanja za dosego pozitivnih idealov — doseci ve¢jo demokracijo,
pravicnejSo druzbo, strpnost, spostovanje in mir. V istem letu je izpod
peresa pred nekaj dnevi umrlega velikana slovenske besede in misli, aka-
demika dr. Alojza Rebule, izSel roman 7 Sibilinem vetru, ki predstavlja
njegov najvecji dosezek in v katerem je zgodovinsko preteklost, Zivlje-
nje rimskega imperija v drugem stoletju pred Kristusom, uporabil za
razmisljanje o duhovnih razseznostih in stiskah sodobnega ¢loveka.

Danasnji slavljenki, enoti Teoloske fakultete v Mariboru, zelimo, da bi
posebej tu na severovzhodu Slovenije v okviru svojega poslanstva se
naprej razvijala svoj govor o zacetkih vsega in o kon¢nem smislu ter Se
naprej znatno prispevala k razvoju humanisti¢ne in druzboslovne zna-
nosti v korist ¢loveka.

Pozdravni nagovor dekana KatoliSke bogoslovne fakultete Uni-
verze v Zagrebu, prof. dr. Maria Cifraka

Preuzvisena gospodo, veleuc¢ena gospodo prorektorice, veleuceni go-
spodine dekane, gospodine predstojnice podruc¢nog studija, bivsa pred-
stojnice, gospodo profesori, studentice i studenti!

Prema papi Ivanu Pavlu II. teologija je specifican oblik »shvacanja i tu-
macenja Bozje rijeci« i kao takva »imala je i ima veliku vaznost za Crkvu



Mateja Pevec Rozman Stlavnostna akadenija ob 50-letnici

Teoloske faknltete v Mariborn
1 Bozji narod kako bi — Crkva i Bozji narod — stvaralacki i plodonosno
sudjelovali u Kristovu prorockom poslanju«. Zlatni jubilej Teoloskog
fakulteta Sveucilista u Ljubljani na podru¢nom studiju ovdje u Mariboru
pokazuje da je to i duh II. vat. koncila: »Prvo zato sto je otvaranje Crkve
za dublje slusanje rijeci Bozje jedno od sredisnjih koncilskih htijenja, a
drugo $to se ovako uprisutnjena Rije¢ prirodno 1 obilato onda prelijeva
u obnovljenu liturgiju i katehezu te ih iznutra hrani i prodahnjuje. [...]
Dodamo li gornjim izrazito koncilskim temama jos ekleziolosko pro-
misljanje Crkve, ekumenizam, dijalog s drugim religijama i onima koji
ne vjeruju, sa suvremenim svijetom i njegovom kulturom uopce — izrek-
li smo, mislim, sve bitne koncilske sastojnice«.

50. godina je jubilejska, na nju se poziva Gospodin Isus u nazaretskoj
sinagogi 1 veli: »Zaista, kazem vam, nijedan prorok nije dobro dosao u
svom zavicaju.« (Lk 4,24) No ispunjenje Pisma »danas« (Lk 4,21) po-
kazuje da je spasenje doslo. Svaki dan nase »sadasnjost« je zato vazan u
kr$¢anskom prorockom poslanju. Time smo zapravo naglasili potrebu
teoloske misli u svakom narodu, jer taj prorocki govor teologije »vice
o nepovredivim etickim nacelima [...] otvara perspektive za ljudskiju
1 bozanskiju buduénost za sve covjecanstvo«. Sadasnjost i buduénost
su onakve kakva je njihova teologija. A i to je povijesni trenutak, znak
vremena Crkvi.

Bavljenje povijesc¢u otvara dijalog, u kojem pripovijedaju ne samo zivi
nego i oni koji su ve¢ umtli, prosopografija. A buduc¢nost bas kao i
proslost i sadasnjost je u Bozjim nakanama: »Jer ja znam svoje naume
koje s vama namjeravam — rijec je Jahvina — naume mira, a ne nesrece:
da vam dadnem buduénost i nadu.« (Jr 29,11) S tim rijecima proroka Je-
remije u ime Katolickoga bogoslovnog fakulteta Sveucilista u Zagrebu,
ovdje prisutnih prodekana, prof. dr. sc. Ruzice Razum, izv. prof. dr. sc.
Nenada Malovica, i predsjednika hrvatske sekcije Europskog drustva za
katolicku teologiju, prof. dr. sc. Toncija Matuli¢a, svih profesora, djelat-
nika i studenata cestitam vam ovaj zlatni jubilej. .Ad multos annos!
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Pozdravni nagovor predstavnika Pravoslavne bogoslovne fakulte-
te Univerze v Beogradu, doc. dr. Zdravka Jovanovi¢a

Preosvesteni gospodine Mitropolite, uzorita gospodo biskupi, postova-
na gospodo prorektorko, postovani gospodine dekane, precasni, vele-
¢asni ocl, uvazene i drage koleginice i kolege studenti, dame 1 gospodo,

Za mene predstavlja izuzetnu ¢ast moguénost da vam se danas obratim
1 da vam prenesem najsrdacnije pozdrave i Cestitke naseg dekana epi-
skopa profesora dr. Ignatija Midi¢a, ali 1 celokupnog nastavno-naucnog
veca Pravoslavnog bogoslovskog fakulteta Univerziteta u Beogradu po-
vodom proslave 50-letnice enote Teoloskog fakulteta u Mariboru.

Jednodusne cestitke koje Vam upucuju kolege sa beogradskog Pravo-
slavnog bogoslovskog fakulteta usmerene su prvenstveno na sve ono
§to ste kao prosvetna ustanova do sada veé postigli u poucavanju Reci
Bozije, a zelje se odnose da blagoslov koji od Gospodina izobilno dobi-
jate 1 ubuduce kroz vas trud oprisutnjuje njegovu ljubav prema ljudima
1 tvorevini u nasem vremenu.

S obzirom na ¢injenicu da se savremeni svet nalazi u jednom specific-
nom, kompleksnom i iskusenjima ispunjenom trenutku, delo teologa i
teoske prosvete ima narociti znacaj 1 odgovornost. Svedocenje Raspe-
tog 1 Vaskrslog Hrista je, ¢ini se, danas potrebno osmisliti na takav nacin
da ono bude ispunjeno snagom i autenticnoscu poput prvobitnog apo-
stolskog svedocenja, ali i originalno, novo i savremenom coveku razum-
ljtvo, poput svedocenja koje su vekovima davali veliki Sveti Oci 1 U¢itelji
Crkve. Teologija jeste istovremeno katehetska, kriticka 1 slavoslovna, ali
ona ne moze prestati da bude prorocka. Ne u smislu da bi trebalo da
se bavi predvidanjem buducnosti, ve¢, saglasno biblijskom smislu reci,
da rasuduje o slozenom duhu vremena 1 kontekstu u kome deluje, i da
nalazi najbolji nacin za propoved Jevandelja. Teolozi ovo mogu postici
samo ukoliko sebe ne vide kao licnosti koje se nalaze iznad ili izvan svog
zivotnog okruzenja i ne govore i piSu samo jedni za druge, koristeci fra-
zeologiju 1 jezik koji ne razume niko osim njih samih. Drugim recima,
tumacenje drevnih tekstova bi trebalo da ide naporedo sa tumacenjem
znakova i simbola savremenog sveta; teologija i teoloska prosveta se ni-
kada ne mogu u potpunosti poistovetiti ni sa jednom kulturom, ali, pod-
jednako, nikada ne mogu postojati izvan svog kulturnog okruzenja. Ova
¢injenica, po pravilu, donosi i nova iskusenja, ali i nove mogucnosti.



Mateja Pevec Rozman Slavnostna akademija ob 50-letnici

Teoloske fakultete v Mariboru
Ovo svakako vaziiza nasu savremenu epohu. U svakom slucaju, teolos-
ka prosveta i teolozi ne bi trebalo da pred svetom nastupaju pretencioz-
no i autoritarno vec jedino sa pavlovskim smirenjem i skromnoscu, ali i
odlu¢noscu. Takode, s obzirom na ¢injenicu da teologija ne postoji radi
sebe same, ona svoje rasudivanje o svetu prinosi Crkvi 1 njenoj misiji
spasenja sveta.

Dragi prijatelji, od srca vam Zelimo da teolo$ku nauku nastavite da svo-
jim studentima, ali i celom svetu, predajete na takav nacin da ona u
onima koji je ovde slusaju 1 primaju budi Zelju da preobrazavaju najpre
sebe, a potom i ceo svet i da Hristovu Blagu vest ¢ine relevantnom za
najurgentnije probleme savremene covekove egzistencije.

Sreé¢na vam 50-letnica enote Teoloskog fakulteta sa Zeljom da uspome-
nu na njeno osnivanje proslavljate u zdravlju i radosti na mnoge godinel!
Hvala vam na hris¢anskoj ljubavi, gostoprimstvu i dobrodoslici!

A,

Od leve: prodekan in predstojnik Enote v Mariborn izr. prof. dr. Stanislav Slatinek,
doc. dr. Mateja Pevec Rogman, prof. dr. Vinko Pototnik, izr. prof. dr. Tvan Janez Stube,
izr. prof. dr. Avgustin Lab, izr. prof. dr. Maksimilijan Matja,
mariborski nadskof metropolit msgr. Alojzij Cvikl
in dekan Teoloske fakultete prof. dr. Robert Petkovset.
Foto: Tatjana Splichal.
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Kroznik iz terre sigilatte s kristo-
gramoma, okrasen z radialnimi
kanelurami ter koncentri¢nimi
zlebovi in vtisi

Najdisce: Egipt

Visina: 6,5 cm

Premer ustja: 35,5 cm

Inv. st.: 107

Datacija: pozna rimska doba
(440-500)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor

Skleda s klekom v obliki ¢rke S in
prstanastim dnom

Najdisce: Hebron (?)

Visina: 6,4 cm

Premer ustja: 15,6 cm

Inv. st.: 60

Datacija: srednja bronasta doba
(1800/1750-1550 pt. Kr.)

Foto: Tomo Jesenic¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor




Samo Skralovnik

Otvoritev bibli¢ne arheoloske razstave
Od puscave do mize

Opening of the Biblical Archaceological Exchibition From Desert to the Table

V cetrtek, 4. oktobra, je bila v Sinagogi Maribor odprta biblicna arheo-
loska razstava Od pusiave do mize. Razstavo je pripravila Teoloska fakulte-
ta UL ob 50-letnici delovanja Enote v Mariboru, in sicer v sodelovanju

s Centrom judovske kulturne dediscine Sinagoga Maribor.

Na odprtju sta zbirko in razstavo predstavila skrbnica zbirke, Fanika
Krajnc-Vrecko, in avtor razstave, Samo Skralovnik, zbrane sta nago-
vorila tudi direktor Sinagoge Maribor Boris Hajdinjak in (nekdanja)
prodekanja mariborske enote Teoloske fakultete Mateja Pevec Rozman.

Razstavo je odpr]l Maksimilijan Matjaz.

Bibli¢na arheoloska zbirka Teoloske knjiZnice Maribor

Zbirka predmetov iz Svete dezele izvira z obmocij danasnjega Izraela,
Palestine in Egipta in je edinstvena zbirka v Sloveniji. Nekateri muzeji
v Sloveniji sicer hranijo posamezne predmete z Bliznjega vzhoda, ta
zbirka pa je edina, ki je v celoti posvecena bibli¢ni arheologiji. Sestavlje-
na je bila z mislijo, da bi bila uporabljena kot didakti¢ni pripomocek, ki
naj Studentom in drugim pribliza zgodovino Svetega pisma. Zbirka je v
zasebni lasti, hrani jo Teoloska knjiznica Maribor. Predmeti iz zbirke so
bili kupljeni v razli¢nih antikvariatih v Jeruzalemu in imajo certifikate, iz

katerih je razvidno njihovo poreklo.
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V zbirki prevladujejo glineni predmeti — posodje razlicnih oblik in za
razlicne namene (vr¢i, ¢ase, lonci, sklede) ter oljenke. Dobro so zasto-
pani tudi stekleni predmeti (posodice, balzamariji) in kamniti pecatniki.
Zbirka vsebuje Se dve bazaltni skledi (moznarja) in tri primere figura-
tivne umetnosti.

Zbirka je ¢asovno zelo heterogena, v njej so predmeti iz obdobij od
bakrene dobe (5. oziroma 4. tisocletje pr. Kr.) do obdobja arabske ek-
spanzije (7. stoletje po Kr.). Obdobja so razlicnho zastopana, najbolje
srednja bronasta in mlajsa zelezna doba. Najstarejsi predmet v zbirki je
bazaltna skleda oziroma moznar iz bakrene dobe (4500-3500 pr. Kr.).

Osnovni katalog zbirke je rokopisni popis predmetov, ki ga je v Izraelu
pripravil arheolog Jean-Baptiste Humbert na francoski biblicni in ar-
heoloski Soli Feole Bibligue et Archeologique v Jeruzalemu. Leta 20006 je
knjiznica sodelovala v mednarodnem projektu digitalizacije v sklopu
CULTURE 2000. Takrat je zbirko digitalizirala na pobudo vodje knji-
znice, dr. Fanike Krajnc-Vrecko, arheologa Aleksandra Nestorovi¢ in
Andrej Preloznik pa sta dopolnila arhiv zbirke z arheoloskimi risbami
in opisi ter jth primerjala z razpolozljivo literaturo. Opisi posameznih
predmetov tako vsebujejo podatke o najdi§cu, dataciji, materialu, izdela-
vi, okrasju, merah, hranjenju.

Nenazadnje je Bibli¢na arheoloska zbirka Teoloske knjiznice Maribor
edinstvena tudi v tem, da v njej ne najdemo orozja, nakita ali denarja,
temvec prevladujejo loncenina in predmeti, povezani z vsakdanjim ziv-
ljenjem. In prav to je pomembno vplivalo na to, da sta rdeca nit razstave
prehrana in njena vloga v Svetem pismu.

»Ni bilo dovolj, da si je Bog Svetega pisma nadel podobo cloveka,
moral se je spremeniti v hrano, v kruh«

Doc. dr. Samo Skralovnik, avtor razstave, je obiskovalce otvoritve (in
bralce razstavnega kataloga) nagovoril z razmisljanjem o pomenu hrane
v Svetem pismu:

»Clovek ne Zivi samo od kruha.« (5 Mz 8,3) Sveto pismo vabi k

spoznanju, da so v zivljenju pomembnejse stvari, kot je /ehem, kruh,
a pogostost te besede in njenih izpeljank v svetopisemskih besedilih
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Od puscave do mize
in sirse — kdo npr. ni slisal za Betlehem, »hiSo kruha« — jasno kaze
na njegovo pomembnost.

Prehranjevanje je temeljna cloveska potreba, ki je pomembno so-
oblikovala vsako kulturo, v preteklosti §e bolj kot danes. Zivljenje
vecine ljudi starih ljudstev se je vrtelo okoli zagotavljanja hrane,
njene pridelave, spravila, priprave in zauzitja. Ker je imela hrana
srediscno in vseprisotno vlogo, je imelo to, kaj so jedli in kdo je
bil vpleten v pripravo hrane, velik pomen, zato nam lahko dobro
osvetli zivljenje v starem Izraelu. Hrana utelesa druzbene odnose,
ki povezujejo njeno pridelavo, razdelitev in pripravo, obmocja bo-
zanskega in cloveskega.

Hrana v Svetem pismu prestavlja ne le pomembno zgodovinsko in
kulturno presecisce — stevilni pomembni dogodki, opisani v Sve-
tem pismu, so se zgodili »za mizo« — temve¢ dozivi tudi pomembno
teolosko transformacijo. Clovekova usoda — padec in odreenije — je
tako naslikana prav s hrano: »Vzela je torej od njegovega sadu in
jedla, dala pa je tudi mozu, ki je bil z njo, in je jedel.« (1 Mz 3,0)
Tudi dogajanje ob koncu ¢asov je podrobno naslikano z mesijansko
gostijo (Iz 25,6-8). Jezus v govoru o ponovnem prihodu predsta-
vlja kot temeljni kriterij sodnega dne prav odnos do hrane oziroma
pripravljenost deliti to hrano: »Pridite, blagoslovljeni mojega Ocetal
Prejmite v posest kraljestvo, ki vam je pripravljeno od zacetka svetal
Kajti lacen sem bil in ste mi dali jesti, zejen sem bil in ste mi dali
piti ...« (Mt 25,3435)

Jesti za isto mizo v Svetem pismu oznacuje pripravljenost sprejeti
nekoga kot sebi enakega, kot prijatelja. Ko se Jezus v evangelijih
druzi in obeduje z gresniki, sporoca, da gresnika, torej sleherni-
ka, sprejema kot prijatelja. Podobno je v danasnji kulturi. Si lahko
priklicete v spomin podobo, kako skupaj obedujeta klosar in politik
ali direktor banke? Morda najbolj ocitna in tudi najlaze preverlji-
va metoda pa je domaca kuhinja, hladilnik. Odgovor na vprasanje,
komu dovolite, da sam brska po vasem hladilniku, je odgovor na
vprasanje, kdo je vas bliznji.

Hrana ima v Svetem pismu tako pomembno vlogo, da lahko izre-
¢emo naslednjo trditev: v resnici ni bilo dovolj, da si je Bog Svetega
pisma nadel podobo ¢loveka, moral se je spremeniti v hrano, v kruh
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(evharistijo). Tako ni nakljucje, da judovska pasha predstavlja okvir,
kjer se je »moralo« dopolniti Bozje delo odresitve, kjer je bila skle-
njena Nova zaveza, tj. za mizo: »Medtem ko so jedli, je Jezus vzel
kruh, blagoslovil, razlomil, dal u¢encem in rekel: ‘Vzemite, jejte, to
je moje telo.” Nato je vzel kelih, se zahvalil, jim ga dal in rekel: ‘Pijte
iz njega vsi. To je namre¢ moja kri zaveze, ki se preliva za mnoge v
odpuscanje grehov.’« Spominjanje (zikkaron) ni le obnavljanje pre-
teklosti, ampak ponavzocanje (liturgicni »danes«); tako preteklost v
obhajanju postane sedanjost — ob hrani. V enem bolj znanih sveto-
pisemskih odlomkov, v katerem Jezus ucence uci moliti, prosimo
za hrano, vsakdanji kruh, ki v tem kontekstu Ze prerasca iz dobe-
sednega pomena (hrana) v splosne cloveske potrebe in pogoje za
zivljenje: »Clovek ne Zivi samo od kruha.« (5 Mz 8,3)

Hebrejska beseda lehem pomeni »kruh«, oznacuje pa tudi hrano na
splosno. Beseda prvotno ni pomenila le kruha. V arabs¢ini je bese-
da /ahm kasneje pomenila meso in oznacevala »glavno hrano«. Ko
so bila zita (moka) osnova prehranjevanja, je /eherz pomenil kruh, za
tiste, ki so se vec¢inoma prehranjevali z mesom, pa meso. »Jedilnik«
je vedno pogojen s ¢asom in nacinom zivljenja. Pus¢ava v naslovu
je tako predstavljala nomadski nacin zivljenja (prehranjevanja) Iz-
raelcev, miza pa nacin zivljenja v civilizaciji (stalni naselitvi). Miza
hkrati kaze na zadnjo vecerjo, prostor, kjer je bila sklenjena Nova
zaveza. Obe zavezi sta bili sklenjeni ob hrani, prva na pescenih tleh
Sinajskega pogorija, »ztli so Boga, jedli so in pili« (2 Mz 24,11), dru-

ga za mizo pri Jezusovi zadnji vecerji.

»Od gline do Zivljenja, od davne preteklosti do aktualne sedanjosti«

Razstavo je otvoril izt. prof. dr. Maksimilijan Matjaz, predstojnik Kated-
re za Sveto pismo in judovstvo Teoloske fakultete Univerze v Ljubljani,
ki predstavlja kontinuiteto dela in naporov akademika prof. dr. Jozeta
Krasovca, ki je predmete dolga leta kupoval, leta 1990 pa predal knjizni-
ci Enote v Mariboru, Teoloski knjiznici Maribor. V recenziji razstavne-
ga kataloga je zapisal:

Razstava Biblicne arheoloske zbirke mariborske teoloske knjizni-
ce z naslovom Od pusiave do mize, ki je nastala v sodelovanju Te-
oloske fakultete in Sinagoge Maribor, predstavlja uspesen primer



Samo Skralovnik Otvoritev biblicne arbeoloske razstave 281

Od puscave do mize

ustvarjalne interdisciplinarnosti, ki odpira i§¢o¢emu ¢loveku nove

poglede in nove pristope. Ko sedejo za skupno mizo arheolog, zgo-

dovinar, biblicist in teolog, lahko tudi tisocletja stari predmeti in

teksti zasijejo v novi luci in spregovorijo na nov nacin. Da je to

uspelo v tako dovrseni obliki, sta svoj pomemben delez prispevala

tudi avtor vrhunskih fotografij ter mojster grafike in oblikovanja.

Avtorjem razstave in kataloga je uspelo ustvariti prepricljive pre-
hode, ki bodo gledalca in bralca vecplastno nagovorili in vkljucili v
vznemirljivo popotovanje od davne preteklosti do aktualne sedan-
josti. Prvi prehod zaznamuje ze sama arheoloska zbirka razlicnih
posod, ki zajema predmete od bakrene dobe (ok. 4000 pr. Kr.) do
predmetov iz pozne bizantinske dobe (ok. 700 po Kr.). Ker je lon-
cenina najboljsa prica tehnoloskega, gospodarskega in druzbenega
razvoja, bo lahko pozoren gledalec opazoval postopen razvoj ma-
terialne kulture, na katerem temelji tudi nasa civilizacija. Drugi pre-
hod tvori izbor bibli¢nih tekstov, ki bralca povede od devteronomi-
sticne tradicije preko evangelijev do poznih pavlinskih pisem. Tretji
prehod ustvarjajo zgodovinski opisi obdobij, v katerih je potovalo
izvoljeno ljudstvo. Zac¢ne se s prihodom Abrahama na obmocje Ka-
naana v 17. stol. pr. Kr. in zakljuci z opisom zivljenja novih pavlin-
skih skupnosti v Mali Aziji in drugod po rimskem imperiju. Cetrti
prehod, v katerem najdejo presecisce tudi preostali trije, pa je temat-
sko-teoloski. Razstava sledi podobi prehranjevanja kot temeljni ¢lo-
veski dejavnosti, v kateri se krizajo ¢lovekova materialna, duhovna
in druzbena dimenzija. Ob ¢lovekovem odnosu do hrane se je raz-
vijal tudi njegov odnos do najblizjih, do druzbe in do svetega. Ob
hranjenju se ni razvijala le tehnika pridelovanja in priprave hrane,
temvec tudi morala, etika in teologija. Clovek je prav ob hrani dozi-
vljal tako svojo kon¢nost in odvisnost kot tudi svojo ustvarjalnost
ter poklicanost v presezno — v odnos. Odnos do hrane je odslikaval
odnos do vira zivljenja, zato je judovsko-kr§¢anska tradicija od vse-
ga zacetka v svoje obrede vkljucevala hrano in hranjenje. Na tem
ozadju lahko torej razumemo veliko angaziranost in ustvarjalnost,
ki jo je judovsko-krs¢anska civilizacija posvecala izdelavi posodja in
priprav, ki so jih uporabljali pri obedih in pri bogosluzju.

Estetsko dovrseno in vsebinsko argumentirano prepletanje teh $ti-
rih tokov, ki popeljejo obiskovalca skozi tisocletja rasti in zorenja
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cloveskega duha, je posrecena izvirnost te razstave. Njen namen
gotovo ni samo odstirati detajle zgodovinskega potovanja »od pus-
¢ave do mizeg, ki jih je izvoljeno ljudstvo zapustilo kot duhovno
dediscino clovestvu, temvec tudi pricevati o velicini duha, ki nav-
dihuje te prehode, da iz mrtve gline spregovori ziva podoba, da se
v puscavi porodi zivljenje, da se iz posameznika prerodi clovek, ki
lahko ustvarja, ljubi in obcuduje.

»Ko posoda pribliZzuje Besedo«

Pri snovanju razstave je sodeloval zgodovinar doc. dr. Ales Maver s Fi-
lozofske fakultete v Mariboru. Svoje misli je strnil v recenzijo kataloga
zbirke:

Razstava Od puséave do mize prihaja v Sinagogo Maribor ob obeleze-
vanju petdesete obletnice delovanja Enote v Mariboru Teoloske fa-
kultete Univerze v Ljubljani. Ze takoj na za¢etku je mogoce reéi, da
gre za posreceno izbiro. Predmeti svetopisemske arheoloske zbirke,
ki jih sicer hranijo v knjiznici te izobrazevalne ustanove, so namre¢
eno najzanimivejsih pricevanj o delovanju enote.

Kot glavno odliko razstave in kataloga bi izpostavil dosledno po-
vezovanje arheoloskih, zgodovinskih in teoloskih vidikov. Za to je
zasluzno sodelovanje biblicista dr. Sama Skralovnika, arheologov
Aleksandre Nestorovic¢ in Andreja Preloznika ter zgodovinarja Bo-
risa Hajdinjaka pri pripravi gradiva. Nespregledljiv je tudi delez teo-
loginje dr. Fanike Krajnc-Vrecko, skrbnice zbirke.

Pisati o zgodovinskem ozadju starozaveznih tekstov je vedno zah-
tevna naloga, tudi zato, ker ni lahko uskladiti obseznih naracij z
arheoloskim gradivom. Razstavi je lastno, da avtor zmerno vozi sla-
lom med skrajnimi moznostmi. Po eni strani se oklepa razmeroma
tradicionalne, na knjigah Stare zaveze utemeljene kronologije, a po
drugi strani jasno loci med zgodovinsko in teolosko plastjo sveto-
pisemskega sporocila. Tako bralca dosledno opozarja na razkorak
med opisom Stare zaveze in danasnjim prevladujoc¢im mnenjem
zgodovinarjev, denimo pri sodnikih, pri katerih je jasno izpostavlje-
no, da je njihova podoba voditeljev vseh izraelskih rodov moc¢no
pretirana. Za obiskovalke in obiskovalce razstave pa bodo kajpak
najpomembnejSe navezave predmetov iz arheoloske zbirke na
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povedano o prehrani v svetopisemskih besedilih. Cetudi je §lo tukaj
verjetno za najtezji del naloge pripravljavcev razstave in predstavi-
tev, so mu bili ve¢ kot kos in so predmetom, predvsem loncenini
in svetilkam, dejansko vdihnili zivljenje. S tem niso le omogocili
dostopa do ene pomembnejsih arheoloskih zbirk v Mariboru $irsi
javnosti, marvec so tudi potrdili relevantnost biblicistike in teologije

na sploh za sodobnost.

»Predmeti, price, ki pripovedujejo zgodbe iz preteklosti«

Navzoce na otvoritvi je pozdravila in nagovorila doc. dr. Mateja Pevec
Rozman (nekdanja prodekanja mariborske enote Teoloske fakultete).
Razstavo je povezala s praznovanjem kulturne dedis¢ine Evrope, ki se
obelezuje v letu 2018. Zbrane na razstavi (in bralce razstavnega katalo-
ga) je nagovorila z naslednjimi besedami:

Leto 2018 je posveceno praznovanju kulturne dediscine Evrope.
Poznavanje in odkrivanje kulturne dedisc¢ine je pomembno, saj
odstira pot v preteklost in po stopinjah, ki jih je ¢lovestvo naredilo v
svojem razvoju, pojasnjuje sedanjost ter nakazuje pot v prihodnost.
Poznavanje kulturne dediS¢ine pomeni poznavanje korenin clo-
vestva, poznavanje identitete naroda in koncéno svoje lastne identi-
tete. Tako ni nakljucje, da prav v letu kulturne dedis¢ine dajemo na
ogled in tako $irsi javnosti odpiramo del bogate Bibli¢ne arheoloske
zbirke, ki jo hrani Teoloska knjiznica Maribor, knjiznica enote Teo-
loske fakultete v Mariboru, ki leto$nje leto obhaja svoj zlati jubilej,
50-letnico delovanja. Zato smo lahko Se posebej veseli in ponosni,
da so ob odlicnem sodelovanju dveh imenitnih ustanov — Sinagoge
Maribor in Teoloske fakultete, Enote v Mariboru s svojo Teolo-
ko knjiznico — na razstavi v mariborski sinagogi ponovno zaziveli
predmeti Bibli¢ne arheoloske zbirke ter tako na poseben nacin obe-
lezili zlati jubilej mariborske enote in leto kulturne dediscine.

Predmeti arheoloske zbirke, ki jih najdemo na razstavi, njthove opise
pa v tem katalogu, nas vodijo v daljno preteklost. Vodijo nas v kraje
in case, ki so od nas in od sedanjega trenutka oddaljeni vec tisocle-
tij. Primerki, ki jih lahko danes ob¢udujemo, niso zgolj predmeti iz
preteklosti, predmeti, ki jih je v davnini izdelala ¢loveska roka in so
zdaj na ogled, temvec¢ so mnogo vec. So zivi pripovedovalci, price,
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ki pripovedujejo zgodbe preteklosti, zgodbe o ¢loveku in njegovem
hrepenenju, o stiskah in radostih, pripovedujejo o zivljenju in smrti,
o iskanju smisla in iskanju tistega, ki presega vso tukajsnjost, Tiste-
ga, ki daje zivljenje in vodi »od puscave do mize«.

Predmeti Bibli¢ne arheoloske zbirke so na videz preprosti, a nosijo
v sebi pecat lepote, pecat, ki je vtisnjen v vsak predmet s posebno
skrbjo in ljubeznijo. Posode, vr¢i, oljenke ... Vse te umetelne oblike
nam odstirajo pogled v notranjost clovekovega dozivljanja samega
sebe, okolice, sil v naravi, celotnega stvarstva. So price casa, ki ga
ni vec, a je hkrati tako resnicen in navzoc, da se nas dotakne z vso
mocjo in pristnostjo ter nas ne more pustiti ravnodusnih. Predme-
ti nosijo v sebi pecat najglobljih dozZivljanj in cutenj cloveka, ki je
od najzgodnejsih obdobij svojega samozavedanja v svoje delo zelel
vtisniti sledi dozivljanja in hrepenenja duse. Tako nam razstava in
katalog predmetov odstirata pogled v naso preteklost, v naso clo-
vesko zgodovino. Poznavanje zgodovine nam pomaga odgovoriti
na preprosti, a hkrati najzahtevnejsi vprasaniji, ki si ju clovek poleg
zgodovinskega vprasanja — »Od kod prihajam?« — enako zavzeto
postavlja tako danes kot tudi neko¢: »Kdo sem?« in »Kam grem?«.
Poznavanje zgodovine — svoje lastne, zgodovine naroda in clo-
vestva — in odgovori na vprasanje »Od kod prihajam?« nas sponta-
no vodijo do soocanja s to zgodovino in s postavljanjem ciljev, ki jih
zelimo doseci oziroma h katerim smo usmerjeni. Brez zgodovine in
soocenja z njo ni sedanjosti niti prihodnosti.

£y
*

Foto: Andrej Petelinsek. Sinagoga je bila ob otvoritvi razstave Od pusiave do mize prepolna.



Vabilo k sodelovanju na mednarodnem simpoziju

800 LET SOBIVANJA

Leta 1219, ko je potekala peta krizarska vojna za osvoboditev svetih
krajev, se je sv. Francisek Asiski v Damietti, na robu delte Nila, srecal
z egiptovskim sultanom. Leta 2019 bomo obhajali 800 let od miroljub-
nega in dobronamernega srec¢anja med kristjanom Franciskom Asiskim
in muslimanom Al-Kamilom. Na to srecanje smo ponosni, ker sta oba,
asiski ubozec in sultan, sredi krutega nasilja pokazala druga¢no pot so-
bivanja in dokazala, da je dialog mogoc. Institut Stanka Janezica za dog-
mati¢no, osnovno in ekumensko teologijo ter religiologijo in dialog, ki
deluje v okviru Teoloske fakultete, ter Slovenska franc¢iskanska provinca
sv. Kriza bosta ob tej priloznosti v Ljubljani v prvem tednu oktobra
2019 organizirala znanstveni simpozij o dialogu med kristjani in musli-

mani.

Simpozij bo tematiko obravnaval v dveh perspektivah: zgodovina dialo-
ga med kristjani in muslimani ter danasnje stanje odnosa med omenjeni-
mi. Pri obeh perspektivah zelimo posebej izpostaviti vidik sodelovanja

med franciskani in muslimani v Palestini in na Balkanu.

K aktivnemu sodelovanju vabimo vse, ki lahko s svojim poznavanjem
tematike osvetlijo dogodek pred osmimi stoletji, zgodovinsko perspek-
tivo in danasnje stanje dialoga med kristjani in muslimani. Predavanja v
slovenscini, hrvascini, bosanséini ali angles¢ini naj bodo dolga 30 minut.

Po simpoziju bodo objavljena v znanstveni reviji Edinost in dialog.

Prijave in informacije: mari.osredkar.ofm@siol.net.

Dr. Mari Joze Osredkar, OFM,

organizator in predstojnik Instituta Stanka Janezica
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Svetilka z okroglim trupom in
majhnim zaobljenim noskom,
okrasena z nizom vtisnjenih
S-spiral

Najdisce: neznano

Visina: 2,2 cm

Dolzina: 8 cm

Inv. §t.: 27

Datacija: zgodnje rimsko obdobje
(100-300)

Foto: Tomo Jeseni¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor

Enorocajni kroglasti vr¢ z
zaobljenim dnom

Najdisce: Hebron

Visina: 14,9 cm

Premer ustja: 7,9 cm

Inv. §t.: 78

Datacija: mlajsa Zelezna doba
(720-587/586 pr. Kt.)

Foto: Tomo Jesenic¢nik
Hrani: Teoloska knjiznica Maribor



Navodila sodelavcen:

Navodila sodelavcem

Besedilo, ki ga avtor' poslje na naslov revije Edinost in dialog, je besedilo, ki $e ni bilo
objavljeno drugod niti ni drugod v recenzijskem postopku. Besedilo je treba pos-
lati v elektronski obliki na naslov glavnega in odgovornega urednika (maksimilijan.
matjaz@teofuni-lj.si) oz. na naslov revije (edinost-dialog@teof.uni-lj.si). Objave v
reviji se ne honorirajo.

Zaradi anonimnega recenzijskega postopka mora biti prispevek anonimen (tj. brez
navedbe avtorja). Avtor poleg anonimnega prispevka poslje prijavo oziroma spremni
list, na katerem navede ime in priimek, naslov clanka, svoje klju¢ne biografske podatke
in izjavo, da besedilo $e ni bilo objavljeno in da Se ni v recenzijskem postopku.

Priporoceno je, da avtorji upostevajo oziroma citirajo ¢lanke, skladne z obravnavano
tematiko, ki so bili v zadnjih petih letih objavljeni v reviji Edinost in dialog. To predstav-
lja izraz kolegialnosti v odnosu do drugih avtorjev, istocasno pa gre za izraz sposto-
vanja do revije ter pomemben dejavnik pri nadaljnjem razvijanju njene vplivnosti in
relevantnosti.

Ce je ¢anek nastal kot rezultat doloc¢enega raziskovalnega programa ali projekta, ki
ga financira dolo¢ena organizacija ali ustanova, je to treba iztecno navesti v posebni
opombi pod ¢rto na naslovni strani. Primer navedbe: »Clanek je nastal kot rezultat de-
javnosti raziskovalnega programa P6-0262 [udovsko-krstanski viri in razse3nosti pravicnosts,
ki ga je sofinancirala Javna agencija za raziskovalno dejavnost Republike Slovenije iz
drzavnega proracuna.«

1. Vrsta in velikost pisave

Besedilo naj bo urejeno z urejevalnikom besedila Microsoft Word (za okolje Windows)
v pisavi Times New Roman brez dodatnih slogovnih dolocil. Velikost pisave naj bo 12
pt, razmik med vrsticami 1,5 (opombe 10 pt, razmik 1).

Za besede, zapisane v grécini ali hebrejscini, je treba uporabiti pisavo SBL Greek/SBL
Hebrew (dostopna s podrobnejsimi navodili na spletni strani Society of Biblical Lite-
rature) ali Bwtransh (dostopna s podrobnejsimi navodili na spletni strani Bible Works).
Crke hebrejske abecede se v transkripciji zapiSejo, kot sledi: %, b, g, d, h, w, z, h, t,
v,k L,m s, S p,s,q,1, 8, §, t. Crke Begadkephat (331320) se pisejo: b, g, d, k, p, t.

2. Povzetek, kljucne besede, obseg

Besedilo znanstvenega ¢lanka ima povzetek in klju¢ne besede. Povzetek naj obsega
do 160 besed oziroma do 800 znakov. Povzetek obsega natancno opredelitev teme
c¢lanka, metodologijo in sklepe. Naslov clanka mora biti jasen, zgovoren in ne daljsi
od 100 znakov.

Obseg izvirnega in preglednega znanstvenega clanka naj praviloma ne presega dolZine
20.000 znakov (vkljucno s presledki); porocila ne ve¢ kot 10.000 znakov, ocene knjig

! Izraz avtor je napisan v moski slovni¢ni obliki in je uporabljen kot nevtralen za

zenske in moske.
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ne ve¢ kot 8000 znakov. Slikovno gradivo (in/ali tabele) mora biti poslano lo¢eno (v
formatih JPG ali TIF), v besedilu ¢lanka mora biti oznaceno mesto, kamor spada.

Slog besedila mora ustrezati znanstveni ravni, besedilo mora biti pred oddajo jezi-
kovno pregledano (lektorirano). Opombe morajo biti pisane enotno kot sprotne
opombe pod Crto.

3. Navajanje

Nacin navajanja mora biti v skladu z metodologijo znanstvenega dela na Teoloski
fakulteti Univerze v Ljubljani. Priimek avtorja, leto izida citiranega dela in stran za-
piemo za citatom v obliki (priimek leto, stran), npr. (Zust 2007, 109). Na isti na¢in
navajamo citate iz periodi¢nih publikacij. Ce sta avtorja dva, navedek zapisemo v ob-
liki (priimek in priimek leto, stran), npr. (Skafar in Nezi¢ 1998, 33). Pri veé kot treh
avtorjih uporabimo obliko (priimek idr. leto, stran), npr. (Sor¢ idr. 2003, 21). Ce avtor
dela ni naveden, namesto priimka uporabimo naslov, lahko po potrebi tudi skrajsane-
ga, npt. (Devetdnernica k Casti milostne Matere Boe 1916, 5). Ce priimek navedemo ze v
citatu, ga v navedku izpustimo in navedemo samo leto in stran. Npr.: »Kakor je zapisal
Avgustin Lah (2000, 57) [...J«. Ce v istem oklepaju navajamo ve¢ del, locujemo drugo
od drugega s podpiéji, npr. (Skafar 1998, 16; Lah 2003, 73). Ce v istem odstavku ali
poglavju neprekinjeno navajamo isto delo, navedemo referenco v celoti samo prvic,
v nadaljevanju pa v oklepajih navajamo le Se Stevilko strani. Izpuscene dele znotraj
navedka oznacujemo z [...]. Okrajsave »prim.« ne uporabljamo.

3.1 Postavljanje referenc/sklicev
Pri citatih stoji lo¢ilo
- zareferenco, ce referenca oznacuje del povedi:

Nastopi brez vsake utemeljitve, nenadoma in brez obrazlozitve, ko Ezra izve, da se
vizraelsko ljudstvo se ni locilo od ljudstev dezel, kajti izmed njihovih hcera so jemali

zene zase in za svoje sinove ter oskrunili sveti zarod z ljudstvi dezel« (Ezr 9,1-2).

- pred referenco (referenca sama je brez locila), ¢e referenca oznacuje eno poved
ali ve¢ povedi:

Tobit za¢ne moliti z besedami: »Pravicen si (dixatog), Gospod, in praviéna so vsa tvoja
dela in vse tvoje poti so usmiljenje (EAenpoaivatl) in resnica (@A%0eia).« (Tob 3,2)

Pri parafrazah stoji locilo
- pred referenco, ce referenca oznacuje celoten odstavek oz. ve¢ povedi:

Z razmahom ideje individualnih ¢lovekovih pravic in temeljnih svobos¢in, izrazito v
casu po drugi svetovni vojni, avtonomija verskih organizacij ponovno pridobiva po-
men v politicnem, ekonomskem in pravnem ustroju druzbe. Izklju¢ne pristojnosti na
podrocju clanstva, upravljanja premozenja in vodenja organizacije, izvzem od splosno
veljavnih predpisov drzave in moznost uporabe religiozno zaznamovanih norm vede-
nja in ravnanja so v danasnjem c¢asu univerzalno priznani elementi kolektivhega vidi-
ka individualno zagotovljene pravice do svobode vesti oziroma veroizpovedi. (Sturm

2010, 444-457; 122-139)
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- zareferenco, ce referenca oznacuje eno samo poved:

V vecini so razlike, drugacnosti predvsem med Pravoslavno in Katolisko cerkvijo v

manjsini in v temelju premagljivega (Janezi¢ 20006, 94).

Marija, Jezusova mati, in Elizabeta, mati Janeza Krstnika, sta se, denimo, povezali v

nosecnosti in v medsebojni pomoci v zanju novem, veselem in presenetljivem ter zato

ranljivem polozaju (Lk 1,31-56).

Za citiranje cerkvenih dokumentov, Zakonika cerkvenega prava (Z.CP), Katekizma Katoli-
Ske cerkeve (IKKC) in drugih standardnih besedil, ki jih obravnavamo kot vire, uporablja-
mo ustaljene okrajsave (Infernationales Abkiirzungsvergeichnis fiir Theologie und Grenzgebiete
1992). Kratice domacih del, zbirk in leksikonov se uporabljajo, ¢e so splosno znane in
ptiznane. Kratice revij/¢asopisov so v lezedi pisavi (kurzivi), kratice zbornikov, leksi-
konov ali monografij so v pokoncni pisavi.

3.2 Citiranje Svetega pisma

Za navajanje Svetega pisma se uporabljajo standardne krajsave svetopisemskih knjig
(glej: Swveto pismo Nova zaveza in Psalmi: jeruzalemska izdaja. 2010. Ljubljana: Druzina, Te-
oloska fakulteta.).? Pri kraj$avah (okrajSavah in kraticah) v tujem jeziku se avtor ravna

po priro¢niku The SBL Handbook of Style.

Pri navajanju svetopisemskih besedil se med vrsticami uporablja vezaj (-), med poglavji
pa pomisljaj (—):

2 Mz 20,17 ena vrstica

Mr 4,35

Ezk 11,22-25 vec neprekinjenih vrstic v istem poglavju
Jn1,2-3

2 Mz 24,3.7 vec¢ prekinjenih vrstic v istem poglavju
Mt 5,1.5.7

Jer 7,1-5; 12,5-6 vec neprekinjenih vrstic v razlicnih poglavjih
Jn 1,2-3;4,2-6

Mih 2 eno poglavje

Apd 12

5 Mz 32-34 ve¢ neprekinjenih poglavij

Mr 3-6

5 Mz 4,44-28,68 ve¢ neprekinjenih poglavij z vrsticami
Mr 3,1-4,45

?  Kratice (nekatetih) svetopisemskih izdaj; SSP = Slovenski standardni prevod;

SP] = Jeruzalemska izdaja; EKU = Ekumenski prevod (iz leta 1974); CHR =
Chraskov prevod (iz leta 1914); MAR = Mariborska izdaja (1959-1961); DAL =
Dalmatinov prevod (1584).
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4. Seznam referenc oz. literature

Prispevek ima na koncu seznam referenc oz. literature. Knjizna dela se navajajo v
obliki: Priimek, ime. Leto. Nas/or. Kraj: zaloZba.

En avtor:

Lah, Avgustin. 2001. S&rivnost troedinega Boga. Maribor: Teoloska fakulteta.
———. 2008. 1 znamenju osebe: poskus trinitaricne antropologize. Ljubljana: DruzZina.
Dva avtorja:

Rode, Franc, in Anton Stres. 1977. Kriterij krscanstva v pluralisticni druzbi. Tinje: Dom
prosvete.

Trije avtorji:

Sajama, Seppo, Matti Kamppinen in Simo Vihjanen. 1994. Mise/ in smisel: nvod v feno-
menologijo. 1jubljana: Znanstveno in publicisticno sredisce.

Clanki iz revij se navajajo v obliki: Priimek, ime. Leto. Naslov lanka. Ime publikacie
letnik: prva—zadnja stran.

Krasovec, JozZe. 1991. Filozofsko-teoloski razlogi za odpuscanje. Bogoslovni vestnike 51:
270-285.

Sor¢, Ciril. 2004. Trinitaricno pojmovanje osebe. Trefi dan 33 (julij—september):
25-33.

Natanc¢nejsa navodila za citiranje so na spletnem naslovu Teoloske fakultete.

Oblikovanje naslovnice

Krog je od nekdaj pomemben del simbolne govorice verstev in modroslovja od ba-
bilonskih, keltskih, orientalskih tja do zidovskih in kr$canskih izrocil. Pomemben je
tudi v islamu. Simbol kroga je mnogoplasten — od popolnosti, vecnosti do edinosti
kozmicnih razseznosti.

Prekrivanje dveh krogov so v filozofiji poimenovali diada — simbolizira princip dvoj-
nosti oziroma drugac¢nosti, loc¢itev od prvobitne celosti in hrepenenje po ponovni
stopitvi v celost. Na ta paradoks so opozorili ze Grki. Medtem ko se diada lo¢uje od
enosti, njeni nasprotni poli spominjajo na svoj izvor ter se medsebojno privlacijo, tako
se ponovno stopijo in dosezejo enost. Diada locuje in zdruzuje, odbija in privlaci,
razdruzuje ter se ponovno priblizuje. Hkrati ponazarja dinamiko bibli¢no-kr$¢anskih
kreativnih odnosov z dimenzijo trojnosti. Zato se zdi primeren simbol za revijo z
dialosko problematiko.

Peter Pozauko, oblikovalec



[nstructions for Contributors

Instructions for contributors

The text submitted by the authot! to the e-mail address of the journal Unity and Di-
alogne has not yet been published or submitted for review elsewhere. The text
must be sent in electronic form to the address of the Editor in Chief (maksimilijan.
matjaz@teof.uni-lj.si) ot the address of the journal (edinost-dialog@teof.uni-lj.si). No
fees shall be paid for the articles published in the journal.

Since the peer review is anonymous, the article must be sent anonymously (i.e.
without indicating the author). In addition to the anonymous article, the author also
has to send the application or the cover sheet with their name and surname, title of the
article, key biographic data, and the statement that the text has not yet been published
or submitted for review elsewhere. The application form is available on the website
of the journal.

1. Font type and size

The text should be edited in Microsoft Word (for Windows), the font Times New
Roman should be used without any styles. The font size should be 12 pt., line spacing
1.5, and footnotes 10 pt.

For words written in Greek or Hebrew, the font SBL. Greek/SBL. Hebrews should be
used (available, with detailed instructions, on the website of the Society of Biblical Li-
terature) or Bwtransh (available, with detailed instructions, on the website Bible Works).
In transcription, the letters of the Hebrew alphabet are written as follows: °, b, g, d,
h,w,z, h,t,y, k, 1, m,n,s,Pp,s,q,1, 8,8, t. The letters Begadkephat are written as
follows: b, g, d, k, p, t.

2. Abstract, keywords, scope

The text of the scientific article must comprise the abstract and the keywords. The
maximum length of the abstract should be 160 words or 800 characters. The abstract
should present the exact definition of the topic of the article, methodology, and con-
clusions. The title of the article must be concise and unambiguous, and not longer
than 100 characters.

The length of the article should not exceed 20,000 characters (including spaces); re-
ports should not be longer than 10,000 characters, and the length of book reviews
should not exceed 8,000 characters. Any graphic material (and/or tables) must be sent
separately (in JPG or TIF formats) with an indication of its position in the text. The
style of the text must correspond to the scientific level, and prior to submission the
text must be language-edited (proofread). Notes must always be included in the
form of footnotes.

3. References
References must be provided in accordance with the methodology of scientific work
at the Faculty of Theology, University of Ljubljana. The surname of the author, the

' The term ‘authot’ used in the masculine grammatical form shall refer neutrally to

both men and women.
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year of the publication, and page(s) are inserted after the quote in the form (surname,
year, pagels]), e.g. (Zust 2007, 109). The citations from periodic publications are wri-
tten in the same manner. If there are two authors, the citation is written in the form
(surname and surname year, page), e.g. (Skafar and Nezi¢ 1998, 33). If there are more
than three authors, we use the form (surname et al. year, page), e.g. (Sor¢ et al. 2003,
21). If no author is indicated, we use the title instead of the surname and abbreviate
it, if necessary. If the last name is already mentioned in the quotation, it shall be omi-
tted in the quote and we only indicate the year and page(s). If there are several works
cited in the same brackets, these shall be separated by semicolons. If the same work is
being cited throughout the same paragraph or chapter, we indicate the reference in its
entirety only once, and thereafter only the page number is indicated in brackets. We
do not use abbreviation cf.

3.1 Form of references
In citations, the punctuation is placed
- after the reference, if it refers to part of the sentence;

- in front of the reference (the reference itself has no punctuation), if it refers to
an entire sentence or several sentences.

In paraphrases, the punctuation is placed
- after the reference, if it refers to a single sentence;
- in front of the reference, if it refers to several sentences.

When citing church documents, Code of Canon Law (CCL), Catechism of the Catholic
Church (CCC) and other standard texts used as soutces, we use standard abbreviations
(Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzgebiete 1992). Abbreviations
of domestic texts, collections, and lexicons are used, if they are generally known and
recognized. Abbreviations of journals are in italics, while abbreviations of lexicons or
monographs are indicated in an upright font.

3.2. Citing the Holy Bible

For the abbreviations (and other acronyms) in a foreign language, the author should
use The SBL. Handbook of Style.

When quoting biblical texts, a hyphen (-) is used between the lines and a dash (-)
between the chapters.

4. List of references/literature

At the end of the article a list of references or literature is included. Literary
works are listed in the following form: Surname, Name. Year. T#e. Location: Publi-
sher.

Journal articles are listed in the following form: Surname, Name. Year. Title of the
article. Name of publication year: first—last page.



Edinost in dialog

je znanstvena revija Instituta Stanka Janeica za dogmaticno, osnovno in ekumensko teologijo fer

religiologijo in dialog Teoloske fakultete Univerze v Ljubljani z recenzijo.

Revija je nova setija revij Krafjestvo bogje, letnik 1 (1924)—15 (1941) in 16 (1957)-24
(1968), ter 17 edinosti, letnik 25 (1970)—67 (2012). Revija Edinost in dialeg, letnik 68, je
izsla leta 2013.

V razvid medijev, ki ga vodi Ministrstvo za kulturo RS, je vpisana pod zaporedno
stevilko 1818. Izhaja enkrat letno v dvojni stevilki. Objavlja izvirne in pregledne znan-
stvene ¢lanke in prispevke s podrocja ekumenizma in medverskega dialoga, vezane na
svetovne religije, s poudarkom na krs¢anskih verstvih, judovstvu in islamu. Objavlja v
slovenskem, srbskem, hrvaskem, italijanskem, angleskem in nemskem jeziku. Povzetki
so vedno v slovenskem in angleskem jeziku. Rokopis, ki ga sodelavec poslje na naslov
revije Edinost in dialog, je besedilo, ki istocasno ali prej ni bilo poslano v objavo na
noben drug naslov in bo v tej reviji objavljeno prvi¢. Podrobnejsa navodila avtorjem
so objavljena v vsaki stevilki. Objave v reviji Edinost in dialog se ne honorirajo. Objave
na spletni strani sledijo s ¢asovnim zamikom enega leta. Rokopis in obrazec za prijavo
prispevka, objavljen na spletni strani, je treba poslati v elektronski obliki na naslov
edinost-dialog@teof.uni-lj.si

Unity and Dialogue

is a scientific jonrnal of the Stanko Janegic Institute of Dogmatic, Fundamental and Ecumenical
Theology and of Religiology and Dialogne at the Faculty of Theology of University of Ljubljana

with recension.

The journal is a new series of journals: Kraljestvo bozje, volume 1 (1924)—15 (1941) and 16
(1957)-24 (1968), and NV edinosti, volume 25 (1970)—67 (2012). Unity and Dialogue,
volume 68, was issued in 2013.

In the media registry records kept by the Ministry of Culture, it is entered under sequence number
1818. It is published once a year as a donble issue. 1t publishes original and reviewed scientific articles
and contributions in the field of ecumenism and interreligions dialogue related to world religions,
with an emphasis on Christian religions, Judaism, and Islam. 1t publishes in Slovenian, Serbian,
Croatian, Italian, English, and German. Summaries are alhvays provided in S lovenian and English.
A manuscript sent by a co-worker to the address of the journal Edinost in dialog zs a text which
bas not been sent at the same time or earlier to any other address and is to be published in the journal
Jor the first time. Detailed instructions to authors are provided in each issue. Published works in the
Edinost in dialog are not paid for with a fee. Full journal content is available online with a time
lag of one year. Manuscripts and contribution applications should be sent in electronic form to the

following address: edinost-dialog(@teof-uni-1j.si.
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