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s. IRENA PoTo¢NIK OCD

Dostojevski o veri, upanju in ljubezni

»Za zdaj pa ostanejo vera, upanje, ljubezen, to troje. In najvecja
od teh je ljubezen« (1 Kor 13,13). Dotikamo se podro¢ja teologije,
ki jo je cudovito razvil sv. Pavel. Podrocje, o katerem je bilo za-
pisanega toliko lepega. Ko premisljam, kako bi dodala drobtinico
k ¢udovitemu zakladu Cerkve in njenega izrocila, mi prihaja na
misel Pavlova spodbuda »Neprenehoma molite« (1 Tes 5,17) in z
njo »Neprenehoma ljubite«. Zivljenje po krepostih vere, upanja in
ljubezni je tako po eni strani priprava na molitev, po drugi pa je
zivljenje po krepostih tista nenehna molitev, ki jo priporoca sv. Pavel.
Ljubezen je gonilo molitve, njeno sredisce in hkrati sad. Je pa tudi
jedro vsakega dejanja in sploh vsega. Saj je brez ljubezni vse nic.

Sv. Terezija Avilska zelo pogosto poudarja, kako pomembna je
medsebojna ljubezen. »Preden bom obravnavala notranje Zivljenje,
tj. molitev, naj vam povem nekaj o tem, kar mora upostevati vsak,
kdor hoce hoditi po poti molitve. Ti nasveti so tako pomembni,
da bo krepko napredoval v sluzbi Gospodu, kdor jih bo poslusal,
pa Ceprav ne bi priSel do visoke kontemplacije, brez tega pa kon-
templacije sploh ne bo dosegel. /.../ Le o treh tockah bom govorila
obsirno, ker so omenjene tudi v konstitucijah; zelo vazno je, da
spoznamo, kolik§nega pomena je, ¢e se teh tock drzimo; le tako
bomo ohranile tisti notranji in zunanji mir, ki nam ga je Gospod
tako toplo priporo¢il. Prva tocka se tice medsebojne ljubezni, druga
lo¢itve od vsega ustvarjenega, tretja pa prave poniznosti — ta tretja
tocka je glavna in obsega tudi drugi dve, ¢eprav sem jo navedla
kot zadnjo. Kar se tice prve tocke, mo¢ne medsebojne ljubezni,
je zelo veliko odvisno od slednje; ni tezave, ki je ne bi z lahkoto
prebrodili tisti, ki se med seboj ljubijo; moralo bi biti res kaj hu-
dega, da bi bili uzaljeni. Ce bi se svet drzal te zapovedi, kakor se je
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moramo drzZati, bi to po mojem mnenju zelo olajsalo upostevanje
tudi drugih zapovedi; ker pa storimo tu zdaj preve¢, zdaj premalo,
se je nikoli ne drzimo v popolnosti.«* Tako pravzaprav ponavlja
Jezusovo novo zapoved, ki jo je dal svojim uc¢encem: »Kakor sem
vas jaz ljubil, tako se tudi vi ljubite med sebojl« (Jn 13,34). Med
drugim lahko dodam, da sama sv. Terezija in mnogi drugi svetniki,
ki so bili delezni velikih milosti v molitvi in so hodili po vrhovih
misti¢nega Zivljenja, niso bili spoznani za svetnike zaradi te izjemne
poti, marvec ker so izjemno Ziveli kreposti vere, upanja in ljubezni.
Prav te kreposti so tisti sijaj, ki odseva iz zZivljenja svetnikov, da so
lahko opojni vonj matere Cerkve, ki priteguje mnoge duse v svoje
narodje in s tem v zivljenje Troedinega Boga.

Sv. Terezija Deteta Jezusa nas spodbuja: » Ah, e bi vse slabotne
in nepopolne duse cutile, kar cuti najmanjsa vseh dus, dusa vase
male Terezije, niti ena ne bi obupala, da ne bo dosegla vrhunca
gore ljubezni, ker Jezus ne zahteva velikih dejanj, ampak samo pre-
pustitev in hvaleznost ... Jezus ne potrebuje nasih del, ampak samo
naso ljubezen ...«* A svetnica ve tudi to, da ljubezen dokazemo le
z deli, zato je vedno ljubila z zaupljivostjo majhnega otroka, vsega
predanega Ocetovi ljubezni, a hkrati hrabrega vojaka, ki ljubi preko
sebe in daje svoje Zivljenje za svoje prijatelje.

Premisljevanje o krepostih bom v nadaljevanju razvila ob F. M.
Dostojevskem, ker sem ugotovila, da v slovenski filozotiji nekateri
avtorji njegova literarna besedila (brez ozira na $irsi kontekst)
uporabljajo za zagovor nihilisti¢nih tez, ki ¢loveka zapeljujejo v
egoizem in brezbostvo, kar ¢loveka naposled lahko pripelje v obup
in nesmisel. In vse to je velika sku$njava nasega casa.

Fjodor Mihajlovi¢ Dostojevski

Dostojevski v svojem literarnem ustvarjanju, a tudi v iskanju
ter upodabljanju Kristusovega obli¢ja stopa pred nas kot kr$canski
mislec, kot teolog, kot pricevalec, ki je v svojem ¢asu in prostoru
sporocil »veselo novico« na svojevrsten, njemu lasten in dozivet
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nacin. Nih¢e ne more govoriti o tistem, ¢esar ne pozna. O tem
temeljnem izkustvu, ki je podlaga vsakr$nega govora o Bogu,
zasluzni papez Benedikt XVI. zatrdi: »Mi smo spoznali ljubezen,
ki jo ima Bog do nas, in verujemo vanjo (prim. 1 Jn 4,16). Mi
smo verovali v boZjo ljubezen. Tako more kristjan izraziti temeljno
odlocitev svojega zZivljenja. Na zacetku kristjanovega bitja ni neka
eticna odlocitev ali velika ideja, ampak srecanje z nekim dogod-
kom, z neko Osebo, ki daje njegovemu zivljenju novo obzorje in
s tem njegovo odlocilno usmeritev.«* Izkustvo je podlaga in tudi
vsebina tega, o cemer premisljujemo, govorimo, kar torej zaposluje
na$ um in nage srce. Ceprav Bog govori v razodetju, Bozji besedi,
zapisani v Svetem pismu, pa govori vsakemu cloveku tudi osebno.
In ob tem govoru - pogovoru, sobivanju, ki ga Bog Zeli podariti
sleherniku, pricakujo¢ le vero in zaupanje — se nam podarja. Clovek
se ob sprejetju njegove besede in njenem uresnicevanju vse bolj
upodablja po Kristusu. In tako postaja prica, postaja Bozja nav-
zocnost v svetu, sijanje njegove lepote in govor resnice v ljubezni
Svetega Duha. Papez Benedikt XVI. pravi: »Ta pot se za¢ne s kr-
stom (prim. Rim 6, 4), po katerem smemo Boga klicati Oce, in se
konca s prehodom skozi smrt v vecno Zivljenje, ki je sad vstajenja
Jezusa, Gospoda. On je hotel z darom Svetega Duha pritegniti v
svoje velicastvo vse, ki vanj verujejo (prim. Jn 17,22). Izpovedovanje
vere v Trojico — Oceta, Sina in Svetega Duha - ustreza verovanju v
enega Boga, ki je ljubezen (prim. 1 Jn 4, 8): verujemo v Oceta, ki
je za nase zvelicanje v polnosti casa poslal svojega Sina; verujemo
v Jezusa Kristusa, ki je v skrivnosti svoje smrti in svojega vstajenja
odresil svet; verujemo v Svetega Duha, ki Cerkev skozi stoletja vodi
v pricakovanju ponovnega Gospodovega prihoda v slavi.«*

O Dostojevskem smemo na podlagi njegovih zapiskov in pisem,
pa tudi slovstvenih del reci, da je bil delezen tega BozZjega Zivljenja.
Pisano je, da »nihce ne more reci Jezus je Gospod, razen v Svetem Duhu«
(1 Kor 12,3). Dostojevski izpoveduje svojo vero, Se ve¢, zanjo pricuje.
Ne poznamo vsega njegovega Zivljenja, moremo pa iz njegovih del
izlus¢iti vsaj delcke njegovega verovanja in tako v Dostojevskem pre-
poznavati tudi kristjana, brata po veri. Skupaj z H. de Lubacom lahko
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recemo: »Dostojevski je oboje, globoko ¢loveski, human (ne recimo
humanisti¢en - beseda bi bila dvoumna) in globoko kr$¢anski genij,
in sicer eno v moc¢i drugega. /.../ Njegovo kr$canstvo je pristno, na
dnu je to evangeljsko krsc¢anstvo, in prav to krs¢anstvo poleg njegove
nezasliSane psiholoske nadarjenosti daje toliksno globino njegovemu
gledanju na cloveka. Gledal je Kristusovo lu¢.«’

Vera

Izpovedovanje vere izhaja iz nade izku$nje, iz srecanja s Kri-
stusom. TakSen dogodek je milostni trenutek, kairos, v katerem
slavimo Oceta in Sina in Svetega Duha. O tem milostnem trenutku
glede na vecno Zivljenje beremo v okroznici Reseni v upanju pa-
peza Benedikta XVI.: »Vecno Zivljenje je vznemirljiva, nezadostna
beseda. Kajti pri besedi 'vecno' mislimo na neskon¢nost, ta nas
prestradi. Pri zivljenju mislimo na Zivljenje, ki ga izkusamo, ki ga
ljubimo in ga ne bi radi izgubili in ki nam je hkrati vedno znova
bolj muka kakor izpolnitev, tako da si ga z ene strani Zelimo in ga
hkrati vendar noc¢emo. Samo poskusiti moremo iz ¢asnosti, v katero
smo ujeti, zamisljati si in slutiti, da ve¢nost ni vedno nadaljujoca se
zapovrstnost koledarskih dni, marvec nekaj takega kakor izpolnjeni
trenutek, v katerem nas zajema celota in mi zajemamo celoto. To bi
bil trenutek potopitve v ocean neskon¢ne ljubezni, v katerem ni ve¢
¢asa, ni nobenega prej in potem. Lahko samo posku$amo misliti, da
je ta trenutek Zzivljenje v polnem smislu, vedno novo potapljanje v
prostranost bitja, medtem ko nas veselje preprosto prevzame. Tako
to izraza Jezus pri Janezu: 'Spet vas bom videl, in vase srce se bo
veselilo, in vasega veselja vam ne bo nihce vzel'« (Jn 16,22).° Take
in podobne trenutke pa lahko dozivi tudi ¢lovek, ki se osebno $e
ni srecal s Kristusom. Lahko zazna, da je v teh trenutkih do konca
izpolnjen, in lahko si misli, da ne potrebuje nicesar ve¢. Uziva te
trenutke vecne srece, a morda ne ve, da se za njimi skriva Darovalec,
ki daje veselje svoji mali »stvari«, ker Zeli, da bi bila sre¢na. Ker jo
neskon¢no ljubi. Zeli pa dati $e ve¢, ne Zeli, da se ¢lovek ustavlja pri
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daru (ki je v naSem primeru ta milostni trenutek), ampak zeli, da
se ozre k samemu Darovalcu, ki dar neskon¢no presega. Resni¢no,
kar »oko ni videlo in uho ni slisalo in v ¢lovekovo srce ni prislo,
kar je Bog pripravil tistim, ki ga ljubijo« (1 Kor 2,9).

V nadaljevanju bomo videli, da je nekaj podobnega dozivljal tudi
Dostojevski. Ze v otro$tvu se je srecal z vero kot pravoslavni kristjan.
Vendar o njem pravi H. de Lubac: »Do kaznilniskih let ni videti, da bi
bil Dostojevski bogoiskatelj, vsaj ne zavestno: ni se Se osebno srecal s
Kristusom. Sto stiri zgodbe Stare in Nove zaveze so bile lepa knjiga za
njegovo otrostvo, toda ko ga aretira carjeva policija, Ze dolgo ni vec¢
otrok.«” Dostojevski je bil zaradi politicnega delovanja v nemirnih
¢asih v Rusiji obsojen na prisilno delo v Sibiriji. Ohranjenih je nekaj
pisem, ki si jih izmenjuje z bratom in v katerih ga prosi za knjige;
prav tako pa izvemo tudi iz njegovega romana Zlocin in kazen, da
je bila edina literatura, ki je bila jetnikom na razpolago, evangelij,
ki je od takrat Dostojevskega ves cas spremljal. Iz njegovih pisem je
tudi razvidno, da je, kakor pravi o njem H. de Lubac, »v kaznilnici
srecal Kristusa. To je odlocilno dejstvo, brez katerega si njegovega
dela ni mogoée razloziti. Se bo gresnik. In poznal bo muke dvoma.
To ve vnaprej in nima upanja, da bo dospel do miru preprostih
vernikov. Prav to razlaga v zelo ganljivem pismu - prvem po svoji
osvoboditvi —, naslovljenem na gospo von Wisine: 'In vendar mi Bog
poslje v¢asih minute popolne notranje vedrine. V takih minutah
sem v sebi sestavil veroizpoved, v kateri je vse svetlo in sveto. Ta
veroizpoved je zelo preprosta, tukaj je: verovati, da ne obstaja ni¢
lepsega, globljega, simpati¢nejsega, razumnejSega, pogumnejsega in
popolnejsega kakor Kristus, in ne samo, da ne obstaja ni¢ boljsega,
ampak - si reCem z ljubosumno ljubeznijo - ni¢ boljsega tudi ne
more obstajati. Se ve¢: ¢e bi mi kdo dokazal, da je Kristus zunaj
resnice, Ce bi bilo stvarno ugotovljeno, da je resnica zunaj Kristusa,
bi bil raje ostal s Kristusom kakor z resnico'.«®

Tu postavi Dostojevski pravzaprav absurdno trditev, da se raje
odpove resnici kakor Kristusu, ¢e bi se pokazalo, da je Kristus zunaj
podrocja resnice. Tu govori bolj njegovo srce kakor njegov um, tu
govori v moci vere, podobno kakor je zapisal Blaise Pascal svojo
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izpoved v pomnik: »Bog Abrahama, Izaka in Jakoba, ne pa Bog
tilozofov in u¢enjakov.« Gre za razlikovanje med »Bogom razuma,
med tistim, do kamor lahko seZe nasa refleksija, na§ um, in osebnim
Bogom, ki pomeni srec¢anje z osebo, s sogovorcem, ki je z menoj
v nekem odnosu. Filozofija tezko izstopi sama iz sebe, ¢lovek se
sicer z mislijo dviguje, na svojih vrhovih celo nad svojo misel, ter
razumeva paradoksno in absurdno, vsa ta nasprotja pa zdruzuje v
sebi, a ne more se v tem dvigniti nad in iz samega sebe, e ostaja
na ravni refleksije in razumskega motrenja. Toda razodetje, tudi
osebno srecanje s Kristusom, je izkustvo, izkustvo vere, ki razumu
odpre nove razseznosti, hkrati pa spremeni celotno ¢lovesko bitje.

Ne Zelim zmanjsevati veli¢ine filozofske misli, ki more tako pro-
dorno pronicati skozi razli¢ne pore zivljenja in odkrivati najgloblje
skrivnosti ¢loveskega bitja ter razkriti toliko lepega o stvarstvu in
Bogu. Saj je vendar skozi stoletja pomagala graditi teolosko misel
in bila podlaga velikih duhovnih mojstrovin. Zelim pa pokazati,
da sama filozofska misel ne more v polnosti zadovoljiti ¢loveka,
ker je ustvarjen za ve¢. Ustvarjen je za Boga, ki je Ljubezen. Ce se
le ozremo na sv. Avgustina, ki je na koncu vseh svojih iskanj dejal,
da je c¢lovekovo srce nemirno, dokler ne pocije v Bogu, in na sv.
Tomaza Akvinskega, ki je sprico evharisticne skrivnosti imel vse
svoje filozofsko-teolosko delo za kupcek slame ... Poslusajmo, kaj
sam pravi, ko se 6. decembra 1273 vraca od obhajanja evharistije:
»Vse, kar sem napisal, se mi zdi kakor slama v primerjavi s tem,
kar sem videl in kar mi je bilo razodeto.«’

Ozrimo pa se $e na o¢aka Abrahama (1 Mz 22,1-19), da bomo
lahko globlje prodrli v skrivnost vere. Jasno nam je, da je to, kar
je Bog v njegovi visoki starosti Zelel od njega, nekaj povsem ab-
surdnega: naj namre¢ daruje svojega dolgo pricakovanega edinca,
ki mu je bil obljubljen prav od Boga. S. Kierkegaard v delu Strah
in trepet razvije refleksijo na to temo in prav zagotovo ne pravi
zaman, da je vera paradoks in »da se za¢ne tam, kjer se misljenje
neha«.'” Vendar moramo biti tukaj previdni, kajti ne govorimo o
tem, da Abraham ni uporabljal svojega razuma, nasprotno, ta mu
je bil nujno potreben. Gospodova beseda se naslanja na naso mi-
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sel, govorjeno besedo lahko zares sprejmemo le, ko jo razumemo.
Zasluzni papez Benedikt XVI. ¢udovito razmislja o ¢loveskem
razumu in ¢lovekovi svobodi glede na njuno uresnic¢evanje: »Da,
razum je velik BozZji dar ¢loveku in zmaga razuma nad nespametjo
tudi cilj krscanske vere. A kdaj razum resnicno vlada? Ko se loci
od Boga? Ko je postal slep za Boga? Ali je logika znanja in moci
7e ves razum? Ce razvoj, da bi bil res razvoj, potrebuje moralne
rasti ¢lovestva, potem mora tudi logika znanja in moci biti prav
tako nujno dopolnjena z odprtostjo razuma za resilne sile vere, za
razlikovanje dobrega in zla. Razum postane ¢loveski le, ¢e more
volji pokazati pot, in to zmore samo, ¢e vidi onkraj sebe. /.../ Zato
razum potrebuje vero, da bi povsem prisel sam do sebe: razum in
vera potrebujeta drug drugega, da bi izpolnila svoje pravo bistvo in
svoje poslanstvo.«'! Ne gre torej za zanemarjanje razuma, nasprotno,
gre za potrjevanje, dvigovanje in presinjanje razuma ob srecevanju
z Bozjo besedo. To srecanje z Besedo pa preobraza nase misli in jih
uravnava po sebi, ¢e svobodno privolimo vanjo. »Dana privolitev
torej vkljucuje, da tedaj, ko verujemo, prostovoljno sprejmemo ce-
lotno versko skrivnost. Za njeno resni¢nost pa jamci Bog sam, ki se
razodeva in omogoca, da spoznamo njegovo skrivnost ljubezni.«'

Dostojevski v svojih delih razkriva, da morejo zares vzvisene
re¢i in skrivnosti nebeskega kraljestva razumeti preprosti, mali,
ubogi, ki jih blagruje Jezus v evangeliju. O Dostojevskem tako
pravi H. de Lubac: »Ali ni o¢itno, da tisto, kar ima za najboljse v
svojem sporocilu, zaupa otrokom, Zenam iz ljudstva, nevednim,
neizobrazenim, ljudem, ki so blizu naravi in ki v njih znanje $e ni
unicilo prvotne spontanosti?«*?

To ne pomeni, da samo neizobraZeni, otroci ali Zene, ki jih
vidimo z roznim vencem v rokah, lahko verujejo. Dale¢ od tega.
Ko Jezus blagruje uboge, pricakuje nekaj drugega. Pri¢akuje na-
ravnanost srca na Boga. Ubostvo v duhu, poniznost, odprtost za
dobroto, za to, kar je lepo, kar je dobro in sveto.

Literarno ustvarjanje Dostojevskega je bilo njegov izraz misli,
¢utenj, hrepenenj, iskanj in je kot pric¢evanje sprozilo pri ljudeh
tedanjega casa najrazlicnej$e odzive. Veckrat je bil delezen nera-
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zumevanja: » Poslusajmo naposled njega samega! Malo pred smrtjo
je v svojo beleznico kot odgovor na kritike, ki so se nanasale na
njegov zadnji roman, na Brate Karamazove, zapisal: Norcujejo se
iz mojega mracnjastva in nazadnjastva moje vere. Ti bebci sploh
ne razumejo tako hude tajitve Boga, kakor sem jo jaz izrazil ... Na
to daje odgovor celoten roman. V vsej Evropi ni najti tako silovito
izrazenega ateizma. Torej ne verujem v Kristusa in ga ne izpove-
dujem kakor otrok, moj hozana je $el skozi mucilnico dvoma.«**

Vera Dostojevskega se je, kakor je razvidno iz njegovih besed,
&istila v dvomu in strahovih. Ceprav vse najveje stvari zaupa otro-
kom in nevednim, tu zatrjuje, da vere ne izpoveduje kot otrok. Kaj
je njegovo sporocilo in pric¢evanje, ce ne to, da je po dolgih letih
iskanja, dvoma in tavanja vzkliknil podobno kakor sv. Avgustin:
»Pozno sem te vzljubil, Lepota, vecno davna, vecno nova, pozno
sem te vzljubill« in zapel »hozana« s svojim literarnim ustvarja-
njem. Najbolj je to izrazeno v zadnjem romanu Bratje Karamazovi,
v katerem je po svojih literarnih junakih izprical svojo odraslost in
zrelost v veri, ki sicer ostaja preprosta, otro$ko enostavna, zensko
predana, a je hkrati vitesko izbojevana in mosko trdna. Vsa ta
iskanja, celo dvomi in negotovosti, pa so po besedah Benedikta
XVI. pravzaprav nekaksna predigra veri, saj so pot, ki vodi do
skrivnosti Boga.

Upanje

Upanje je za vero druga teologalna krepost, je del razseznosti
bivanja v veri, je dar in hkrati priborjena resni¢nost. Nanasa se na
razum, na voljo, na srce. Na razum, kolikor gre za vsebino, na voljo,
kolikor gre za eksistencialno razseznost vztrajnosti, ustavljanja ob
necem, in na srce, kolikor je to kraj izvira bitja in zivljenja, ki more
biti utemeljeno v ljubezni kot tretji kreposti. »Upanje pa ne osramoti,
ker je BoZja ljubezen izlita v nasa srca po Svetem Duhu, ki nam je
bil dan« (Rim 5,5). Po moci Svetega Duha se mora torej ohranjati
upanje, ki pomeni zaupnost in je hkrati preroski pogled onkraj, ki
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vidi to, Cesar $e ni, oziroma upa, kjer ni ve¢ moznosti za nikakrsno
upanje. Moramo pa biti pozorni na to, »da upanja ne pojmujemo
kot ¢lovesko gotovost v prihodnje odresenje, kot neko pasivno
pric¢akovanje necesa, kar je bilo ze predvideno in kar se mora na
vsak nacin zgoditi. To vkljucuje tudi zmanjsanje nase odgovornosti
v odnosu do prihodnosti zgodovine. Zaupanje v neskon¢no Bozjo
ljubezen v Kristusu je sicer res dusa krs¢anskega upanja, nikakor pa
ne izklju¢i nase odgovornosti, ampak jo $e radikalizira v dialogu z
Bogom ljubezni. To, kar ima v upanju znac¢aj medsebojnega odnosa
z Bogom, ni preprosto pricakovanje (¢akanje), ampak zaupanje.
Zaupati namre¢ pomeni ne le predati se, ampak odpraviti se na
pot v prihodnost, ki jo upanje kaze (prim. 1 Mz 12,1-4; 15,1-6).«"

Upanje je bivanjska naravnanost vztrajnosti v moznosti, ki se
more uresnicevati le z lu¢jo vere in ognjem ljubezni. Najvecja in
najtezja nezmoznost, nemoc, nic, je za ¢loveka smrt, ki je naspro-
tje zivljenja. Je najbolj tuja, nedomaca, ker je zanikanje celotnega
¢loveka, vsega, kar ima, in vsega, kar je. In je neizogibna. Upanje
pa se veze v njeno Zelo s svojo celovito pritrditvijo Zivljenju in je
tisto, po ¢emer more razum gledati onkraj in verovati v resni¢nost
novega Zivljenja in novega sveta. V luci vere v Jezusa Kristusa, v
njegovo smrt in njegovo vstajenje more tako verujoci premagati
naravni strah pred smrtjo, ki je ¢loveku lasten, in tako ziveti zZivljenje
v upanju, veselju in miru.

Ce se za trenutek pomudimo v ¢asu zgodnjega kricanstva,
lahko iz umetnosti, ki je takrat nastala, prepoznamo globok smi-
sel kristjana tistega casa za razumevanje kerigme (torej oznanila
o Kristusovi smrti in vstajenju) v povezavi s filozofijo. »Kristusov
lik je na zgodnjekrsc¢anskih sarkofagih razlozen predvsem v dveh
podobah: to sta filozof in pastir. Filozofije tedaj niso pojmovali kot
tezavne akademske discipline, kakor se predstavlja danes. Filozof
je bil marve¢ tisti, ki je moral uciti bistveno umetnost: umetnost
biti na pravi nacin ¢lovek, umetnost Ziveti in umreti. Ljudem je
seveda ze zdavnaj postalo jasno, da so mnogi od tistih, ki so hodili
okrog kot filozofi, kot ucitelji Zivljenja, bili le Sarlatani, ki so si s
svojimi besedami sluzili denar in o resni¢nem zivljenju niso imeli
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prav nicesar povedati. Toliko bolj so iskali pravega filozofa, ki bi
resni¢no mogel pokazati pot k Zivljenju. Ob koncu tretjega stoletja
prvikrat v Rimu na otroskem sarkofagu v povezavi z obuditvijo
Lazarja srecamo lik Kristusa kot resni¢nega filozofa, ki v eni roki
drzi evangelij, v drugi popotno palico filozofa. S to svojo palico
premaga smrt. Evangelij prinasa resnico, katero so popotni filozofi
zaman iskali. V tej podobi, ki se je nato dolgo ¢asa ohranila v ume-
tnosti sarkofagov, postane nazorno vidno to, kar so izobrazeni in
preprosti ljudje nasli v Kristusu. Kristus nam pove, kdo je ¢lovek v
resnici in kaj mora storiti, da bo resni¢no ¢lovek. Kristus nam kaze
pot, in ta pot je resnica. On sam je oboje in zato tudi Zivljenje, po
katerem se vsi oziramo. Kristus kaZe tudi pot onkraj smrti. Samo
kdor zmore to, je resni¢ni ucitelj zivljenja.«'

Upanje se tako kakor vera, ki v Kristusu zre Boga in ¢loveka,
nanasa posebno na skrivnost kriza. V trenutkih iznic¢enja vsega
lepega, resni¢nega, dobrega, svetega, celo v »smrti Bogac, ki je v
Jezusu Kristusu za nas umrl na krizu, zmore upanje proti upanju
dati razumu hrano za vztrajnost, ob tem ko odpira spomin na
pretekle dogodke resni¢nega, lepega in nakazuje njihovo novo ure-
snic¢enje v prihodnosti. Marija pod krizem je tako Zena upanja in
vsakemu kristjanu je po deleznosti v zZivljenju Troedinega Boga (Se
na poseben nacin tu govorimo o daru Svetega Duha) omogoceno,
da v Krizanem zre Vstalega, in prav to je tudi osrednja skrivnost
pravoslavja, ki je bila blizu Dostojevskemu.

Papez Benedikt XVI. je jasen: »Bog je pravi¢nost in ustvarja
pravi¢nost. To je nasa tolazba in nase upanje. A v svoji pravi¢no-
sti je hkrati milost. To vemo s pogledom na krizanega in vstalega
Kristusa. Oboje - pravi¢nost in milost - je treba gledati v pravilni
notranji povezanosti. Milost ne izbride pravi¢nosti. Milost krivice
ne naredi za pravico. Milost ni goba, ki vse pobrise pro¢, tako da
na koncu postane vse enako veljavno, kar je kdo na zemlji storil.
Zoper taksen nacin nebes in milosti je na primer Dostojevski po pra-
vici protestiral v svojih '‘Bratih Karamazovih'. Hudodelci na koncu
ne sedijo poleg Zrtev za mizo vecne gostije tako, kakor da se ne bi
nic zgodilo.«"
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Lastna zZivljenjska izku$nja obsodbe na smrt je mocno pretresla
Dostojevskega in vse njegovo dotedanje misljenje. V romanu Idiot
skozi Miskinove besede sli§imo njegovo misel o tem: »Mogoce je
res kje kaksen clovek, ki so mu Ze prebrali smrtno obsodbo, pa ga
pustili, da je trpel smrtne muke, in mu potem rekli: 'Pojdi svojo
pot, oproscen si.' Vidite, tak ¢lovek bi mogoce lahko vse to povedal.
O tem trpljenju in tej grozi je govoril tudi Kristus. Ne, s ¢lovekom
ni mogoce tako ravnati.«'® Ta muka, ta groza pa Dostojevskega ni
ohromila, marvec je, kakor sam pravi, preobrazila njega in njegov
pogled na Zivljenje, svet. Tudi tu je na poseben nacin srecal Kri-
stusa, srecal ga je v soocenju s smrtjo, z nicem. To tesnobo, muko,
vsakr$no trpljenje bi lahko imeli za del skrivnosti kriza, ki mu je
izpostavljen slehernik in v ¢emer je hkrati za slehernika odprta
pot v upanje, novo zivljenje, veselje v Kristusu. Prica za to je sam
Dostojevski, ko o tem govori v pismih svojemu bratu, ki mu jih je
posiljal iz kaznilnice: »Brat! Nisem se vdal malodusju in klonil z
duhom. Zivljenje je povsod Zivljenje, zivljenje je v nas samih, ne v
zunanjosti. Ob meni bodo ljudje, in biti ¢lovek med ljudmi, to ostati
za vse vecne Case, ne obupati in kloniti, pa naj bi bila nesreca $e
tako huda, glej, v tem je Zivljenje, v tem njegovo poslanstvo. To sem
spoznal. Ta ideja mi je prisla v meso in kri. Da! Zares! Glava, ki je
ustvarjala in Zivela vi§je Zivljenje umetnosti, spoznala visje potrebe
duha in se nanje privadila, ta glava je z mojega ramena Ze prec.«"

Mar se mu ni zgodilo prav tisto korenito spreobrnjenje, ki
ga pojasnjuje papez Benedikt XVI. v svojem apostolskem pismu
Porta Fidei (Vrata vere): »V skrivnosti Kristusove smrti in njego-
vega vstajenja je Bog popolnoma razodel odresujoco ljubezen in
klice ljudi po odpuscanju k spremembi Zivljenja (prim. Apd 5,31).
Apostol Pavel pravi, da ta ljubezen vodi ¢loveka v novo Zivljenje: 'S
krstom smo bili skupaj z njim pokopani v smrt, da bi tako, kakor
je bil Kristus z Ocetovim veli¢castvom obujen od mrtvih, tudi mi
zaziveli kot novi ljudje' (Rim 6,4). Z vero to novo Zivljenje oblikuje
celotno ¢lovekovo bivanje ob koreniti novosti vstajenja. Po meri
¢lovekove svobodne pripravljenosti se njegove misli in custva,
njegovo misljenje in vedenje polagoma ocidcuje in spreminja na
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poti, ki v tem Zivljenju ni nikoli povsem dokonc¢ana. 'Vera, ki deluje
v ljubezni' (prim. Gal 5, 6), postane novo merilo za misljenje in
delovanje, merilo, ki spreminja vse ¢lovekovo Zivljenje (prim. Rim
12,2; Kol 3,9-10; Ef 4,20-29; 2 Kor 5,17).«*

Novo zivljenje je Zivljenje upanja, kakor na drugem mestu pravi
Dostojevski: »Ko se oziram v preteklost, pomislim, koliko ¢asa je
$lo v prazno, koliko se ga je izgubilo v zmotah, napakah in praznoti,
v neznanju, kako ziveti; kako ga nisem znal ceniti, kolikokrat sem
gresil zoper svoje srce in duha, tako mi krvavi srce. Zivljenje je
dar, zivljenje je sreca, sleherna minuta bi bila lahko ve¢na sreca. Si
jeunesse savait! (Ko bi mladina vedela!) Zdaj, ko se mi je Zivljenje
spremenilo, se prerajam v novo obliko. Brat! Prisegam ti, da ne
izgubljam upanja in da bom ohranil svojega duha in srce v Cistosti.
Prerajam se k boljsemu. V tem je ves moj up, vsa moja tolazba!«*!

Dostojevski je prica vere in je pri¢a upanja, ob obeh pa je, kakor
bomo videli v naslednjem poglavju, tudi prica ljubezni.

Ljubezen

Apostol Pavel pravi, da nam v nasem c¢asu ostanejo »vera, upa-
nje, ljubezen, to troje. In najvecja od teh je ljubezen« (1 Kor 13,13).
O cem pravzaprav Pavel tu resni¢no govori? »Intuicija kr$¢anske
ljubezni, kot jo posreduje izrocilo katoliske teologije, vsebuje $tiri
prvine: moc¢no pritrditev drugemu, kenozo - izni¢enje sebe, dar in
vzajemnost — zlitje.«* Vse te prvine razpirajo razlicne poglede, ki
pa imajo prav vsi sr¢iko v Jezusu Kristusu, Bozjem Sinu, ki se je za
nas uclovecil in nam s tem kot ljudem dal neskon¢no pritrditev. Za
nas se je iznicil do kriza, $e prej pa se do konca podaril pri zadnji
vecerji, ki jo je obhajal s svojimi ucenci in katere spomin obhaja-
mo pri vsaki evharisti¢ni daritvi. Se danes pa po izlitju Sv. Duha
tudi Zivi v nas in nam omogoca, da smo eno z Bogom Ocetom in
drugimiljudmi. Na podlagi te neskon¢ne Bozje ljubezni ima ¢lovek
svobodo, da nanjo odgovori, se ji ves preda, izro¢i ter kon¢no v njej
zazivi kot novi ¢lovek. Vse to pa prav zato, ker »je Bog ljubezen«
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(1Jn 4,16) in nas je prvi ljubil. In po tej ljubezni, s to ljubeznijo in
edino v tej ljubezni moremo tudi mi ljubiti brate in sestre.
Ljubezen se veze na vero, v tem ko ta osmislja gibanje ljubezni,
in na upanje, ki ji daje vedno novo moc. Tako vera kot upanje pa
najdeta v ljubezni svojo izpolnitev, dovrsitev, svojo uresnicitev,
zivljenje. Vse to dogajanje, Zivljenje vere, upanja in ljubezni, je
navzoc¢nost Bozjega Zivljenja v ¢loveku, ki more biti — prezet in
uresnicen v teh krepostih - pri¢a Boga pred svetom in v njem.
»Spomnimo se najprej na mnogovrstni pomen besede ljubezen’
Govorimo o ljubezni do domovine, o ljubezni do poklica, o ljubezni
med prijatelji, o ljubezni do dela, o ljubezni med starsi in njihovimi
otroki, med brati in sestrami ter sorodniki, o ljubezni do bliznjega
in o ljubezni do Boga.«” Ljubezen torej nosi mnogo pomenov, se
razkriva v razlicnih odnosih in razseznostih, v katere je clovek vpet,
vedno pa gre pri ljubezni za podarjanje na tak ali drugacen nacin.
Za iskanje dobrosti drugega, odkrivanje resnice drugega, potrjeva-
nje zivljenja. Svoj vrh pa ljubezen dosega, ko se ¢lovek popolnoma
odpove samemu sebi, celo svojemu Zivljenju, ki ga velikodusno
podarja ali podari za drugega. Ljubezen je »potrpezljiva, dobrotljiva
je ljubezen, ni nevosc¢ljiva, ljubezen se ne ponasa, se ne napihuje, ni
brezobzirna, ne iS¢e svojega, ne da se razdraziti, ne misli hudega. Ne
veseli se krivice, veseli pa se resnice. Vse prenasa, vse veruje, vse upa,
vse prestane« (1 Kor 13,4-7). Ljubezen pomeni skrb za ohranjanje
naravnega in nadnaravnega. Izraza se kot pozornost do drugega in
preseganje egoisti¢nih Zelja, ki ovirajo polnost Zivljenja posameznika
in obcestva v smislu Zivljenja iz polnosti vere, upanja in ljubezni.
»Krécanstvo je religija ljubezni. In Dostojevski je sprejel kr-
$¢anstvo predvsem kot religijo ljubezni. V naukih starca Zosima,
v religioznih razmisljanjih, ki so raztresena po raznih mestih nje-
govega dela, je cutiti duha Janezovega kr§canstva. Ruski Kristus
pri Dostojevskem je pravzaprav predvsem oznanjevalec brezmejne
ljubezni.«** Tako pravi N. Berdjajev o Dostojevskem. Videli smo,
kako se je Dostojevski sreceval s Kristusom in kako je ta vstopal
v njegovo zivljenje. Dela Dostojevskega potrjujejo ta srecanja ter
nam po kosckih razkrivajo njegovo bogato in razgibano duhovno
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zivljenje. V svojem zadnjem romanu Bratje Karamazovi je najjasneje
razkril svoj pogled na zivljenje ljubezni, ki i$¢e svoje mesto v cloveku
in se naslanja na ¢lovekovo svobodo. Ta ljubezen je oseba Jezusa Kri-
stusa, ki slehernega sprasuje in vabi k sobivanju, k Zivljenju. Ob tem
povabilu pa Dostojevski razkriva globine ¢lovekovega duha in tudi
strasne posledice zavrnitve luci, zavrnitve Kristusa. Ob razkrivanju
lu¢i hkrati narasca tema, ce ¢lovek Boga, ki je lu¢, zavrne. V tem je,
kakor Ze omenjeno, moc¢no zaznati misljenje evangelista Janeza, ki
v pisanju veckrat uporablja simbola lu¢i in teme (prim. Jn 1,1-18).
Lu¢ uporablja kot simbol Bozje navzocnosti, Bozjega prihajanja,
njegove svetosti, dobrosti, lepote. Tema je njeno nasprotje: greh,
zlo, odsotnost Boga, pomanjkanje Zivljenja, nelepo, smrt. V teh
razseznostih se giblje misel Dostojevskega in »njegov« clovek kot
enkraten, kot oseba v svetu, tu-bit, ki je po zastonjskem daru lahko
po svobodni privolitvi pritegnjena v tam-tu-bit, v Bozje Zivljenje.

»V umetniskem delu Dostojevskega pripada ljubezni pomemb-
navloga. Vendar to ni samostojna vloga. Ljubezen ni vrednota sama
po sebi, nima svojega lastnega bistva, je le razodevanje clovekove
tragi¢ne poti, je preizkusanje ¢loveske svobode.«* Ljubezen v tem
pogledu velja za nekaj tragicnega, bolecega in je zgolj nanasajoca se
na potovanje in Zivljenje cloveskega duha. Tako meni N. Berdjajev
o ljubezni Dostojevskega.

Neki zunanji izraz celovitosti ljubezni med moskim in zensko
se lahko kaze v zakonski zvezi, o kateri pa pravi Berdjajev glede
na Dostojevskega: »A Dostojevski ne pozna te zakonske ljubezni,
skrivnosti zdruzitve dveh du$ v eno duso in dveh teles v eno telo.
Njegova ljubezen je torej od vsega zacetka obsojena na propad.«*
Vendar pa po drugi strani zasije lepo in celovito pojmovanje ljubezni
Dostojevskega v razmisljanjih starca Zosima in vliku Aljose v Bratih
Karamazovih, semtertjah tudi skozi lik MiSkina iz romana Idiot.

Ljubezen izven Boga ne more obstajati. »Ce obstaja ljubezen
do c¢loveka izven Boga, ta ne ve za ve¢no podobo ¢loveka, ker ta
obstaja edinole pri Bogu. Taksna ljubezen ni usmerjena k ve¢nemu,
neumrljivemu Zivljenju. To je brezosebna, komunisti¢na ljubezen,
v kateri se ljudje zlepljajo drug z drugim, da ne bi bilo tako grozno
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ziveti z izgubo vere v Boga in neumrljivost, tj. v Smisel Zivljenja.«*’
Ce se zivljenje na tem svetu konéa, je osebi nemogoce odkriti nje-
no smiselnost, ne more namre¢ najti svoje uresnicitve, h kateri je
po svojem bistvu uravnana. Clovek pa po osebi Kristusa ne more
ponikniti v smrt, kajti v Kristusu je Zivljenje, Bog je, »ki je« (2
Mz 3,14), v njem ni smrti. In Kristus je od mrtvih vstal. »Kajti, ce
Kristus ni vstal, potem je prazna vasa vera« (1 Kor 15,17).

»Ljubezen obsega celoto cloveske eksistence v vseh njenih
razseznostih, tudi v razseznosti ¢asa. To ne more biti drugace, kajti
njena obljuba je usmerjena v dokon¢nost: ljubezen je usmerjena v
vecnost. Da, ljubezen je ‘ekstaza, toda ne v smislu trenutka pijanosti,
ampak ekstaza kot stalna pot, stalni izhod iz vase zaprtega jaza k
osvoboditvi jaza, k darovanju sebe in prav k odkritju sebe, $e vec,
k odkritju Boga: ‘Kdor bo skusal resiti svoje Zivljenje, ga bo izgubil;
kdor pa ga bo izgubil, ga bo resil (Lk 17,33), pravi Jezus - beseda,
ki se pri njem v evangelijih ponavlja v ve¢ razlicicah. Jezus opisuje
s tem svojo lastno pot, ki vodi preko kriza k vstajenju; to je pot
pSeni¢nega zrna, ki pade v zemljo in umre in tako obrodi obilen
sad. S temi besedami pa opisuje tudi bistvo ljubezni in ¢loveske
eksistence sploh, izhajajo¢ iz sredi$ca svoje lastne daritve in svoje
ljubezni, ki se v tem dopolni.«*

Krscanstvo razpira horizont vecnosti in skrivnost povelicanja
nadega telesa, kar more ¢loveku kot mislecemu bitju podeliti novo
misel, pa ne le misel, marve¢ novo bistvo: predrugacenje biti, pre-
drugacenje Zivljenja, njegovega trpecega in umrljivega telesa v novo
stvarnost po Jezusu Kristusu. »V tem ¢asu bomo svoj pogled usmerili
na Jezusa Kristusa, ‘zacetnika in dopolnitelja vere’ (Heb 12,2). V njem
dosezejo svojo izpolnitev vse skrbi in vsa hrepenenja clovekovega
srca. Veselje ljubezni, odgovor na dramo trpljenja in bolecine, mo¢
za odpuscanje sprico prestane razzalitve in zmaga Zivljenja nasproti
praznini smrti — vse to doseze izpolnitev v skrivnosti njegovega
uclovecenja, ko z nami deli ¢lovesko slabotnost, da bi jo preobrazil
z mocjo svojega vstajenja.«*

»Prava ljubezen je povezana z neumrljivostjo, prava ljubezen
dejansko ni ni¢ drugega kot potrditev neumrljivosti, ve¢nega
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zivljenja. To je sredi$¢na misel pri Dostojevskem. Prava ljubezen
je povezana z osebo, oseba pa je povezana z neumrljivostjo.«*
Ljubezen je tako tudi pri Dostojevskem vezana na upanje, na vero
v neumrljivost, vecnost in s tem je tesno vezana na Boga, ki ga
Dostojevski prepoznava in priznava v osebi Jezusa Kristusa.
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