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KLERYKALIZACJA



KLERYKALIZACJA

(Bo$nia i Hercegowina)

Wptyw na rozumienie i funkcjonowanie idei klerykalizacji (bo$n. klerikali-
zacija) - pojmowanej jako poddawanie wptywom Kosciota i duchowienstwa
roznych dziedzin zycia spotecznego, polityki i kultury w Bosni i Hercegowinie
(dalej: BiH) - mialy specyficzne uwarunkowania spoteczno-historyczne. Juz
na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze sam termin ,klerykalizacja” pojawia sie w bo-
$niacko-hercegowinskiej publicystyce bardzo p6zno, bo dopiero w pierwszej
dekadzie XX wieku. Nie oznacza to, ze w BiH nie istniato zjawisko klerykali-
zmu ani jego ideologiczna podbudowa w postaci idei klerykalizacji. Przeciw-
nie, fakt ten jest raczej dowodem na to, ze stosunkowo p6zno data o sobie
zna¢ $wiadomos¢, jak silne jest w BiH zespolenie kwestii klerykalnych i poli-
tyczno-spotecznych. Jeszcze przed okupacja kraju przez Austro-Wegry w 1878
roku istniat silny zwigzek pomiedzy prawem i religia. Juz sama wewnetrzna
organizacja imperium osmanskiego, z definicji panistwa teokratycznego, ozna-
czata podporzadkowanie administracji, systemu prawnego, obyczajowosci
i kultury zycia codziennego zasadom islamu (szariatu i sunny, czyli tradycji;
— tradycja). Chociaz prawo koraniczne obowigzujace w osmanskiej Bosni re-
gulowato gtéwnie zycie muzutmanéw (zwtaszcza jesli chodzi o system sadow-
niczy, przedstawiciele innych konfesji zachowywali zgodnie z wewnetrznym
systemem imperium osmanskiego prawo do wtasnych sgdéw), to jednak pro-
mieniowato i silnie determinowato funkcjonowanie réwniez tzw. rai (raja -
lud podbity, chrzescijanie) zamieszkujgcej Bosnie. Pierwsze partie polityczne
i Swiadomie uprawiana przez Bosniakéw dziatalno$¢ zmierzajaca do zabez-
pieczenia intereséw poszczegélnych grup spotecznych (w przypadku BiH -
grup narodowych), mimo zZe jest zjawiskiem pdzniejszym, rowniez ksztatto-
wata sie w powigzaniu z religia, wspélnotami wyznaniowymi i dziatalnosScig
duchownych.

W przypadku BiH pierwsze lata modernizacji, wkraczanie w ,czas nowo-
czesnoSci” wigzg sie z przej$ciem na przetomie XIX i XX wieku z przestrzeni
cywilizacyjnej imperium osmanskiego (islamsko-orientalny krag kulturowy)
w obreb kulturowo odmiennych porzadkéw politycznych typowych dla rozwi-
jajacych sie kapitalistycznych krajow i spoteczenstw Europy Zachodniej. Tak
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pojmowana transformacja wigzata sie réwniez ze stopniowym odchodzeniem
od systemu feudalnego (— agraryzm) dominujacym w Bosni przez blisko p6t
milenium i z porzuceniem porzadku spotecznego, w ktérym poszczegdlne
grupy spoteczne organizowaty sie i konsolidowaty gtéwnie w ramach wspdl-
not wyznaniowych (zjawisko tzw. bosniackiego konfesjonalizmu - bosanski
konfesionalizam). Warto zwrdci¢ jednak uwage, ze cho¢ w przypadku bo$niac-
kich chrzescijan - katolikow i prawostawnych - funkcjonowanie kleru jest
kwestig oczywistg, o tyle w przypadku muzutmanéw wyodrebnienie ducho-
wienstwa nastrecza pewne trudnosci. Z teologiczno-prawnego punktu widze-
nia imamowie (prowadzacy modlitwe w meczecie) czy hafizowie (recytujacy
Koran), a nawet sam zwierzchnik lokalnej wspélnoty muzutmanéw - reis-ul-
-ulema nie stanowia duchownych w takim rozumieniu jak w chrzescijanstwie.
W praktyce potocznie przypisuje im sie jednak funkcje ,kleru”, podobnie jak
derwiszom - muzutmanskim mnichom, czesto petnigcym postuge jako ludo-
wi lekarze i nauczyciele, wedrowni katecheci, ojcowie duchowi wyktadajacy
zasady réznych odtamoéw i nurtow teologicznych. Kluczowa role w ksztatto-
waniu sie nowoczesnej europejskiej Bosni, chcacej pozegnac sie z niechciana
etykieta ,ciemnej prowincji” (— tamni vilajet), odegraty jednak nie teo-, lecz
antropocentryczne i laickie nurty filozoficzno-spoteczne, w pewnym sensie
antyklerykalne, opozycyjne wobec uwarunkowan uprzednio determinujacych
zycie kraju i spoteczenistwa ( — postep; — sekularyzacja).

Do 1878 roku, w ktérym Austro-Wegry rozpoczety okupacje BiH, kraj sta-
nowit integralna czes$¢ teokratycznego, silnie scentralizowanego imperium
osmanskiego, gdzie dominowat orientalno-islamski §wiatopoglad, prawo za-
sadzajace sie na szariacie i wynikajacy z niego ustréj polityczny, stawiajacy
znak réwnos$ci miedzy wtadza religijng a $wiecka. Osmanska Bosnia byta dla
~Cywilizowanej”, coraz silniej laicyzujacej sie Europy swoista terra deserta, zie-
mig nieznana kulturowo, jatowa i cywilizacyjnie utracona. W historiograficznej
narracji wspotczesnych boszniackich (czyli muzutmanskich) intelektualistéw
(Mustafa Imamovié, Muhamed Filipovi¢, Smail Bali¢, Muhamed Hadzijahi¢) lata
austro-wegierskiego panowania w BiH, zakoniczone oficjalng aneksjg w 1908
roku, okresla sie mianem okupacji, i to okupacji brzemiennej w skutki. Filipo-
vi¢, podobnie zreszta jak Imamovi¢, historyk o muzutmanskiej proweniencji,
uznaje wrecz, ze inkorporowanie Bo$ni i Hercegowiny w granice monarchii
habsburskiej zaowocowato ,imperatywem modernizacji”. Realia osmanskiej
teokracji wykluczyly bowiem kraj z cywilizacyjnej przestrzeni europejskiej
(ktoérej ostatnimi $ladami byly do XV wieku rzady miejscowych chrzescijan-
skich banéw i kréléw oraz obecno$¢ lokalnego Kosciota o autochtonicznym
charakterze), a jego okupacja przez Austro-Wegry miata Bo$nie ponownie
,przywroci¢ Europie”. Wazng role odegrato tu wyksztatcenie na przestrzeni
trzech dekad klasy urzedniczej, czeSciowo importowanej z innych obszaréw
Austro-Wegier, m.in. z Polski, Czech, Ukrainy, i ograniczenie wptywu kleru
chrzescijanskiego i duchowienstwa muzutmanskiego, m.in. przez odebranie
wspdlnotom religijnym monopolu na ksztatcenie i wychowanie mtodziezy.
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Wspomniane juz uwarunkowania spoteczno-polityczne w BiH sprawi-
ty, ze na przetomie XVIII i XIX wieku duchowni, zaréwno katoliccy (przede
wszystkim franciszkanie ksztatcacy sie w Chorwacji i we Wtoszech), jak i pra-
wostawni (absolwenci seminariéw w Serbii, Grecji czy Rosji), podobnie jak
ksztatceni w Stambule i w innych o$rodkach $wiata islamu muzutmanscy du-
chowni i wojskowi, byli nie tylko jedynymi bosniackimi intelektualistami, ale
takze pierwszymi rzecznikami wolnos$ci i swobdd obywatelskich zasadzajg-
cych sie na ideach o$wieceniowych (— o$wiecenie). Wptyw nowych pradéow
na ksztatconych poza Bos$nig franciszkan6w przybrat postac idei odrodzenia
narodowego (bosn. narodni preporod; — odrodzenie narodowe), to jest du-
chowego, ale takze politycznego uniezaleznienia sie od panowania tureckie-
go (interpretowanego przez chrzescijan jako niewola). Franciszkanie stali
sie w ten sposdb réwniez jednymi z pierwszych politycznie u§wiadomionych
i zaangazowanych Bosniakéw (Filip Lastri¢ - fra Ocevac, fra Grga Mati¢, Ivan
Franjo Juki¢, Andelko Zvizdovi¢). Co znamienne, pierwotne zaangazowanie
tzw. czarnego kleru katolickiego w zycie polityczne Bosni ograniczato sie nie-
mal wyltacznie do kwestii oswiaty, krystalizowania $wiadomosci narodowej
(impuls romantyzmu i iliryzmu na fali odrodzenia narodowego oraz idea wza-
jemnosci i wspolnoty Stowian potudniowych). Wszystkie 6wczesne - a wiec
z przetomu XVIII i XIX wieku - wystapienia franciszkanéw ogniskowaty sie
wokét koniecznos$ci walki z ciemnotg, analfabetyzmem i zabobonami oraz po-
stulatu réwnosci obywateli. Jako argumenty podnosili jezykowa, kulturowa
i historyczng wspolnote Bosniakow (w wiekszosci przypadkéw ich jednosé
narodowa z Chorwatami), tworzac tym samym podwaliny pod franciszkanska
wersje 0wczesnego boszniactwa (Filip Lastri¢, Ivan Franjo Juki¢), ktéra z cza-
sem rozwineta sie w idee wspoélnoty potudniowostowianskiej, a doktadniej
bosniacki wariant iliryzmu. Réwniez duchowienstwo prawostawne zacze-
to Smielej odnosi¢ sie do zagadnienia swobd6d obywatelskich, wychodzac od
kwestii zwigzanych z o§wiatg, przetamujac poniekad granice konserwatywnej
postawy Cerkwi. W pierwszym okresie, po rozwigzaniu patriarchatu w Peci
(1766), wystapienia te i dziatania miaty zwiazek z agitacja na rzecz swobo-
dy wyznania, wznoszenia nowych obiektow cerkiewnych, wiekszej autonomii
dla wyznawcéw prawostawia (np. uniezaleznienie Cerkwi prawostawnej na
terenie BiH od patriarchatu w Istambule), wkrétce jednak przeksztatcity sie
w regularny ruch zmierzajacy do zréwnania praw prawostawnych Bo$niakow
z prawami obywateli wyznajacych islam (kwestie stuzby wojskowej, podat-
kéw, majatkow ziemskich). Wazna postacia dla bo$niackiego XIX wieku i mysli
zwigzanej z o$wiatg i szkolnictwem byt archimandryta Vasa Pelagi¢ (1833-
1899), absolwent belgradzkiego seminarium duchownego, wiejski nauczyciel,
ktory podczas studiow w Serbii oraz w Moskwie i Petersburgu zafascynowat
sie ideami narodowowyzwolenczymi, w tym kietkujgca w carskiej Rosji mysla
rewolucyjna. Pelagi¢ wrocit do Bo$ni z zamiarem otwarcia szkoty ksztatcacej
prawostawny kler. Po latach w autobiografii bedacej swoistg forma testamen-
tu wyjawil swoja motywacje: w rzeczywistosci jego intencja byto wychowanie
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i wyksztatcenie serbskich rewolucjonistow, seminarium miato by¢ tylko przy-
krywka odstraszajaca Turkéw i umozliwiajgcg tym samym prowadzenie tajnej
antytureckiej dziatalnosci politycznej, zorganizowanej na wzor rosyjskich or-
ganizacji socjalistycznych. Paradoksalnie, postulaty Pelagicia byty do pewne-
go stopnia zbiezne z pogladami dziatajgcego nieco wczesniej fra Ivana Franjo
Jukicia (1818-1857). Franciszkanin propagowat m.in. konsolidacje narodéw
stowianskich (zwtaszcza narodu chorwackiego i bosniackiego zniewolonych
tureckim jarzmem), Pelagi¢ natomiast optowat za zjednoczeniem i niepodle-
gloscia Serbow, obaj natomiast, cho¢ byli przedstawicielami duchowienstwa,
odwaznie wystepowali z krytyka konserwatyzmu Ko$ciota katolickiego i Cer-
kwi prawostawnej, a takze zauwazalnego wsréd duchownych oporu wobec
ksztatcenia, literatury, nauki i nowoczesnych idei zagranicznych. Mysl Pela-
gicia kontynuowali dziatacze mtodziezowych organizacji rewolucyjnych spod
znaku Mtodej Bosni (Mlada Bosna), nadajac jej posta¢ walki rewolucyjnej
i czynu zbrojnego. Juki¢ i Pelagi¢ réznili sie jednak stopniem radykalizmu i po-
gladami na role kleru w zyciu politycznym BiH. Juki¢ na famach redagowanego
przez siebie czasopisma ,Bosanski prijatelj” i w dziataniach o$wiatowych pro-
pagowat ,miekkie”, ugodowe rozwigzania, oparte na tolerancji i koegzystencji
roznych naroddéw i religii pod panowaniem tureckim, Pelagi¢ natomiast coraz
ostrzej i dobitniej postulowat walke narodowowyzwolenczg w celu zrzucenia
tureckiej niewoli, w czym nie przeszkadzata mu petniona funkcja duchowne-
go. Otwierajac seminarium duchowne w Banja Luce tak pisat do przyjaciela
w Serbii: ,Otworzytem szkote teologiczna (...), cho¢ lepiej bytoby rzec, ze pod
przykrywka tg dziata¢ bedzie serbska szkota narodowa w Banja Luce, co do
ktorej planuje, jesli Bég pozwoli i z pomoca stawnych serbskich patriotow,
uczynic z niej maty uniwersytet, zeby lud mégt nauczy¢ sie wszystkiego tego,
co dla wszystkich stanéw niezbedne jest, by mogli zy¢ z duchem dzisiejszych
czas6éw”. Szkota zostata otwarta w 1868 roku pod nazwa Bosansko-banjalucka
bogoslovska skola; na poczatku jedynym nauczycielem byt w niej Pelagi¢, z cza-
sem jednak zatrudnienie znalazto tam wielu innych duchownych i swieckich
nauczycieli. Podczas kilku lat funkcjonowania szkoty w Banja Luce (dziatata
do 1875 roku) Pelagi¢ zajmowat sie réwniez dziatalnoscig kulturalno-naro-
dowa, pisat artykuty, organizowatl odczyty, wyktady, zaktadat kota zaintere-
sowan, kluby i serbskie czytelnie. Chciat przeksztatci¢ Banja Luke w preznie
dziatajgcy osrodek naukowy i polityczny. Jego najwazniejszym dzietem jest
traktat Umovanje zdravog razuma ili sta veli arhimandrit, profesor i direktor
jedne bogoslovije o vjeri i nekim dogmama (1879). Traktat, bedacy dzietem
na wskro$ przeniknietym oswieceniowym racjonalizmem (ktérego synoni-
mem dla Pelagicia jest tytutowy zdrav razum ‘zdrowy rozsadek’; — racjona-
lizm), rozprawiat sie w gruncie rzeczy z zabobonami i ciemnota wyrostymi
z ,ludowej religijnosci”. Mozna go rowniez odczytac jako krytyke kleru, ktory
,Zbyt ghupi jest, by mysle¢ swoja gtowg” (tamze). Za szczegdlne osiagniecie
i wyzwanie dla ludzkiego umystu Pelagi¢ uwazat umiejetnos¢ zdrowego ro-
zumowania w kwestiach religii i dogmatéw wiary: ,Osiggnac i praktykowac
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zdrowy rozsadek w sprawach religijnych jest nie tylko nieocenionym zyskiem
dla rozumu, przesadza o moralnym postepie ludzkosci, ale takze odpowiada
za materialny i zdrowotny dobrostan wszystkich ludzi i narodéw”. Poglady te
korespondowaly z jego utopijnym postrzeganiem idei socjalistycznej, ktora
widzial przede wszystkim przez pryzmat pogladéw Hercena i Czernyszew-
skiego, lecz zarazem wzbogacit o aspekt praktycznej dziatalno$ci spoteczne;.
Pierwsi nowoczesni politycy i intelektualisci zabierajacy gtos w okresie
— boszniackiego odrodzenia narodowego na poczatku XX wieku: Safvet-beg
Basagi¢, Musa Cazim Cati¢, Serif Arnautovié¢, Osman Diki¢, Ademaga Mesic,
Muhamed-beg Kulovi¢, Hamid-beg Svrzo, Mehmed Spaha, mimo silnego zako-
rzenienia w duchowosci, kulturze, estetyce i wartosciach wyrostych ze swiata
Orientu i islamu, wystepowali wrecz z pozycji antyklerykalnych, przypisujac
nadmiernej obecnosci kleru i duchowienistwa w przestrzeni spotecznej BiH
wine za = konserwatyzm, zapdznienie i przywigzanie spoteczenstwa do sred-
niowiecznych, feudalnych porzadkéw. Postrzeganie duchowiensta i religii
jako konfliktogennych oddaje popularne - nie tylko w Bos$ni - powiedzenie
,Gdje hodza i pop, tamo sablja i top” (gdzie imam i pop, tam szabla i armata).
Motyw sktéconych duchownych polaryzujacych lokalne spotecznosci jest tak-
ze obecny w literaturze bosniacko-hercegowinskiej z poczatku XX wieku. Opo-
wiadania z okresu okreslanego jako ,pripovjedacka Bosna” czesto podejmujg
temat konserwatyzmu, zacofania i glupoty przypisywanej wtasnie prowincjo-
nalnym duchownym z zapadtych bos$niackich wiosek (np. tzw. fratarski ciklus
w opowiadaniach Ivo Andricia, opowiadania Petra Kocicia, Hamzy Humo i Alii
Nametka). W takim duchu mozna tez interpretowac i odczytywac opowiada-
nie Andricia Pismo iz 1920, w ktérym przyszty noblista umie$cit wymowng
symboliczng scene bicia dzwondéw i nawotywania muezina - cztery obecne
w Bosni konfesje autor obarcza wing za atmosfere ,strachu i nienawisci”.
Powotana niemal w tym samym okresie, czyli w pierwszej dekadzie XX
wieku, najwazniejsza chorwacka organizacja polityczna w BiH - Chorwac-
kie Stowarzyszenie Katolickie (Hrvatska katolicka udruga - HKU) - zatozona
przez biskupa Josipa Stadlera (1843-1918) byta wéwczas jedyna jawnie kle-
rykalng partig w BiH. Ivo Kecmanovi¢, autor opracowania Krsc¢anski socijalisti
i bosansko pitanje (,Pregled” 1959, br. 6), pisze, ze Stadler, zaktadajac partie,
konsultowat sie z Franciszkiem Ferdynandem, chrzescijanskimi socjalistami
z Austro-Wegier Karlem Laugerem i Friedrichem Funderem oraz stowenskimi
duchownymi: bp. Antunem Jeglicem i Janezem Evangelistem Krekiem. Dopie-
ro po uzyskaniu ich poparcia zdecydowat sie oglosic¢ zatozenie wtasnej partii.
Do maja 1909 roku Stadler usitowal przejaé juz istniejgca partie Chorwacka
Wspdlnota Narodowa (Hrvatska narodna zajednica - HNZ), ktérej program
nie zaktadat tak Scistych zwigzkow polityki i KoSciota. Celem powotanej przez
biskupa partii miato by¢ prowadzenie akcji propagandowej wsréd bosniac-
kich katolikéw w celu obudzenia ich narodowej tozsamosci i aktywnosci, sze-
rzenia katolickiej o§wiaty, moralnosci i nauki, co w gruncie rzeczy oznaczato
budzenie i szerzenie chorwackiej $wiadomosci narodowej poza granicami
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Chorwacji. Zakon jezuitéw, do ktérego nalezat Josip Stadler, byt obecny w BiH
na kilka lat przed okupacjg austriacka, ktéra na dobre otworzyta jezuitom
przestrzen do prowadzenia wtasnej dziatalnosci edukacyjnej, dobroczynne;j,
wreszcie - politycznej (Stadler pozostawatl w $cistym kontakcie z wiederiskimi
jezuitami, ktorzy zabiegali na dworze Habsburgéw o poparcie dla jego dziatal-
nosci). W broszurze Nacrt, pravila i program akcije katolickog pokreta (1907)
okreslit swoj program jako ,katolicki polityczny klerykalizm”, a zarazem , kato-
licki socjalizm”. Realizujac zatozenia zakonu jezuitéw, szczegdlnie charyzmat
misyjny, byt zdania, Ze hierarchia koscielna, ze wzgledu na ustalong i przej-
rzysta strukture, doskonale nadaje sie, by przeniesc ja w przestrzen polityki
narodowej. Co wiecej, Stadler byt zdania, ze zaangazowanie polityczne kleru
nie tylko nie powinno by¢ zabronione (a nawet w skrajnych przypadkach ka-
rane ekskomunikg), lecz duchowni winni by¢ zachecani do takiej dziatalnosci
przez wyzszych ranga hierarchdéw koscielnych. Etyka i moralnos¢ chrzescijan-
ska, zwtaszcza zas katolickie wartos$ci, wptywajg, zdaniem Stadlera, 0ZYyWCZO
na patriotyzm, Swiadomos¢ i dume narodowa, z tego tez wzgledu nie nalezy
rozdziela¢ religii i polityki (takiemu stanowisku Stadlera sprzeciwiali sie bo-
$niaccy franciszkanie i zwolennicy liberalizmu). Jedng z najbardziej kontro-
wersyjnych teoretyczno-ideowych koncepcji Stadlera byt chrystocentryzm
przeniesiony do rzeczywistosci politycznej - biskup uwazat, ze skoro Chry-
stus jest kreatorem $wiata i ludzkosci, oznacza to, Ze jest rowniez ,stworcg
Chorwacji i jezyka chorwackiego” oraz ,jest tym, ktory tu i teraz decyduje o lo-
sach Chorwacji” (J. Stadler, Okruznica sveéanstvu, 1910). Zamiarem Stadlera
byto umocnienie pozycji Kosciota katolickiego w Bos$ni jako instytucji (wptyw
i nadzo6r nad szkolnictwem, zZyciem spotecznym i kulturalnym, polityka i go-
spodarka kraju) oraz, jak pisat w przywotanym wcze$niej liscie, ,odnowa spo-
teczenstwa w duchu wartosci chrzescijanskich (katolickich)”.

0d lat 80. XX wieku idea klerykalizacji w BiH splotta sie z dazeniami i wy-
stgpieniami o charakterze nacjonalistycznym. W przypadku muzutmanéw
dzietem, ktore zdefiniowato i wyznaczyto program tworcy i przywddcy partii
Partia Akcji Demokratycznej (Stranka demokratske akcije - SDA), a zarazem
pierwszego prezydenta niepodlegtej Bosni i ,0jca narodu” Alii Izetbegovicia
(1925-2003) byta Islamska deklaracija (1970), zawierajgca koncepcje budo-
wy panstwa wyznaniowego opartego na prawnych i politycznych podstawach
szariatu. Podobny program i §wiatopoglad Izetbegovi¢ wytozyt w swojej dru-
giej ksiazce Islam izmedu Istoka i Zapada (1980). Zdaniem Izetbegovicia islam
jest ,najbardziej naturalng formg duchowosci organicznie zwigzang z porzad-
kiem $wiata”, a przed Bo$nia, mogaca stac sie wzorem europejskiego panstwa
wyznaniowego (muzutmanskiego), stoi epokowe zadanie - potaczy¢é Wschaod
i Zachdd, sta¢ sie mostem i ,trzecig droga dla ludzkosci”, czym nawigzuje do
koncepcji islamu jako religii totalnej, doskonatej, bedacej zwienczeniem i uko-
ronowaniem weczes$niejszych religii monoteistycznych - judaizmu i chrzesci-
janstwa. Podczas gdy polityka Tity zmierzata do uczynienia z Bosni obycza-
jowego i kulturalnego mostu pomiedzy Wschodem i Zachodem Europy, Alija
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Izetbegovic¢ widziat jg raczej jako ogniwo taczace muzutmanski Bliski Wschod
i Europe. Polityczne wystapienie Izetbegovicia w 1980 roku zbiegto sie z po-
kazowym procesem sarajewskim (na tawie oskarzonych zasiedli dziatacze
organizacji Mtodzi Muzutmanie - Mladi muslimani, m.in. publicysta i pisarz
DzZemaludin Lati¢ i sam Alija Izetbegovi¢). Rok wcze$niej w dzienniku ,,Oslo-
bodenje” fragmenty eseju Parergon opublikowat komunistyczny pisarz Dervis
Susi¢ (1925-1990), co uwaza sie dzi$ za poczatek zmasowanej nagonki na
yislamskich klerykatow”. Susi¢ poréwnat dziatalno$¢ Mtodych Muzutmanéw
do rodzacego sie faszyzmu w Niemczech, a ich panislamistyczne pomysty na-
zwat fundamentalizmem i ,klerofaszystowskim, konserwatywnym mirazem
ideowym”.

W latach 1980-1990 dziatania Mtodych Muzutmanéw (Rusid Prguda, Mu-
nir Gavrankapetanovi¢, Salih Behmen, Alija Izetbegovi¢, DZzemaludin Lati¢)
zaczeto okresla¢ wewnatrz spotecznosci muzutmanskiej terminem ,,muzut-
manskie odrodzenie” (muslimanski preporod), a skazani w pokazowym proce-
sie aktywisci zaczeli funkcjonowac jako ,meczennicy dobrej sprawy”, o czym
wspomina Muhamed Filipovi¢ w tekscie Da, ja sam fundamentalista (,Danas”
1990, br. 414).

Mysl Izetbegovicia w wariancie umiarkowanym rozwingt poézniejszy
zwierzchnik Wspélnoty Islamskiej (Islamska zajednica) w Bo$ni reis-ul-ule-
ma Mustafa Ceri¢, w wariancie radykalnym za$ - jego zdeklarowany oponent,
buntowniczy, samozwanczy, sympatyzujacy z ruchem wahabickim przywoédca
sandzackich muzutmanéw, mufti Muamer Zukorli¢, ktory w 2010 roku ubiegat
sie o fotel prezydenta Serbii, a obecnie jest parlamentarzysta.

Lata 90. przyniosty rowniez w BiH wyrazng obecno$¢ retoryki wojennej
i nacjonalistycznej, gteboko osadzonej w postulatach klerykalnych - wynikato
to z silnej emblematyzacji i etnizacji religii. Duchowni, zar6wno muzutmanscy,
jak i prawostawni i katoliccy, poczuli sie nie tylko uprawnieni do zabierania
glosu w kwestiach politycznych, lecz takze do wspierania swoim autoryte-
tem dziatan i programdéw nacjonalistycznych. W grudniu 1990 roku na czele
Serbskiej Cerkwi Prawostawnej (Srpska pravoslavna crkva - SPC) stanat pa-
triarcha Pavle. Cho¢ sam ostroznie wypowiadat sie na temat udziatu Serbow
w wojnie, to zalezni od niego biskupi Artemije, Atanasije i Amfilohije swoimi
wypowiedziami legitymizowali wtasciwie dziatanie wojenne, postrzegajac je
jako element wojny obronnej. Pod hastami ,duchowego dojrzewania”, ,obrony
serbskich granic” usprawiedliwiali zbrodnie popetniane przez Serbéw; tym
samym SPC ustami hierarchéw wsparta polityke prowadzong przez Radova-
na Karadzicia. Wspolnota Islamska w BiH rowniez nie zachowata neutralnosci
i poparta partie SDA Alii Izetbegovicia. Zorganizowane przez Wspélnote Is-
lamska obchody rocznicy masakry ludno$ci muzutmanskiej w Foc¢y dokonanej
przez czetnikéw podczas drugiej wojny Swiatowej, w ktorych wziat udziat Alija
Izetbegovi¢, przeksztalcity sie w wiec poparcia dla polityka. Z relacji zamiesz-
czonej na tamach proboszniackiego miesiecznika ,Preporod” wynika, ze Izet-
begovi¢, odmawiajgc dzenaze (modlitwe za zmartych), ztozyt przed Bogiem
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irodakami przysiege, ze nie pozwoli, by powtdrzyta sie zbrodnia z Focy, a zgro-
madzony thum wiwatowat i krzyczat: ,Smier¢ czetnikom” (,Preporod”, 5 IX
1990). Bos$niacka lewica do dzi$ wystapienia Alii [zetbegovicia z tego okresu -
ale takze biskupa zwornicko-tuzlanskiego Vasilija Kacavendy, ktory przyjaznit
sie z Radovanem Karadziciem - okres$la ztotym okresem nastrojow klero-fa-
szystowskich. Vuk Bacanovi¢, publicysta ,Oslobodenja”, niezaleznego czasopi-
sma ,Sic” i portalu internetowego radiosarejevo.ba, postawit teze, ze , kleryka-
lizm w BiH staje sie, nawet dla ateistéw, nieuniknionym aspektem tozsamosci
narodowej, jako ze klerykatowie sga u nas pierwszorzednymi reproduktorami
ideologii narodowych i maja na nie absolutny monopol” i Ze nie nalezy pokta-
dac¢ nadziei w liberalnych i postepowych duchownych, poniewaz , klerykalizm
nie podlega reformom, gdyz sam z natury rzeczy jest hamulcem jakichkolwiek
reform” (V. Bacanovi¢, Klerikalizam: placano oslobodenje jednih od drugih,
www.radiosarajewo.ba, 2011). Jego stowa potwierdzatyby wypowiedzi du-
chownych zaréwno z serbskiej, chorwackiej, jak i boszniackiej strony. Przy-
wotany przez Bacanovicia prawostawny biskup Kacavenda zastynat z tego, ze
btogostawit serbskich ochotnikéw i cztonkdéw paramilitarnych organizacji tuz
przed ich wkroczeniem do Srebrenicy (na kilka dni przed masakra muzutman-
skiej ludnosci cywilnej). Przypisuje mu sie m.in. opinie typu: ,Zemscijmy sie
na Turkach” i ,Krew nasza wota o pomste”, ktdre miat wygtosi¢ kilka dni po
ludobdjstwie, a takze Scista wspotprace polityczng z prezydentem Republiki
Serbskiej Miloradem Dodikiem. Zaangazowanie biskupa Kacavendy w sprawy
polityki i ,obrone Serbéw przez muzutmanskim uciskiem” nie ustato nawet
20 lat po wojnie. Podczas cerkiewnej liturgii w Tuzli oskarzyt lokalne wtadze,
m.in. prezydenta miasta Jasmina Imamovicia, szczegélnie zaangazowanego
w budowanie tolerancji i porozumienia miedzy wiernymi réznych wyznan,
o ,duchowe ludobéjstwo Serbow” i probe unicestwienia chrzescijanstwa w tej
czesci Bosni. Za ,nowe ludobojstwo” Kacavenda uznat plany urbanistycznego
zagospodarowania miasta (rzekomy brak zgody na rozbudowanie kompleksu
cerkiewnego) i spreparowang na potrzeby homilii, nieprawdziwa informacje
o usunieciu z Biblioteki Narodowej w Tuzli wszystkich ksigzek wydanych w al-
fabecie cyrylickim. Polityczne ambicje prawostawnych serbskich duchownych
daty o sobie znac¢ rdwniez podczas obchodéw Dni Republiki Serbskiej w Serbii
w pazdzierniku 2015 roku. Bo$niackie media obiegty stowa patriarchy Irineja
o tym, ze Republika Serbska stanowi integralng czes¢ Serbii. Patriarcha wysta-
pit w obronie prawostawia i ucisnionego, w jego odczuciu, narodu serbskiego,
stawiajgc znak réwnos$ci miedzy sytuacjg Serbéw w Republice Serbskiej a Ko-
sowem: ,Nasz nardd zostat wygnany, liczne Swigtynie i cmentarze zniszczone,
bo pragna zatrze¢ wszelkie korzenie istnienia naszego narodu. (...) Bedziemy
walczy¢ dokad starczy sit, by uratowac to, co do nas nalezy”. Rdwnie mocno
wybrzmiato jego poréwnanie granicy miedzy Serbig a Republikg Serbska do
opisanego przez Ivo Andricia mostu na Drinie: ,Nie ma rzeki Driny, ktéra nas
rozdziela, jest tylko jeden potezny most na Drinie, ktory sprawia, Ze jesteSmy
jednoscig”. Idea klerykalizacji w BiH byta pierwotnie rozumiana jako zjawisko
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negatywne, synonim szkodliwego konserwatyzmu i przyczyna niepokojow
etnicznych i rosngcych nacjonalizméw (zwtlaszcza w okresie pierwszego od-
rodzenia narodowego Boszniakéw). W okresie pézniejszym, czyli w latach
80.1 90. XX wieku, polityczne zaangazowanie duchownych wszystkich trzech
obecnych w BiH wyznan odpowiada dynamice przemian tozsamosciowych
i zjawisk, takich jak pogtebiona etnizacja i emblematyzacja religii. Wypowie-
dzi duchownych, zaré6wno imamow, jak i ksiezy katolickich oraz prawostaw-
nych, a takze politykow (jak Alija Izetbegovi¢) niekryjacych religijnych korze-
ni swoich programdw, wskazuja na silne utozsamienie kwestii wyznaniowych
z polityka narodowa. Taki stan rzeczy byt szczegélnie zauwazalny w okresie
wojny po rozpadzie Jugostawii. Wspotczesnie zaangazowanie duchownych
w polityke i zycie spoteczne odbywa sie w bardziej zawoalowany sposéb, cho¢
nadal w duzym stopniu aktualne jest w BiH przekonanie, wyroste poniekad
z islamu, ze kwestie religijne i spoteczne stanowia catos¢.

Abazovi¢ D., Stanje socijologije i religije u BiH, w: ANUBiH 2017, ,Socijologija i religi-
ja”, Sarajevo 2016; Banac 1., Nacionalno pitanje u Jugoslaviji, Zagreb 1995; Cvitkovi¢ I.,
Socijoloski pogledi na naciju i religiju, Sarajevo 2017; Donia R.J., Islam pod dvoglavim
orlom: Muslimani Bosne i Hercegovine 1878-1914, Zagreb-Sarajevo 2000; Filandra S.,
Bosnjacka politika u XX stoljecu, Sarajevo 1998.

Agata Jawoszek-Gozdzik

KLERYKALIZACJA
(Butgaria)

Etymologia bulgarskich leksemdéw ,klerykalizacja” (kaepukaausayus) i ,kle-
rykalizm” (ksepukasausem) odsyta do jezyka francuskiego. Pod koniec XIX
wieku pojecia te nie sg notowane przez stowniki. Funkcjonuje natomiast sto-
wo ,klerykat” jako, po pierwsze, ,zwolennik kleru” (yspkosHuk), po drugie -
»cztonek duchowienstwa” lub tez osoba, ktéra je wspiera. W tym kontekscie
pojawia sie rowniez leksem ,kleryk” (kszepuk), ktérego znaczenie definiowane
jest w opozycji do $wieckich (mupsnu). Wydaje sie jednak, ze na przetomie
XIX i XX wieku dochodzi do istotnych przesunie¢ semantycznych. Przymiot-
nik ,klerykalny” wcigz odsyta do duchowienstwa i Kosciota, ale zyskuje coraz
bardziej negatywne konotacje, aktualizujgc wyobrazenie o dziejach drugiej re-
publiki francuskiej i popierajacej papiestwo polityce Napoleona III. Zaczyna
miec zatem sens polityczny, przy czym, po pierwsze, odsyta do kontekstu ka-
tolickiego, po drugie, wpisuje sie w opozycje ,klerykatowie - liberatowie” (=
liberalizm; — konserwatyzm). O uniwersalizacji tego znaczenia swiadczy na
przyktad perswazyjne uzycie Penczo Stawejkowa (1866-1912), ktdry stosuje
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okreslenie , klerykalny” w odniesieniu do postulatéw frakgji ,starych” w czasie
prac nad statutem Egzarchatu Bulgarskiego, co istotne - w opozycji do frakcji
,mtodych” sygnowanych przymiotnikiem ,demokratyczny”. Gest ten wpisuje
sie zresztg w kontekst 6wczesnego sporu o dzieto ,patriarchy butgarskiej lite-
ratury” Iwana Wazowa (1850-1921), jaki wywigzat sie na poczatku XX wieku
miedzy ,starymi” i ,mtodymi”, reprezentujacymi odpowiednio: przestarzate ja-
koby warto$ci odrodzenia narodowego i idee nowoczesne (= nowoczesnos¢).

Encyklopedia z 1936 roku jako pierwsze znaczenie ,klerykata” podaje
»Zwolennik, obronca duchowienstwa”, ale wprowadza tez drugie - ,zwolen-
nik wtadzy duchowienstwa”, przy czym dodaje - ,katolickiego”. Pojawia sie
tu ponadto pojecie klerykalizmu jako ,pogladu, tendencji” majacej na celu
podporzadkowanie spoteczenstwa Kosciotowi, ponownie z uzupetnieniem -
»Zwtaszcza katolickiemu”. Kolejne stowniki dokumentuja utwierdzanie sie ko-
notacji tego pojecia z katolicyzmem. W tym kluczu zmienia sie takze znaczenie
,Klerykata” - juz jako przede wszystkim zwolennika klerykalizmu.

Po 1944 roku pojecie klerykalizacji zyskuje dodatkowe pejoratywne znacze-
nie oparte na marksistowskiej wizji $wiata, ale kluczowa pozostaje konotacja
z katolicyzmem. W efekcie nawet w wydanym na nowo po zmianach ustrojo-
wych Emumonoeuyen peunuk (2012) mowa jest o ruchu spotecznym na rzecz
,wtracania sie” duchowienstwa, ,zwtaszcza katolickiego”, w rzady panstwa
i zycie kulturalne. W tym miejscu ujawnia sie ciekawa zmiana semantyczna.
Klerykalizm to nie tyle pewne zjawisko wystepujace zwtaszcza w panstwach
katolickich, ile immanentna cecha katolickiego kleru.

Idea klerykalizacji funkcjonuje w kontekscie jezykowym o konotacjach
(anty)katolickich i (anty)zachodnich. Niejako zapomnieniu ulega zwigzek
z duchowienstwem w ogdle, tym bardziej ze - skadinad rzadziej uzywany -
butgarski leksem ,kler” (ks1up) ma oddzielng etymologie, pochodzi z jezyka
greckiego i odsyta do pojecia klirosu, a wiec miejsca w kosciele przed ikono-
stasem (ksupoc), w ktorym znajdujg sie osoby (takze duchowne) wspierajace
celebracje liturgii przez czytanie i $§piew. W konsekwencji réznej etymologii
czy tez raczej réznych okolicznosci wejscia do jezyka i roznych kontekstow
dalszego uzycia (oba ostatecznie odsytaja do jezyka greckiego, tyle ze pierw-
szy za posrednictwem taciny) sensy ewokowane przez te dwa pojecia stoja
wrecz w opozycji wyrazanej przez pare ,swoj — obcy”. Pojecie klerykalizacji/
klerykalizmu realizowane jest w kategoriach opozycji o charakterze konfesyj-
nym i politycznym, zawsze jednak jako zjawisko niejako z natury obce kultu-
rze butgarskiej i nietaczone z bizantynska w swym rodowodzie tradycja sym-
fonii wiadzy koscielnej i polityczne;j.

W okresie odrodzenia narodowego rola duchowienstwa wynika z sytuacji
spoteczno-politycznej w imperium osmanskim. Stratyfikacja spoteczna ma
charakter konfesyjny. Za chrzescijan odpowiada Patriarchat w Konstantyno-
poly, ajezykiem obowigzujacym we wspoélnocie jest greka. Kosciot prawostaw-
ny organizuje zycie religijne ludnos$ci chrzescijanskiej, ale takze wychowanie
i wyksztatcenie mtodziezy (— o$wiata). Z jednej strony duchowni stanowia
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zatem elity, z drugiej - stajg sie stopniowo przedmiotem coraz wiekszej kry-
tyki ze wzgledu na rzekome niewypetnianie obowigzkéw duszpasterskich,
niemoralne lub nieortodoksyjne prowadzenie sie, a w koncu - za dziatalno$¢
wynaradawiajaca. Wraz z wytanianiem sie bowiem perspektywy narodowej
(— nardd) greckojezyczne duchowienstwo staje sie oponentem kluczowym.
Figura symbolizujacg to zjawisko sa tzw. fanarioci. O ile jeszcze na przetomie
XVIII i XIX wieku Sofroniusz Wraczanski (1739-1813) wpisuje sie w tradycje
Scisle konfesyjng i apeluje zaréwno do wiernych, jak i do duchownych o prak-
tykowanie wiary rozumnej (= racjonalizm), zgodnej z kanonami i moralnoscia
prawostawia, o tyle pdzniejsi pisarze zaczynaja stosowac rozréznienie etnicz-
ne i akcentuja btedng postawe moralng, a potem wrecz wrogos¢ greckiego du-
chowienstwa, co prowadzi do krytyki catej hierarchii koscielnej i panstwowe;.

Teksty doby odrodzenia narodowego (— butgarskie odrodzenie narodowe)
potwierdzaja powszechne przekonanie, ze Ko$ciét grecki prowadzi wzgledem
Butgarow celowg polityke wynaradawiajaca, tak wiec tylko niezaleznos¢ cer-
kiewna moze im zagwarantowac przetrwanie. Najlepsza ilustracjg ideologe-
mu niewoli fanariockiej jest dzieto Il1au 6ednass Mamu boazapus (1846) Neo-
fita Bozwelego (1785-1848). Autor jest duchownym, ale angazuje sie w walke
obutgarska oswiate (= oSwiata; — oSwiecenie). ,Oswiecenie” w kwestii wta-
snego pochodzenia ma przynie$¢ wyzwolenie duchowe, a tak - zaowocowac
mitoscig do = ojczyzny. W praktyce szkolnictwo butgarskojezyczne oznacza
szkote $wiecka, wyjeta spod kurateli Kosciota (greckiego). W ten sposdb idea
narodowa naktada sie na zjawisko — sekularyzacji. Z czasem butgarscy dziata-
cze apeluja coraz bardziej o nauczanie praktyczne, dostosowane do wymagan
nowych czas6w, a wiec niezalezne od wptywoéw Kosciota i teologii w ogole.

PiSmiennictwo XIX wieku dokumentuje rozdarcie miedzy przekonaniem
o kluczowej roli prawostawia w dziejach narodu butgarskiego a pogladem
o pasozytniczej funkcji spotecznej (prawostawnego) duchowienstwa, cho¢
w okresie odrodzenia narodowego, zwtaszcza w pierwszej potowie XIX wieku,
wielu duchownych - m.in. Neofit Bozweli, Neofit Rylski (1793-1882) - aktyw-
nie angazuje sie w walke o = oswiecenie rodakow; piszg i wydajg podreczniki
o charakterze $wieckim, postuluja cywilizacyjne otwarcie sie Butgaréw i przy-
jecie postawy pozytecznej dla = ojczyzny. Jednym z o$rodkéow rozwoju but-
garskiej kultury i nauki jest Monastyr Rylski. Ponadto, mimo ogélnie niskiego
poziomu wyksztalcenia kleru, 48 procent inteligencji odrodzeniowej stanowia
wtasnie duchowni. Prawostawne elity aktywnie gtosza kulturo- i narodotwor-
cza role Ko$ciota. Przejawia sie to zwtaszcza w pisSmiennictwie skierowanym
przeciwko ,propagandzie protestanckiej”, nie tylko z lat 60. i 70., ale i po wy-
zwoleniu (1878).

Jednoczesnie, zapewne wtasnie z powodu wielkich oczekiwan, duchowien-
stwo podlega surowym ocenom - przede wszystkim w perspektywie idei —
postepu i = narodu. Wpisane w dyskurs odrodzeniowy oparcie tozsamosci
narodowej na tradycji religijnej (— religia - Butgaria; — tradycja - Butgaria)
zderza sie z krytyka praktyk religijnych i oderwania wspélnot monastycznych
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od spoteczenstwa. Z jednej strony dotyczy to samej istoty zycia duchowego,
z drugiej - odnosi sie do jego wynaturzen. Wtedy przedmiotem uwagi jest
chciwos¢, lenistwo i rozpusta wyzszego kleru i mnichéw. Pespektywe wyda-
je sie wyznacza¢ moralno$¢ chrzes$cijanska, ale punktem odniesienia jest ak-
tywny udziat w zyciu $wieckim.

Odrodzeniowy quasi-antyklerykalizm ma dwa wymiary. Po pierwsze, re-
produkuje stereotypy epoki (francuskiego i greckiego) oSwiecenia i w ducho-
wienstwie widzi obroncéw przestarzatej, zabobonnej — tradycji, dogmatéow
i kanon6w koscielnych utrzymujacych wiernych w niewoli duchowej. Do tego
rozumowania nawigzuje na przyktad Iwan Seliminski (1799-1866), ktdory
uznaje potrzebe istnienia tej grupy, ale kiedy rekonstruuje geneze ,kasty du-
chownych”, wskazuje, Ze nie tylko uksztattowata sie w drodze manipulacji, ale
z czasem ulegta wynaturzeniu. Po drugie, dochodzi do napietnowania postawy,
ktora nie stuzy dobru wspdlnoty pojetej etnicznie, a nie konfesyjnie. Petko Sta-
wejkow (1827-1895), gdy osadza rzekomg gnusnos¢ i rozpuste duchowien-
stwa butgarskiego, widzi w tym grzech nie tylko wzgledem Boga, lecz gtéwnie -
narodu. Wing kleru jest pasywno$¢ w obliczu nieszczesnego losu = ojczyzny.

O antyklerykalizmie wtasciwym, a wiec odnoszgcym sie do przerostu roli
spotecznej Kosciota mozna méwi¢ w przypadku pisarstwa Lubena Karawe-
towa (1834-1879), ktéry - krytykujac przestarzata mentalnosc¢ ,katolicko-
-bizantynskg” przedstawicieli Kosciota - postuluje laicyzacje szkolnictwa,
nauczanie $wieckie, ,narodowe”, ,postepowe” (= postep), ,ludzkie” (= huma-
nizm - Bulgaria), nastawione na wiedze praktyczng, a wiec umozliwiajace roz-
wdj i dobrobyt (— oswiata - Bulgaria; = oswiecenie - Butgaria). Jednak nawet
on, podobnie jak wielu innych dziataczy odrodzeniowych uznawanych za ,an-
tyklerykatow”, w toku dyskusji nad statutem Egzarchatu Butgarskiego w la-
tach 60.1 70. popiera ideat Scistej wspotpracy miedzy wiernymi i hierarchami,
a wiec jest zwolennikiem takiego ustroju instytucji religijnej, ktéry oparty jest
na zasadach soborowosci i elekcyjnosci. Stuzy¢ ma to zapobiezeniu wytgcznej
wtadzy wyzszego duchowienstwa w sprawach Kosciota, a nie wyeliminowa-
niu ich wpltywoéw w ogéle.

Zresztg wtasnie polemiki wokot sposobu uzyskania niezaleznosci kosciel-
nej/politycznej stanowia tto dla rozwoju w latach 50. i 60. XIX wieku narracji
o podstepnych i zadnych wtadzy ,agentach” Kosciota katolickiego, dazacych
do rozbicia jednosci butgarskiego narodu i wpedzenia go w nowe jarzmo - juz
nie ,fanariockie” a ,jezuickie” (zob. spér ideologiczny toczacy sie na tamach
dwoéch periodykow: ,/lynaBcku seben” (1860-1861), gdzie Georgi S. Ra-
kowski (1821-1967) wystepowat jako obronca ,wiary ojcéw” i ,bbarapus”
(1859-1863), gdzie Dragan Cankow (1828-1911), opowiadat sie za unig
z Kosciotem katolickim). Wyrazem radykalnej postawy antykatolickiej jest
quasi-teologiczny traktat Rakowskiego Omezosop Yokepssny. [okazasaw ue
BwscmouHas yspkea e ucmunHonpagocaasta (1861), w ktérym ,herezja kato-
licka” ukazana jest zgodnie z tradycja polemik $redniowiecznych, ale akcent
przesuniety zostaje wtasnie na stojacy jakoby za prozelityzmem katolickich
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misjonarzy plan podporzadkowania Butgaréw wtadzy papieza, widzianego
jako ciemiezyciel w kazdej sferze zycia.

Tymczasem o prébach klerykalizacji zycia spotecznego mozna moéwi¢ do-
piero po powstaniu panstwa butgarskiego. Po wyzwoleniu (1878) jednym
z istotnych problemoéw jest po pierwsze organizacja szkolnictwa i roli Kosciota
(np. katechezy szkolnej), a po drugie - organizacja samej instytucji butgarskie-
go Kosciota w relacji do instytucji panstwa. Zgodnie z Konstytucja tyrnowska
(1879) prawostawie jest — religig panujaca, co stawia Butgarski Kosci6t Pra-
wostawny (Bbarapckara npaBoc/iaBHa I{bpKBa) W pozycji uprzywilejowane;j.
0 szacunku i zaufaniu do dostojnikéw koscielnych jako szczegélnie zastuzo-
nych dla sprawy narodowej $wiadczy ich liczna reprezentacja w parlamencie
w okresie tymczasowej rosyjskiej administracji (1878-1879). Wsrdd depu-
tatow do Zgromadzenia Narodowego (HapogHo cw6panue) w 1879 roku sa
wszyscy metropolici, dwoch biskupdw, igumen Monastyru Rylskiego i dwoch
kaptanow. Posiedzeniom przewodniczy za$ egzarcha Antim [ (1816-1888).
Udziat w zyciu politycznym duchownych, zwtaszcza w gwattownych sporach
o ksztatt konstytucji, prowadzi do naruszenia ich autorytetu i utozsamienia
z frakcja konserwatywna (= konserwatyzm; — liberalizm). Chociaz zgodnie
z ustawg zasadniczg maja bierne prawo wyborcze, jest ono ciggle podwazane
lub ograniczane. Traca je ostatecznie za rzagdéw Stefana Stambotowa (1854-
1895) - w imie rozdziatu panstwa i Kosciota (— sekularyzacja). W tym okresie
coraz wyrazniejsze sa tez gtosy przeciwko udziatowi Kosciota w ksztatceniu
obywateli - przede wszystkim w Srodowisku lewicowym. Procesy — sekulary-
zacji i pluralizacji Swiatopogladowej stawiajg Kosciot w obliczu kryzysu reli-
gijnosci i wymuszajg na nim ciaggtg autolegitymizacje. Dyskurs ko$cielny zatem
wecigz akcentuje niejako przyrodzony zwigzek Butgara z prawostawiem.

Argumentacje na rzecz aktywnej obecnosci Kosciota i prawostawia w zyciu
spotecznym Butgaréw mozna zrekonstruowac¢ na podstawie publikacji za-
mieszczanych na tamach oficjalnego organu Butgarskiego Kosciota Prawo-
stawnego, wydawanej od 1900 roku gazety ,lI'bpkoBeH BecTHUK” (zwlaszcza
w okresie miedzywojennym, bardzo waznym dla formowania sie butgarskiego
do$wiadczenia = nowoczesnosci). Mowa jest tu o kluczowej roli KosSciota i re-
ligii prawostawnej dla przetrwania narodu butgarskiego w czasie tzw. niewoli
tureckiej, pozytywnej roli duchowienstwa w walce o narodowe wyzwolenie
i prawostawny charakter cywilizacyjnych osiggnie¢ Butgarii (alfabet stowian-
ski, literatura starobutgarska; — bulgarskie dziedzictwo cyrylometodejskie).
Kontekst nadaje idea wspdtpracy panstwa i Kosciota - dwoch historycznie
zwigzanych instytucji, majacych wspoélny cel - dobro narodu (— sekularyzacja).

Wsparcie ze strony Ko$ciota ma sie przede wszystkim przejawia¢ w — o$wia-
cie, a status religii panujgcej ma by¢ zachowany przez odpowiednie pra-
wodawstwo chronigce przed obca propaganda religijng (w istocie jakoby
polityczng) (— konfesje; — reformacja). Obecnos$¢ sekt i innych wyznan in-
terpretuje sie jako zagrozenie dla narodu i panstwa. Zgodnie z historiozofig
starotestamentowg odstepstwo od wiary postrzega sie w kategorii grzechu,
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a upadek panstwa - w kategoriach kary. W tym kontekscie sytuacje trzeciego
carstwa butgarskiego poréwnuje sie z sytuacja drugiego - tuz przed opano-
waniem przez Turkéw osmanskich. Kosciét staje sie jedynym gwarantem ist-
nienia narodu, a prawostawie - ideologia obstugujaca jednos¢ narodu. W tym
sensie ujawniaja sie tendencje do klerykalizacji zycia spotecznego.

W praktyce obecno$¢ Kosciota w zyciu spotecznym przejawia sie w religij-
nej oprawie Swigt panstwowych i sporadycznych préobach interwencji w po-
lityke panstwa. Zwigzek wiadzy swieckiej i religijnej gwarantuje Konstytucja
tyrnowska, a jego symbolem jest prawostawne wyznanie monarchy. Dlatego
tez kiedy Ferdynand [ (1861-1948) (panujacy w latach 1887-1918) nie zmie-
nia wyznania, Zeni sie, a nastepnie chrzci w 1893 roku pierworodnego syna
w obrzadku katolickim, hierarchowie odmawiaja wspominania jego imienia
podczas liturgii. Ostatecznie zmieniaja stanowisko, czym odstaniaja swoisty
przymus harmonicznego funkcjonowania obu instytucji. O wymiarze symbo-
licznym tej relacji Swiadczy powtdrny chrzest prawostawny nastepcy tronu
(de facto bierzmowanie), a zwtaszcza sprawa jego ,podwojnego Slubu”. Kiedy
w 1930 roku car Borys III (1894-1943) (panujacy w latach 1918-1943) we
Wtoszech Zeni sie w obrzadku katolickim, w Sofii zorganizowany zostaje ob-
rzed imitujacy sakrament prawostawny.

Z drugiej strony Kos$ciot butgarski nie ingeruje w proces ustawodawczy,
a gtos w aktualnych kwestiach spoteczno-politycznych zabiera w sposéb wy-
biérczy. Na przyktad w latach 20. nie reaguje na wzrost popularnosci koncep-
cji eugenicznych, oddaje inicjatywe panstwu i dopuszcza uchwalenie Prawa
0 Zdrowiu Narodowym (3akoH 3a HapoJHOTO 37paBe, 1928) (= HapodHo
3dpase). Aktywnie za to domaga sie swej obecnosci w szkole, powotujac
sie nawet na argumenty z dziedziny psychologii (np. S. Stalew, ITakocmmo
yeseueHue, ,l'bpkoBeH BecTHUK”, 1932). Formutuje ponadto postulaty zmian
w prawodawstwie majgcych na celu ograniczenie ,wywrotowej” dziatalno-
Sci sekt (— konfesje). Wtasnie w tym kontekscie pisarze kosScielni konstatujg
zta polityke panstwowa, czym potwierdzaja szczegblne pretensje prawosta-
wia. Na poczatku lat 40. XX wieku, w warunkach wojennych, mowa jest na-
wet o wprowadzeniu odpowiednich zapiséw w ustawie o ochronie narodu.
Gléwnym przedmiotem uwagi jest jednak miejsce katechezy w szkole i jej roli
w wychowaniu Butgaréow (— ksztalcenie; —» oswiata).

Niepodwazalng obecnos¢ Kosciota we wspdlnocie symbolizuje instytucja
matzenstwa. Argumenty podnoszone przez srodowiska prawostawne w dys-
kusji nad zgtoszonym w 1936 roku rzagdowym projektem wprowadzenia slubu
cywilnego odsytaja do idei ,harmonijnej wspotpracy” panstwa i Kosciota oraz
faktu homogennosci — narodu butgarskiego (= sekularyzacja). Slub koscielny
zostaje uznany za kwestie nie legislacyjna, a ,og6lnonarodowg”. W tym sensie
przedmiotem krytyki jest rozdzielenie wymiaru prawnego i koscielnego.

Kosciot popiera rowniez polityke miedzynarodowa Butgarii. Zaanektowanie
podczas pierwszej wojny $wiatowej ziem utraconych moca traktatu w San Ste-
fano i pokoju w Bukareszcie uznane zostaje za powrot do historycznych granic
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cerkiewnej jurysdykgji. , LlbpkoBeH BecTHUK” wspomaga ponadto w warstwie
propagandowej sojusz z panstwami Osi, co rowniez wigze sie z dgzeniem do
realizacji ideatu zjednoczenia.

Wtasnie w kontekscie dominujacego w okresie miedzywojennym dyskursu
narodo- i panstwocentrycznego w sSrodowisku Butgarskiej Cerkwi Prawostaw-
nej pojawiaja sie tez gtosy przeciwko nieprawidtowym praktykom udziatu
duchownych w zyciu spotecznym. Cennym $wiadectwem s3g poglady wpty-
wowego duchownego i profesora Stefana Cankowa (1881-1965) (bws.s12apcka
npasocaasHa yospkea om oceoboxcdeHue do Hacmoswe epeme, 1939). Opiera
sie on na zatozeniu o historycznym podtozu $cistej wspoétpracy panstwa i Ko-
Sciota, tak wiec aktualne mu rzady i inicjatywy na rzecz zacie$nienia zwigz-
kéw przyjmuje aprobatywnie. W tej perspektywie relacje wczeéniejsze ocenia
negatywnie. Z jednej strony przypomina nieoceniong role Kos$ciota w procesie
wyzwalania narodu, uznaje wrecz, ze walka o niezalezny Ko$ciét byta wal-
ka narodowa, a nie koscielng, z drugiej - przyznaje, ze w efekcie ,w oczach
Swieckich” Kosciot stat sie atrybutem narodowosci, tak ze po wyzwoleniu
jego rola zostata sprowadzona do umacniania tozsamos$ci Butgaréw na zie-
miach, ktdre znalazly sie poza granicami panstwa. Wsréd probleméw okresu
po 1878 roku widzi brak przygotowania kleru, ale i instrumentalny do niego
stosunek wtadzy. Co ciekawe, negatywnie odnosi sie tez do zmian w Statucie
Butgarskiej Cerkwi Prawostawnej, ktory zaczat stuzy¢ jako uzasadnienie wy-
tacznych rzadéw wyzszego duchowienstwa. Wydaje sie rowniez krytykowac
bezposredni udzialt duchownych w zyciu politycznym, wskazujac, ze prowa-
dzi to do utraty autorytetu. Celem jest prawidtowe rozdzielenie kompeten-
cji i wspdtpraca miedzy Kosciotem i panstwem. Jej zZrodet szuka w — tradyc;ji
butgarskiej i w osiggnieciach Patriarchatu w Konstantynopolu w relacji do
imperium osmanskiego. Obecnos¢ Kosciota powinna by¢ w zyciu spotecznym
i publicznym wieksza, co wynika z imperatywu wspdtpracy z panstwem na
rzecz dobra narodu. W tym kontekscie Cankow twierdzi, ze mimo deklaro-
wanego (i gwarantowanego przez Konstytucje tyrnowska) pierwszenstwa
religii prawostawnej Butgarska Cerkiew Prawostawna dtugo nie miata nale-
zytego wsparcia, a wrecz stawiano jg w gorszej sytuacji niz inne organizacje
wyznaniowe, niepodlegajace jakoby zadnej kontroli i swobodnie rozwijajgce
zagrazajaca jednosci narodu dziatalnos¢ propagandowg (— konfesje). Dopro-
wadzito to do tego, zZe w praktyce dominacja prawostawia przejawia sie jedy-
nie w obowigzujacym w panstwie kalendarzu.

Przeciwstawne spojrzenie na miejsce Kosciota w zyciu spotecznym Butgarii
prezentuje Srodowisko ezoteryczne dziatajace aktywnie zwtaszcza w pierw-
szych dwdch dekadach XX wieku. Opiera sie na generalnej krytyce — religii
instytucjonalnej jako przyczynie upadku moralnego i duchowego narodu. To
wtasnie niewyksztatceni, zabobonni, a nawet obtudni i zachtanni duchow-
ni swoimi naukami i ogélng postawa odciggaja wiernych od prawdy. W tym
kontekscie ujawniajg sie wptywy mysli (po)oswieceniowej: punktem odnie-
sienia jest ludzki rozum, ideatem - pokdj i braterstwo, srodkiem - poznanie
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realizowanie z uwzglednieniem najnowszych osiagnie¢ nauki. Jak stwierdza
czotowy teozof butgarski Sofronij Nikow (1880-1959), chodzi o ,religie jako
nauke o Prawdzie, Drodze i Zyciu", anie ,religie obrzeddw i fanatycznych nauk,
ktore gtosza nienawis¢ i przesladowania” (B 3awuma Ha peauzusma, 1911).
Na przyktad wedtug Petyra Dynowa (1864-1944) wspétczesny Kosciot nie ma
nic wspdlnego z naukami Chrystusa, a wrecz je zafatszowat i nie przynosi zba-
wienia, oferuje jedynie puste rytuaty (= dynowizm). Co ciekawe, Dynow uzy-
wa pojecia ,klerykat” na okreslenie cztowieka zaangazowanego w sprawy re-
ligijne/koscielne czy duchownego i w ten spos6b wyodrebnia jedna z czterech
grup ludzi (funkcji) odpowiedzialnych za ksztattowanie ludzkich umystow.

Jednak w okresie miedzywojennym w dominujacym dyskursie utrzymuje
sie XIX-wieczne przekonanie, ze klerykalizacja i klerykalizm to zjawiska Sci-
Sle zachodnie, typowe dla polityki Kosciota katolickiego, a wiec przejawiaja-
ce sie w krajach europejskiego Zachodu. Aktywnos¢ katolikdw, utozsamiana
z dziatalno$cig polityczna, zyskuje ocene jednoznacznie negatywna (— konfe-
sje). O ile zatem udziat prawostawnych duchownych w polityce czy postulaty
Scistej wspoétpracy panstwa z Kosciotem postrzegane sa w kluczu — tradyc;ji
(narodowej, religijnej), o tyle klerykalizm obcych denominacji uznawany jest
za naduzycie wladzy duchowej w obszarze jurysdykcji $wieckiej, a w odnie-
sieniu do sytuacji butgarskiej - za wyraz agresji wzgledem panstwa. Symbol
wynaturzen wtadzy duchownej na drodze jej utozsamiania z wtadza swiec-
ka stanowi papiestwo i Watykan. Spotyka sie tu perspektywa o$wieceniowa
z narodowg czy konfesyjna z polityczng. Mimo zupetnie réznego kontekstu
Swiatopogladowego po 1944 roku, w warunkach panstwa komunistycznego,
to natozenie nadal pozostawato w mocy dzieki kilku semantycznym przesu-
nieciom i uproszczeniom, charakterystycznym dla historiozofii marksistow-
skiej utozsamiajacej kapitalistyczny Zachod z religia i Kosciotem katolickim.

Marksistowskie ujecie waha sie miedzy og6lnym dyskursem antyreligijnym
a dyskursem sprowadzajgcym klerykalizm do cechy immanentnej KosSciota ka-
tolickiego jako pierwszego wroga komunizmu obstugujgcego imperialistycz-
ng polityke krajow burzuazyjnych. @uaocogcku peurnuk z 1977 roku oferuje
definicje akcentujacg wspotczesne sposoby jego dziatania i manipulacji. Pro-
paganda katolicka ma by¢ dla kultury butgarskiej najbardziej niebezpieczna,
czego symbolem staje sie zwlaszcza okreslenie ,,watykanscy szpiedzy”. Obraz
dziatalnosci antykomunistycznej Watykanu w Butgarii odsyta do ideologemu
propagandy katolickiej, w istocie politycznej i zagrazajacej narodowi (zob. np.
G. Awramczew, Kamoauyeckusm kaepukaaudsm u maadexcma, 1987). Ujaw-
nia sie typowa dla ujecia komunistycznego podwoéjna opozycja ,swoje — obce”:
marksistowska (oparta na walce klas) i narodocentryczna (oparta na utozsa-
mieniu narodu i religii).

Sam Kosciét prawostawny w okresie rezimu komunistycznego zmuszo-
ny jest znikna¢ ze sfery publicznej, niemniej na tamach gazety ,l[bpkoBeH
BecTHUK” uwidacznia sie programowe poparcie dla wtadzy. Z jednej stro-
ny w 1945 roku za zgoda partii dochodzi do wyboru egzarchy po 30 latach
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wakatu na tym stanowisku, a nastepnie zostaje zdjeta schizma z roku 1870,
co umozliwito w 1953 roku odnowienie Patriarchatu, ale tez przyniosto osta-
teczne ograniczenie jurysdykcji do granic panstwa i utraty pretensji wzgle-
dem tzw. ziem utraconych. Z drugiej strony partia coraz bardziej kontroluje
Kosciot - takze w kwestii naznaczen najwyzszych dostojnikow.

W demokratycznej Butgarii Kosciét prawostawny szybko jednak odzysku-
je pozycje asystenta wtadzy politycznej w sytuacjach oficjalnych. Oznacza to
funkcje reprezentacyjna kleru w zyciu publicznym, ale tez skutkuje postawie-
niem pod znakiem zapytania jego wiarygodnosci na fali rozrachunkéw z po-
przednim rezimem. Przejawem ambiwalentnych konsekwencji zwigzku mie-
dzy dwiema wtadzami s3 losy razkotu, do jakiego doszto w tonie Butgarskiej
Cerkwi Prawostawnej w 1992 roku przy wsparciu 6wczesnego rzadu - z powo-
du kontrowersji wokét , komunistycznego” patriarchy Maksima. Ostatecznie
najwyzsi dostojnicy koscielni namaszczaja jednak swoja obecnoscig wszystkie
Swieta panstwowe. Jednocze$nie stycha¢ w tych kregach state narzekania na
niesprzyjajaca prawostawiu og6lng polityke panstwowa, a takze brak wspar-
cia finansowego i (nie)réwnos¢ przed prawem wszystkich wyznan, co stanowi
niejako powtdrzenie doswiadczenia sprzed 1944 roku. Generalnie jednak But-
garski Kosciét Prawostawny kontynuuje tradycje wspierania panstwa i $ciste-
go zwigzku z wiadza Swiecka, ale fakt ten nie jest odczytywany jako przejaw
klerykalizacji, gdyz ta funkcjonuje jako zjawisko niejako z natury obce rodzi-
mej kulturze. Nie jest kojarzone z prawostawng symfonig wtadz, cho¢ wyste-
puje zawsze w kontekscie relacji panstwo-Kosciét. Punktem odniesienia jest
dobro wspdlnoty pojetej w kategoriach narodowych. Autonarracja Kosciota
prezentuje swojg wiez z panstwem w $wietle tradycji odrodzeniowej, a fun-
damentem jest opozycja wschod-zachdd, i to zaré6wno w kregach ortodoksyj-
nych, jak i marksistowskich, co buduje pewng ciggto$¢ rozumienia. W efekcie
zwigzek pojecia klerykalizacji z duchowienstwem w ogéle ulega zapomnieniu.

Minczew G., ,Watykanscy szpiedzy” i zdrajcy narodu w XIX wieku w Butgarii, [w:] Obraz
zdrajcy w kulturach stowianskich, red. T. Dabek-Wirgowa, A. Z. Makowiecki, Warszawa
2000, s. 105-122; Popek K., Miedzy ,jarzmem fanariockim” a ,jarzmem jezuickim”. Po-
lemiki wokot butgarskiej kwestii cerkiewnej miedzy periodykami ,Butgaria” a ,,Dunajski
tabedz” w latach 1859-1861, ,Balcanica Posnaniensi”, 2, 2015, s. 55-74; lumutpoBa H.,
Penuzus u Hayuonaausesm. Hdeu 3a peauzusima e mesxcdysoeHHUs nepuod 8 bsazapus,
Benuko TwpHOBO 2006; Awspicasa u yepkea - yspkea u depircasa 8 bsazapckama
ucmopusi. CoopHuk no cayyatl 135-eoduwHunama om yupedsisavemo Ha Beazapckama
ek3apxusi, pep. I. l'anes, I. Bakanos, V. Toges, Codus 2006; Keues T, beszapckusim
BeaukdeHn uau cmpacmume 6waz2apcku, Copusa 2013; Metoaue M., Mesxcdy espama
u komnpomuca. beazapckama npagocaasHa yspkea u KOMyHUCmudeckama 0spicasa,
Codus 2010; Llankos C., Bas12apckama npagocaasHa Yspkea om 0c8o60cdeHuemo do
Hacmoswe epeme, ,JopuHuk Ha Coduiickus yHuBepcuTeT. borocnioBcku pakynret”,
16,1938-19309.

Ewelina Drzewiecka
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KLERYKALIZACJA

(Chorwacja)

Pojecie ,klerykalizm” (chorw. klerikalizam lub klerikalstvo) az do XIX wieku
nie pojawia sie w bazie leksykograficznej. Jak podaja rézne zrédta, powstato
w XIX wieku, nie ma jednak zgodnosci, gdzie pojawito sie po raz pierwszy.
Chorwackie opracowania wskazuja na: 1) Francje i druga potowe XIX wieku,
czyli okres powstawania i rozwoju laickiego, liberalnego spoteczenstwa, a co
z tym powigzane - odchodzenia od systemu, w ktérym Ko$ciét mdgt odgrywac
wiodaca role w panstwie; lub 2) Prusy i czasy usitowan kanclerza Ottona von
Bismarcka, aby ograniczy¢ wptyw Ko$ciota w panstwie, zwtaszcza za$ okres
1871-1878 zwigzany z intensywnymi wydarzeniami Kulturkampfu. Nie ma
tez zgody odno$nie do etymologii pojecia. Podaje sie w tym zakresie francuski
wyraz cléricalisme, od clérical - ,dotyczacy duchowienstwa, kleru” (Enciklo-
pedija Leskikografskoga zavoda Miroslav Krleza, 1999-2009), tacinskie stowo
clericalis, czyli ,,odnoszacy sie do duchowienstwa” (I. Pederin, K pojmovima
klerikalizam i protuklerikalizam, 2002), lub greckie kléros, ktére Platon ttu-
maczy jako naznaczony zgodnie z wola Boga (,»Zdrijebom odreden« pod zna-
kom »bozZanskog udesa«”) (V. Premec, Klerikalizam - Sto je to, 1983). W sa-
mej Chorwacji, jak zaznacza Ivan Pederin w Kksigzce Rab u osvit humanizma
i renesanse (1989), odnotowano uzycie pojecia jeszcze w XV wieku na wyspie
Rab. Tamtejsi ksieza, krytykujac niestosowne zachowanie pewnych przedsta-
wicieli stanu kaptanskiego, uznali, Ze jest ,contra honorem clericalem”. W XIX
wieku, mniej wiecej od lat 70., termin ,klerykalizm” pojawia sie czesto w lo-
kalnej prasie, m.in. w pismach: ,Zatoc¢nik”, ,Sloga”, ,Hervatska”, ,Obzor”, ,Na-
rod”, ,Sriemski Hrvat”, ,Narodne novine”, ,Pravi prijatelj naroda”, ,Hrvatski
radnicki glas”, ,Banovac”, ,Cibalis”, ,Svjetlo”. Pierwotne znaczenie, jakie mu sie
przydaje i jakie tam dominuje, czyli 'powiazany z klerem, z KoSciotem, wia-
rg, nie ma pejoratywnego wydzwieku. Zdarza sie jednak kojarzenie pojecia
ze wstecznictwem (— natrazZnjastvo - Chorwacja), postawa antyoswieceniowg
(— os$wiecenie - Chorwacja) czy antyliberalizmem (— liberalizm - Chorwa-
cja), ale i wtedy zaznacza sie, ze chodzi o pewna cze$¢ kleru, ktora zle rozumie
swoje postannictwo. Pojecie zwigzane z omawianym terminem zyskuje nega-
tywny balast dopiero na poczatku XX wieku. W 1906 roku w pismie ,Cibalis”,
gdzie toczyta sie w zasadzie cata kampania uderzajaca w klerykalizm, zostaje
zdefiniowany jako usitowanie pewnej grupy spoteczenstwa, by z pomoca wia-
ry osiggna¢ swiecka wtadze i dzieki temu zy¢ na cudzy rachunek. Wiara zo-
staje tutaj okres$lona jako Srodek, ktéry ze szkodg dla niedouczonych pozwala
dojs$¢ do bogactwa (,,Cibalis” 1906, br. 21). W 1907 roku z kolei w periodyku
,Pucki prijatelj” w dziale ,Seljacki tumac” gtdwnym tematem stajg sie pojecia
klerikalac i klerikalizam. Stowo kleros wywodzi sie tu z jezyka greckiego jako
oznaczajace ,czes$¢” i ,dziedzictwo”. Z tego miato powstac tacinskie okreslenie
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clerikus, a za jego posrednictwem chorwackie klerik, ktére oznacza cztowieka
kontynuujacego dziedzictwo Boze. Klerikalac natomiast to kto$, kto zyje bli-
sko ksiezy, wedtug zasad wiary, jak prawdziwy chrzes$cijanin. Sama nazwa jest
wiec pozytywnie wartoSciowana; sugeruje sie, ze kazdy wierzacy powinien
chcie¢ by¢ klerykatem. Ci za$, ktérzy odcinajg sie od Kosciota i jego posred-
nikow, zZle rozumiejg zasady swojej wiary. W artykule zostaje podjeta takze
kwestia dazenia ksiezy do Swieckiej wtadzy. Zaznacza sie, ze dziatanie tego
typu nie jest celem duchowienstwa, ale tez dodaje, iz nie moze ono pozwo-
li¢ na rzady, ktore kwestie religii beda wypieraty. Proby wiaczenia sie kleru
w proces sprawowania wladzy zostajg przedstawione jako konieczne i poza-
dane choc¢by z tego wzgledu, ze przez wieki najlepiej dbat on o lud (,Pucki
prijatelj” 1907, br. 24).

Linia mys$lenia odwotujgca sie do rozumienia klerykalizmu w kontekscie
Swieckiej wtadzy ksiezy i Kos$ciota dominuje w XX-wiecznych opracowaniach
ksigzkowych. Radykalny ton wypowiedzi, cho¢ o przeciwstawnym kierunku
warto$ciowania, tzn. zdecydowanie antyklerykalny, charakteryzuje na przy-
ktad obszerne dzieto Viktora Novaka (1889-1977) Magnum Crimen. Pola
vijeka klerikalizma u Hrvatskoj z 1948 roku, wiaczone zresztg przez Kurie
Rzymska do spisu ksigzek zabronionych. Klerykalizm, zdaniem autora, jest
niewtasciwym uzyciem wiary w celach politycznych i niewtasciwym wykorzy-
staniem polityki w celach religijnych i koscielnych, kojarzonym przez niego
z dziatalno$cig instytucji KosSciota dazacego do $wieckiej wtadzy polityczne;j
na $wiecie. Jako taki, jest zdaniem Novaka, niebezpieczenstwem dla kazdego
narodu, zwlaszcza takiego, ktory nie ma wolnosci. Zwraca uwage takze na fakt,
ze klerykalizm w Chorwacji odrzucit mysl Josipa Juraja Strossmayera, ktory
twierdzit, ze stuzenie narodowi to takze stuzenie Bogu, a zamiast tego ideatu
postawit Kurie Rzymska realizujaca najczesciej polityke prowtoska. Definicje
wspotczesnych badaczy reprezentuja podobny kierunek myslenia, jednak po-
zbawione s3 elementéw oceniajgcych. Mirjana Gross (1922-2012) uwaza, ze
klerykalizm to ,prad wsréd ksiezy katolickich i os6b §wieckich, ktory usituje
podporzadkowac cate Zycie spoteczne, przede wszystkim polityczna i spo-
teczng strukture, wtadzy biskupa. (...) Wsp6lna podstawa wszystkich pradow
politycznego katolicyzmu jest tradycyjne nauczanie o tym, ze $wiecki auto-
rytet musi poddac sie katolickiemu Kosciotowi jako jedynemu prawdziwemu
Kos$ciotowi chrzescijaniskiemu” (M. Gross, Liberalizam i klerikalizam u hrvat-
skoj povijesti (19. i pocetak 20. stoljeca), 1987). Ivan Pederin (ur. 1934), kto-
ry definiuje klerykalizm jako zZadanie Kosciota, aby uczestniczy¢ we witadzy
(ewentualnie jako jego sprzeciw wobec definitywnego rozdzielenia Kosciota
i panstwa), zaznacza z Kolei, ze samo zjawisko uderza w oSwieceniowsq filozo-
fie, a stowo je oddajace jest pdzniejsze od pojecia antyklerykalizmu, albowiem
to jego przejawy (m.in. wta$nie rozdziat Kosciota od panstwa, przesladowania
wiernych) byty obserwowane tuz po rewolucji francuskiej (1. Pederin, Pojmovi
klerikalizam i protuklerikalizam, 2002). Tego typu opracowania porzadkujace
zakres pojecia i wiedzy historycznej z nim zwigzanej dominujg w ostatnich
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dziesiecioleciach. Kierunek przedktadanego w nich myslenia poprzedzit okres
od lat 50. prawie do lat 90. XX wieku, kiedy klerykalizm przeciwstawiany byt
komunizmowi.

Z idea klerykalizmu w Chorwacji wigze sie rowniez pojecie furtimastvo/
furtimastina. Wyraz furtimas, od tac. furtim, oznacza w jezyku chorwackim
osobe, ktora osiaga cele nieczystymi metodami i jest m.in. metonimia pojecia
,Klerykat”. Po raz pierwszy w takim kontekscie uzyt go w 1879 roku biskup
Josip Juraj Strossmayer w sytuacji, kiedy podstepem zostat sktoniony przez
duchownych, a doktadniej - opata Matije Seigerschmieda, do poparcia pod-
pisem zatozenia czasopisma ,Hrvatstvo”, ktére z czasem zwalczato liberalny
katolicyzm praktykowany przez samego Strossmayera.

Jednoznacznie pejoratywny wydzwiek pojecia wyrazny jest w anonimo-
wym artykule Furtimasi u Dalmaciji opublikowanym w 1914 roku w pisSmie
,Hrvatski narod” (1892-1914), organie Chorwackiej Partii Prawa (Hrvatska
stranka prava), gdzie deklaruje sie, iz mieszkancy Dalmacji przez 400-500 lat
furtimasami nie byli, ze lokalni pisarze zawsze tworzyli dzieta pod wptywem
wolnego ducha. Furtimastvo do ,czystej Dalmacji” miat sprowadzi¢ Stoweniec
Ivan Sustersi¢ (m.in. szef klubu parlamentarnego Chorwatéw i Stowencow
w latach 1912-1914 w austriackiej Radzie Panstwa, czyli austriackim dwu-
izbowym parlamencie istniejacym w latach 1861-1918), a regionalne wtadze
poprzec te opcje. Spowodowato to zjednoczenie lokalnych sit postepowych,
czyli Partii Narodowej (Narodna stranka) pod przewodnictwem Juraja Bianki-
niego i Chorwackiej Postepowej Partii Chtopskiej (Hrvatska pucka napredna
stranka), na czele ktorej stat Josip Smodlaka. Artykut konczy znaczaca kon-
statacja: ,,Postepowa wspdélna wiekszo$¢ w parlamencie zadarskim musi rze-
telnie pracowac na rzecz postepu Dalmacji, zeby caty naréd wyzwoli¢ z sieci
ducha furtimastva” (,Hrvatski narod” 1914, br. 20).

Pojecie furtimastvo funkcjonowato takze jako przydomek chorwackich kle-
rykatéw z poczatku XX wieku, ktérzy zorganizowali sie jako osobna partia.
W tym konteks$cie oznaczato sity spoteczne bliskie Kosciotowi i ruchowi klery-
kalnemu, przeciwstawiajace sie ideom postepowej, nacjonalistycznie ukierun-
kowanej mtodziezy (Napredna omladina) (= postep - Chorwacja). Uznawano
je za przeciwnikéw liberalizmu, demokratyzmu i antyklerykalizmu oraz grono
wyznawcow ,wiadzy ksiedza i Kosciota”. W zargonie mtodziezy okreslani byli
jako ,»zgnilizna, ktéra w ostatnim czasie chce zatru¢ wszystko, co lepsze i bar-
dziej godziwe« swoim »pasozytniczym i jezuickim zachowaniem«” (I. Bosko-
vi¢, Omladinska dogadanja u Splitu uoci prvoga svjetskoga rata i anti-klerikalno
djelovanje Mateja Koscine, 2007). Inne pojecie w kontekscie chorwackiego kle-
rykalizmu to klerofaszyzm / faszyzm klerykalny (klerofasizam) (— faszyzm -
Chorwacja).

W Chorwacji najsilniejsze przejawy klerykalizmu ujawnity sie w pierwszej
potowie XX wieku i sa zwigzane z dziatalnoscig Chorwackiego Ruchu Katolic-
kiego (Hrvatski katolicki pokret) w latach 1903-1945, Akcji Katolickiej (Kato-
licka akcija) i Chorwackiej Partii Ludowej (Hrvatska pucka stranka) istniejgcej
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w latach 1919-1929. Chorwacki Ruch Katolicki organizowat dziatalnos¢ laic-
kich stowarzyszen w pierwszej potowie ubiegtego stulecia, a jego celem byto
ksztatcenie mtodych, szerzenie o$wiaty wsrdd ludu, walka o sprawiedliwos¢
spoteczng i wspolnote funkcjonujaca na bazie wartosci katolickich. Powstat
na wzor niemieckiego Katolischer Verein, a jego gtdwnym organizatorem byt
biskup Anton Mahni¢ (1850-1920), z pochodzenia Stoweniec, wyksztatcony
w Wiedniu, pierwotnie dziatajacy w stowenskiej Goricy i tam wystepujacy
przeciwko politycznemu liberalizmowi i liberalnemu katolicyzmowi (- libe-
ralizm - Stowenia). W dziatalnos$¢ tej formacji wiaczaty sie stosunkowo szyb-
ko kolejne ugrupowania. W Zagrzebiu w 1906 roku powstat klub akademicki
,Domagoj”, bedacy centrum ruchu uczniowskiego i studenckiego, a z czasem
takze ogélnokatolickiego. W 1910 roku w Zagrzebiu powstat Chorwacki Ka-
tolicki Zwiagzek Uczniowski (Hrvatski katolicki dacki savez), a w 1912 roku
analogiczny organ dla dorostych. W roku 1920 natomiast zatoZono Jugosto-
wianska Katolicka Lige Uczniowska (Jugoslavenska katolicka dacka liga)
w celu zjednoczenia towarzystw chorwackich i stowenskich. Powstaty row-
niez pierwsze kluby gimnastyczne ,Orzel” (na wzdr czeskich i stowackich),
ktore pielegnowatly idee wychowania w duchu chrzescijanskim, propagujac
takze dziatalnos¢ kulturalng i spoteczna. Juz w 1923 roku powstat Chorwac-
ki Zwigzek Klubéw ,Orzet” (Hrvatski orlovski savez), ktore rozprzestrzenio-
ne po catym kraju, przybraty masowy charakter. Do 1925 roku wtadze nad
uczniowskimi stowarzyszeniami dzielita Liga i Zwigzek, a po rozwiagzaniu Ligi
sprawowat jg prezes zwigzku klubéw "Orzet” i to on (Ivo Protulipac) wraz ze
wspotpracownikami dbat o kierunek rozwoju organizacji, wspomagajac sie si-
tami powstatej okoto 1930 roku Akcji Katolickiej. Juz wéwczas (a w zasadzie
od lat 20. XX wieku) widoczne byty dwa ugrupowania w obrebie ruchéw ka-
tolickich: 1) ,nacjonalne” z ,Domagojem”, franciszkanami oraz towarzystwami
teologicznymi i akademickimi, szukajace pojednania z ugrupowaniami libe-
ralnymi, dazace do narodowej jednosci pod hastem ,B6g - naréd chorwacki -
sprawiedliwo$¢ spoteczna” oraz 2) ,integralistyczne” z jezuitami, sarajewskim
zgromadzeniem teologicznym, czasopismami ,Dan”, ,Vrhbosna” i ,Hrvatski
dnevnik”, ktdre z kolei ktadto nacisk na aspekty religijne i wybitnie katolickie
ukierunkowanie dziatalnosci pod hastami ,ofiara - eucharystia - apostolat”.
Okoto 1925 roku doszto do rozejscia sie ,Domagoja” z klubami ,Orzel”. Nato-
miast po wprowadzeniu przez Aleksandra [ Karadordevicia dyktatury w 1929
roku, kiedy zniesiono mozliwo$¢ funkcjonowania zaré6wno partii politycznych,
jak i innych stowarzyszen, ,Domagoj” potaczyt sie z organizacja Bractwo $w.
$w. Cyryla i Metodego (Bratovstina sv. Cirila i Metoda), natomiast kluby ,Orzet”
jako czes¢ Apostolstwa Modlitwy (Apostolstvo molitve) wigczono w sktad
Bractwa Krzyzowego (Krizarsko bratstvo), dziatajacego w duchu Akcji Kato-
lickiej. Az do czas6w komunistycznych istniaty zatem trzy ugrupowania o po-
dobnym profilu: Akcja Katolicka, Domagoj i Bractwo Krzyzowe.

Chorwacka Partia Ludowa natomiast dziatata gtéwnie w Bo$ni i Herce-
gowinie oraz w Chorwacji w latach 1920-1929. Jako partia klerykalna pro-
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pagowata polityke o ukierunkowaniu konserwatywnym, opowiadajac sie za
autonomiag poszczegoélnych krain wytanianych na podstawie dominuj3cej
konfesji. Jednym z jej zatozycieli byt biskup greckokatolickiego biskupstwa
z siedzibg w KriZevcach Janko Simrak (1883-1946), urodzony w Zumberku
na granicy stowensko-chorwackiej, ksztatcony w Zagrzebiu i w austriackim
Innsbrucku, gdzie uzyskat doktorat. Do wspoétpracownikéw partii nalezat
rowniez ksiagdz katolicki i stowenski konserwatywny polityk i teolog Anton
Korosec (1871-1940) - wyksztatcony w Grazu przywodca Stowenskiej Par-
tii Ludowej (Slovenska ljudska stranka), poset w austriackim parlamencie,
przewodniczacy stowensko-chorwackiego klubu parlamentarnego, a z cza-
sem réwniez minister w rzadzie Krolestwa Serbéw, Chorwatéw i Stowen-
cow (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca) oraz premier Jugostawii w latach
1928-1929. Z partig byt zwigzany rowniez chorwacki literat, polityk, socjolog
i rezyser Velimir Dezeli¢ (mtodszy) (1888-1976), urodzony w Wiedniu, wy-
ksztatcony w Zagrzebiu, Wiedniu (filozofia, prawo) i Monachium, gdzie stu-
diowat finanse.

Potencjalni klerykatowie rekrutowali sie z tych $rodowisk. Viktor Novak
we wspomnianej radykalnej pracy Magnum Crimen. Pola vijeka klerikalizma
u Hrvatskoj (1948) wymienia wsrod nich m.in.: kardynata Juraja Haulika
(1788-1869), arcybiskupéw Grgura Rajcevicia (1826-1899), Josipa Stadlera
(1843-1918), Antuna Bauera (1856-1937), Ivana Saricia (1871-1960) i Aloj-
zego Stepinaca (1898-1960) oraz biskupéw Antona Mahnica (1850-1920),
Antona Bonaventure Jeglica (1850-1937), Franza Xavera Nagla (1855-1913),
Giovanniego Battiste Flappa (1845-1912), Filipa Frana Nakicia (1837-1910),
Janko Simraka (1883-1946) i ksiezy Antona Korosca (1872-1940), Kerubina
Segvicia (1867-1945), Filipa Lukasa (1871-1958). Nalezy jednak zaznaczy¢,
ze nie wszyscy badacze zgodziliby sie z takim przyporzadkowaniem.

Jako zdecydowani antyklerykatowie zostaja w ksigzce Novaka wskazani
m.in.: biskup Josip Juraj Strossmayer (1815-1905), polityk Ante Starcevic¢
(1823-1926), polityk, historyk i publicysta Natko Nodilo (1834-1912), pe-
dagog Davorin Trstenjak (1848-1921), poeta Silvije Strahimir Kranjcevic¢
(1865-1908), etnolog, polityk i publicysta Antun Radi¢ (1868-1918), polityk
i publicysta Stjepan Radi¢ (1871-1928), poeta i eseista Antun Gustav Matos
(1873-1914), polityk Vladko Macek (1879-1964), pisarz Miroslav Krleza
(1893-1981). Przeciwnikami klerykalizmu byli tez dziatacze poczatkowo nie-
formalnej grupy nacjonalistycznej mtodziezy, zwanej Naprednjaci (Napred-
na omladina), ktéra z czasem (1904) przeksztatcita sie w partie polityczna
Chorwacka Partia Postepowa (Hrvatska napredna stranka). Grupe tworzyli
mtodzi Chorwaci, ktérzy w wiekszosci studiowali w Pradze, gdzie zapoznali
sie z czeskim ruchem narodowym, na czele ktérego stat Tomas Masaryk. Tam
tez w 1897 roku zatozyli swoéj periodyk (,Hrvatska misao”). PiSmiennictwo
na temat klerykalizmu, majgce najczesciej radykalny charakter i powstajace
na biezaco w odpowiedzi na palgce wydarzenia spoteczno-polityczne, jest
w znacznej mierze dzietem wskazanych antyklerykatow.
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Stjepan Radi¢ (1871-1928), znany z tezy, ze ,chorwacki chtop wierzy
w Boga, a nie w ksiedza”, juz w 1904 roku w periodyku , Hrvatska misao” pisze:
,Klerykat to ten, dla ktérego pojecie Kosciota przewyzsza pojecie wiary; kle-
rykat to ten, kto Kosciot identyfikuje z papiezem; klerykat to ten, ktory wierzy,
ze krolestwo Boze istnieje na tym Swiecie i Ze stolica $wietego Piotra posia-
da moc swieckiego zwierzchnictwa nad narodami i ich przywédcami, jak to
twierdzito sredniowieczne papiestwo; klerykat to ten, kto wymysla, ze $wia-
dectwa wiary mozna sitg stworzy¢ lub zniszczy¢; klerykat to ten, ktdry zawsze
jest gotowy, aby czyste przestanie swojej Swiadomosci uczynic ofiarg cudzego
autorytetu” (S. Radi¢, Kako se danas brani domovina, ,Hrvatska misao” 1904,
br. 1). W artykule Seljacko sveuciliste, opublikowanym w pi$mie ,Slobodni
dom” (1922, br. 1) Radi¢ zwraca natomiast uwage na obtude ksiezy, twierdzac,
ze ksigdz czego innego uczy nardéd, a inny daje mu przyktad, wyzyskujac go
przy tym i wysytajgc na wojne.

Buntowniczy charakter wywodu i sktonno$¢ do wykorzystywania suge-
stywnych metafor wida¢ takze m.in. w rezolucji, ktérg we wrze$niu 1911 roku
podczas spotkania w Splicie ogtaszajg cztonkowie Chorwackiej i Serbskiej Po-
stepowej Mtodziezy (Hrvatska i srpska napredna omladina - HSNO), piszac
o wtadzy klerykatéw jako odnowie porzadku $redniowiecznego: ,[Chorwac-
ka i Serbska Postepowa Mtodziez] pod pojeciem klerykalizmu rozumie mysl,
usitowanie i prace kleru, aby obywatelskie spoteczenstwo podporzadkowac
bezposredniemu celowi, jakim jest odnowa S$redniowiecznego duchowego
i politycznego przywodztwa koscielnego nad narodami. Uwazajac klerykal-
na wiadze za upadek narodu, HSNO obiera jako jeden z najbardziej palacych
i najwazniejszych obowigzkow pielegnowanie i propagowanie wolnosci my-
$li i antyklerykalizmu miedzy swoimi cztonkami, w rodzinie, spoteczenstwie,
wsrdd ludu”.

Nie mniejszy radykalizm cechuje wypowiedzi chorwackiego pedagoga
Davorina Trstenjaka. W broszurze z 1910 roku o znaczacym tytule Borba istine
protiv klerikalne laZi opisuje walke wolnomyslicieli (skoncentrowanych wokat
towarzystwa ,Slobodna Misao” i czasopisma ,Zvono”) z klerykalizmem na po-
czatku XX wieku, ktdra toczy sie o szeroko rozumiang wolnos¢: ,»Slobodna
Misao« powstaje. Wzywa ojcdw i matki, robotnikéw i studentéw o otwartych
umystach, cate zagrzebskie spoteczenstwo o szerokich horyzontach na pu-
bliczne ludowe zgromadzenie, Zeby manifestowac przeciwko klerykalizmowi
w Chorwacji; wzywa wszystkie te grupy do walki kulturowej, do przeciwsta-
wienia idei mrokom duchowej niewoli. Socjaldemokraci, ktérzy sami z siebie
sg Swiadomymi i otwartymi myslicielami, ci ludzie wiecznej walki, przytacza
sie do nas. Przylaczg sie z wtasnej woli takze postepowcy [naprednjaci], ponie-
waz i w ich programie kulturalnym na porzadku dziennym jest wolno$¢ mysli,
wolno$¢ sumienia, wolno$¢ nauki itd.”.

Polityk, historyk i publicysta Natko Nodilo (1834-1912) w artykule Kleri-
kalizam i liberalizam ogtoszonym w czasopi$mie ,Savremenik” w 1907 roku
takze upomina sie o ,deptane” przez klerykaléw oswieceniowe idee, piszac
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m.in., Ze odrzucajg oni bezrefleksyjnie w zasadzie wszelkie osiggniecia wspoét-
czesnego liberalizmu. Niekorzystnie ocenia tez intelektualne horyzonty slepo
nasladowanego przez klerykatéw papieza Piusa X, stwierdzajac, ze ,ogarniety
jest wizjami wiekow $rednich”.

W 1912 roku w artykule zatytutowanym Ad zvecanum monachum negatyw-
nie o furtimasach powiazanych ze srodowiskiem dwumiesiecznika , Hrvatska
straza” (inspiratorem powstania pisma byt biskup Anton Mahni¢) wypowia-
da sie Antun Gustav Matos, zaznaczajac przez przywotanie wspomnianej juz
sytuacji ze Strossmayerem, ktéry w wyniku podstepu czesci kleru wyrazit
zgode na zatozenie pisma ,Hrvatstvo”, ze furtimasi kradziezg i fortelem we-
szli do chorwackiego zycia publicznego. Pisat, ze grupa ta - marginalizowana
we wszystkich krajach swiata - w Chorwacji rozpanoszyta sie niczym siedem
plag egipskich, zwrdécit tez uwage na to, ze w biednym i niepiSmiennym spo-
teczenstwie czyni tylko szkody - ,wznieca tajnymi Srodkami nowa ciemnos$¢
w ciemnosci, nowa niewole w zniewoleniu”. Mato$ akcentowat réwniez, ze
uderza to nie tylko w $swiecka inteligencje, ale i cze$¢ lokalnego liberalnego
kleru o orientacji pronarodowej, a ponadto, opowiadajac sie za utozsamie-
niem nacjonalizmu z katolicyzmem, odsuwa od Chorwacji przedstawicieli
innych wyznan. Twierdzit: ,Liberalizm to tolerancja, wolno$¢ myslenia, szano-
wanie cudzej wolnosSci sumienia, a furtimastvo - nietolerancja, niewola mysli
i przesladowanie kazdej niefurtimasowskiej idei. To jest r6znica miedzy nami
liberatami i furtimasami”.

Miroslav Krleza natomiast w 1947 roku w pi$mie ,Republika” (1947, br. 2)
podejmuje m.in. czesto akcentowany w kontekscie klerykalizmu watek ule-
glosci lokalnego duchowienstwa wobec Watykanu, zamiast poSwiecenia sie
sprawom wtasnego narodu. Zaznacza, ze Watykan jest nieprzyjacielem Chor-
watow zdecydowanym i bezwzglednym.

Jako jeden z niewielu badaczy pozytywne konotacje pojecia klerykalizmu
probuje wywies¢ filozof Karlo Grimm (1898-1952), czego wyraz mozna od-
nalez¢ w artykule z 1931 roku Isus Krist spasitelj svijeta i, klerikalizam” opu-
blikowanym w czasopi$mie ,Obnovljeni Zivot: Casopis za filozofiju i religijske
znanosti”. W opracowaniu tym nie tylko wzigt w obrone samo pojecie, ale row-
niez usitowat w naukowym wywodzie wyjas$nic palace na poczatku ubiegtego
wieku kwestie spoteczne - problem rozdziatu Kosciota od panstwa, zagad-
nienie hierarchii ko$cielnej i role w niej ksiezy. Analizujac znaczenie kategorii
klerykalizmu, wskazat dwa konteksty jego wystepowania - ,wtasciwy” i ,fat-
szywy”, oba wigzac z nauka Chrystusa. W rozwazaniach, ktére rozpoczat od
wskazania przejawéw antyklerykalizmu w prasie chorwackiej, opart sie m.in.
na pracach zydowskiego historyka literatury hebrajskiej Josepha Klausnera,
wykazujgc powotanie Chrystusa do bycia obiecanym Mesjaszem, legatem
Boga, ktoéry w jego imie - jako alter ego Stwdrcy - uczy cztowieka relacji z Ab-
solutem i przyjmuje role posrednika stuzacego innym. Jednoczesnie Grimm
zaakcentowat fakt, ze sam Chrystus, zgodnie z relacjg §w. Mateusza, proklamo-
wat rozdzielenie KoSciota od panstwa stowami ,Cesarzowi, co cesarskie, Bogu,
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co boskie” i okreslit swoja role wytgcznie na ptaszczyznie religijno-moralnej,
odcinajgc sie od polityki jako takiej. Tym samym Grimm negatywnie oceniat
zorientowanych teokratycznie, klerykalnie i cezaropapistycznie Zydéw. Pod-
kreslat ponadto, Ze hierarchia, ktérg Chrystus ustanowit miedzy swoimi apo-
stotami i nastepcami jego misji, dotyczy wspolnoty duchowej i ma sie nijak
do panstwa innego niz Piotrowe. Ostatecznie autor konkludowat, ze Chrystus
jest inicjatorem ,wtasciwego” klerykalizmu i pierwszym najwiekszym klery-
katem, ktdéry ustanowit suwerennos$¢ duchows i jej niezalezno$¢ wzgledem
pierwiastka politycznego, a wszyscy ci, ktérzy opowiadajg sie za potgczeniem
tych pol, wybieraja klerykalizm ,fatszywy”, tracac z oczu moralng misje lezaca
u podstaw samej idei. Zaprezentowana koncepcja sytuuje sie jednak na ubo-
czu toczacych sie sporow.

Przywotane tu do$¢ selektywnie gtosy sa zaledwie niewielkim fragmen-
tem dysput, ktore toczyty sie w Chorwacji pod koniec XIX i przede wszystkim
w pierwszej potowie XX wieku, niemniej dobitnie wskazujg na wage omawia-
nej idei na gruncie chorwackim.

W latach istnienia jugostowianskiego wariantu socjalizmu opozycja ,klery-
kalizm - idee o$wieceniowe” stracita na znaczeniu. Bardziej adekwatne dla
tamtych czasow stato sie przeciwstawienie ,klerykalizm - komunizm”. Zmie-
nity sie przywotywane autorytety - chetniej cytowano ,neutralng” definicje
klerykalizmu autorstwa Lenina (stan rzeczy w spoteczenstwie, kiedy kler usi-
tuje osiggnac uprzywilejowana pozycje) i Josipa Broza Tity (wprowadzanie
elementu polityki do religii) (I. Cvitkovi¢, O klerikalizmu danas, 1981). Tak
rozumiany klerykalizm byt na gruncie panstwa socjalistycznego niepozadany,
cho¢ deklarowano, ze komunizm, ktéry jest docelowg formacja, wolnos$¢ wy-
znania szanuje na réwni z pozostatymi kwestiami wolno$ciowymi i ze nie in-
geruje na poziomie administracyjnym w sprawy religijne. Wszelkie dziatania
antyklerykalne ttumaczono faktem jednoczenia sie kleru z nacjonalistami. Pi-
sano takze wprost, ze klerykatowie daza do tego, by religia byta ideologicznym
podtozem w spoteczenstwie i Ze na gruncie polityki klerykalizm przeciwsta-
wia sie socjalizmowi: ,Klerykalizm na pozycjach politycznych skierowany jest
przeciwko istotnym osiggnieciom socjalistycznej rewolucji, jest tez graniczng
linig miedzy wolnym [publicznym] wyznawaniem religii i jej przenoszeniem
w sfere polityki” (tamze). W periodykach pojawiaty sie rowniez watki zwigz-
kéw klerykatow z faszyzmem i ich wspélnych usitowan na polu zwalczania
komunizmu - zaré6wno w Chorwacji, Stowenii, jak i na przyktad na Pétwyspie
Iberyjskim (np. V. Premec Klerikalizam - Sto je to?, 1981).

Wspotczesne opracowania koncentruja sie na teoretycznym porzadkowaniu
kontekstow tego pojecia. Warto tu wymieni¢ szerokie i wieloaspektowe opra-
cowanie na temat samego pojecia i historii klerykalizmu w Chorwacji Sto je kle-
rikalizam? (,,Crkva u svijetu” 2003, br. 4), ktére napisat byty profesor splickie-
go Wydziatu Katolicko-Teologicznego Zivan Bezi¢ (1921-2007). Poza znanymi
juz konstatacjami o tacinskim pochodzeniu stowa clerus i jego chorwackim
wariancie kler majgcym pozytywne konotacje, zwraca uwage na koncowke
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wyrazu klerikalizam (-izam), oznaczajacg jego zdaniem zawsze jaka$ przesade
i ekstremizm. W tym sensie termin ten sam w sobie niesie negatywne prze-
stanie. Bezi¢ zauwaza, ze w kontekscie wiedzy teologicznej fenomen kleru jest
potrzebny i pozytywnie oceniany - ksieza majg stuzy¢ Bogu i ludziom, jednak
jego deformacja w kierunku nadmiernej wiadzy w Kosciele szkodzi jego wize-
runkowi i jest nieuzasadnionym naduzyciem. Autor dostrzega rowniez wcze-
$niejsze anizeli XIX-wieczne przejawy klerykalizmu, ktéry niekoniecznie byt
negatywnie warto$ciowany. Z socjologicznego punktu widzenia kler, jak za-
znacza, tworzyt specyficzng warstwe spoteczng, ktéra w wiekach wczesniej-
szych dzieki wyksztatceniu sitg rzeczy uczestniczyta we wtadzy. Wariant ten
okresla mianem klerykalizmu spotecznego. O chorwackim klerykalizmie hi-
storycznym pisze z uwzglednieniem okresu od sredniowiecza (jako kluczowy
wskazuje tu moment, gdy krél Zvonimir stat sie wasalem papieza Grzegorza
VII) do czas6w wspoétczesnych. Podkresla przy tym niebagatelng pozytywna
role, jaka chorwacki kler odegrat w historii kraju we wszystkich stuleciach,
kiedy jego przedstawiciele otwierali na przyktad w epoce renesansu pierwsze
drukarnie i przynosili nowe prady (humanizm) czy zaktadali w o$wieceniu
najwazniejsze narodowe instytucje, m.in. Macierz Chorwackg - Matica hrvat-
ska, Jugostowianska (Jugoslavenska), a z czasem Chorwacka Akademie Nauk
i Sztuk - Hrvatska akademija znanosti i umjetnosti, Uniwersytet w Zagrze-
biu - SveuciliSte u Zagrebu. Akcentuje, ze urzedowy klerykalizm pojawia sie
w Chorwacji wraz z jézefinizmem, redefiniuje (wzgledem pogladéw Novaka)
role biskupa Stepinaca w relacji ,Kosciot - panstwo faszystowskie”, uznajac, ze
udato mu sie zachowac¢ rownowage miedzy entuzjazmem dla nowo powstate-
go panstwa a krytycyzmem wobec rezimu Ante Pavelicia. Opisuje tez proces
ograniczania praw Kosciota i zmniejszania liczebnosci kleru w okresie jugo-
stowianskim (= krizni put, odbieranie majgtkdw, obozy i inne represje, pro-
by podporzadkowania nizszego duchowienstwa droga korupcji), co de facto
wptyneto na silniejsza klerykalizacje kraju. Konczy zbyt moze optymistyczng
konstatacja, ze w wolnej Chorwacji fenomen klerykalizmu juz nie zachodzi.
Watek klerykalizmu w tym samym roku (2003) zostat podjety w pisSmie
,Nova prisutnost” (br. 1). Poza wspomnianym tutaj historycznym opracowa-
niem Ivana Pederina K pojmovima klerikalizam i protuklerikalizam i jego praca
poswiecong austriackiemu klerykalizmowi (Jedan konkretni povijesni prim-
jer: austrijski »klerikalizam«, 2003) znalazt sie tam artykut Zeljko MardeS$icia
(1933-2006) O klerikalizmu i protuklerikalizmu danas. Madresic pisze o trzech
typach klerykalizmu: gospodarczym (powigzanym z feudalizmem, ktéry czy-
nit kler wtascicielem ogromnych majatkow), politycznym (zlikwidowanym
przez demokracje i pojawienie sie idei narodu), kulturowym (wynikajacym
z pi$miennosci kleru i edukacji, jakg ten odbierat). Wszystkie, jak zaznacza,
dotyczyty Chorwacji, a najsilniejszy okazat sie klerykalizm kulturowy, ktéry
miat szanse przetrwac takze w spoteczenstwie nowoczesnym. Podkresla row-
niez, ze chorwacki katolicki klerykalizm miat najwiekszego wroga nie w libe-
ralizmie czy komunizmie, lecz w Chorwackiej Partii Chtopskiej, i ze specyfika
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tych relacji, rzadko spotykang w innych krajach, byt fakt, ze antyklerykatowie
nie odcinali sie od religii jako takiej, ale tylko od politycznej dziatalnosci pew-
nej czesci duchowienstwa (jednoczes$nie szanujac prace i kierunek myslenia
wielu innych ksiezy).

Wspotczesna prasa spoteczno-polityczna podejmuje tematyke klerykalizmu
najczesciej w kontekscie biezacych wydarzen okotoko$cielnych na swiecie
(np. w zwigzku z wystgpieniami papieza Franciszka na ten temat, co zdarzyto
sie m.in. w 2016 roku, kiedy papiez napisat list do kardynata Marca Ouelleta,
prefekta Kongregacji ds. Biskupoéw, w ktéorym poruszyt tematyke klerykalizmu
jako jednego z najwiekszych wypaczen relacji , ksigdz - osoba $wiecka”).

Podsumowujac, nalezy zauwazy¢, ze w Chorwacji klerykalizm rozumiany
jako dazenie do podporzadkowania ksiezom i KosSciotowi $wieckiej wtadzy
politycznej pojawia sie na poczatku XX wieku przede wszystkim pod wpty-
wem katolickiego konserwatywnego kleru stowenskiego, ksztatconego naj-
czeSciej w uwazanej za klerykalng Austrii i organizujacego na terenie kraju
Chorwacki Ruch Katolicki. Najsilniejsze wystapienia antyklerykalne objety za-
tem pierwsza potowe XX wieku i byty formutowane przez lokalnych liberatow.
Polemiczne glosy nie byty jednak skierowane do catego kleru - akcentowano
pozytywna role ksiezy ,narodowych” (np. Josip Juraj Strossmayer) - ani tez
nie uderzaty w religie jako taka. Silniejsza fala klerykalizmu zrodzita sie para-
doksalnie w okresie komunistycznym, niemniej fenomen ten nie byt wéwczas
warto$ciowany negatywnie przez spoteczenstwo, jako ze srodowisko kosciel-
ne bronito chorwackiej tozsamosci narodowej. Réwnolegle do pejoratywnego
rozumienia pojecia istniata natomiast $ciezka popularyzujgca jego pozytywne
znaczenie jako powigzanego ogélnie z wiarg - w pojeciu wspolnotowej war-
tosci duchowej i powigzania z soteriologicznym takze charakterem instytucji
koscielne;.

Bezi¢ 7., Sto je klerikalizam?, ,Crkva u svijetu” 2003, br. 44, s. 564-581; Gross M., Li-
beralizam i klerikalizam u hrvatskoj povijesti (19. i pocetak 20. stoljeca), ,NaSe teme”
1987, br. 6-7, s. 846-858; Pederin 1., Pojmovi klerikalizam i protuklerikalizam, ,Crkva
u svijetu” 2002, br. 1, s. 71-85.

Anna Boguska

KLERYKALIZACJA

(Czarnogora)

Nieznajdujace analogii na gruncie Slavia Orthodoxa (poza serbska etnar-
chig w czasach niewoli tureckiej; — religia - Serbia), trwajace blisko 350
lat (1516-1852) potaczenie wtadzy swieckiej i duchownej, ktére przybrato
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w Czarnogorze forme specyficznej teokracji, pozwalajg obecng w czasach rza-
déw biskupow-wtadcéw (viadikat) klerykalizacje postrzega¢ w kategoriach
zjawiska czy idei stanowiacej konstytutywny element hierokratycznego sys-
temu wtadzy. Z kolei dzisiejsza juz - postepujgca i wyrazista (a bez watpienia
bedaca odbiciem owego mocno przed wiekami utrwalonego sprzezenia religii
i polityki) jej posta¢ - poza traktowang tgcznie kulturosferg serbsko-czarno-
gorska i boszniacka (obejmujaca serbsko-czarnogdrski Sandzak oraz Bo$nie
i Hercegowine) - zdaje sie wyrdznia¢ Czarnogdre na tle pozostatych stowian-
skich krajow na Batkanach.

Powotani - jak pisat Petar I Petrovi¢ Njegos (1748-1830) - by ,rzadzi¢
w Czarnogorze z potrzeby, a nie z egoizmu” (R. Petrovi¢, Vliadika Danilo i viadi-
ka Sava (1697-1781),1997) wtadykowie elekcyjni (od 1516 do 1697), nastep-
nie za$ dziedziczni z rodu Petroviciow-Njegoszow (do 1852) skupia w swych
rekach prerogatywy wtadzy swieckiej i duchownej. Nie byli jednak w swych
decyzjach catkowicie niezalezni, gdyz zgromadzenie przywdédcéw plemion
(wyrazajace z kolei interesy poszczegoélnych zbiorowosci ludu, wczesniej
wyartykutowane na zebraniach wspélnot rodowych) musiato sankcjonowac
wole prawng wtadcy swojg zgodg (— tradycja plemienna). Ponadto twor ten
mial upowaznienia do rozstrzygania réznorodnych dwustronnych sporéw,
a opsti crnogorski zbor w pewnych wypadkach miat rowniez glos ostateczny
w kwestiach kardynalnych dla kraju (- polityka).

Okreslany zatem nieco umownie mianem teokracji system rzagdéw wtady-
kéw do potowy wieku XIX przybiera¢ przy tym bedzie rézne odcienie - od, jak
to okresla Almedina Vuki¢, teokracji wiasciwej (racjonalistyczny i pragmatycz-
ny wtadyka Danilo, nastepnie Sava i Vasilije), przez teokratyczny republikanizm
(wtadyka Petar I), do teokratycznej autokracji (wtadyka Petar II, 1813-1851),
by - juz w czasach $wieckiego ksiestwa Danila I (1826-1860) i Nikoli I (1841-
1921) - przybra¢ ustrojowa forme absolutyzmu oSwieconego i monarchii
(A. Vuki¢, Politicki sistem Crne Gore u vrijeme dinastije Petrovic, 2017 [pdf]).

Czarnogorski vladikat i principat (panstwo wtadykow - biskupéw/metro-
politow Metropolii Cetinskiej i ich ksiestwo - nazwa uzywana od potowy XVIII
wieku, formalnie jednak jako Ksiestwo Czarnogéry dopiero od 1852 roku)
z niewielka (cho¢ destruujaca utrwalony system) - piecioletnig przerwa pod-
czas ,totalitarnych”, jak sie je okresla, rzgdéw samozwanca Szczepana Matego
(Séepan Mali - rzady 1767-1773) i z zaznaczajacym obecno$é od poczatku
XVIII wieku dualizmem wtadzy politycznej rywalizujgcych z cetinskimi me-
tropolitami $wieckich zarzadcow - guvernaduréw, w znaczacej mierze odci-
$nie pietno na Czarnogdrskiej Cerkwi Prawostawnej (Crnogorska pravoslavna
crkva) (dalej: CCP) i jej pdZniejszym (takze dzisiejszym) miejscu i roli w zy-
ciu spotecznym i zwigzkach z polityka. Jak przekonuje w wydanym niedawno
studium Radovan Radonji¢ (Crnogorska teokratija, 2018), fenomen czarno-
gorskiej teokracji stanowi nie tylko ceche dystynktywna rzeczywistosci histo-
rycznej, lecz ma rowniez reperkusje wspotczesne w kraju o wciaz nieuregulo-
wanych relacjach instytucjonalnych w obrebie prawostawia.
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Tozsamo$¢ czarnogorskiej Cerkwi (w ujeciu diachronicznym i w odnie-
sieniu do dzisiejszej formacji CCP) (— konfesje) nosi kilka charakterystycz-
nych znamion decydujacych o jej specyficznej roli w spoteczenstwie - przede
wszystkim o wiekszym zaangazowaniu w sprawy doczesne niz dogmatyczno-
-doktrynalne. Chodzi gtéwnie o tradycje (utrwalona przez metropolitéw Va-
silija, Petara I i Petara II) sprawowania wtadzy duchownej jedynie formalnie,
pod presja sytuacji i ze znaczng redukcjg jej transcendentnego wymiaru: ogra-
niczong do odprawiania najwyzej kilku liturgii rocznie, wyswiecania popow
czy wydawania cerkiewnych orzeczen sagdowych. Dominacja w ich dziatalno-
Sci motywacji polityczno-dyplomatycznej (a nawet militarnej), dtugie okresy
nieobecnosci w kraju i przewaga interesu dynastycznego nad duszpasterskim
uformowaty u wtadykdow taka hierarchie waznosci osobistg i publiczng, w kt6-
rej czysto ,teokratyczna” moc lokalnej Cerkwi zawsze ustepowata miejsca
wlasnym w pierwszej kolejnosci ambicjom administrowania catym spote-
czenstwem (wlacznie z ograniczaniem wptywoéw samego duchowienstwa).
Nie przebierano przy tym w $§rodkach w stosunku do opornych konkurentéw,
a moralne oddzialywanie z uzyciem autorytetu boskiego instrumentalizo-
wano - jak czynit to Petar I w postaniach do plemion - w celach wojskowo-
-mobilizacyjnych i negocjacyjnych sprzyjajacych centralizacji rzadéw. Wraz
jednak ze wzrostem indywidualnego statusu jednoosobowych przywd6dcow
narodu i Ko$ciota - i z pewng ich kulturotwoérczg rolg zwiazang na przyktad
z wyposazaniem Swigtyn czy monasteréw w ksiegi i inne dobra ruchome - nie
podnosit sie prestiz instytucji cerkiewnej jako organizacji, w owych warun-
kach wykorzystywanej w walce o realng wtadze ziemska. Jej istotnego osta-
bienia w takim sprzezeniu bynajmniej nie spowodowato prawne rozdzielenie
kompetencji obu form zwierzchnictwa przez Danila I. Z jednej bowiem stro-
ny ta pozorna reforma odsuwata wyzsze duchowienstwo od bezposredniego
sterowania krajem (co wcze$niej probowat juz regulowaé Séepan Mali), lecz
z drugiej kierownicze rozstrzygniecia ksiecia stawaty sie nieodwotalnie wig-
zace dla podejmujacych kompromisowo skonsultowane decyzje hierarchdow,
co dotyczyto takze zglaszania kandydata na metropolite (dopuszczajac juz
teraz takze urodzonych poza Czarnogoéra ,serbskiego pochodzenia”), jak i na
przyktad uniformizujacych ustalen dotyczacych wygladu i ubioru nowych
,cerkiewnych urzednikéw” (jeszcze niedawno bojownikéow ,z krzyzem w jed-
nej, a broniag w drugiej rece”). Wczesniej zajecie popow byto dziedziczne, ich
wyswiecanie stanowito tylko formalno$¢, same zas praktyki liturgiczno-sa-
kramentalne powszechnie zaniedbywano. Posrednio dziatania Danila otwarty
rowniez szersza droge przenikaniu do Swiatyn i szkét Czarnogéry kultu sw.
Sawy, stopniowo wypierajgcego miejscowe tradycje zwigzane czesto ze Swie-
tymi symbolizujgcymi odrebnos$¢ historyczno-polityczna tutejszych ziem. Lo-
kalna Cerkiew tracita zatem wiarygodnosc¢ jako ludowa/narodowa reprezen-
tacja oddzielnego dziedzictwa etnokulturowego i wyznaniowego, a role Bozej
stuzebniczki oddawata do dyspozycji swieckiemu namiestnikowi, ktory nie
bedac w stanie kontrolowac jej zycia duchowego, mimochodem przyczynit sie
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do brzemiennego w skutki narzucania przez majaca siedzibe poza granicami
kraju Serbska Cerkiew Prawostawng (Srpska pravoslavna crkva) (dalej: SCP)
coraz bardziej z czasem upolitycznianej ideologii Swietosawskiej (— religia).
Jesli mozna tu moéwic o fenomenie klerykalizacji w XX wieku, to wtasnie po-
czawszy od jego schytku, za sprawa catkowitego przejecia tronu cetinskich
metropolitéw przez hierarchie SCP i prob wpltywania na caty ksztatt polityki
panstwowej i sprawy spoteczne - co faktycznie po 2006 roku oznaczato roz-
tam wewnetrzny w zyciu kos$cielnym i podwazanie ze strony tej religijnej ,bel-
gradzkiej ekspozytury” prawomocnosci odrebnej czarnogorskiej tozsamosci
etnicznej, politycznej, religijnej, historycznej, kulturalnej i jezykowe;.

W kroétkim okresie istnienia unowocze$nionego porzadku prawnego przy-
znajacego czarnogorskiej Cerkwi oficjalny status autokefalicznej (1903-1918,
od dokumentu Ustav Svetoga Sinoda u KnjaZevini Crnoj Gori do przejecia
wszystkich struktur cerkiewnych przez Patriarchat Serbski wraz z realng utra-
ta niepodlegtosci panstwa) nie zdotata ona mimo pozoréw symbiozy uzyskac
juz istotniejszego wpltywu na catoksztatt funkcjonowania spraw publicznych,
cho¢ metropolita wchodzit do parlamentu z urzedu, a w jednym ze szczegd-
towych ustawowych zapisow z 1904 roku pojawit sie fragment nakazujacy
przeciwdziatanie jakiejkolwiek konwersji wyznawcéw prawostawia. W tym
kontekscie warte przypomnienia jest jeszcze jedno ,dziedziczne znamie” CCP,
odcisniete w 1918 roku dramatycznym dla niej w skutkach podporzadkowa-
niem sie Patriarchatowi w Peci - do czego grunt przygotowata zreszta sama
czarnogorska elita rzadzgca przyznajaca mu juz w 1910 roku prawo do dys-
ponowania ,$wietosawska stolicg biskupig” w Cetinju jako jego jedyna nie-
przerwanie istniejaca spadkobierczynig. Taka koncepcja, wbudowujaca sie
w wizje Nikoli I ,drugiego serbskiego [nadmorskiego] krélestwa”, nazna-
czyta Cerkiew czarnogdrska pietnem dobrowolnej rezygnacji ze swej tradycji,
gdy krél znajdowat sie na wygnaniu, a kanoniczne akty niezaleznej CCP nadal
obowigzywaty. W okresie 1918-1941 natomiast wszystkie toczace sie tu pro-
cesy polityczne i religijne byty juz tylko pochodng wydarzen w Serbii (- kle-
rykalizacja - Serbia). Za ostatnig wreszcie ceche okreslajaca miejsce instytucji
koscielnej w uniwersum $wieckim uznaje sie obcigzenie wydarzeniami z lat
1988-1989 (inspirowanej z Serbii tzw. rewolucji antybiurokratycznej), gdy
belgradzkie wtadze polityczne postanowity w ramach ,serbskiej odnowy du-
chowej” zmieni¢ kierownictwo kraju na pozornie mniej dogmatyczne w sfe-
rze lewicowej ideologii, lecz za to ulegte nacjonalistycznym serbskim planom,
w czym przeszkodg miata sie wkrotce okazac reaktywowana w 1993 roku (re-
jestracja - dopiero 2000) - cho¢ nie dysponujaca poczatkowo zadnym zaple-
czem - Czarnogorska Cerkiew Prawostawna. W tamtych ,transformacyjnych”
warunkach oficjalne wtadze w Podgoricy zdazyty wszak przekaza¢ wiekszos¢
(czesciowo zdenacjonalizowanego) narodowego majatku koscielnego w rece
Cerkwi serbskiej, co w wydatny sposéb uzbroito ja w materialng baze do pro-
wadzenia batalii o catkowite przejecie ,,duchowego kierownictwa” w dazacej
tymczasem coraz wyrazniej ku petnej niepodlegtosci Czarnogoérze.
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Siegajac wstecz do zrddet rywalizacji o laicki badz religijny charakter pan-
stwa, przytacza sie tez zwykle obecny tu do czas6w Petara II Petrovicia Nje-
gosa dualizm rzadéw witadykéw i wspomnianych konkurencyjnych $wieckich
gubernatoréw z Kotoru (byli weneccy guvernaduri, po upadku Republiki We-
neckiej wylacznie rodzimi dziedziczni zarzadcy, opierajacy sie w swych posu-
nieciach na nowoczesnych zachodnich zasadach umowy spotecznej i laickim
standardzie prawnym). Ich hasta antyklerykalne - obecne cho¢by w wypowie-
dziach Kateriny Radonji¢ (ok. 1700-?) - kierowane byty wtasnie ku nieodle-
glym kregom wtadykatu cetinskiego i ,ztym rekom” czesci konserwatywnego
duchowienstwa sprzyjajacym plemiennej anarchii. Jeszcze za panowania Pe-
tara I te dwa kompletnie heterogeniczne osrodki funkcjonowaty rownolegle,
cho¢ wiadca 6w - $wiadom istniejgcych miedzy nimi réznic - prébowat po-
czatkowo przynajmniej formalnie oddzieli¢ prerogatywy wtadzy $wieckiej,
pozostawiajac je gubernatorowi. W petni przy tym akceptowat boskie nada-
nie swej wilasnej (racje za jej utrzymaniem uzasadniajgc wszak racjonalnie),
zachowat tez zwierzchnictwo wojskowe i inicjatywe prawodawcza - o czym
Swiadczy jego Zakon opsci crnogorski i brdski (1798). Bedac jednak uwiktany
w zaleznos$¢ od caratu (cho¢ nie pod jurysdykcja rosyjskiego synodu) i z dru-
giej strony tkwigc w kregu oddziatywania austriackiego, nie przejawiat skton-
nosci do pozbycia sie swych ,,nadprzyrodzonych” uprawnien metropolity czy
tez na przyktad do wprowadzenia wsréd poddanych form swieckiej oswiaty.
Element mistyczny w sprawowaniu wiadzy miat tu w takiej rzeczywistosci
historycznej rekompensowac brak instytucji zycia zbiorowego. Rownie au-
tokratyczny nastepca tego wtadyki Petar Il paradoksalnie nieraz wystepowat
przeciw dyktatowi ,czapek czarnych” (LaZni car Séepan Mali, 1851) - niedo-
uczonych popéw, lecz jego z kolei kodeks prawny (Zakon otecestva, 1833) nie
wykraczat daleko poza znany mu model samowtadztwa carskiego, na kto-
re wszak umiat spojrze¢ krytycznie. Wtasne obowiazki biskupie traktowat
pragmatycznie - podczas gdy jego poprzednik wobec niepokornych plemion
postugiwat sie anatemami, on nie bez pogardy, a czesto nawet okrucienstwa
wobec niemoralnych jednostek (,dzikuséw, ktérzy winni jak psy rodzi¢ sie
i umiera¢” - korespondencja, 1846) pozbawiat je w najlepszym przypadku
postugi sakramentalnej. Sam ponadto zostat wyswiecony do godnosci wta-
dyki w okolicznosciach co najmniej niekanonicznych, co dopiero z czasem
ulegto regulacji na mocy m.in. jego udowodnionych dziedzicznych uprawnien
do cetinskiego tronu. Jednak nawet w XX wieku, juz po ustawach koscielnych
ksiecia Nikoli I, podwdjny (podobny do serbskiego etnarchicznego) model
panowania nad narodem bedzie niezmiennie atrakcyjnym punktem przycig-
gania dla wszystkich tych hierarchéw, ktory sktonni byliby bezceremonialnie
wptywac na ksztatt polityczny kraju, instrumentalizujac w tym celu cata do-
stepna tradycje cerkiewna.

W szczegblny sposob ich aktywizacja zaznaczyta sie dopiero po rozpadzie
socjalistycznej federacji, gdy - podobnie jak w Serbii - monopolizujgca zy-
cie religijne SCP rozpoczeta w Czarnogdrze ofensywna kampanie na dwdch
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ptaszczyznach: poglebienia ,wiezi terytorialnej ziem serbskich” i utrzyma-
nia jednosci identyfikacji etnicznej i religijnej we wspdlnocie prawostawnej
w tym kraju. Zideologizowane i nierzadko zmanipulowane warto$ci narodowe
staly sie - cho¢by dla najbardziej znanego ich wyznawcy, metropolity czar-
nogorsko-nadmorskiego Amfilohija (Radovicia) (ur. 1938) - wyro6znikiem
retoryki i dziatan praktycznych zmierzajgcych w ostatnich trzech dekadach
do odzyskania i umocnienia kontroli Cerkwi nad obszarem znacznie szer-
szym niz standardowa domena aktywnos$ci wspoélnoty religijnej. Polegajaca
na zacieraniu przejawow czarnogorskiej odrebnosci misje biskup ten realizu-
je w przewrotny sposdb, wykorzystujgc zasoby jednostronnie sprofilowanej
miejscowej tradycji (z ktorej sam biograficznie sie wywodzi), wtasne teolo-
giczne zaplecze (z czytelnym pierwiastkiem organicystyczno-mesjanistycz-
nej mysli Swietosawskiej, ktéra razem z nim zaktualizowali biskupi Artemije,
Atanasije i Irinej) oraz formy oddzialywania przez dorazne akcje i $rodki ma-
sowego przekazu - z mocnym czynnikiem polemicznym i militarystycznym.
Otoczywszy sie w monasterze cetinskim podobnymi ,ludzmi czynu” - czesto
skompromitowanymi w poprzednim ustroju, dalekimi od chrzes$cijanskiej po-
kory i nierzadko powigzanymi ze skrajnie prawicowymi organizacjami - stat
sie centralng postacig symbolizujgcg radykalny etnoklerykalizm, w ktérym
nuty nacjonalistyczne, antydemokratyczne i politycznie ofensywne przywo-
tuja niejednokrotnie watki wielkoserbskie, czetnickie czy teokratyczne wta-
$nie (jeszcze w latach 90. sformutowat na przyktad pojecie teodemokracji,
a obecnie popiera skrajnie konserwatywny ruch Zavetnici). Jego wizja roli
Cerkwi wpisuje sie w model ontologicznej jednosci kwestii religijnej i etnohi-
storycznej, czego dowodzi uznanie sie hierarchy za bezposredniego nastepce
Petara I Petrovicia NjegoSa w metropolii cetinskiej, jej za$ statusu za podlegty
ukonstytuowanemu dopiero w 1920 roku Patriarchatowi Belgradzkiemu (co
ma ewidentny podtekst zwigzku z zewnetrzng tradycjq panstwowg). Ekspan-
sywny serbocentryzm (ujedinjenje srpstva) ma aktualnie sprzyjac dziataniom
asymilacyjnym w warunkach trwajacej czarnogdérskiej ,ucieczki do Europy”,
natomiast réwnie nieprzejednang postawe bp Amfilohije ujawnit jeszcze
w latach 90., gdy jako wytrawny geslarz kierowany ,kosowskim przestaniem”
podzegat do dziatan wojennych na potudniu Chorwacji, btogostawit w swym
klasztorze przywdédce oddziatéw paramilitarnych Zeljko RaZnatovicia (,Ar-
kana”) (1952-2000), wizytowat w towarzystwie popéw i funkcjonariuszy
sit specjalnych pola bitewne w oczyszczanej z muzutmanéw Hercegowinie
i uczestniczyt w wielu wojskowych ekspedycjach. W swej apologii ,sprawiedli-
wej wojny” (zbidr Jagnje boZje i zvijer iz bezdana - filosofija rata, 1996) przy-
wotywat na marginesie tej dziatalnos$ci mitologiczny paradygmat Kosowa jako
rekojmie wszechswiatowego heroizmu, a przy innej okazji afirmacje postepo-
wania bos$niackich Serbow wespo6t z Radovanem Karadziciem uzasadniat na
przyktad ich przejsciem przez oczyszczajacg droge ukrzyzowania.

Wptyw Amfilohija na czotowe Srodowiska opiniotworcze zelzal nieco po
1997 roku, by odrodzi¢ sie ponownie po 2006 - gdy znéw stanat praktycznie
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ponad prawem, sprzeciwiajgc sie m.in. zwrotowi zagarnietego mienia kosciel-
nego na rzecz uznawanej przezen za ,sekte” CCP, ktdrej zwierzchnika Miha-
ila wprost okreslat mianem heretyka i raspopa. W 1992 roku prébowat wy-
moc z pomoca rosyjska cofniecie historycznego aktu nadania czarnogoérskiej
Cerkwi statusu autokefalicznej. Bezkompromisowos¢ w kwestiach swieckich
przejawit tez - zgodnie z deklarowanym przekonaniem, iz zaangazowanie
polityczne to jedyny spadek pozostaty po zyciu duchownego - wielokrotnie
wypowiadajac sie krytycznie o samoistnosci narodu czarnogdrskiego (,ko-
munistycznego bekarta”) jeszcze w koncu lat 80., jak i obecnie (np. w 2017
roku kwestionujac sofistycznie identyfikacje miejsca urodzenia swych roda-
kéw z przynalezno$cig narodowg) (— narod). Catos¢ jego argumentacji za-
wsze pokrywa sie przy tym ze strategia transformacji faktografii historycznej
z czarnogorskiej na serbskg, co facznie z popularyzacja pochodzacych spoza
Czarnogory obyczajow i form architektury sakralnej przyczynito sie juz do
widocznego statystycznego przyrostu liczby ,etnicznych Serbow” na obsza-
rze metropolii. Jednym z bardziej kuriozalnych aspektéw tak zorientowanego
klerykalizmu jest niemal otwarta sprzeczno$¢ funkcjonowania tej placéwki
jurysdykcyjnej SCP z politycznym profilem panstwa, w ktéorym jest zloka-
lizowana (lecz oficjalnie nie zarejestrowana) - co stanowi zjawisko raczej
nietypowe w dziejach relacji panstwa z Cerkwia w krajach prawostawnych
(CCP jest z kolei zbyt staba organizacyjnie - i nie ma tez takiej wyraznej poza-
ewangelizacyjnej woli - by zyskac range urzedowej administratorki kosciel-
nej catej Czarnogdry). Zwierzchnik cetinskiej metropolii jeszcze w 2015 roku
deklarowat za$ ignorowanie referendalnej i parlamentarnej decyzji z roku
2006 o niepodlegtosci panstwowej kraju, w ktérym sam finansuje zresztg
kosztowne $wiatynie. Wsrod gtownych jego zarzutéw kierowanych do wtadz
Swieckich znajduja sie: popieranie antyserbskiej ,montenegryzacji” politycz-
nej i kulturalnej, uznanie niepodlegtosci Kosowa (sprzeniewierzenie sie ,te-
stamentowi Petroviciow” - organizowat w tej sprawie burzliwe protesty) czy
zdystansowanie sie od Rosji i sojusz z NATO. Do tego dochodzi fundamenta-
lizm w zagadnieniach moralno-obyczajowych, jak choéby agresywny stosunek
do mniejszosci seksualnych (wyklinanych ,karami boskimi”), w tym ,parad
rownosci”. Surowo recenzujac kazdy akt prawny nowo powstatego panstwa
w ostatnich dziesieciu latach, bezustannie grozi rozpetaniem wojny religijnej
w przypadku jakiejkolwiek ustawowej preferencji okazanej konkurencyjnej
Cerkwi. W 2005 roku naruszyt zasade tolerancji religijnej i miejscowy obyczaj,
inspirujac umieszczenie za pomoca wojskowego sprzetu lotniczego stalowej
cerkiewki na szczycie Rumii, od stuleci bedacej celem wielowyznaniowych
pielgrzymek - takze muzulmanéw i katolikéw (ewentualnych sprawcow jej
przysztego usuniecia obdarzajgc z gory klatwa i zapowiadajac w zamian nisz-
czenie Swigtyn innych konfesji - samych za$§ muzutmandw okreslajac mianem
ludzi fatszywych; katolicy w Boce Kotorskiej rowniez byli poddawani ciagtej
presji). Podobna sytuacja dotyczyta w stolicy proby umieszczenia krzyza na
zrekonstruowanej wiezy zegarowej z czasow osmanskich. Nie doszta z kolei
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do skutku jego préba kontrowersyjnej kanonizacji Petara Il Petrovicia Njegosa
(brak zgody Synodu SCP, kult wtadyki jako $wietego Amfilohije szerzy jednak
na terenie swojej metropolii).

Jedna z gtéwnych obsesji Amfilohija pozostaje tez zachodni wzorzec kultu-
rowo-polityczny, bedgcy czestym obiektem niewybrednych atakéw (,bruksel-
ski ztoty cielec”, ,demonkracja”, ,nazistowski faszyzm NATO” itp.), wraz z jego
przeciwstawieniem zbawiennej wiezi z Rosja - publicznie parafrazuje w tym
celu klasyczne anatemy Petara I, pelne w nowej wersji grézb wobec zdraj-
cow ,jednej krwi i wiary” Rosjan. Z duchownymi CCP znajduje sie w stanie
otwartej terytorialistycznej konfrontacji, organizujac jednoczesne obchody
Swiat koscielnych w tym samym miejscu i czasie oraz odgrzewajac wobec nich
okupacyjna frazeologie z czaséw konfliktu czetnikdéw, ustaszow i titoistow.
Towarzyszy temu odgérnie popierana akcja ,rewitalizacji” architektonicznej
budowli sakralnych, przeprowadzana niezgodnie z zasadami konserwator-
skimi, a w duchu samowolnej korekty ich pierwotnego wygladu (np. na rzecz
wzordw $redniowiecznych budowli kosowskich) i funkcji - czesto z ingeren-
cja w dawne formy symboliczno-ikonograficzne i bagatelizowaniem zalecen
wtadz panstwowych. Analogiczne przedsiewziecia podejmowane sg w sferze
jezyka (krucjata przeciw alfabetowi facinskiemu i ,jezykowi czarnogdrskie-
mu”) i oSwiaty (forsowanie nauczania religii w szkotach i akcje edukacyjne
w duchu swietosawskim). Nie do korica wyjasniona jest do dzi$ rola Amfilohija
w przygotowaniu nieudanego przewrotu wojskowego w pazdzierniku 2016
roku, cho¢ z wielkim zaangazowaniem wplywat na ztagodzenie przebiegu
,hiezaleznego” procesu sagdowego jego wykonawcow. Catoksztatt ukazanej
jednoosobowej aktywnosci biskupa (nie méwigc o wsparciu ze strony innych
reprezentantéw metropolii) w jasny sposéb sytuuje ja w polu ultranacjona-
listycznego klerykalizmu, usitujgcego wywalczy¢ jego gtéwnemu nosicielowi
pozycje nie arbitra, lecz decydenta w caltym Zyciu panstwowym wspotczesnej
Czarnogory - panstwa budowanego w modelu laickiej demokracji parlamen-
tarnej. Cho¢ z jednej strony chodzi tu o zamierzona - i ciggta - destabilizacje
jego sytuacji wewnetrznej, z drugiej - o poczucie bezwarunkowej bezkarno-
Sci, zwtaszcza wobec wszelkich pozwoéw kierowanych przeciw metropolicie
do instytucji wymiaru sprawiedliwosci. Notabene, w ostatnim czasie politycz-
ne przetargi zmierzaja do nowych uregulowan w zakresie stanu majatkowego
wspolnot wyznaniowych, co ponownie ukierunkowuje gtowe metropolii na
nowe Krucjaty i sojusze - tym razem z najwyzszymi czynnikami w panstwie
(nawiasem mowigc, najwiekszym przegranym reformy rolnej po drugiej woj-
nie $wiatowej byta tu wtasnie Cerkiew, zob. — agraryzm, jednak faktem jest
iz SCP nie dysponuje zadnym pierwotnym aktem wtasnosci, gdyz jej obecny
majatek przed rokiem 1918 pozostawat w pelnym posiadaniu niezaleznej
czarnogorskiej monarchii). Paradoksalne problemy z urzedowg rejestracja
SCP wynikajg za$ z jej ambicji, by to nowe panstwo ,zarejestrowato sie” przy
metropolii, a nie vice versa. Ten gtéwnie czynnik zadecydowat o wstrzyma-
niu przez parlament przyjecia nowego ogélnego ustawodawstwa o wolnosci
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wyznania, co praktycznie pozostawito kraj w tym wzgledzie w stanie prawne-
g0 zawieszenia.

Konserwatywny rygoryzm i tendencje do (re)serbizacji prawostawnej lud-
nosci reprezentowane przez metropolite serbskiej Cerkwi na omawianym
terenie stanowig najbardziej jaskrawy przyktad klerykalizacji ,poziomej”
(zgodnie z terminologig Mirko Pordevicia, obejmujgca dynamiczny wptyw na
dostepne obszary spoteczne) - pod znanym jeszcze z lat 90. szyldem odnowy
religijnej i integracji narodowej przekraczajacej granice polityczno-admini-
stracyjne. Z kolei w wariancie ,pionowym” zjawisko to ma w Czarnogorze uza-
sadniong tradycje w postaci instytucji tzw. wtadykatu, jednak od 1852 roku
zadnej kolejnej formacji rzadzacej nie udato sie skopiowac tego rozwigzania
ustrojowego i odtworzy¢ historycznej struktury hierokratycznej. Nie ozna-
cza to, ze konserwatywne skrzydta cerkiewne od lat 90. nie wyrazaty dla niej
szacunku, a nawet akceptacji, lecz réwnoczesnie zdawaty sobie w wiekszosci
sprawe z anachroniczno$ci wzorcow etnarchicznego i diarchicznego w $rodo-
wisku silnie juz zdemokratyzowanym przez doswiadczenie samorzadowego
socjalizmu i nastepnie zachodniej matrycy parlamentaryzmu. Niemniej - jak
pokazuja opisane doswiadczenia ostatnich 30 lat - klerykalizacja w wydaniu
prawostawnym i na skrzyzowaniu wptywéw dwdch rywalizujgcych instytucji
kos$cielnych oraz rodzacego sie nowego bytu panstwowego moze przybierac
formy wysoce specyficzne (np. w widzeniu religii jako dobra jednonarodo-
wego) i wtasciwe czasem tylko dla pogranicznych terytoriow o nietypowych
losach historycznych.

Jovanovi¢ S., Stoljece politickih zloupotreba religije, ,Matica” 2015, br. 63, s. 7-94; Ra-
donji¢ R., Crnogorska teokratija, Podgorica 2018; Radonji¢ R., Politicka misao u Crnoj
Gori, Podgorica 2006; Zanovi¢ P, Crna Gora - sekularna drzava izloZena klerikalizacliji,
,Matica” 2015, br. 63, s.95-126.

Dorota Gil, Katarzyna Sudnik

KLERYKALIZACJA

(Macedonia)

Praktyka wspotczesnego jezyka macedonskiego wskazuje na specyficzne ko-
notacje kulturowe i konfesyjne pojecia ,klerykalizm” (maced. ka1epukaauzam).
W elektronicznym stowniku jezyka macedonskiego (Juzumasen peunuk Ha
MakedOHCKUom jasuk) kaepukaauzam definiowany jest jako przejaw tenden-
cji politycznej, ktorej celem jest silny wplyw Kosciota (zwtaszcza katolickie-
go) na zycie spoteczno-polityczne i kulturalne danej wspélnoty (http://www.
makedonski.info/show/klerikalizam/m). W tym ujeciu pojecie klerykalizacji
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odnoszone jest do sfery kultury tacinskiej i politycznych wspolnot o korzeniach
katolickich. Z kolei w jezyku wspdtczesnej lewicy macedonskiej o nastawieniu
antyklerykalnym (m.in. J/leBuuapckoro fBmxerwe ConmugapHocT http://www.
solidarnost.mk/platforma/makedonski) termin rozumiany jest szerzej i ma
znaczenie pejoratywne; wigzany jest z zacofaniem, nacjonalizmem i autory-
taryzmem, jak réwniez z upolitycznieniem i uprzywilejowaniem w panstwie
wieloreligijnym jednej religii (— religia - Macedonia) kosztem innych. Pojecie
to nie pojawia sie natomiast w jezyku macedonskich narodowcow (- kon-
serwatyzm - Macedonia; — naréd - Macedonia), ktérzy dla okre$lenia zaan-
gazowania Cerkwi w sprawy spoteczne i narodowe postuguja sie leksemem
ypkosHocm, o pozytywnym potencjale semantycznym. Nie oznacza to jednak
braku adaptacji idei klerykalizmu w praktykach politycznych na lokalnym
gruncie.

W Macedonii w odniesieniu do idei klerykalizacji mozna méwi¢ o dwdch
nurtach refleksji. Pierwszy z nich, nawigzujacy do schedy po rewolucji fran-
cuskiej i tradycji lewicy europejskiej (w tym komunizmu jugostowianskiego),
interpretuje zwigzane z t3 ideg zjawisko zgodnie z pierwotng, pochodzaca
z importu aksjologia: jako zagrozenie dla wolno$ci obywatelskich, forme prze-
mocy ideologicznej. Sam termin uzywany jest wowczas jako stygmatyzujacy.
Drugi nurt nie przywotuje leksemu, cho¢ mogtby by¢ funkcjonalny dla opisu
macedonskiej postbizantynskiej symfonii Cerkwi i panstwa, zwtaszcza w sfe-
rze symboli i rytuatéw politycznych majacych na celu integracje narodu wokoét
wspolnego spectrum warto$ci narodowo-religijnych. W tym wypadku nieuzy-
wanie pojecia klerykalizacji oznacza brak zgody na rozpoznanie zjawisk lokal-
nych jako paralelnych wobec krytykowanego $wiata katolickiego.

Identyfikacja z prawostawiem (jednoczesnie przynalezno$¢ do nieuzna-
wanej w obrebie prawostawnej ekumeny Macedonskiej Cerkwi Prawostaw-
nej - Make/ioHCKa npaBociaBHa 1pkBa) ma charakter ekskluzywistyczny, ale
nie musi to oznacza¢ wykluczenia poza obreb narodu ani Macedonczykow
wyznajacych islam (nazywanych MakemoHuu MycanMaHu), ani wyznawcow
innych denominacji chrzescijanskich. Tolerancje wobec nich mozna przypisa¢
doswiadczeniom XIX-wiecznych Macedonczykow, ktorzy szukali drég eman-
cypacji politycznej za posrednictwem nowych form autonomii religijnej, na
przyktad w postaci Kosciotéw wywodzacych sie z reformacji (— konfesje -
Macedonia; — reformacja - Macedonia) czy Kos$ciota unickiego, ktory dwu-
krotnie powotywany do istnienia (najpierw w 1860 roku w jednosci z dzia-
taczami butgarskimi, a nastepnie w 1918 w granicach Krolestwa Jugostawii),
z r6znych powodéw pozostawat na ziemiach macedonskich efemeryda.

Czynnikiem o ogromnym znaczeniu dla ksztattu macedonskich praktyk
w zakresie relacji panstwo-Kosciot byta podyktowana potrzebami perswazji
tendencja do odcinania sie od tego nurtu tradycji, ktéry pozostawat wspol-
ny dla kultury macedonskiej i butgarskiej do 1878 roku, czyli do kongresu
berlinskiego, gdy na mocy jego postanowien Macedonia pozostata w obre-
bie imperium osmanskiego, a tym samym ostatecznie oderwana zostata od
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wspolnoty losu z Bulgarami. Formujgca sie z pewnym opdznieniem w sto-
sunku do butgarskiej macedonska mitologia narodowa stopniowo zaczeta sie
positkowac¢ innym niz bulgarska repertuarem (rzeczywistych lub fantazma-
tycznych) faktow zatozycielskich (— klerykalizacja - Butgaria). W rywalizacji
0 wspolna przesztos¢ historycznag i kulturowg, ktéra przybrata na sile w latach
60. XX wieku, ale w petni ujawnita swa skale po uzyskaniu przez Macedonie
politycznej suwerennosci w 1991 roku, Macedonczycy dokonywali swoistej
adopcji wielorakich zjawisk sktadajacych sie na meandryczng, niesp6jng, ale
stylizowana na klarowng pod wzgledem przyczynowo-skutkowym historie
tego regionu. Do wypracowanych woéwczas weztow tematycznych nalezat
m.in. topos Macedonczykéw biblijnych i wynikajace ze $wiadectwa Dziejow
Apostolskich ich starszenstwo jako pierwszego narodu chrzescijanskiego
w Europie: ,Nie mozemy, rzecz jasna, zapomniec i tego, ze to Macedonczycy
byli pierwszymi chrzescijanami w Europie, a Macedonia pierwszym euro-
pejskim krajem, w ktérym chrzescijanistwo byto przepowiadane i przyjete”
(G. Pop-Atanasov, bu6aujama 3a Makedonuja u Makedonyume, 1995). Pop-
-Atanasov (ur. 1940) rozwija w swym dziele opowie$¢ o powstaniu na ziemiach
macedonskich w Filippi Ewangelii $w. L.ukasza i czesci Listow $w. Pawta, co
rownoznaczne miatoby by¢ z ich aktywnoscig na tych terenach. Wiele miejsca
poswieca rowniez gminie chrzescijanskiej w Tesalonice, ktdrg Pawet stawiat
za wzor do nasladowania (1 Tes 1,7-8) i ktéra zdaniem autora wydata bisku-
pow - duchowych przywédcéw Kosciota macedonskiego. Szacunek do ,ro-
dzimego” duchowienstwa pierwszego wieku chrzescijanistwa, cho¢ wysnuty
w odwotaniu do anachronizméw biblijno-historycznych, znajduje wyraz row-
niez w odniesieniu do duchowienstwa poézniejszych stuleci, az po wspétcze-
snos$¢, gdyz to we wzajemnej relacji Cerkwi i narodu rodzi¢ sie miata, zdaniem
wspotczesnych teologdéw macedonskich, ,biblijna” tozsamos¢ Macedonczy-
kéw oparta na chrzescijanskiej apatheii, pracy jako formie modlitwy i tradycji
postu (np. o. Stefana Sandzakoskiego rozprawa z 1993 roku bozomucaue).
Kosciot i kler okazujg sie w tym ujeciu mediatorami prowadzacymi ku
rzeczywistosci mistycznej, ostoja macedonskiej tozsamosci kulturowej juz
w okresie przedpanstwowym, straznikami pamieci i tgcznikami z ewangelicz-
ng przesztoscia. To przekonanie o kulturo- i wspdlnototwdrczej roli lokalnych
instytucji cerkiewnych owocowato w historiografii macedonskiej badaniami
nad historig Ko$ciota w tym regionie. Z uwagi na rywalizacje Rzymu i Konstan-
tynopola o prawo jurysdykcji na ziemiach macedonskich starannie rekonstru-
owano zaréwno dzieje nawet krotko istniejacych wczesnosredniowiecznych
autokefalii, na przyktad - wydawatoby sie - pozbawiong znaczenia historie ar-
cybiskupstwa miasta Justiniana Prima (535-545), zrewitalizowana w XII wie-
ku przez greckich biskupéw Ochrydu, by w ten sposéb w przesztosci szukac
uprawomocnienia wysokiej pozycji tego miejsca - ksigzka Slavko Dimevskiego
(1920-1994) Hcmopuja Ha Makedonckama IIpagocaasHa Ljpkea (1989). W hi-
storiografii przyjmuje sie, ze autokefaliczne Arcybiskupstwo Ochrydu istniato
w latach 1019-1767, czyli od chwili powotania przez cesarza bizantynskiego
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Bazylego Il Bulgarobdjce do jego likwidacji przez suttana i podporzadkowa-
nia patriarsze greckiemu w Konstantynopolu (Fanar). Przy wszystkich kapry-
sach losu i zmiennym zasiegu jurysdykcji arcybiskupstwo przez ponad siedem
stuleci odgrywato ogromna role jako osrodek religijny, kulturalny i wspélno-
totworczy tego regionu. Przywodcza rola kleru nie budzita w tym kontekscie
watpliwosci ani pdzniejszych historykéw macedonskich, ani butgarskich,
niezaleznie od dzielacych ich réznic interpretacyjnych (P. Petrov, H. Temelski,
Llepkea u yepkoseH xcusom 8 Makedonus http://promacedonia.org/pp_ht/
pp_ht_2.html).

Utrwaleniu pozytywnego obrazu politycznej aktywnosci duchowienstwa
sprzyjaty dokonania XIX-wiecznych dziataczy macedonskich, z ktérych wielu
nosito sutanne (np. metropolita Skopja Teodosij) i w wiekszos$ci utozsamiali
walke o wolno$¢ narodu z walka o przywrdcenie Arcybiskupstwa Ochrydz-
kiego, a tendencja ta pogtebita sie po utworzeniu niezaleznego Egzarchatu
Butgarskiego w 1870 roku. Od tego momentu rozpoczeta sie tez wcigz niewy-
gaszona walka z Butgarig o sukcesje po sw. sw. Cyrylu i Metodym oraz po ich
uczniach - $w. Sw. Klemensie i Naumie. Tym duchownym bizantynskim, ewan-
gelizatorom i ttumaczom nadany zostat (wedtug matrycy bultgarskiej) status
tworcow pismiennictwa macedonskiego, zatozycieli narodowej Cerkwi mace-
donsko-stowianskiej i szkoty piSmienniczej. Slavko Dimevski w Hcmopuja Ha
MakedoHckama [IpasocaasHa ljpkea z 1989 roku ujat to tak: ,Epoka swietych
Cyryla i Metodego, a nastepnie ich uczniow w Macedonii - $w. Klemensa i $w.
Nauma (ochrydzka szkota literacka), dopomogta narodowi macedonskie-
mu w utworzeniu wtasnej Cerkwi stowianskiej o narodowym charakterze
i w podniesieniu stowiansko-macedonskiego piSmiennictwa i jezyka do po-
ziomu ogdlnostowianskiego koine”.

W sporze z Bulgarig o te sukcesje strona macedonska uzywa argumentu
regionalnego, gdzie mapowanie macedonskich osrodkéw kultury cerkiewne;j
poza celami poznawczymi stuzy dowodzeniu niekwestionowalnego prestizu
lokalnej Cerkwi jako instytucji o ogromnej roli cywilizatorskiej (G. Pop-Ata-
nasov, I. Velev, M. Jakimovska-Togik, Ckpunmopcku yenmpu 6o cpedrosekosHa
Maxkedonuja, 1997). Jednym z pierwszych autoréw, ktérzy sie na ten temat wy-
powiedzieli, byt o. Dimitrija, w 1865 roku postawit on znak réwnos$ci miedzy
Macedonczykiem, Stowianiniem i chrzescijaninem i nadat tej wiezi wymiar
sakralny (JJokymenmu 3a 6op6a Ha MakedoHCKUOM HAPOOD 3d cAMOCMOjHOCM U
3a HayujoHasHa dpxcasa, 1981). Ten sposéb rozumowania powracat pézniej
w pisarstwie m.in. Jordana Hadzi Konstantinova-Dzinota (1821-1882), Gri-
gora Prli¢eva (1830-1893), Rajko Zinzifova (1839-1877), Gorgi Pulevskiego
(1817-1893), Marko Cepenkova (1829-1920) oraz w dokumentach progra-
mowych i historiografii macedonskich dziataczy narodowowowyzwolenczych
w XX wieku (np. Stowiansko-Macedonskiego Towarzystwa Naukowo-Literac-
kiego - CiaBjaHCKO-MaKeJOHCKO Hay4HO-JUTEPATYPHO ApPyrapcTBo — z Pe-
tersburga, ktére w 1903 roku obrato sobie Swietych Braci za patronéw). Row-
niez w najstynniejszym artykule programowym wybitnego macedonskiego
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ideologa narodowego zwigzanego z Serbig, Butgaria, Rosjg i w pewnym stop-
niu z Grecja Krste P. Misirkova (1874-1926) 3a makedoxckume pa6omu z 1903
roku kwestia odbudowania tradycji Arcybiskupstwa Ochrydzkiego utozsamia-
na byta ze sprawg narodowa. Do tradycji powstan macedonskich w XX wieku
wtaczono zwyczaj upominania sie o odnowienie Arcybiskupstwa w Ochrydzie
jako autonomicznego Kosciota macedonskiego i gwarancji wolno$ci Macedon-
czykow (np. deklaracja powstancza ,Ha3zaz koH aBToHoM#uja”, 1919).

Wysoka ocena znaczenia kleru w dziejach narodu, o czym pisat na przy-
ktad Jovan Belcovski w artykule z 1986 roku Yuecmeo Ha dyxoeHnu auya o
npepodbeHckomo deudcerse, czy Yioza Ha lJpkeama u ceewlmeHcmeomo 80
unuHdeHckuom nepuod (2005), sprawiata, ze nawet ideologicznie motywowa-
ny antyklerykalizm okresu komunizmu miat wymiar gtéwnie formalny i skie-
rowany byt przeciwko chrzescijanstwu jako alternatywie $wiatopogladowe;j
dla komunizmu, a nie przeciwko samej instytucji koscielnej, jej dziataczom
i pozytkom narodowym z tego ptynacym.

Dla Kklerykalizacji kultury macedonskiej po uzyskaniu przez Macedonie
suwerenno$ci nie bez znaczenia byto przemieszanie w oficjalnej narracji
w okresie titowskim dwoch porzadkéw. Oprdcz jawnego w przestrzeni pu-
blicznej antyklerykalizmu i propagandy ateistycznej pojawialy sie w Socja-
listycznej Republice Macedonii (1944-1991) dziatania na rzecz umocnie-
nia pozycji lokalnej Cerkwi. Miaty uprawomocnienie juz w 1944 roku
w postanowieniach Antyfaszystowskiej Rady Narodowego Wyzwolenia Ma-
cedonii (AHTHU)AMIMCTUYKOTO cOGpaHWe Ha HAPOJHOTO 0CJ060/yBame Ha
Maxkenonuja) (ASNOM), w ktoérej wzieto udziat wielu duchownych macedon-
skich, a o politycznej randze tego faktu $wiadczy najlepiej to, ze sztab armii
titowskiej wyznaczyl wowczas osobe odpowiedzialng za sprawy Kosciota
macedonskiego. Dziato sie to przy sprzeciwie Serbskiej Cerkwi Prawostaw-
nej (Srpska pravoslavna crkva), ktéra obejmowata woéwczas swa jurysdykcja
te tereny, a w $lad za tym nie uznawata (i dotad nie uznaje) macedonskich
aspiracji do autokefalii. W p6zniejszych latach w socjalistycznej, programowo
antyklerykalnej Republice Macedonii mocg postanowien soboru (1958) pod-
jeto dziatania na rzecz odnowienia Arcybiskupstwa Ochrydzkiego jako Ma-
cedonskiej Cerkwi Prawostawnej (MCP) (MakeoHcka nmpaBoc/iaBHa I[pKBa).
Trwajace blisko dziesie¢ lat negocjacje z Cerkwia serbska, ktora stawiata wa-
runek hierarchicznej podlegtosci Kosciota macedonskiego wobec Cerkwi Mat-
ki, zakonczyty sie fiaskiem i w 1967 ogloszono autokefalie, ktdra nie zostata
jednak uznana przez zaden z zagranicznych synodéw prawostawnych. Losy
Cerkwi macedonskiej w pewien sposdb przypominajg wydarzenia po uzyska-
niu przez Macedonie suwerennosci, kiedy zadania Grecji, a w $lad za tym i Unii
Europejskiej, by Macedonczycy zrezygnowali z nazwy swego kraju (na rzecz
FYROM - Former Yugoslav Republic of Macedonia), stawiaty nowo powsta-
te panstwo w sytuacji obwarowanej warunkami niezaleznosci politycznej. To
do$wiadczenie pozwalato zatem metropolicie Gavrile (1912-1996) wypowie-
dzie¢ znamienne w 1991 roku stowa, ktére stuzg podkresleniu bezwzgledne;j
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jednosci Cerkwi, narodu i panstwa: ,My, jako Cerkiew i jako naréd, zostali-
$my postawieni przed wyzwaniem, przed decydujacg walkg w obronie swo-
jej nazwy, imienia naszej Ojczyzny Macedonii (...)” (IIponogedua cayxc6a Ha
Apxuenuckonom lagpus, 1995).

W tym kontekscie narodocentryczne narracje po 1991 roku sg ptynng kon-
tynuacja retoryki z okresu titowskiego, ktora sredniowiecznych duchownych
prawostawnych konsekwentnie wigzata z warto$ciami narodowymi, a prak-
tyki administracyjne tego czasu nie wykluczaly zwyczaju nadawania instytu-
cjom publicznym ich imion, cho¢ epitet ,Swiety” dopisywano z reguty dopiero
w latach 90. XX wieku. Cerkiew i nar6d, podobnie jak w homilii o. Gavrila, na-
bieraty cech jednolitego podmiotu politycznego. Kler jako elita duchowa oka-
zuje sie w tym ujeciu wcigz na nowo niezbedny dla przetrwania narodu, ktéry
skadinad sktada sie nie tylko z prawostawnych chrzescijan, ale takze z ate-
istow, agnostykow, ludzi indyferentnych religijnie, wreszcie - wyznawcow
innych religii. Cho¢ w stosunku do owych mniejszosci Cerkiew nie ustawiata
sie ani konfrontacyjnie, ani inkluzywnie, korzysta z prestizu religii dominuja-
cej. Range kleru MCP podkresla uczestnictwo duchownych w uroczystosciach
panstwowych na kazdym poziomie administracji i starannie przestrzegana
zasada wzajemnej wymiany gestow szacunku.

Jednoczesnie wszelkie dziatania pojedynczych reprezentantéw kleru uzna-
ne za niezgodne z macedonska racjg stanu spotykaja sie z ostra reakcjg wtadz
panstwowych, czego w sposéb szczegdlny dowodzi historia ojca Zorana Vra-
niskovskiego, ktory jako biskup Velesu - Jovan opuscit MCP jako niekanonicz-
ng, a w 2002 roku przyjat z rak patriarchy Serbskiej Cerkwi Prawostawnej
Pavle sakre arcybiskupa Ochrydu. Nie spotkato sie to z akceptacja wtadz pan-
stwowych. Pod zarzutami szerzenia nienawisSci etnicznej i religijnej byt on
przez dtugi czas penalizowany, co doprowadzito do uznania go przez Amnesty
International za wieznia sumienia. Od czasu zwolnienia go w 2015 roku po-
wro6cono do rozméw miedzy dwoma Kos$ciotami na temat statusu MCP, jednak
problem ten pozostaje nierozwiagzany, a spér miedzy dwiema Cerkwiami na-
rodowymi - macedonskg i serbska odstania sie jako przeniesiony na poziom
konfliktu miedzypanstwowego. Zgodno$¢ panstwa i Cerkwi w tej sprawie
stanowi egzemplifikacje niczym na razie niezagrozonej wspdlnoty interes6w
politycznych, utatwiajacej praktykowanie sprawdzonych bizantynskich form
symfonii wiadz politycznej i religijnej (o czym juz w 1996 roku w sposéb za-
woalowany pisat Jovan Belcovski w artykule I[pkea u dpacasa).

Spoteczne przyzwolenie Macedonczykéw na taki stan rzeczy nie oznacza
akceptacji wszelkich innych przejawdéw ,Kklerykalizacji” charakterystycz-
nych dla funkcjonowania wspdlnoty muzutmanskiej. Aktywnos¢ polityczna
imamoéw islamskich, ktérzy - zwtaszcza Albanczycy - sg postrzegani jako
zagrozenie dla dominacji macedonskiej, spotyka sie z dezaprobata. Przyjete
w 2001 roku w Ochrydzie w nastepstwie konfliktu militarnego porozumienie
ramowe, ktore dato poczatek dziataniom na rzecz przeksztatcenia Macedonii
w panstwo rzeczywiscie (a nie tylko formalnie) wielonarodowe, jak réwniez
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jego pozniejsze implementacje budzg w badaczach obawy przez ,milletyzacjg
Macedonii”. Sam fakt projektowania przez macedonskich liberalnych badaczy
(np. Z. Daskalovski, Walking on the Edge. Consolidating Multiethnic Macedo-
nia 1989-2004, 2006) zagrozen XXI wieku na jezyk rzeczywistosci osmanskiej
zdaje sie $wiadczy¢ o dtugim trwaniu tej matrycy mentalnej, ktdra wigze etnos
z religia, a klerowi udziela istotnych spotecznie pelnomocnictw politycznych.

Miodynski L., Czynnik religijny w przeksztatcaniu macedoniskiego stereotypu etnicznego,
,PAU. Prace Komisji Kultury Stowian”, t. 2: Zycie i duchowos¢ wspétczesnych Stowian,
red. L. Suchanek, Krakow 2002, s. 71-92; Moroz-Grzelak L., Macedoniskie dziedzictwo
cyrylometodejskie, ,Slavia Meridionalis” 8, 2008, s. 327-342; Naumow A., Wspétczesna
rekonstrukcja macedorniskiego procesu historycznego i literackiego, w: Przemiany w $wia-
domodsci i kulturze duchowej narodéw Jugostawii po 1991 roku, Krakéw 1999, s. 57-70.

Grazyna Szwat-Gytybowa

KLERYKALIZACJA
(Serbia)

Zaznaczajaca dzis swa obecnos¢ w bardzo wyrazisty sposéb w réznych sferach
zycia spotecznego Serbéw czy wrecz powigzana z r6znymi aspektami polity-
ki panstwowej klerykalizacja (przy jednoczesnej stabej obecnosci przejawéw
zorganizowanego antyklerykalizmu) ma Zrddta jeszcze w odlegtym, ksztat-
tujacym relacje panstwa z Cerkwig $redniowieczu i nowszych juz (tradycje
Sredniowieczna aktualizujgcych) procesach zachodzacych od lat 90. XX wie-
ku. Prébujac unikng¢ narzucajgcej sie tu nieco perspektywy chrzescijanstwa
zachodniego (katolickiego), pociagajacej za sobg w wielu przypadkach nie-
bezpieczne i nieuzasadnione analogie odniesione do zjawiska klerykalizacji
(zwtaszcza dotyczace sposobu organizacji i funkcjonowania obu Kosciotéw)
(= konfesje), przypomnijmy tu tylko, ze podobnie jak w przypadku innych
obszarow Slavia Orthodoxa fundamentem relacji panstwa i Kos$ciota w $re-
dniowiecznej Serbii stata sie diarchiczna zasada symfonii (gr. symphonia), czy-
li wspotdziatania tych dwoch podmiotéw, przeniesiona z Bizancjum i nieco
zmodyfikowana na poczatku XIII wieku przez sw. Sawe (Nomokanon / Zako-
nopravilo Svetog Save badz Krmcija, 1220; w tej wersji takze upowszechniona
w Butgarii i na Rusi, w Serbii potwierdzona p6zniej w Sintagmie z Kodeksu
cara DuSana oraz kodeksach z 1804 i 1844 roku). Rozumiana jako wspétdzia-
tanie panstwa i Kosciota - ,wzajemna zgoda przy zachowaniu niezaleznosci
kazdej ze stron” - doktryna diarchii w obrebie kultury serbskiej speinia¢ be-
dzie przez co najmniej piec¢ stuleci funkcje swoistej dzwigni kulturowo-ide-
ologicznej na skale niespotykang na obszarze Stowianszczyzny prawostawne;j
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(te Scista wiezZ wymownie prezentuje serbska diada swietych Simeona i Sawy
w obrebie freskowego wyobrazenia zwanego loza Nemanjica). Zawarta w tej
koncepcji teologiczna nauka o wtadzy sytuujgca panstwo i Kosciot - dwie
rozne i diametralnie przeciwne rzeczywisto$ci, wzajemnie ze soba zwigza-
ne i uwarunkowane, jako réwnie zalezne od Boga - jedynego wtadcy (pan-
tokrator, svedrZitelj) wszystkiego, co istnieje (uosobienia wtadzy absolutne;j
rozumianej soteriologicznie), w praktyce nie rozwigzywata wielu probleméw
dotyczacych m.in.: panstwa i jego natury; wtadzy - jej charakteru i ograniczen;
witadcy - jego funkcji i legitymacji; struktury ,narodu” (w dzisiejszej termi-
nologii ,spoteczenstwa”); sensu istnienia panstwa i witadcy w metafizycznej
i metahistorycznej, ale tez historycznej projekcji; cztowieka jako ,istoty po-
litycznej”; koncepcji ,wspolnoty”, catego kompleksu zagadnien dotyczacych
Kosciota jako podmiotu politycznego i jego stosunku do panstwa, wtadcy,
wtadzy, wspoélnoty, cztowieka - jego praw i obowiazkow tak w sferze zycia
doczesnego, jak i w ,metafizycznej ekumenie”. Bedgcy zatem istotg zasady
symfonii paralelizm wtadzy niejednokrotnie przybiera¢ bedzie forme ceza-
ropapizmu, w innych zas§ momentach zmierza¢ w strone teokratycznych rza-
déw zwierzchnikéw serbskiej Cerkwi. W czasach niewoli tureckiej diarchia
przeksztatcona zostanie w etnarchie; po odnowie Patriarchatu w Peci (1557)
Cerkiew catkowicie przejmie funkcje panstwa - zwierzchnicy duchowi stang
sie jedynymi przywddcami politycznymi Serbéw rozproszonych na obszarze
zarzgdzanym przez Turkow. Idea religijnego przywddcy jako etnarchy (milet
basa, etnarh naciona), w ktdrego osobie taczg sie prerogatywy nie tylko religij-
nej, ale tez $wieckiej wtadzy, rozpracowana zostanie doktadniej w wieku XVIII
w obrebie religijno-politycznego programu Metropolii Kartowickiej. W utwo-
rach historycznych, literackich, odbitkach graficznych czy tez kompozycjach
malarskich powstatych na zasiedlonych od 1690 roku przez Serbéw terenach
Austro-Wegier, a inspirowanych przez patriarchéw, przywdédcy religijni kon-
sekwentnie juz postrzegani bedg jako kontynuatorzy politycznej dziatalnosci
Stefana Nemanji i oficjalnie beda sie okres$la¢ mianem ,przywo6dcow politycz-
nych” (= polityka). Doktryna diarchii staje sie z czasem formalnie zasada mar-
twa, cho¢ nigdy przez Cerkiew nie porzucong i zawsze traktowang jako zrédto
idealnego porzadku (taxis), rozumianego jako rGwnowaga pomiedzy wtadza
duchowienstwa (sacerdotium) a wtadzg cesarstwa (imperium) - Ko$ciotem
i kazda kolejna forma panstwa.

Dominujgca pozycja Cerkwi i instytucja etnarchii w Serbii austriackiej
w pierwszej potowie XVIII wieku juz u jego schytku zostanie mocno zachwia-
na. Od konca tego stulecia pojawia sie kompleks czynnikdw marginalizujacych
praktyczne znaczenie Cerkwi: przetom o$wieceniowo-racjonalistyczny - rola
Dositeja Obradovicia (1742-1811) jako patrona pé6zniejszych postaw wolno-
myslicielskich, rowniez na ptaszczyznie autonomii szkolnictwa czy samoor-
ganizacji spoteczenstwa, a nastepnie reformy Vuka Karadzicia (1787-1864)
(poparte akceptacjg Swieckich kregéw patriotycznych) spowoduja, Ze poli-
tyczna i spoteczna rola Kosciota zostanie na dtugi okres zmarginalizowana.
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Nim to nastapito, sfery serbskiej kultury i polityki musiaty przezy¢ burzliwy
okres redefiniowania swych tozsamosci i celow za sprawg impulsu ptynace-
go jednak ze Srodowiska bliskiego samej Cerkwi - petnej krytycyzmu twor-
czosci i pozaliterackiej dziatalnosci Obradovicia. Jego nieche¢ do standardow
moralnych wlasnego otoczenia i konserwatyzmu instytucji koscielnej wy-
razita sie w wiarygodnej formie dzieki temu, ze précz podrozy i lektur nie-
mieckojezycznych, gtéwnie dziet spod znaku ,religii oSwieconej”, posiadt on
takze osobiste zte do§wiadczenia w fanatycznym i wyizolowanym $rodowi-
sku monastycznym (ktére w kazaniach z Dalmacji potrafit wszak przeciwsta-
wi¢ godnosci samej Cerkwi), nastepnie poznat negatywne strony feudalnego
statusu KoS$ciota na Zachodzie i byt tez swiadkiem surowego i niechetnego
zmianom sposobu bycia kartowickiego metropolity Stefana Stratimirovicia
(1757-1836). Wbrew stereotypowym wyobrazeniom po raz pierwszy w spo-
s6b wyrazny zaznaczyta sie wowczas tendencja Swiadczaca o dojrzewaniu po-
gladow antyklerykalnych wtasnie w kregach ,postepowego” duchowienstwa,
wsrdd ktdrego Dositej zyskat ostatecznie wielu zwolennikéw (= o$wiecenie).
Zwyciestwo vukowskiego modelu kultury opartej na podstawach ludowo-pa-
triarchalnych - dokonujace sie w okresie, gdy dojrzewaty idee Wiosny Ludéw
i krzepto z kolei serbskie mieszczanstwo - wprowadzito do obiegu wzorzec
zyjacego w ,rodzimej wierze” prostego cztowieka, ale jednocze$nie rosta juz
w site wyksztatcona generacja zdolna formutowa¢ wprost argumenty anty-
klerykalne. Poczatkowo wsréd wyznawcéw idei obradoviciowskich w orga-
nizacji Srpska Omladina (Mtodziez Serbska) byto jeszcze wielu deistow (a na-
wet duchownych), lecz stopniowo przybierata ona - az do czaséw socjalisty
Svetozara Markovicia (1846-1875) - wyraznie wolnomyslicielska orientacje,
rozniacy ja na przyktad od analogicznych ruchéw chorwackich. Szczegélnie
w latach 60. (gtéwnie w Wojwodinie) zaczeto diagnozowac fenomen klery-
kalizacji, postugujac sie nie tylko odnowionymi argumentami Dositeja, ale
rowniez dokumentacja faktografii i opisem Swiadomosci spotecznej: Sveto-
zar Mileti¢ (1826-1901) winit konserwatyzm przywigzanych do przywilejow
wtadykow za odchodzenie mtodych Serbéw na pozycje laickie i postulowat
zajecie sie najpierw sprawami narodowej oswiaty, a nie na przyktad proce-
durami wyboru hierarchéw (= konserwatyzm); Jovan Suboti¢ (1817-1886)
pisat o ,fanariockim $wierzbie”, a Jovan Jovanovi¢ Zmaj (1833-1904) o ,wta-
dykach-zandarmach”. W latach 70. - juz na terenie Ksiestwa Serbii - liberat
Cedomilj Mijatovi¢ (1842-1932) rewidowat narzucang cerkiewng wersje
historii narodowej jako pozbawiong zrédtowych dowoddw, a gdy krél Milan
Obrenovi¢ usunat z tronu metropolite belgradzkiego Mihajla (1881) z powodu
jego orientacji prorosyjskiej, potwierdzona zostata opinia, iz Cerkiew stata sie
juz wowczas zaktadniczkg ,zasady konstantynskiej”, wspotdzielac losy zmian
w kregach wtadzy i towarzyszac panstwu we wstrzgsach politycznych. 0gol-
nie jej pozycja jeszcze dtugo nie sprzyjata wszak dominacji ustrojowej z powo-
du bezwzglednosci wtadzy ksiazecej i krolewskiej wobec hierarchii i niskiego
poziomu wyksztatcenia, dyscypliny i autorytetu kleru.
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Zmiany prawne wprowadzane przez kolejnego przychylnego Obrenoviciom
hierarche na tronie §w. Sawy - Inokentija - i jego praktyczne dziatania utoz-
samiane s3 z najmocniej dotad widocznymi oznakami klerykalizacji zycia spo-
tecznego i panstwowego, az do stronniczej roli metropolity w porachunkach
dynastycznych (unizone blogostawienstwo matzenstwa pary kroélewskiej
Aleksandra i Dragi, po czym uczestnictwo w liturgicznym akcie wdziecznosci
po ich okrutnym politycznym zaboéjstwie). Reakcja na to wydarzenie byto obu-
rzenie takze wsrod nizszych stug Cerkwi, skad na tamach czasopisma ,Srpski
Sion” w 1903 roku poptynat reprezentujacy ich gtos protojereja Dimitrije Ru-
varaca (1842-1931) o braku poczucia powotania u zhanbionego duchowien-
stwa i jego ,dekadenckiej moralnosci” podporzadkowanej doraznym zyskom.
Otwarcie o klerykalizacji jako czesci ,ideologii” skrywajacej osobiste interesy
pisat w odpowiedzi na ten skandal periodyk ,Narodni list”, podkreslajac, ze
jest to zjawisko szkodliwe dla wizerunku belgradzkiej Cerkwi metropolitalne;j,
majgcej wtedy wciaz nizsza range od Kartowicko-Wojwodinskiego Patriarcha-
tu. Jego z kolei wszechmoc wobec $wiata panstwowego profanum wykazywat
w negatywnym $wietle w licznych broszurach Jasa Tomi¢ (1856-1922), m.in.
w tekscie Voda kroz saborske odluke (1906), gdzie uznat wieksza szkode dla
narodu w postaci istnienia hierarchii cerkiewnej zaniedbujgcej sprawy spo-
teczne niz w rygorystycznym prawie panstwowym, skrupulatnie wyliczat tez
astronomiczne dochody dworu patriarchy, konstatujgc brak wszelkiego nad-
zoru nad monasterami.

Zaangazowanie duchowienstwa w dziatalnos¢ zwigzang z konkretnymi par-
tiami politycznymi, wzmozone juz po oficjalnym osiagnieciu przez prawosta-
wie statusu wiary panstwowej (1869) i uzyskaniu autokefalicznosci przez
Serbska Cerkiew Prawostawng (SCP) (Srpska pravoslavna crkva) w 1879
roku, nasilito sie dodatkowo wraz ze wzmocnieniem normy cezaropapizmu
przez potaczenie ministerstw o$wiaty i wyznan oraz wprowadzenie Swiec-
kich urzednikéw do struktur administracji cerkiewnej (1881-1882). Latwos¢,
z jaka dokonywaty sie te ingerencje, wynikata w znacznym stopniu z tradycji
zajmowania sie przez Cerkiew dziatalnos$cia polityczng, uwazana za natural-
ne jej powotanie w ramach dtugotrwatego procesu ujedinjenja srpstva. Byt to
kolejny etap osiggania zbiorowego konsensusu co do uznania jej za jedyny
instytucjonalny ,czynnik integrujacy” narodu, czemu nie przeszkadzaty p6z-
niejsze - czesto traktowane tylko formalnie - ustawy rozdzielajace kompeten-
cje panstwa i Cerkwi (— nardd). Przyjecie owych zatozen umozliwito liczne
ideowe nawroty do Sredniowiecznych wizji stanowego ustroju spotecznego,
a konserwatywnej jej czesci wielokrotne sojusze z instrumentalnie (z wzajem-
noscig) traktowanymi ,elitami narodowymi” - niezaleznie od ich przekonan
Swiatopogladowych. Nieche¢ do takiej zdogmatyzowanej nadrzednej wiezi
unieruchamiajgcej oddolng aktywnos$c¢ spoteczenstwa wielokrotnie wyrazat
na poczatku XX wieku m.in. Jovan Skerli¢ (1877-1914). Po pierwszej woj-
nie Swiatowej wsparcie czynnika koscielnego okazato sie konieczne, by po-
wota¢ do zycia pierwsze panstwo jugostowianskie, a z uzyskanych tg drogg
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rozlegtych profitow strona cerkiewna musiata rozliczy¢ sie przez zgode na
zewnetrzny wybor patriarchy czy poszanowanie $wieckiego kodeksu praw-
nego, co utrzymywato wczesniejsza praktyke ,cezaropapistyczng”. Jednym
z przejawow publicznego oporu SCP wobec strategii wtadz byto manifestacyj-
ne zablokowanie podpisania konkordatu z Rzymem (1937-1938), co poskut-
kowato z jednej strony uniewaznieniem tej umowy, a z drugiej anatemami na-
toZonymi na politykéw. W tréjnarodowym kroélestwie Stowian potudniowych
(zwtaszcza przed 1935 rokiem) za w petni naturalng i legitymizujaca aktualng
wtadze uwazano przy tym symboliczng i fizyczng obecnos¢ ,funkcjonariuszy
religijnych” w strukturach organizacji mtodziezowych, sportowych czy obron-
nych o profilu narodowym - w tym w ruchu czetnickim. Wyrazem pewnego
braku koniunkturalizmu Cerkwi stato sie zainspirowanie antyhitlerowskiego
przewrotu marcowego (1941), jednak po aresztowaniu patriarchy Gavrila
przez Niemcow zostata ona wystawiona na probe wykorzystania przez mario-
netkowy rzad gen. Milana Nedicia, usitujacy przeforsowac wizje organizacji
religijnej ulegtej wobec jego antykomunistycznej i antyzydowskiej misji (na
wzor Cerkwi rosyjskiej ,biatej emigracji” istniejacej w Sremskich Karlovcach).
Nazistowski typ klerykalizacji przeprowadzanej przez kolaboracyjne wtadze
(— serbski faszyzm) opierat sie na zideologizowanej i przeszczepionej do
szkolnictwa oraz propagandy doktrynie $wietosawskiej (,B6g w niebie, krol
[wddz] na ziemi, gospodarz w domu” ) (= svetosavlje), co korespondowato
z uksztattowanymi w latach miedzywojennych pogladami ruchu ,Zbor” Dimi-
trije Ljoticia (1891-1945), bedacej wéwczas w istocie gtéwna ,klerykalng” sita
polityczna Serbii, przywotujaca jako swoj element programowy zasade diar-
chii. Ich praktyczna realizacja poskutkowata m.in. usunieciem z programéw
szkolnych postaci Obradovicia i catego racjonalistycznego nurtu w mysli naro-
dowej, ozywieniem idei monarchistycznej wigzanej ze Sredniowieczng sferg
znaczen i wzmacnianiem heroicznego mitu kosowskiego. Nadzieje ministrow
Nedicia - ,0jca narodu” wymienianego w niektorych wariantach liturgii - na
urzeczywistnienie ,$wietosawskiej Serbii” rekami hitlerowcéw wspomagato
propagandowe wykorzystywanie autorytetu Swietej Géry Athos jako rzekomo
sprzyjajacej germanskim bojownikom ,prawdziwego chrzescijanstwa”. Mimo
szerokiej akcji ideologicznej ukazujacej na przyktad oczom prawostawnych
paralele pomiedzy heretyckimi bogomitami i titowskimi partyzantami oficjal-
na Cerkiew z metropolitg Josifem (,wrogiem klerykalizmu i doktrynerstwa” -
jak sam siebie potem okreslat) na czele nie data sie ostatecznie wciggnac w pa-
tronat nad ,rzadem ocalenia narodowego”, dziekujac wkréotce w 1945 roku
jego ustami wszystkim sitom sojuszniczym za wyzwolenie spod ,mrocznych
sit $wiata” (cho¢ jednoznacznie popierata jednak wojska czetnickie).

Po nadzwyczajnych stratach wojennych - unicestwieniu znacznej czesci
hierarchii oraz kleru - i akcji upanstwowienia majatkéow Cerkiew nie dys-
ponowata dostatecznym zapleczem intelektualnym i materialnym, by prze-
ciwstawi¢ sie rewolucji w systemie prawno-ustrojowym, a poézniej akcji
ateizacyjnej w socjalistycznej Jugostawii (= sekularyzacja). Chociaz partia
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komunistyczna w obawie przed naruszeniem réwnowagi wyznaniowej po-
wigzanej z kwestiami etnicznymi unikata regulowania spraw religijnych de-
kretami, to w praktyce sprawowata przez organy wykonawcze nadzé6r nad
aktywnoscig Cerkwi i sprzyjata dziatalnosci roztamowej w jej strukturach.
Najwyzsza hierarchia mimo radykalnej zmiany ustroju zachowata jednak tra-
dycyjna postawe poszanowania wszelkich decyzji wiadz swieckich (zwtasz-
cza w fazie ,harmonizacji stosunkéw” w latach 70.) i pewne przywileje, co
nie miato wptywu na stan rzeczy na nizszych szczeblach bezwzglednie pod-
porzadkowanego srodowiska duchowienstwa. Upadek komunizmu nie tylko
obnazyt dramatyczng sytuacje Kosciota funkcjonujacego dotad na marginesie
zycia spotecznego, a co za tym idzie - catkowite jego nieprzygotowanie na
niezwykle szybko postepujgce zmiany polityczno-spoteczne, ale tez - zbiegt-
szy sie w czasie z wojng na obszarach eks-Jugostawii - zmusit Cerkiew do
zajecia stanowiska na przyktad wobec problemu biologicznego zagrozenia
egzystencji narodu. Przypisana Cerkwi jeszcze na poczatku lat 90. XX wieku
przez duchownych potréjna rola , depozytariusza i obroncy autentycznej toz-
samosci narodowej”, ,gwaranta zachowania terytorialnej jednosci ziem serb-
skich” (ziem zamieszkatych przez Serb6ow) i ,fundamentu, na ktérym budo-
wana bedzie przysztos¢ Serbéw” - do dzis nie ulegta istotniejszym zmianom.
U schytku lat 80. XX wieku Cerkiew serbska pojawia sie na scenie spotecznej
jako swoista ,sita ideologiczna” poszukujaca dla siebie miejsca w éwczesnych
strukturach polityczno-spotecznych. Jako instytucja, ktéra opowiedziata sie
za polityczng rolg ,generatora idei narodowej”, w pewnej mierze zamienita
swa uniwersalng misje gtoszenia Dobrej Nowiny na pragmatyczne dziata-
nia, zmierzajace do Kklerykalizacji zycia spotecznego. W ciggu ostatnich dwu-
dziestu lat Cerkiew funkcjonuje w spoteczenstwie jako instytucja nad wyraz
mocno zaangazowana w sprawy polityczno-spoteczne - i to instytucja, ktéra
odegrata raczej niechlubng role w procesie rozpadu panstwa. Na taka role
SCP poniekad przystata sama, cho¢ bywato tez, ze ulegata naciskom sit, ktore
manipulowaty nig w celu realizacji swego nacjonalistycznego projektu. Jeden
ze znanych serbskich ideologéw-nacjonalistow przypomniat w 1995 roku, ze:
,0d kiedy - dzieki dalekowzrocznosci $w. Sawy - powstata Cerkiew serbska,
byta bardziej nosicielem i obroncg serbskosci, tj. serbskiej Swiadomosci na-
rodowej, niz instytucja religijng” (M. Proti¢, Uspon i pad srpske ideje, 1995).
Przesuniecie akcentéw w sposobie pojmowania Kosciota jako instytucji nie
byto w latach 90. przypadkowe. Znaczna cze$¢ hierarchdéw cerkiewnych kon-
centrowata sie wowczas w swych dziataniach niemal wytgcznie na wasko,
wrecz etnofiletycznie postrzeganym ,problemie narodowym”.

Juz bezposrednio po $mierci Tity rozpoczety sie coraz mocniejsze naci-
ski wyzszych przedstawicieli duchowienstwa na decyzje panstwowe i upo-
wszechnit zwyczaj sporzadzania petycji - jak apel grupy teologéw o ,,ochrone”
kosowskich Serbéw czy zadania biskupdw interwencji zagranicznej na Koso-
wie, czestsze wystapienia w sSrodkach masowego przekazu i wreszcie popar-
cie udzielone dochodzacemu do wtadzy Slobodanowi MiloSeviciowi oraz jego
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decyzjom o ograniczeniu uprawnien zamieszkatych przez mniejszosci naro-
dowe okregéw autonomicznych. Réwnolegle SCP odnowita kontakty z emi-
gracja czetnicka i coraz ostrzej wystepowata przeciw ruchowi ekumeniczne-
mu. Sprzyjajac czynnie realnym przygotowaniom do nadchodzgcych wojen
(i antycypujac postawe ,obronnego militaryzmu”), radykalne jej skrzydto
otwarcie zaakceptowato podziat Jugostawii, liczac sie z konsekwencja przesie-
dlen milionowych populacji i potencjalng zmiang granic. Po objeciu tronu pa-
triarszego przez biskupa Pavle nastgpito jej jawne zaangazowanie w politycz-
ne i militarne wydarzenia w Bos$ni (na co miat on ograniczony wptyw), gdzie
wspotuczestniczyta w podejmowaniu kluczowych decyzji (wtacznie z porozu-
mieniem w Dayton) - co potwierdzat m.in. Radovan Karadzi¢ - i spowodowata
szybkie wprowadzenie tam religii do szkét. W latach 1991-1995 na ,teryto-
riach pod serbska kontrolg” obowigzywata zasada, iz bez , blogostawienstwa
duchowej matki” nie mozna dokonywac¢ zadnych rozstrzygnie¢ dotyczacych
narodu jako catosci (komunikat zgromadzenia biskupéw SCP - Arhijerejski
sabor, 1992). Wielokrotnie zajmowata nawet stanowisko bardziej nieprzejed-
nane niz swieccy politycy i trzezwo kalkulujacy wojskowi. Niektérzy bosniac-
cy popi mieli jakoby przejmowac¢ wzory aktywnosci pozaduszpasterskiej od
okreslonych chorwackich ksiezy katolickich.

Sytuacja manipulowania Cerkwig przez politykow, opisana m.in. przez Rad-
mile Radi¢ (Crkva i srpsko pitanje, w: Srpska strana rata. Trauma i katarza
u istorijskom pamcenju, ur. N. Popov, 1996), a takze przez Miroslava Tomanicia
(Srpska Crkva u ratu i ratovi u njoj, 2001), nade wszystko jednak manipula-
cyjne zabiegi znaczacej czesci samych zwierzchnikéw cerkiewnych nie pozo-
stawiajg watpliwosci, ze od poczatku lat 90. Cerkiew przebyta przyspieszony
i dos¢ bolesny ,kurs” w zakresie samouswiadomienia sobie roli, jaka mogtaby
odgrywac w spoteczenstwie serbskim. Poczatkowa zbiezno$¢ pogladow (ze
Slobodanem MiloSeviciem), odnoszaca sie w pierwszym rzedzie do realiza-
cji ,projektu Wielkiej Serbii”, przetrwata do momentu zdania sobie sprawy
przez hierarchow ze swej podrzednej pozycji w stosunku do wykorzystujg-
cych Cerkiew politykow 6wczesnego rezimu (po raz pierwszy zazada, by Mi-
loSevic¢ ustapit ze stanowiska dopiero w 1992 roku). Za cezure ostatecznego
rozpadu dotychczasowego sojuszu uzna¢ mozna podpisanie w 1995 roku po-
rozumienia w Dayton, ktére KosSci6t uzna za swego rodzaju ,zdrade interesow
narodowych”. Paradoksalnie wiec serbska Cerkiew, jako jedyny ,prawdziwy
obronca” tych interesow, popadnie wowczas w konflikt z MiloSeviciem. Po-
stugujac sie terminologia, ktorej niegdys Adam Michnik uzyt w odniesieniu
do Kosciota katolickiego w Polsce, mozna by powiedzie¢, iz postawiona zosta-
nie w tych latach przed wyborem pomiedzy (wpisang w tradycje diarchii, lecz
nieobowigzujaca w czasach titoizmu) postawg ,konstantynska” (oznaczajaca
mozliwo$¢ narzucania swojego autorytetu moralnego i religijnego wtadzy po-
litycznej zgodnie z cicha umowa: Kos$ciot sakralnie usprawiedliwia osobowa
wtadze, w zamian za co ta przyznaje Kos$ciotowi prawo do rozporzadzania
sobg jako ,$wieckim ramieniem” dla ustanowienia ,krélewskiego panowania
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Chrystusa”) a postawa ,julianska” (przez poréwnanie z sytuacja z czaséw ce-
sarza Juliana Apostaty w [V wieku, w ktdrej od strony spotecznej Kosciot jawi
sie jako jedyna ucieczka w obliczu wtadzy politycznej - nie dlatego, ze ta ostat-
nia jest zta w porzadku naturalnym, lecz z powodu przywtaszczania sobie
bezposredniej kurateli nadprzyrodzonej) (A. Michnik, Kosciét, lewica, dialog,
1977). Bedzie tym samym zawieszona pomiedzy sakralnym usprawiedliwie-
niem (ateistycznej!) wtadzy, w zamian za umocnienie pozycji Kosciota i stwo-
rzenie warunkéw dla ,,odnowy religijnej”, a odrzuceniem tej samej wtadzy
i wycofaniem sie na pozycje instytucji spetniajacej wylacznie funkcje ,Auto-
rytetu Nauczycielskiego”. Takiego tez wyboru bedzie musiata dokona¢, mimo
iz za schemat wzorcowy (niezaleznie od zmieniajacych sie okolicznosci poli-
tycznych w okresie p6zniejszym) uznawac bedzie wcigz model zwigzku ,tronu
i ottarza”, oparty na tradycji symfonii panstwa i Cerkwi. Odcinajac sie od wta-
dzy politycznej, jednoczes$nie utrwala¢ bedzie poglady najbardziej radykalne,
prowadzace do samoizolacji, a stanowigce prébe ,teologiczno-politycznego”
wyjasnienia ,kleski” (czterech w ciggu dziesieciu lat przegranych przez Serbie
wojen) (= historia) i ksztattujgce specyficzng ,teologie wojny” (Jagnje BoZije
i zvijer iz bezdana - filosofija rata, ur. bp Amfilohije, 1996; por. takze Vojska
i vera, ur. B. Grozdi¢, 2001). Poza tym w przejSciowym okresie transformacji
dopusci do strategicznej koalicji ,bytych komunistéw i przysztych biskupow”,
torujac droge wewnetrznej symbiozie nowej elity wtadzy.

W opisany sposo6b ,problem narodowy” nadal niemal catkowicie odsuwat
w cien wszystkie inne kwestie, z ktérymi zmaga sie wspoétczesna mysl chrze-
Scijanska czaso6w ponowoczesnych. To znaczace obcigzenie naktada sie na
kwestie trafnie dostrzezong przez Mirko Pordevicia (Iskusenja klerikalizaci-
je, 2009) za Gieorgijem Fiedotowem - mozliwosci pogodzenia prawostawia
z demokracjg, co moze ulec rozwigzaniu tylko przez stanowcze oddzielenie
Cerkwi od panstwa z wykorzystaniem wzoréw zachodnich i bez koniecznosci
zmiany jej podstawy dogmatycznej. Definiujac zas etymologicznie samo klu-
czowe pojecie, siega Pordevic az do pracy Juliena Bendy La Trahison des clercs
(1927), dostrzegajac w niej analogiczny do sytuacji wiasnego $rodowiska
opis stosunkéw we Francji podczas narastania tam tendencji kleronacjo-
nalizmu. Cerkwi z kolei zarzuca nieumiejetnos$¢ wtasciwego wykorzystania
demokratycznych wolnosci (np. niedostatek wyrazistej doktryny , prospotecz-
nej”), a panstwu - brak zdecydowanej obecnosci w sferach zwigzanych z praw-
nym ich egzekwowaniem. Problem politycznego zaangazowania SCP wyraznie
ujawnia przy tym réznice pogladéw wsréd samych hierarchdéw i wyraznie za-
znaczong linie podziatu pomiedzy stabszym skrzydtem umiarkowanym i bar-
dziej wptywowymi ,zelotami” czy ,justinovcami” na czele z biskupami Arte-
mijem, Atanasijem i Amfilohijem (ten ostatni po 200 latach otwarcie negowat
laicyzujace poglady Obradovicia, domagajgc sie usuniecia go z kanonu serb-
skiej kultury) (= kultura). We wszystkich, czesto publicystycznych opiniach
przez nich wyrazanych odnalez¢ mozna te same mechanizmy manipulacji
ideologicznej (zwtaszcza bezposrednie przenoszenie pojec teologicznych do
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sfery praktyki spotecznej), cho¢ ich ocena pod katem zgodnosci z oficjalnym
stanowiskiem Synodu lub Soboru SCP jest trudna.

0Od lat 90. niezmiennie wazna role w obiegu idei odgrywa ,szkolna teologia”
spod znaku uznanych za najwieksze autorytety - biskupa i $wietego Nikolaja
Velimirovicia (1881-1956) oraz rowniez kanonizowanego o. Justina Popovi-
cia (1894-1979). Sympatycy bliskiej Cerkwi ,nowej serbskiej prawicy”, w tym
takze radykalny nurt ,$wietosawcow”, jeszcze na przetomie 1999 i 2000 roku
glosi¢ beda koniecznos$¢ powrotu do Sredniowiecznej tradycji ,cerkiewno-
-narodowych soboréw” - jedynej wtasciwej wedtug nich (i to na dtugo przed
poczatkami parlamentaryzmu) instytucji powotanej do rozwigzywania pro-
bleméw politycznych. Poglady licznej grupy radykatéw z tego okresu, zaan-
gazowanych w Kklerykalizacje zycia publicznego i mdéwigcych o ,panstwie
koscielnym” i ,metapolitycznej” Cerkwi, powtarzane beda takze dzi$. Obser-
wowana witasnie w roku 1999 wyjatkowa radykalizacja pogladéw tej cze-
Sci nacjonalistycznie zorientowanych intelektualistow byta w duzej mierze
odzwierciedleniem przeczuwanej juz ostatecznej kleski forsowanej w ciggu
dziesieciu lat polityki i nastrojow zwiazanych z bombardowaniem Serbii przez
wojska NATO. Pewng zapowiedZ zmian w dotychczasowym sposobie myslenia
na temat wzajemnych relacji Cerkiew-panstwo znajdujemy w studium Rado-
vana Bigovicia (1956-2012) Crkva i drustvo (2000), jednak znany teolog bywa
niekonsekwentny - gloryfikuje zasade diarchii, ale juz nie wspomina o nie-
bezpieczenstwach z niej wynikajacych (podobnie w przypadku autokefalii),
a w pewnej mierze sprzyjajacych postawie ekskluzywistycznej, tendencjom
nacjonalistycznym czy etnofiletyzmowi. Obok zgodnego z oficjalnym stanowi-
skiem Cerkwi pogladu na temat apolitycznej misji Ko$ciota, przytacza tu row-
niez istotne informacje na temat ,pogladéw politycznych” najwazniejszych
hierarchdw, cho¢ jednoczes$nie przypomina, ze Synod SCP juz w 1990 roku
popart demokratyzacje spoteczenstwa, polityczny i partyjny pluralizm oraz
zaznaczyt, ze duchowni nie mogg ,profesjonalnie” zajmowac sie polityka.

Decydujacy gtos miat patriarcha Pavle, ktory przypomniat w 2002 roku, iz
zasada symfonii jest najlepszym z mozliwych uktaddow sil, co sie zdarzyto juz
po ,rewolucji pazdziernikowej” 2000 roku, otwierajgcej wiele pytan dotycza-
cych przysztego ksztattu panstwa. Poglady SCP w tym okresie zdominowata
triada , desekularyzacja - antykomunizm - antyeuropejskos$¢”, a z urzedow
patriarchatu poptynety postulaty wprowadzenia religii do systemu o$wiaty
(uchwalonego ustawowo w 2006 roku - poczatkowo pod nazwg ,,wychowa-
nia narodowego”), powotania kapelanéw wojskowych (pierwszy zbiorowy
chrzest zotnierzy - 2004), a nawet powrotu do idei religii panstwowej (2000,
powtérzony przez eparchie Zi¢y w 2004) czy wylaczenia Cerkwi spod kontroli
finansowej i wreszcie przywrécenia wydziatow teologicznych uniwersytetom.
Tak zwane Purdevdansko pismo Haralampiju (2003), uchwalone jako dekla-
racja pogladéw mtodziezy prawostawnej, ponownie odzegnuje sie od ,ziarna
zta” Obradovicia i rozprawia ze wspotczesnymi pogladami proeuropejskimi
(= Europa - Serbia). Rok pdzniej pojawia sie — ostatecznie wycofany - projekt
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ustawy o wolnosci wyznania przewidujacy immunitet duchownych wobec
prawa panstwowego. W nurcie tzw. odnowy duchowej mieszcza sie rowniez
znane z przeszlosci pomysty potaczenia ministerstw kultury, oswiaty i wy-
znan czy uczynienia z SCP oficjalnego arbitra we wszystkich zagadnieniach
wagi panstwowej (wigcznie z ksztattem oficjalnej symboliki republiki), pro-
by usuniecia teorii ewolucji ze szkolnych programéw i finansowania budowy
Swiatyn ze srodkow publicznych - czy w ogoéle akcent na ekonomizacje na
rowni z polityzacja dziatan serbskiego Kos$ciota.

Warto zwroci¢ uwage na poglady éwczesnego biskupa Budy Danila - naj-
bardziej zagorzatego zwolennika prawostawnej monarchii i biskupa Sabca
i Valjeva Lavrentija, ktéry w duchu symfonii dowodzit organicznego (ciato
i dusza) zwiazku panstwa z jego Kosciotem, wymagajacego regulacji praw-
nych. Tendencje monarchistyczne w tonie Cerkwi serbskiej sg zagadnieniem
bardziej ztozonym, jednak poza ideami skrajnymi i do$¢ mglistymi, do kto-
rych mozna zaliczy¢ koncepcje ,teodemokracji” bpa Amfilohije - jako zwia-
zane z fundamentalng zasada diarchii - dominujg w tej instytucji takze dzis.
W opracowaniach wydanych przez Stowarzyszenie na rzecz Przywrdcenia
Monarchii (UdruZenje za povratak monarhije) znalez¢ mozna inne jesz-
cze argumenty wskazujace w pierwszym rzedzie na ,grzech odstepstwa od
uswieconej przez Boga (i wskazanej w Biblii) zasady symfonii” czy ponownie
motyw monarchii jako mistycznego ciata nacji prowadzacego do Krolestwa
Niebieskiego (Z. Peno, O monarhiji, 2001). Do dzi$ takze komentowany jest
list patriarchy Pavle do ksiecia Aleksandra, w ktérym w imieniu SCP posred-
nio zaproponowat on Jego Wysokosci korone z pominieciem narodowego re-
ferendum (2003) - niepomny wielu ztych w przesztosci doswiadczen Cerkwi
z wlasnymi monarchami. Jako ,martwy paradygmat bizantyjski” ta opcja te-
opolityczna krytykowana jest przez sSrodowiska liberalne.

Punktem zwrotnym w odzyskiwaniu funkcji politycznej przez instytucje ko-
Scielne byt wtasnie naznaczony ,izolacjonistycznym kleronacjonalizmem” (co
stwierdzaty gwattownie przez SCP krytykowane miedzynarodowe organiza-
cje) okres 2000-2003. Wkrotce pojawit sie spektakularny Predlog Nacertanija
nacionalnog programa Omladine srpske za 21. vek (2004), w ktérym przysztos$¢
panstwa widzi sie w kontekscie takich fundamentdw, jak Swietosawie, przy-
mierze kosowskie, monarchia, zgromadzenia ludowo-cerkiewne i wspélnoty
parafialne (= tradycja) - czemu towarzysza rownolegte deklaracje zerwania
z ,sekularyzmem i spiskiem globalizmu” czy podporzadkowania instytucji
Swieckich prawostawnemu Kosciotowi (PreobraZenska deklaracija, 2004).
Opinie takie wpisuja sie w odziedziczony po mysli organiczno-organicystycz-
nej model narodowego kolektywizmu (sabornost) o profilu teokratyczno-bio-
logicznym, w ktéorym miejsce dominujgce zajmuje hierarchiczny porzadek
warto$ci duchowych i zobowigzan materialnych. Autorytarna postawa zwo-
lennikéw takich rozwigzan w kwestiach demokratycznego indywidualizmu,
praw kobiet, stosunku do réznych mniejszosci, spoteczenstwa obywatelskie-
go czy innych wyznan wielokrotnie skutkowata oporem wobec tolerancyjnych
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projektow regulacji zZycia spotecznego (np. zablokowanie przez SCP Ustawy
o zakazie dyskryminacji - w tym seksualnej, 2009, wymuszanie na sitach po-
rzadkowych tlumienia manifestacji ,innosci” itp.) i poréwnywana byta do
podobnych standardéw rosyjskich - cho¢ tam istniata znacznie silniejsza
tradycja antyklerykalizmu. Wielu kolejnym serbskim rzadom po 1991 roku
Cerkiew o takiej orientacji potrzebna byta nie tylko do legitymizacji wtasnego
panowania, ale petnienia funkcji narzedzia kontroli spotecznej (,,dyktatu mo-
ralnosci”), organizowania pamieci zbiorowej i budowania nowych tozsamosci
na wszystkich poziomach zycia zbiorowosci. Publicznemu rytualizmowi (reli-
gijnej oprawie wszelkich uroczystosci i btahych nawet wydarzen), korelowa-
niu kalendarza politycznego z religijnym, wprowadzaniu swieta slavy do zycia
urzeddw czy infiltracji armii (w tym nawet mierzeniu w niej ,stanu religij-
nosci” réwnolegle do oceny zdolnosci bojowej) wciaz nie towarzyszy wysoka
Swiadomos¢ zasad wiary wsrod wiernych. Zdaniem wielu socjologéw i religio-
znawcoéw - np. Milana Vukomanovicia - w okresie postkomunistycznym Cer-
kiew zajeta oprdznione miejsce dawnych partyjnych instytucji ideologicznych,
probujac zrewaloryzowac ich materialistyczng filozofie - cho¢ nie dostrzegata
roznicy miedzy ideologia marksistowska a wynikajacym z zatozen oswiecenia
europejskim sekularyzmem. Dodatkowo ma charakter ,totemiczny” (termin
Vesny Pesic), przenoszac ideaty wspdlnoty rodowej na poziom panstwa. Cha-
rakterystyczne jest dla niej tez to, ze w przeciwienstwie do zradykalizowanych
wypowiedzi wielu swoich przedstawicieli oficjalnie w dokumentach formutu-
je zwykle stonowane stanowisko oraz fakt stabej pozycji powotujacych sie na
nig umiarkowanych partii chrzescijanskich, przy jednoczesnym dynamicznym
rozwoju organizacji paracerkiewnych (,Obraz”, ,Dveri”) o skrajnie nietoleran-
cyjnych programach, dazacych do pogtebienia ,konserwatywnej rewolucji”
zapoczatkowanej w kregach koscielnych. Z drugiej strony dla wtadz wazna
jest dzi$ obecno$¢ Cerkwi tam, gdzie jurysdykcja panstwa nie siega - wsrod
Serbéw poza granicami kraju.

Chociaz wcigz nie brakuje kontrowersyjnych publikacji ,justinowcow”
i gtlosow podobnych frakcji, pojawiaja sie tez bardziej krytyczne wobec nie-
dawnej przesztosci wypowiedzi - zarowno wsrod hierarchéw cerkiewnych,
jak i wsréd prawostawnych publicystéw, a takze istotne inicjatywy spoteczne,
ktorych przyktadem mogg by¢ spotkania dotyczace roli Cerkwi jako instytu-
cji i zaangazowania duchownych w polityke (o znaczacych tytutach Cerkiew,
panstwo, panstwo obywatelskie czy Panstwo, polityka i religia). Zobiektywizo-
wanej refleksji sprzyjaty w ciggu ostatniego dwudziestolecia krytyczne uwagi
pod adresem Cerkwi, wyrazane na tamach czasopisma ,Republika” i w ksigz-
kach przez religioznawce Mirko Dordevicia, prace Radmili Radi¢, a takze so-
cjologoéw religii Mirko Blagojevicia, Dragoljuba Dordevicia czy Zoricy Kuburic.
Glosem biskupa Atanasije Cerkiew po raz pierwszy przyznata takze, ze istnieje
zjawisko ,prawostawnego fundamentalizmu” i , paracerkiewne formacje nie-
postuszne patriarsze”. Pojawity sie rowniez na poczatku XXI wieku antyklery-
kalno-ateistyczne czasopisma o matym zasiegu ,Bezboznik” czy ,Haereticus”,
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Swiadczgc o obecnosci w Serbii takze zdeklarowanej mysli areligijnej (— ra-
cjonalizm). Podejmowane s3 akcje organizacji pozarzadowych (np. pod ha-
stem ,Stop klerikalizaciji Srbije”) i wydawane okoliczno$ciowe opracowania
zbiorowe (Kritika klerikalizacije Srbije, 2007). Pojawiaja sie takze opinie, iz
w Swietle socjopolitycznym klerykalizacja nie ma miejsca, gdyz nie zostaty
spetnione jej konieczne warunki, takie jak brak silnej partii procerkiewnej,
istnienie realnie wierzacej wiekszosci populacji czy prawostawnych szko6t wy-
znaniowych (Slobodan Markovi¢).

Obecnos¢ pojecia klerykalizacji w serbskiej przestrzeni narodowej jest
zjawiskiem stosunkowo $wiezym, wyrastajgcym najpierw z o$wieceniowej
krytyki autorytaryzmu zarzadzania Cerkwig i feudalnych anachronizmoéw
w $rodowisku duchowienstwa, pézniej taczac sie jeszcze mocniej z przywota-
ng w warunkach niepodlegtosci panstwowej sSredniowieczng zasadg symfonii,
a nastepnie obecnym juz jako jej negatywna konsekwencja w zyciu publicz-
nym silnie poczatkowo zateizowanej Serbii pojugostowianskiej. Znamienna
jestjej najnowsza realizacja wytgcznie w formie ,klerykalizacji poziome;j” (ter-
min Mirko Pordevicia) - sprowadzajacej sie do zagwarantowanego prawnie
szerokiego wplywu na dostepne obszary zycia spotecznego, wiacznie z jego
najwyzszymi poziomami, przy braku ,pionowej” - zaktadajacej bezposrednie
teokratyczne (i personalne) sprawowanie rzagd6w, ktérej tradycja nigdy w tym
kraju nie istniata.

Anti¢ M., Klerikalizacija Srbije, ,Republika” 2004, br. 340-341, za: http://www.republi-
ka.co.rs/340-341/19.html; Pordevi¢ M., Iskusenja klerikalizacije, ,Republika” 2005, br.
352-353, za: http://www.republika.co.rs/352-353/20.html; Dordevi¢ M., Klerikalizam
i antiklerikalizam u Srbiji, ,Republika” 2009, br. 444-445, za: http://www.republika.
co.rs/444-445/20.html; Radi¢ R., Crkva i srpsko pitanje, w: Srpska strana rata: Trauma
i katarza u istorijskom pamcenju, ur. N. Popov, Beograd 1996; Tomani¢ M., Srpska Crkva
u ratu i ratovi u njoj, Beograd 2001.

Dorota Gil

KLERYKALIZACJA

(Stowenia)

Pojecie ,klerykalizacja”, oznaczajace proces stopniowego zwiekszania wpty-
wu instytucji KoSciota katolickiego na wszystkie dziedziny zycia spotecznego,
jest we wspotczesnym jezyku stowenskim stabo zakorzenione. Stownik now-
szej leksyki (Slovar novejSega besedja, ur. A. Bizjak, M. Snoj, 2012) wskazuje
na jego zwigzek z angielskim wyrazem clericalisation, a inne stowniki wcho-
dzace w sktad internetowej bazy leksykograficznej Fran.si wyrazu w ogéle nie
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odnotowaty. Chociaz samo pojecie jest w warstwie pojeciowej stabo obecne,
odpowiadajgcy mu realny proces spoteczny intensywnie zmieniat spoteczen-
stwo stowenskie przez ponad 70 lat. Dtuzsza, siegajaca drugiej potowy XIX
wieku tradycje ma w jezyku stowenskim wyraz ,klerykalizm”, najczesciej spo-
tykany w znaczeniu zdefiniowanym w akademickim stowniku jezyka stowen-
skiego Slovar slovenskega knjiznega jezika jako ,poglad, ktéry opowiada sie
za koscielnym przewodnictwem w zyciu publicznym”. Charakterystycznym
sktadnikiem pojecia jest jego polemiczny, a nawet wojowniczy charakter wy-
nikajacy z faktu, ze zrodzito sie ono jako reakcja na zmiany modernizacyjne
w Austrii w okresie odnowy konstytucyjnej. W XIX wieku najcze$ciej oznaczat
po prostu poglad przeciwny przekonaniu, ze polityka i wiara sie wykluczaja,
dlatego kazde stanowisko Kosciota katolickiego wypracowane w stosunku do
pytan, ktére nie sg bezposrednio zwigzane z wiarg, jest nie na miejscu. Oba
wspomniane stowniki wspotczesnego jezyka stowenskiego podaja wytacznie
negatywne przyktady uzycia wyrazu hastowego, Slovar novejsega besedja t3-
czy go nawet z nacjonalizmem i walczgcym katolicyzmem. We wspotczesnych
tekstach kultury pojecie ,klerykalizm” najczesciej wystepuje w zwigzku z po-
jawieniem sie upolitycznionego katolicyzmu w latach 80. XIX wieku lub w od-
niesieniu do postawy Kosciota katolickiego podczas drugiej wojny swiatowe;.
Czesto jest spotykane rowniez znaczenie podobne temu ze stownika Maksa
Pletersnika (1894/1895), ktory przymiotnik ,klerykalny” okresla jako ,repre-
zentujacy interesy kleru”.

Najdtuzsza tradycje ma w kulturze, chociaz nie w jezyku - klerykalizacja ro-
zumiana jako dazenie do ustanowienia spotecznych i ekonomicznych przywi-
lejow duchowienstwa. Frontalny atak na duchowienstwo katolickie w drugiej
potowie XVI wieku przeprowadzili autorzy protestanccy (— reformacja), kto-
rzy zaproponowali réwniez bogaty antyklerykalny stownik uzywany nastep-
nie w sporach ideologicznych toczonych w XIX i XX wieku. Z czasem teologicz-
nie i reformacyjnie motywowana akcja dziataczy protestanckich przerodzita
sie w bardziej lub mniej wulgarng krytyke wad osobowos$ciowych duchowien-
stwa i jego przywilejow, ktora jednak dtugo pozostawata $cisle oddzielona od
praktyk religijnych. Od okresu kontrreformacji (przez strone prawicowa na-
zywanej odnowg katolicka) obserwujemy tendencje stopniowego zwieksza-
nia pozycji Ko$ciota katolickiego, ktéra otrzymuje miano klerykalizmu dopie-
ro w okresie przyspieszonej modernizacji w koncu XIX wieku. Do tego czasu
silna pozycja kleru opierata sie na solidnych filarach. Doswiadczenie prote-
stantyzmu, ktéry zdobyt najwiecej zwolennikéw w miastach i wsrdd warstwy
szlacheckiej, zblizyto Kosciot katolicki do prostego ludu, ktéremu barwna
i uczuciowa poboznos$¢ katolicka byta o wiele blizsza niz surowa, wzywajaca
do odpowiedzialnos$ci osobistej teologia protestancka. Poboznos¢ ludowa mo-
gla sie wiec opierac¢ na przekonaniu o naturalnej wiezi miedzy ludem a religia
katolicka bez wchodzenia w zawite kwestie teologiczne. Tak umocniony Ko-
Sciot w drugiej potowie XIX wieku bez trudu potgczyt katolicki uniwersalizm
z ideg narodowa w spdjna narracje pozostawiajacg bardzo waski margines dla
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innych przekonan. Znaczacy wptyw na zycie spoteczne instytucjonalny kato-
licyzm utrzymat nawet w okresie kryzysu gospodarczego w ostatnich dziesie-
cioleciach XIX wieku, kiedy z kolei odgrywat role obroncy interesow ekono-
micznych i politycznych wspoélnoty.

Stosunkowo krotki, ale bardzo burzliwy okres ksztattowania sie pojecia
,Klerykalizm” rozpoczat sie w latach 70. XIX wieku i jest SciSle zwigzany
z wydarzeniami w catej Austrii. Bezposrednie zaangazowanie strony kato-
lickiej w zycie polityczne, nazwane przez przeciwnikow wtasnie kleryka-
lizmem, wywotaty trzy znaczace wydarzenia: publikacja encykliki Quanta
cura Piusa IX wraz z jej dodatkiem Syllabus Errorum (1864), ukazanie sie
dyplomu pazdziernikowego, ktérym w roku 1860 cesarz Franciszek J6zef
przywrdcit narodom austriackim konstytucje, i rozkwit chrzescijanskiego so-
cjalizmu, na poczatku w kregach wiedenskiego czasopisma ,Das Vaterland”
(1860-1911). Nowy rzad stworzyli niemieccy liberatowie opowiadajgcy sie
za silnym, scentralizowanym panstwem i oddzieleniem Kosciota od panstwa.
Zakwestionowali rowniez wazno$¢ konkordatu podpisanego zaledwie pie¢
lat wczesniej. Zmiany polityczne w parlamencie wiedenskim zbity z tropu
zarowno politykdw, jak i dziennikarzy stowenskich, poniewaz znaczenie
poje¢ liberalny” i ,konserwatywny” w jezyku stowenskim nie byto w tym
czasie jeszcze wyraznie okreslone - nawet politycy wcigz mysleli raczej ka-
tegoriami stanowymi i narodowymi. Gtéwnym wrogiem stowenskiego obozu
katolickiego byli, jak w dziele Zgodovina katoliskega gibanja na Slovenskem
(1928) pisze historyk i zwolennik obozu katolicko-narodowego Fran Erjavec
(1893-1960), niemieccy liberatowie prowadzgcy walke kulturowa, ktérych
w ksiestwach stowenskich bardzo sie obawiano. Za sojusznikéw natomiast
uznawano niemieckich feudatéw o konserwatywnych i federalistycznych
pogladach. Jako odpowiedz na parlamentarng ofensywe partii liberalnej od
roku 1870 w catej Austrii powstawaty stowarzyszenia katolickie, o ktérych
Erjavec z dumg pisze, ze ,realizowaty intensywng propagande polityczng”.
W pierwszym austriackim zjezdzie katolickim w maju roku 1877 brali udziat
rowniez przedstawiciele Stowenii. Po tym wydarzeniu takze na ziemiach sto-
wenskich powstaty stowarzyszenia katolickie: Katoliska druzba za Kranjsko
(1869) i Besednica za odrascene moske (1869), nastepnie przemianowane
w Katolisko politicno drustvo. Celem tej ostatniej, juz politycznej organizacji
byto wprowadzenie zasad wiary katolickiej do wszystkich sfer zycia publicz-
nego, a jej program opierat sie na przekonaniach federalistycznych, konser-
watywnych i narodowych. Wyjatkowo wazng role w szerzeniu idei kleryka-
lizmu miat rozwoj prasy, ktéra w tym okresie juz wywierata duzy wptyw na
dominujaca narracje ideowa. Na poczatku ukazywaty sie wytacznie pisma
zorientowane prawicowo: ,Zgodnja Danica” (1848-1905), ,Kmetijske in ro-
kodelske novice” (1843-1902), w Styrii rowniez ,Drobtinice” (1846-1901),
nieco po6zniej ,Slovenec” (1873-1945) i czasopismo ,Uciteljski tovaris”
(1861-1941, do roku 1900 stanowe). Niepodpisany autor artykutu opubli-
kowanego w pismie ,Slovenec” (V pojasnilo strankarskih imen, 1879) jeszcze
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pod koniec lat 70. XIX wieku czut sie w obowigzku ostrzec czytelnikéw przed
btednym uzywaniem stowa ,klerykat” przez strone liberalng. Stowem tym,
czytamy w artykule, niestusznie okresla sie ludzi, ktérzy bronig przywilejow
duchowienstwa. Pojecie klerykalizm rzeczywiscie wywodzi sie z tacinskie-
go stowa clerus oznaczajgcego osobe duchownag, ale oznacza ,obrone wiary
i wierno$¢ nauce Chrystusowej”, a wiary powinni broni¢ wszyscy, nie tylko
osoby duchowne. ,Klerykalny” na poczatku oznaczato wiec ,antyliberalny”.
Tak klerykalizm rozumie réwniez Josip VoSnjak (1834-1911), ktory, jak
podaje Enciklopedija Slovenije (ur. D. Voglar, A. Dermastja, 1987), pierwszy
uzyt tego wyrazu. Wzmianka o dziataczach zwigzanych z wolnomularstwem
i skrajng lewica, ktérych w tym okresie w prowincjach stowenskich prawie
nie byto, $wiadczy, Ze pojecie to w jezyku stowenskim dopiero zaczynato sie
zakorzeniac. Pierwsze liberalne czasopismo ,Slovenski narod” zatozyli sty-
ryjscy studenci w roku 1868, ale jego wspotpracownicy podkreslali swoje
przywigzanie do wiary katolickiej i uznawali zastugi KosSciota katolickiego
dla sprawy narodowe;j.

W ostatnich dziesiecioleciach XIX wieku, kiedy walka kulturowa (- seku-
laryzacja) réwniez w Stowenii problematyzowata nieharmonijny stosunek
miedzy KoSciotem a modernizujacym sie Swiatem, wydawato sie, ze jedyng
mozliwg droga jest taczenie sie w silne i Swiatopogladowo ujednolicone obo-
zy. Okres ten rézni autorzy - w zaleznosci od przekonan - nazywajg okresem
politycznego katolicyzmu, nowym klerykalizmem (w odrdznieniu od przed-
nowoczesnego, ,nieuswiadomionego” klerykalizmu) lub ruchem katolickim.
Termin ,ruch katolicki” zazwyczaj odnosi sie do strategii opracowanych przez
Stolice Apostolska, za pomocg ktérych Kosciot katolicki starat sie dostosowac
swoja nauke do zmian zachodzacych w modernizujacych sie spoteczenstwach.
W realiach stowenskich obejmuje dwa od poczatku przeciwstawne nurty:
neotomizm i ruch spoteczno-chrzescijanski (krscansko-socialno gibanje),
chrzescijanska nauke spoteczng. Zwrot ,polityczny katolicyzm” z kolei zawie-
ra podobne tresci, ale wyprowadza je z liberalnego zatozenia o koniecznosci
oddzielenia KosSciota od panstwa. Przetom nastapit okoto 1884 roku, kiedy Ja-
neza Zlatousta Pogacara (1811-1884) na stanowisku biskupa Lublany zasta-
pit Jakob Missia (1884-1898). Biskup Pogacar byt przeciwny angazowaniu sie
duchowienstwa w sprawy polityczne, przypisuje mu sie nawet stwierdzenie,
ze utrata wtadzy swieckiej stanowi warunek niezbedny do uratowania Kos$cio-
ta katolickiego w czasach nowoczesnych, podczas gdy biskup Missia i jego na-
stepca Anton Bonaventura Jegli¢ (1899-1930) uzyli wszelkich sit, by wprowa-
dzi¢ w zycie zalecenia papieskie i naprawia¢ btedy wyliczone w dokumencie
Syllabus Errorum, w tym btad numer 17: ,Kos$ci6ét winien by¢ oddzielony od
Panstwa, a Panstwo od Kosciota”, o ktérym sam papiez mdwit, Ze jest tak roz-
powszechniony, iz za btad przestat uchodzi¢.

Przedstawiciele radykalnie katolickiego nurtu (przez przeciwnikéw kon-
sekwentnie nazywani klerykatami) zwigzani ze $rodowiskiem czasopisma
,Rimski katolik” (1888-1896) kreslili wizje spoteczenstwa opartego na
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moralnos$ci chrzescijanskiej i sprawiedliwo$ci spotecznej nieskazonej bak-
cylem rewolucji francuskiej. Na poczatku wydawca, redaktor i autor wiek-
szo$ci artykutéw w czasopiSmie Anton Mahni¢ (1850-1920) starat sie ter-
min ,klerykal” potaczy¢ z klerem, by unikna¢ negatywnych konotacji: ,Jakze
mogtby Kosciot katolicki istnie¢ bez klerykalizmu, czyli papiezy, biskupow
i duchownych!” (Najnovejsa socialno-politicna revolucija pa cerkev in drZava,
1894). W tym samym artykule jednak przyznaje, ze stowo ,klerykat” stato
sie obelgg, za co obwiniat francuskich ,liberatéw i wolnomularzy”. Od nich
pochodzi rowniez fatszywy podziat na klerykatéw i prawdziwych katolikéw,
w opinii Mahnica bedacy niczym innym, jak tylko putapka na katolikdw. Li-
beratowie oderwali klerykalizm od wiary za pomocg twierdzenia, Ze papiez
i duchowienstwo znieksztatcili prawdziwa nauke Chrystusowa. Chociaz au-
tor opisywane zjawiska traktuje jako co$ nowego, ze zgroza stwierdza, ze
nawet mys$l o istnieniu oficjalnego i nieoficjalnego katolicyzmu znalazta juz
droge do czasopism stowenskich. Dekade pdzniej nieznany autor artykutu
Konservativcem (,Slovenec” 1905) musiat przyznac, ze pozadane potaczenie
wtadzy koscielnej i politycznej, ktére mogtoby zapewni¢ obywatelom ziem-
ski i wieczny dobrobyt, jest trudne do osiaggniecia, poniewaz rzady i parla-
menty nie szanuja zasad prawa chrzescijanskiego i tradycji chrzescijanskiej,
a partie antychrzescijanskie zdobywaja postuch u ludu hastami gtoszacymi
wolno$¢, suwerenno$¢, rownosc. Nalezy rozpoczac prace u podstaw, kon-
kluduje autor artykutu, ale tak, by przyjac¢ niektdre zatozenia nowoczesnego
spoteczenstwa.

Strona liberalna w swoich wystapieniach uzywata bardzo ostrej retory-
ki. Nawet szanowany pisarz i jeden z przywdédcéw narodowych Ivan Tavcar
(1851-1923) opublikowat pamflet Izgubljeni Bog, resnicna povest, tiskana
z nedovoljenjem Visokocastitega knezoskofijskega ordinarijata (1900), opar-
ty na najstarszej i najbardziej rozpowszechnionej formie antyklerykalizmu:
krytyce niestosownego zachowania os6b duchownych. W pamflecie Tavcara
duchowni sg przedstawieni jako pijacy, oszusci i wielbiciele ptci pieknej, ktd-
rzy nie maja ani czasu, ani ochoty na wykonywanie swoich duchowych obo-
wigzkow. Mato wyszukany tekst jest interesujacy dlatego, Ze odstania jedno
z podstawowych Zrdodet niecheci liberatéw do kleru - wspétzawodnictwo eko-
nomiczne. Autor przy okazji walki z klerykalizmem proébuje zdyskredytowac
sklepy wiejskie prowadzone przez dziataczy nalezacych do ruchu spoteczno-
-chrzescijanskiego, tak zwane konsumy. Rowniez anonimowy autor artykutu
Nas sovraznik opublikowanego w roku 1896 w czasopismie , Uciteljski tovaris”
(1861-1841) nie przebieral w stowach. ,Najwiekszym wrogiem nauczycieli
i szkoty jest klerykalizm”, stwierdzit juz w pierwszym zdaniu. Nastepnie prze-
prowadzit rozréznienie miedzy klerykatami a dobrymi katolikami, przed kto-
rym tak ostrzegat Mahnic. Klerykalizm to kierunek duchowy, informuje autor,
majacy zwolennikdw we wszystkich warstwach spotecznych, a jego celem jest
podporzadkowanie Zzycia spotecznego wtadzy duchownych. Autor prezentu-
je caty wachlarz zarzutéw towarzyszacych pojeciu ,klerykalizm” w XX wieku:
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dwulicowos¢, oportunizm, skostnienie intelektualne, zacofanie. Klerykatow
nazywa wrogami wolnosci i wilkami w owczej skérze, dziatajacymi w mysl
sjezuickiej” zasady, ze cel uswieca $rodki.

Kosciét katolicki wbrew atakom liberatéw i obawom dziataczy katolic-
kich pozostawat znaczaca sita polityczna. Jego naukg kierowata sie zatozo-
na w roku 1892 Katolicka Partia Narodowa (Katoliska narodna stranka),
trzy lata pdzniej przemianowana na Stowenska Partie Ludowa (Slovenska
ljudska stranka). Wstepnie wybitnie konserwatywny program partii na po-
czatku XX wieku rozwijat sie w kierunku chrzescijanskiej nauki spotecz-
nej. Przywodcy partyjni, wsrod ktorych znalazt sie Janez Evangelist Krek
(1865-1917), opracowali dobrze przemyslany program socjalny i umiescili
go w ramach federalnego ustroju panstwowego. Dwudziesty wiek rozpoczat
sie silng przewaga obozu katolickiego, poniewaz Stowenska Partia Ludowa
potrafita wykorzysta¢ zdobycze postepu technicznego, zaakceptowac plu-
ralizm partyjny, zradykalizowa¢ narracje ojczyzniano-katolicka (tuz przed
druga wojng partia miata 70% poparcia). Wedtug jej cztonkow tysigcletnie
dziedzictwo katolickie tak gteboko naznaczyto myslenie i sposéb zycia Sto-
wencow, ze miedzy katolicyzmem a przynaleznoscig do narodu mozna po-
stawi¢ znak rownosci. Katolicki poeta i ttumacz z jezyka polskiego France
Vodnik (1903-1986) dziewiec lat p6zniej takie taczenie przekonan klery-
kalnych z opcja stowenska i liberalnych z opcjg niemieckg nazywat wielkim
nieszczes$ciem narodowym, poniewaz powodowato to wykluczenie najbar-
dziej wybitnych jednostek z debaty o ksztatt nowoczesnosci (Slovenstvo in
katoli¢anstvo, 1939).

Zjazdy katolickie (pierwszy odbyt sie w Lublanie w 1892 roku), Kongres
Eucharystyczny zorganizowany w roku 1935, Kongres Chrystusa Krola z roku
1939 i bardzo aktywna stowenska sekcja Akcji Katolickiej (od 1928) bytly
zewnetrznymi przejawami sity politycznego katolicyzmu w latach 30. i 40.
XX wieku. Wraz z poparciem wsrdd ludu coraz wyrazniejsze stawaty sie row-
niez réznice wewnatrz obozu katolickiego. Podstawowa linia podziatu jednak
pozostawata niezmieniona: uczniowie Janeza Evangelisty Kreka starali sie
zrozumie¢ i wykorzystac idee rewolucji francuskiej do swoich celéw, podczas
gdy dziataczom zwigzanym z dziedzictwem Antona Mahnica kojarzyta sie ona
wytacznie z ogniem piekielnym. O klerykalizm najcze$ciej posadzano zwo-
lennikéw drugiej tradycji, zwigzanych z czasopismem mtodziezy akademic-
kiej ,Straza v viharju” (1934/35-1940/41). Rok przed inwazja hitlerowskich
Niemiec na Jugostawie Ciril Zebot (1914-1989) - jeden z redaktoréw pisma,
w czasie drugiej wojny przywddca antypartyzanckiego ruchu Straz (StraZa)
i organizator wiejskiej samoobrony (vaske straze) - w artykule zatytutowa-
nym Razkroj krs¢anske Evrope (,Straza v viharju” 1940) przyczyn barbary-
zacji i dechrystianizacji Europy doszukiwat sie w zgubnych ideach rewolucji
francuskiej, a dtugoterminowo w procesie indywidualizacji wiary, ktéry do-
prowadzit do indywidualizmu intelektualnego Kartezjusza. Pesymistyczny
ton artykutu wynikat z faktu, Ze autor nie widziat mozliwosci powrotu do



64 Leksykon idei wedrownych na stowianskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

~prawdziwej” chrzescijanskiej wolnosci, ktérg cztowiek - jako istota skazona
grzechem pierworodnym i dlatego utomna (a nie dobra z natury, jak utrzymy-
wali encyklopedysci) - moze osiggnac tylko, opierajac sie na innym cztowieku
i wspélnocie. Proby dostosowywania katolicyzmu do porzadku porewolucyj-
nego wyznajacego wolnoé¢ indywidualnego cztowieka sa, zdaniem Zebota,
niebezpiecznymi iluzjami, dlatego nalezy: ,(...) potepi¢ piekielny duch i sza-
tanski charakter rewolucji francuskiej, ktdrego skutkow jesteSmy Swiadkami
dzisiaj, kiedy obserwujemy orgie szalenczego ducha w stowianskiej Rosji,
w obu czesciach Polski i na granicach matego finskiego narodu”.

Na drugim biegunie 6wczesnej mysli katolickiej pozostawali chrzescijanscy
socjalisci, ktorzy powtarzali, Ze wbrew powszechnemu przekonaniu, widocz-
nemu cho¢by w nazwie ruchu Straz, wiara to nie kryjéwka dla poszukujacych
bezpieczenstwa lub usprawiedliwienia w czasie przetomowym. Najgoretsze
polemiki w publicystyce okresu wywotat esej Edvarda Kocbeka Premisijevanja
o Spaniji opublikowany w katolickim czasopi$mie ,Dom in svet” w kwietniu
1937 roku. Kocbek nie uzyl w nim pojecia ,klerykalizm”, ale zwrotéw ,du-
chowe mieszczanstwo” i ,mieszczanskie chrzescijanstwo” zawierajacych po-
krewne tresci. Duchowym mieszczanstwem nazywa Kocbek sprzeciw wobec
kantowskiego rozumienia wolnos$ci indywidualnej. Odejscie od kantowskiego
pojmowania natury i wolnosci, charakterystyczne dla szkoty Mahnica, przy-
niosto zgubne skutki: zabito w ludziach twércze podejscie do rzeczywistosci
i zrodzito niewole duchowa, prowadzaca z kolei do bezrefleksyjnego przyjmo-
wania kazdego rozwigzania, ktdre mogto zapewnic¢ bezpieczenstwo. Wtasnie
dlatego faszyzm w Hiszpanii moze wykorzystac¢ uczucia religijne do swoich
celéw, a Kosciot moze sie godzic¢ na gwatt, ktéry pociaga za soba faszyzm.

Po drugiej wojnie $wiatowej Komunistyczna Partia Stowenii (Komuni-
sti¢na partija Slovenije) rozpoczeta proces antyklerykalizacji, czyli wypy-
chania Kosciota poza obszar publiczny, zgrabnie ujety w formule rozdzia-
tu religii od panstwa. Program Zwigzku Komunistéw Jugostawii (Zveza
komunistov Jugoslavije) przyjety w roku 1958 okreslat religie jako zjawi-
sko spoteczne, ktére ,wywodzi sie z materialnego i duchowego wstecznic-
twa”. Partia zlikwidowata lub przejeta instytucje politycznego, spotecznego
i kulturowego katolicyzmu, a Ko$ciotowi pozostawita prawo do dziatalno-
Sci Scisle religijnej i niektére wydawnictwa. W przestrzeni publicznej byta
wdrazana uproszczona marksistowska interpretacja religii, gdzie wiara byta
traktowana jako forma znieksztatconej Swiadomosci, za pomoca ktoérej du-
chowienstwo, przed nadejsciem socjalizmu majace wtadze nad zyciem du-
chowym ludzi, mogto blokowa¢ wprowadzanie wszelkich niewygodnych dla
niego zmian, powotujac sie przy tym na wartosci chrzescijanskie. Wartosci
te, jak podkreslano, stanowig faktycznie wspoélne dziedzictwo humanizmu
zawlaszczone przez Kosciot katolicki. Walka klerykalizmu ze znamionami
nowoczesnosci byta wedtug obowigzujacej po wojnie narracji z géry prze-
grana, poniewaz jego cele byly sprzeczne z zasadami postepu i koniecznosci
historycznej. Tak jak w miedzywojniu, w pierwszych latach powojennych
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przeciwnicy Kklerykalizmu nie przeprowadzali wyraznej granicy miedzy Ko-
Sciotem katolickim jako instytucja a wiarg, ,katolicki” oznaczato dazacy do
supremacji politycznej, a wiec klerykalny, natomiast dziatalnos¢ wtadz ko-
Scielnych byta interpretowana wytgcznie jako walka o wtadze i dobra ma-
terialne. Nowe byto natomiast potaczenie klerykalizmu z ,sitami reakcji”
i,zdrajcami narodu”.

Stosunek panstwa do Kosciota katolickiego w ciggu nastepnych lat nie
zmieniat sie zasadniczo, ale obie strony zaczety uzywac tagodniejszego jezy-
ka. Edvard Kardelj (1900-1979) w dziele Smeri razvoja politicnega sistema
socialisticnega samoupravljanja (1977), ktére w latach 70. i 80. XX wieku ide-
ologom stuzyto jako pozyteczne Zrddto cytatéw i zbidr wytycznych, utrzymy-
wat, ze w sprawach dotyczacych kwestii ,humanitarnych” nie ma zasadniczej
sprzecznos$ci miedzy socjalizmem a religig katolicka. Bardzo wyraznie jednak
oddzielono ,prawdziwg” wiare od klerykalizmu. Klerykalizm jako koziot ofiar-
ny musiatl przejac cate zto faczone z instytucjami Kosciota katolickiego i jego
hierarchami, szacunek nalezat sie tylko czystej, abstrakcyjnej wierze, ktorej
wyznawanie odbywato sie w prézni spotecznej. Takie stanowisko wtadz ko-
munistycznych po pierwsze ztagodzito napiecia miedzy hierarchig koscielng
a wtadzg, po drugie dawato wtadzy prawo moéwic, ze szanuje prawa obywatel-
skie i wolnosci religijne, po trzecie wreszcie pozwolito na jednakowe trakto-
wanie wszystkich religii w ramach wielowyznaniowego panstwa socjalistycz-
nego. Szacunek i tolerancja w stosunku do prawdziwej (i w sferze publicznej
prawie nieobecnej) wiary nie staty w sprzecznosci z walka przeciwko wszel-
kim objawom klerykalizmu (na przyktad $wietowaniu Bozego Narodzenia lub
uczestniczeniu w procesjach). Przymiotnik ,klerykalny” otrzymat dodatkowe
znaczenia: ,nietolerancyjny”, to znaczy uznajacy wyzszo$¢ katolicyzmu nad
innymi religiami w wieloreligijnym spoteczenstwie jugostowianskim, i ,sek-
ciarski”, tworzacy podziaty w spoteczenstwie. Wytyczne wypracowane na se-
minarium Zwigzku Komunistow Stowenii (Zveza komunistov in religija danes,
1987) stanowia ostrzezenie przez szerzeniem sie klerykalizmu w szerszym
znaczeniu tego stowa, ktore dazy do: ,jak najbardziej catosciowego i wszech-
stronnego taczenia i dzielenia ludzi, przy czym nie jest istotne, czy to sie
dzieje bezposrednio pod przewodnictwem kleru czy nie”. Klerykalizm ozna-
czal wiec dazenie do ideologicznego podziatu spoteczenstwa rozpatrywane-
go jako ,z natury” jednolite, przeciwstawiano mu natomiast jugostowianski
ateizm ukazywany jako obiektywny punkt odniesienia dla wszystkich religii
i jako postawa zyciowa. Bedac poza zasiegiem mitu, miat stwarza¢ warunki dla
pluralizmu religijnego, czyli, uzywajac 6wczesnego jezyka: ateizm dziatat na
rzecz wielo$ci decyzji religijnych i ich konkretyzacji. Religia kazdego cztowie-
ka byta przynajmniej deklaratywnie szanowana, natomiast wszelka publiczna
dziatalnos¢ nieateistyczna, to jest wszelka ,polityzacja interesoéw religijnych”,
pietnowana jako klerykalizm i sekciarstwo.

Powojenna narracja ze wzgleddw propagandowych najczesciej odwotywa-
ta sie do radykalnych odtaméw politycznego katolicyzmu z 30. i 40. lat XX
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wieku, ktére w trakcie wojny rzeczywiscie rozpoczety wspotprace z okupan-
tem. Pojecie ,klerykal” oznaczato rowniez ,zdrajca narodu”. Jednak najcel-
niejsze uderzenie na skrajny klerykalizm nie nadeszto ze strony wojujacych
ateistow. Zawieraly je komentarze poety, dysydenta i chrzescijanskiego socja-
listy Edvarda Kocbeka. W roku 1975 z okazji 70. rocznicy urodzin Edvarda
Kocbeka w TrieScie ukazat sie tom jubileuszowy poswiecony temu artyscie
i zatytutowany Edvard Kocbek, pricevalec nasega casa. Jego autorzy, pisarze
Boris Pahor i Alojz Rebula, dziatali w Triescie, dlatego nie byli poddani bez-
posrednim naciskom politycznym i mogli dotaczy¢ do ksigzki politycznie nie-
poprawny wywiad z poetg. W ten sposéb Kocbek, na ktérego w tym czasie
w kraju trwata nagonka, mégt przynajmniej w zagranicznej publikacji broni¢
swojej racji. Biala Gwardie (Bela garda), czyli zbrojng organizacje chrzesci-
jan walczacg podczas drugiej wojny $wiatowej po stronie okupanta, Kocbek
w wywiadzie nazywa ,zwyrodniatym i niewybaczalnym przejawem stowen-
skiego klerykalizmu”, ale dodaje, ze stowenska Biata Gwardia pojawita sie
w momencie najwygodniejszym dla komunistow - na scenie ujawnit sie prze-
ciwnik, ktdrego komunisci bardzo potrzebowali, by ogltosi¢ rozpoczecie wojny
domowej. Klerykalizm dla Kocbeka nie oznaczat jedynie niedopuszczalnego
wtracania sie KosSciota do polityki, ale takze postawe, ktérg w przedwojennym
artykule dotyczacym wojny domowej w Hiszpanii nazywat duchowym miesz-
czanstwem. Wedtug niego klerykalizm to postawa intelektualna i duchowa
uciekajaca przed wolnoscia i odpowiedzialnoscig osobistg, uznajaca sforma-
lizowana i abstrakcyjng moralnos¢, slepo wierzaca w ideologiczne matryce
upolitycznionego katolicyzmu.

Przetom polityczny w roku 1991 do samego pojecia klerykalizacji nie
wnioést nowych znaczen. Po ogltoszeniu niepodlegtosci Republiki Stowenii po-
nownie zaistniaty jednak warunki sprzyjajace wptywowi srodowisk kosciel-
nych na zycie zbiorowe: odnowiono wielopartyjny system parlamentarny,
stosunkowo duza liczba obywateli wyznajgcych katolicyzm tradycyjnie po-
pierata $wiecka/spoteczna dziatalnos¢ Kosciota katolickiego, a istnienie wy-
raznie zdefiniowanego bloku antyklerykalnego powodowato radykalizacje
jezyka i polaryzacje stanowisk. Wyrazem ,klerykalizm” przeciwnicy ideowi
okreslali wznowione dazenia najwiekszej instytucji koscielnej do roli arbitra
wyznaczajgcego zasady moralne i reguty zycia spotecznego. Wiara katolic-
ka znéw byta traktowana jako czynnik dzielgcy spoteczenstwo stowenskie,
a nie jako zbior wartosci i norm akceptowalnych dla wiekszosci jego czton-
kéw i dlatego taczacy cata wspolnote narodowa. U czesci przedstawicieli
Kos$ciota zauwazalna jest wrecz reaktualizacja nieprzejednanych zasad, ktd-
re legly u podstaw ,podziatu duchowego” na poczatku XX wieku. Pierwsza
z nich méwi, ze jedyna droga do uzdrowienia tkanki spotecznej prowadzi
przez catkowite odrzucenie materialistycznego Swiatopogladu, a druga wig-
ze wszelkie wartos$ci duchowe z religia (katolicka), co oznacza, ze cztowiek
niewierzacy w Boga nie moze uczestniczy¢ w tzw. zyciu duchowym. Z zatozen
tych wynika jednak rowniez szczegdlna troska o wychowanie i ksztatcenie
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mtodziezy (np. walka z permisywizmem), a takze sprzeciw wobec materia-
lizmu, ktéry zdaniem czesci reprezentantow tego Srodowiska przejawia sie
w ideologii neoliberalne;j.

Dolina F, Mahnic¢ ]., Vodopivec P. (ur), Vloga cerkve v slovenskem kulturnem razvoju
19. stoletja, Ljubljana 1989; Dragos S., Katolicizem na Slovenskem. Socialni koncepti do
druge svetovne vojne, Ljubljana 1998; GodesSa B., Kdor ni z nami, je proti nam, Ljubljana
1995; Tos N. (ur.), Podobe o cerkvi in religiji, Ljubljana 1999.

Jasmina Suler-Galos
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(Bo$nia i Hercegowina)

Idea konfesji (bo$n. konfesija, pot. vjera ‘wyznanie’) pojawia sie w Bo$ni i Her-
cegowinie (dalej: BiH) przy okazji dyskusji i programéw politycznych doty-
czacych kwestii narodowych na przetomie XIX i XX wieku, cho¢ niewatpliwie
na jej ksztatcie zawazyto obecne tu od czaséw wiaczenia BiH do imperium
osmanskiego w XV wieku zjawisko wyrazistej etnizacji, czyli utozsamienia
wyznania z etnicznoscia, a pézniej narodowoscig. Kategoria konfesji/wyzna-
nia pierwotnie blizsza byta kategorii etnologicznej niz religijnej, z czasem jed-
nak ulegta, i to w przypadku wszystkich trzech bosniackich narodéw, silnemu
upolitycznieniu. Podczas gdy Chorwaci i Serbowie w BiH buduja swoja toz-
samo$¢ narodowa, opierajac sie na wyznawanym katolicyzmie /prawostawiu
i przynaleznos$ci do chorwackiej/serbskiej macierzy, ktéra znajduje sie poza
granicami BiH, bo$niaccy muzutmanie wigza swoja historie i odrebnos¢ et-
niczng i kulturowg z islamem i panowaniem Turkéw na Batkanach, a korze-
nie narodu widza w okresie poprzedzajacym sama islamizacje. Utozsamiajg
sie mianowicie z wyznawcami religii, ktéra w dokumentach historycznych,
m.in. sporzadzonych przez franciszkandw, zapisana zostata jako ecclesia
Sclavoniae lub crkva bosanska, tzw. — Kos$ciot bosniacki). W BiH pierwsze
proby utozsamienia muzutmanéw (Boszniakéw) z potomkami wyznaw-
cow tzw. KoSciota bosniackiego siegaja poczatkéw publicystyki Safveta-bega
Basagicia (1870-1934), ktéry pelnit funkcje ambasadora Bosni przy austro-
-wegierskim parlamencie. Koncepcja Basagicia bazowata na przekonaniu, ze
etniczna tozsamos$¢ bos$niackich muzutmanéw (Boszniakéw) powinna zasa-
dzac sie na kryteriach podobnych do tych, ktére stanowia trzon tozsamosci
Serbéw i Chorwatéw, a wiec na przynaleznosci wyznaniowej determinujgcej
tradycje i kulture (— tradycja; — kultura). Préba wyprowadzenia etnogene-
zy Boszniakéw od wyznawcow ,rdzennie bosniackiego” Kosciota miata przy-
czynic sie do ich nobilitacji i do wyréwnania ich szans wzgledem sasiednich
narodéw w procesie poszukiwania przez nich wtasnej niepowtarzalnej toz-
samosci narodowej. Pytanie o charakter tzw. Kos$ciota bo$niackiego pojawito
sie juz wczesniej, bo w latach 20. XX wieku i stato sie waznym argumentem
chorwackiego historyka Ivo Pilara (1874-1933) w dyskusji nad ,barwami
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narodowymi bo$niackiej panstwowosci”. Pilar prezentowat przekonanie, ze
bosniacka szlachta (— bejowie) to potomkowie bogomitéw, czyli ,czystej krwi
Chorwaci”. Samych bogomitéw uwazat za$ za pierwszych europejskich prote-
stantéw, a Ko$cidét bosniacki utozsamiany z bogomitami za owoc ,pierwszego
ruchu reformatorskiego w Europie” (— reformacja) (I. Pilar, Bogomilstvo kao
religiozno-povijestni, te kao socijalni i politicki problem, 1927). Na podstawie
takich koncepcji w okresie drugiej wojny $wiatowej rozwineto sie przekona-
nie, prezentowane m.in. przez Ante Pavelicia (1889-1959), przywddce faszy-
stowskiego Niezaleznego Panstwa Chorwackiego (Nezavisna drzava Hrvatska
- NDH), ze bo$niaccy muzutmanie - ,Hrvati islamske vjere” stanowia w istocie
,kwiat narodu chorwackiego”.

Sposrdd bosniackich intelektualistow z okresu boszniackiego odrodzenia
narodowego (— odrodzenie narodowe) konfesyjne myslenie o etnicznosci, tak
typowe dla BiH, pierwszy zaprezentowat wspomniany juz Safvet-beg Basagic.
Oprocz jego koncepcji akcentujacej ciggtos¢ w postugiwaniu sie nazwg ,Bosz-
niacy” (w sensie muzutmanie) i - co za tym idzie - ciggtosc¢ tradycji i tozsa-
mosci Boszniakéw od sredniowiecza do wspdtczesnosci, istniata réwniez inna
koncepcja - Mehmed-bega Ljubusaka (1839-1902), gtoszaca, ze do przetomu
XIX i XX wieku, na ktory to okres przypadtly lata austro-wegierskiego pano-
wania nad Bo$nig, bo$niaccy muzutmanie pozbawieni byli jakiegokolwiek po-
czucia tozsamosci i $wiadomos$ci narodowej i stanowili jedynie grupy w sensie
wyznaniowym. Zeby to wykaza¢, Ljubusak - wzorem serbskich etnograféw,
m.in. Vuka Karadzicia (1787-1864) - zbieratl piesni ludowe, bajki, anegdoty
bosniackich muzutmanéw, ktére wydat nastepnie w dwéch zbiorach: Narodno
blago (1888) i Istocno blago (1896). We wstepie do pierwszej antologii Lju-
busak kilkakrotnie podkreslat, ze wptyw na piekno i unikatowos$¢ zebranych
w niej utworéw miata ,wiara mahometanska” ich autoréw. Jeszcze przed od-
rodzeniem narodowym Boszniakéw temat konfesji w kontekscie narodowosci
poruszyt Muhamed Emin Isevi¢ (?-1816), sedzia petnigcy wysokie funkcje
w osmanskiej administracji w BiH. W napisanym po turecku traktacie Prilike
u Bosni (1809), przettumaczonym na jezyk bosniacki dopiero w roku 1973
przez osmaniste Hazima Sabanovicia i wydanym w antologii Prilozi za orien-
talnu filologiju. Knjizevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, Isevic¢ za-
prezentowat poglad, Ze Bosnia jest ojczyzna nie tylko dla muzutmanéw, lecz
takze dla przedstawicieli wszystkich zamieszkujgcych ja wyznan (uzywa tu
terminu vjera). Co znamienne, Isevi¢ nazywa Boszniakami zaréwno muzut-
manow, katolikéw, jak i prawostawnych. Podobny poglad na istnienie jednego
ponadreligijnego narodu lub tez narodu, ktory okresla wiecej niz jedno wy-
znanie, reprezentowali pdzniej bosniaccy franciszkanie (koncepcja ponad-
konfesyjnej bo$niackosci - bosnjastvo), np. Ivan Franjo Juki¢ (1818-1857) na
tamach redagowanego przez siebie pisma ,Bosanski prijatelj”.

W pierwszych latach okupacji austro-wegierskiej, czyli po 1878 roku, gdy
wzrosto zainteresowanie zachodnich podréznikéw ,orientalng” Bo$nig, Antun
Hangi (1866-1909), autor pierwszego etnograficznego opracowania na temat
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tradycji i kultury zycia codziennego bosniackich Muzutmandw, pisat: ,Szariat
nakazuje muzulmanom odnosi¢ sie z dobrocig i szacunkiem do kazdego czto-
wieka bez wzgledu na to, jaka religie wyznaje. I dlatego tez, nie tylko w im-
perium osmanskim, ale w catej Bosni, byto wielu chrzescijanskich paszow,
wezyrow i innych dostojnikow, ktérzy zajmowali w administracji wysokie
stanowiska i nie musieli sie wyrzeka¢ swojej wiary” (A. Hangi, Zivot i obicaji
muslimana u Bosni i Hercegovini, 1899). Podobne wypowiedzi uksztattowaty
wsrdd bosniackich muzulmanéw pozytywny autostereotyp ich samych jako
tolerancyjnej grupy wyznaniowej, przyjaznie nastawionej wobec przedstawi-
cieli innych konfesji. Z czasem, zwtaszcza w okresie wojny w BiH po rozpadzie
Jugostawii, autostereotyp ten, wzmocniony przez doswiadczenie ludobojstwa
(= genocid) i etnopsychologiczne koncepcje méwiace o ,,organicznej niezdol-
nosci” bosniackich muzutmanéw do agresji (np. J. Kardes, Psihologija Bosnja-
ka, 2009), rozwinat sie w idee szahadatu, czyli meczenstwa za wiare (— idea
szahadatu).

Zdaniem Safvet-bega Basagicia, autora ksiazki Kratka uputa u proslost Bo-
sne od 1463 do 1890 (1900), w przypadku wiekszej czesci ludnos$ci zamiesz-
kujacej BiH ,wiara islamska” dzielona z Turkami zdefiniowata poczucie tozsa-
mosci, wowczas nazywane ,$wiadomoscig” bosniackich muzulmanéw.
Bosniaccy mahometanie utozsamiali bowiem Turcje z ojczyzna, kolebka swo-
jej odmiennosci i odrebnosci od Serbow i Chorwatow, pielegnujac jednocze-
$nie pamie¢ o matej ojczyznie - paszatyku bosniackim (= ojczyzna). Swiado-
mos¢ ta przerodzita sie w stereotypowe postrzeganie muzulmanéw przez
bosniackich Serbéw i Chorwatéw jako ,naszych Turkéw”, a w skrajnych przy-
padkach negatywnie warto$ciowanych ,poturczencow” (poturice). Napiecie
i konflikt miedzy zréznicowanymi pod wzgledem konfesyjnym mieszkancami
BiH byto zauwazalne takze przez przybyszow z zewnatrz. Niemiecki podréz-
nik Johann Georg Kohl (1808-1878), autor relacji z podrdézy po Batkanach
Reise nach Istrien, Dalmatien und Montenegro (1856), pisat: ,Wszedzie tam mi
sie zdato, ze katolicy i prawostawni zyja jakby w ciagtej konspiracji i spiskuja
jedni przeciw drugim i Ze panuje miedzy nimi nienawis¢ i podejrzliwos¢, jak
miedzy Zydami i Chrze$cijanami”. Bojan Aleksov, wspétczesny badacz zajmu-
jacy sie problematyka zréznicowania religijnego/konfesyjnego na Batkanach
w kontekscie nacjonalizméw i konfliktow etnicznych, podaje kilkadziesigt
rownie wymownych przyktadéw. Przytacza m.in. stowa Georgije (Porde) Ma-
garaSevicia (1793-1830), zatozyciela ,Letopisu Matice srpske”, pierwszego
serbskiego czasopisma literackiego, $wiadczace o tym, jak negatywnie Serbo-
wie postrzegali tych, ktdrzy przyjeli islam: ,Co tez los niemitosierny uczynit
z naszymi bra¢mi! Zmiana prawa i wyznania zupetnie ich odmienita! Nie chca
wiedziec i stysze¢, ze sa gatezig drzewa stowianskiego, sucha i ztamang, a przy
tym Serbéw, braci swoich rodzonych, przesladuja (...) Przyjmujac cudze pra-
wo, wyrzekli sie swojego rodu i pochodzenia, fanatyzmem zaslepieni potur-
czency gorsi sg od Turkéw” (. Magarasevi¢, Putovanje po Srbiji u 1827. godini,
1882). Inny wspotczesny badacz, Ivan Lovrenovi¢ (ur. 1943), autor licznych
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opracowan na temat przeplatania sie czterech kultur narodowo-wyznanio-
wych w BiH, ukut termin bosanski konfesionalizam, ktéry oznacza dominujgcg
role konfesji w ,kulturowo-spotecznej fizjonomii kraju” (I. Lovrenovi¢, Unu-
tarnja zemlja. Kratki pregled kulturne povjesti Bosne i Hercegovine, 1998). Lo-
vrenovic postrzega BiH jako tytutowy ,wewnetrzny kraj”, podlegajacy na prze-
strzeni dziejow nieustannym wptywom wielkich konfesyjno-kulturowych
centrow Rzymu i Bizancjum, Wiednia i Stambutu oraz - jak je nazywa -, kre-
géw cywilizacyjnych” Wschodu i Zachodu, Srédziemnomorza i Europy Srod-
kowej. W efekcie - zdaniem Lovrenovicia - Bosnia uksztattowata sie jako ty-
giel religii (tu: wyznan) i wyrastajgcych z nich kultur, ktére pozostajg we
wzajemnych dynamicznych relacjach ,o0d zgody i wzajemnej wymiany, po wal-
ke i rywalizacje”. Ow bosniacki ,konfesjonalizm” (nalezy zaznaczy¢, ze termin
ten ma w jezyku bosniackim inne znaczenie niz w jezyku polskim) stanowi
jednoczesnie o wyjatkowosci i hybrydycznym ksztatcie tego, co Lovrenovic¢
uwazazawspoélngiponadwyznaniowakulturebos$niacko-hercegowinska.Wtek-
Scie Labirint i pamcenje. Kulturnohistorijski esej o Bosni (1989) Lovrenovic¢
przedstawit przeglad czterech dominujgcych w BiH ,kontekstéw cywilizacyj-
no-kulturowych”, ktére pokrywaja sie z konfesyjnymi podziatami wewnatrz -
jak przekonuje - ,najbardziej skomplikowanego europejskiego kraju”. Mowa
tu o ,kontekstach”: serbsko-prawostawnym, katolicko-chorwackim, muzut-
mansko-orientalnym i zydowsko-sefardyjskim. Lovrenovi¢ wskazat nie tylko
nakluczowe postaciidzieta, ale takze wyodrebnit najwazniejsze zjawiska w ob-
rebie poszczegélnych kultur i ich specyfike w powiagzaniu z okreslonymi uwa-
runkowaniami historyczno-spotecznymi: islamizacja Bosniakéw, dziatalnos$¢
franciszkandw, zwtaszcza na przetomie XVIII i XIX wieku, czyli w okresie po-
przedzajacym bosniackie — odrodzenie narodowe, tradycja swietosawska
(w sensie prawostawna, ale takze rozumiana jako zideologizowane — sveto-
savlje), pielegnowana w prawostawnych monasterach rozrzuconych po Bosni,
zachowanie przez Sefardyjczykéw jezyka ladino, ktéry przyniesli ze soba
z Hiszpanii w XVI wieku. W kazdym z wymienionych ,kontekstéw” kluczowa
role odgrywa wyznanie. Do podobnych wnioskéw doszedt takze inny badacz
historii BiH Dubravko Lovrenovi¢ (1956-2017). W ksiazce Bosanska kvadra-
tura kruga (2012) zwrécit uwage, ze wraz z poczatkiem emancypacji poszcze-
gblnych grup wyznaniowo-narodowych w BiH kwestie religii (wyznania) pod-
legaty silnej ideologizacji, a dzialania przebudzonych przedstawicieli
wybijajacych sie na niezaleznos¢ i niepodlegto$¢ narodéw polegaty przede
wszystkim na pozytywnym waloryzowaniu wtasnego wyznania i kultury, przy
jednoczesnym deprecjonowaniu wyznania i kultury sgsiadéw. Zjawisko to Du-
bravko Lovrenovi¢ nazywa ,przekletym sasiedztwem” (prokleti komsiluk)
i ,Jaboratorium tozsamosci”, zwraca tez uwage na to, ze projekty syntezujace,
zmierzajgce do uznania i zdefiniowania jednej ponadetnicznej i ponadwyzna-
niowej kultury (te okresla jako ,dazenie do jednosci w réznorodnosci”) czy
tozsamosci bo$niacko-hercegowinskiej (ma tu na mysli np. franciszkanska
idee bosniackosci rozumianej jako tozsamos$¢/narodowos¢ wspdlna dla wy-
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znawcow wszystkich obecnych w Bo$ni konfesji) skazane byty na niepowo-
dzenie w obliczu nacjonalistycznych tendencji i dgzen. Panorame stosunkéow
kulturalnych i etnicznych w BiH wyznaczaty ramy czterech konfesji, co obra-
zuje podziat Sarajewa, dzi$ juz tylko umowny, na dzielnice wyznaniowe: kato-
licka dzielnice Latinluk, zydowska Mejtas, muzutmanska Kovaci, prawostawna
Vratnik oraz nalezgca do wszystkich wspélng przestrzen dzielnicy handlo-
wej - Carsije. W bosniackiej publicystyce i popularnych publikacjach na temat
Sarajewa z drugiej potowy XX wieku autorzy, chcgc podkresli¢ nowoczesny,
wielokulturowy i tolerancyjny charakter Bo$ni, czesto opisuja ja jako Matg Ju-
gostawie i Malg Jerozolime Batkan6w. Idealistyczna opowies¢ o szczes$liwym
sasiedztwie (komsiluk), harmonii, rbwnowadze, solidarnoscii przyjazni (w nie-
ktorych jej wariantach szczegolnie akcentuje sie zgode, a nawet przyjazn mie-
dzy zydami i muzutmanami), jest dzi$ jednym z najpopularniejszych mitow
tozsamosciowych w BiH. Legendarna bosniacka réznorodnos$¢ zdaje sie fak-
tycznie przemawia¢ do wyobrazni pisarzy i artystow, cho¢ oba ,obozy”, bo-
$niacki i boszniacki, interpretuja jg odmiennie. To, co dla jednych jest , btogo-
stawienstwem”, ,wyjatkowoscia” i ,misja” kraju - np. Alma Lazarevska
(ur. 1957), Dzevad Karahasan (ur. 1954) - innym jawi sie jako , dziejowe oszu-
stwo” i ,przeklenstwo”, a barykade miedzy wrogimi ,0bozami” stanowi ich
przynaleznos$¢ religijna. Dragana Tomasevi¢ (ur. 1958), sarajewska literatka
i publicystka, w postowiu do ksigzki zydowskiej autorki Laury Papo Bohorety
(1891-1941) Sefardska Zena u Bosni (2005; publikacja ta zostata wydana po-
nad 70 lat po jej napisaniu) zauwaza, ze ,bosniacka réznorodno$¢ wyznanio-
wa w zaden sposdb nie kwestionuje istnienia Bo$ni jako cato$ci ani zwigzkow
miedzy poszczeg6lnymi jej komponentami”. Pisarka chciata w ten sposéb upo-
mniec sie o Sefardyjczykéw - ,zapomniany element bos$niackiej wielokulturo-
wej i wieloreligijnej mozaiki”. Jej zdaniem ,zydowski substrat w BiH” zniknat
niemal zupetnie z pamieci kulturowej Bo$niakow w okresie wojny po rozpa-
dzie Jugostawii, gdy Muzutmanie, Serbowie i Chorwaci zajeci wzajemnymi an-
tagonizmami ,wyprosili” z BiH Zydéw, dajac im czytelny sygnal, ze sa w ich
kraju przybyszami, a nie rdzenna ludnoscig. Podobne wnioski zaprezentowat
rowniez niemiecki publicysta Karl-Markus Gauf3 (ur. 1954) w rozdziale ksigz-
ki Die sterbenden Europder (2006) poswieconym sarajewskim Zydom. Gauf,
prezentujac bosniackie dzieje Sefardyjczykow, podkresla, ze jako jedyna
z obecnych w BiH grup wyznaniowych nie wzieli udziatu w wojnie po rozpa-
dzie Jugostawii, zachowujac peina neutralno$¢, w zamian pozwolono im wyje-
cha¢ z Sarajewa, co sami Zydzi udzielajacy autorowi wywiadu odebrali nie
jako przejaw humanitaryzmu, lecz sygnat wykluczenia i wytaczenia z bosniacko-
-hercegowinskiej wspolnoty. Spostrzezenia Dragany Tomasevic¢ i Karla-Mar-
kusa Gaufda pokrywaja sie poniekad z wnioskami serbskiego orientalisty
Darko Tanaskovicia (ur. 1948), ktory Zrédet omawianego procesu reislamiza-
cji Bosni i Hercegowiny - jego kluczowym momentem byto ukazanie sie wielu
tendencyjnych i pseudonaukowych opracowan na temat ,boszniackosci”
(bosnjastva) - upatruje juz w latach 70. i w pierwszych wystapieniach pézniej-
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szego prezydenta niepodlegtej BiH Alii Izetbegovicia (1925-2003). Islam
w Bosni i Hercegowinie zyskat za sprawa panislamskiej - odczytywanej jako
fundamentalistyczna - koncepcji Izetbegovicia status konceptu cywilizacyjne-
g0, za pomoca ktoérego przystapiono do porzadkowania na nowo rzeczywisto-
Sci zsekularyzowanej i zlaicyzowanej w czasach Jugostawii. Niezyjacy juz pre-
zydent Izetbegovi¢ zaszczepit w Muzutlmanach utopijne przekonanie, Ze
mozliwe jest funkcjonowanie Bosni jako panstwa wyznaniowego, czyli takie-
go, gdzie wszystkie sfery zycia - prywatna i publiczna - regulujg przepisy pra-
wa muzutmanskiego (szariat) i sunna, czyli ustnie przekazywana tradycja i za-
sady islamu (A. Izetbegovi¢, Islamska deklaracija, 1970). Traktat pokojowy
w Dayton (1995) uniemozliwit polityczny rozwo6j BiH w tym kierunku, lecz nie
zapobiegt radykalizacji i fundamentalizacji bo$niackiego islamu. Oderwany na
pozér od wymiaru konfesyjnego sposéb rozumienia terminu ,Boszniak”
(Bosnjak), przyjety na Kongresie Boszniackich Intelektualistow (Kongres
bosnjackih intelektualaca) w 1993 roku, potozyt kres ponadwyznaniowemu
rozumieniu ,boszniackosci”. Zwolennikami przyjecia etnonimu ,Boszniak”
bez konotacji z islamem byli m.in. filozof Muhamed Filipovi¢ (ur. 1925) i prze-
bywajacy na emigracji w Szwajcarii Adil Zulfikarpasi¢ (1921-2008), zatozy-
ciel Instytutu Boszniackiego (Bosnjacki instytut) w Sarajewie, w ktorego bi-
bliotece zdeponowane sg m.in. zabytki piSmiennictwa zaréwno bos$niackich
muzutmanéw, jak i Chorwatéw, Serbow i Sefardyjczykow. Z czasem jednak
koncepcja ta, ukuta przez wspomnianych autoréw, przerodzita sie w boszniac-
ko$¢ utozsamiang z jednym tylko wyznaniem - islamem. W tym samym czasie,
czyli na poczatku lat 90., inni czotowi boszniaccy intelektualisci i pisarze da-
wali wyraz ksenofobicznym i rasistowskim pogladom. Przyktadem moze by¢
wypowiedz DZemaludina Laticia (ur. 1957), konserwatywnego dziennikarza
i poety nieukrywajgcego swoich muzutmanskich afiliacji, zwigzanego z zato-
zong przez Alije Izetbegovicia Partig Akcji Demokratycznej (Stranka demo-
kratske akcije - SDA): ,Blizej mi do muzutmanina z Indonezji, Pakistanu czy
Malezji niz do sasiada Chorwata lub Serba”. Z jego ust padly réwniez stowa
o tym, ze dzieci z mieszanych (np. serbsko-muzutmanskich) matzenstw prze-
jawiajg sktonno$¢ do alkoholizmu, narkomanii i ,innych patologii psychicz-
nych” (za: 7. Ivankovi¢, Tetoviranje identiteta, 2007). W wyobrazeniu, ktdre
ewoluowato do czas6w wspétczesnych, rozwijajac sie w pielegnowany przez
bosniackich muzutmanéw mit o Sarajewie jako wielokulturowej i wielowy-
znaniowej Jerozolimie Batkandw zburzonej przez nieprzyjaciot, Serbowie po-
strzegani s3 jako grabarze tej doskonatej rzeczywistosci, Chorwaci za$ jako
zdrajcy i obtudnicy. Przyktady takich narracji, nie tylko literackich, podaje
Enver Kazaz (ur. 1962), badacz bosniacko-hercegowinskiej literatury i kultu-
ry. W artykule Krvavi lom drustva i poeticki prevrati romana (,Sarajevske sve-
ske” 2009, br. 13), poswieconym historyczno-kulturowym aspektom narracji
Boszniakéw, pisze, ze ,pamie¢ kulturowa w BiH zostata zawtaszczona przez
klerofaszystowskie, powigzane $cisle z upolitycznionym mysleniem o konfe-
sjach ideologie, ktore probuja narzucic¢ ogdtowi spoteczenstwa swojg wersje
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zdarzen”. Wing za taki stan rzeczy autor obarcza obsesyjne przywiazanie do
konfesji i nadanie kwestii wyznania roli kluczowej w ksztattowaniu tozsamo-
Sci i identyfikacji narodowej poszczegélnych grup narodowosciowych w Bo-
$ni. ,Jest ona [konfesja] jednym z fundamentéw ideologii, jej podstawowym
narzedziem, a zarazem ostojg dla centrow mocy, w ktérych otumanieni ideolo-
gig mocarze prébuja wtasna interpretacje kultury i przesztosci narzuci¢ resz-
cie spoteczenstwa” (E. Kazaz, Prihodi uhodanog uZasa, ,Sarajevske sveske”
2004, br. 5). Jednym z punktéw zapalnych w tej walce o polityczny, duchowy
i kulturowy prymat nad krajem sg przede wszystkim czasy osmanskie, bo to
z nimi wigza sie dwie - zdaniem Kazaza - jednakowo szkodliwe perspektywy
postrzegania samej Bos$ni i jej konfesyjno-etnicznego krajobrazu. Mowa tu
o podejsciu islamofilskim i islamofobicznym. Wspotczesnie idea konfes;ji
w dalszym ciggu pozostaje uwiktana w konflikty polityczno-ideologiczne, cze-
go dowodem jest jej silnie upolityczniona obecnos¢ w dyskursie publicznym.
Bosniacka scene polityczng (— polityka) zdominowaty partie zréznicowane
nie tyle pod katem programdw, ile konfesyjno-narodowych afiliacji. Mowa tu
o boszniackiej Partii Akcji Demokratycznej (SDA), Chorwackiej Wspélnocie
Demokratycznej (Hrvatska demokratska zajednica - HDZ) i Serbskiej Partii
Demokratycznej (Srpska demokratska stranka - SDS), ktérym poparcia nie
szczedza duchowni poszczegoélnych wyznan. Przyktadem gtebokiego podziatu
spoteczenstwa w kluczu wyznaniowym jest takze projekt edukacyjny ,Dwie
szkoty pod jednym dachem” (— oswiata), polegajacy na rozdzieleniu w obre-
bie jednej szkoty uczniéw réznych narodowosci i wyznan pod pretekstem ko-
niecznosci ksztatcenia ich na podstawie réznych programdéw nauczania.

Cvitkovi¢ ., Religije u BiH, Tuzla 1981; Popov Z., Ofstad A.M., Religijsko obrazovanje
u BiH, w: Religion and Pluralism in Education, ed. Z. Kuburi¢, C. Moe, Novi Sad 2006;
Tanaskovi¢ D., Neoosmanizam - povratak Turske na Balkan: doktrina i spoljnopoliticka
praksa, Beograd 2010.

Agata Jawoszek-GoZdzik

KONFESJE
(Butgaria)

Stosowany na okreslenie konfesji religijnej butgarski leksem (Bepo)usnoge-
JaHue ma starobutgarska etymologie i odsyta do wyznania wiary oraz wy-
znania win (spowiedzi). Leksemy ,konfesja” i ,denominacja” sa pochodzenia
obcego i stosunkowo nowe w uzyciu. W PeuHuk Ha 6sa2apckus e3uk (1895)
Najdena Gerowa (1823-1900) ,wiara” ma pie¢ znaczen, z czego pierwsze trzy
dotycza kwestii religijnych, pozostate - zaufania w relacjach handlowych.
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Wiara to przekonanie o prawdziwos$ci czego$, sposéb wyznawania wiary
w Boga i oddawania mu czci, ale tez okreslenie samego wierzacego, wyznaw-
cy. Punktem odniesienia jest jednostkowy, osobisty udziat cztowieka w zyciu
religijnym. W XIX wieku pojecia wiary (Bsipa) i wyznania (u3noBezaHue)
funkcjonuja jeszcze oddzielnie, ale stopniowo wiodaca role zaczyna odgry-
wac to drugie, przy czym odnosi sie przede wszystkim do wyznawanej religii,
o czym $wiadczy nazwa powstatego po wyzwoleniu urzedu - MunucrepcTBo
Ha BBHIIHUTE paboTu U u3noBeaaHusATa. Z drugiej strony okresla tez jedno
z trzech wyznan chrzescijanskich. Ztozenie Bepo-uanoBemanue rejestruja
stowniki XX-wieczne. Co istotne, jego znaczenie zawsze odnosi sie nie tylko do
tresci, ale i do sposobu wyznawania wiary, a wiec udziatu w kulcie, i stanowi
synonim — religii.

Wiara jest podstawowym wyznacznikiem tozsamosci w imperium osman-
skim, a w efekcie decyduje o statusie spotecznym i mozliwos$ci kariery admi-
nistracyjnej i wojskowej. Nadrzedne znaczenie ma przynaleznos¢ konfesyjna
i zwiagzane z nig podporzadkowanie prawne instytucji o charakterze religij-
nym, w przypadku poddanych chrzescijanskich - Patriarchatowi w Konstan-
tynopolu. Jednoznaczny obraz $wiata oparty na dychotomii ,chrzescijanstwo-
niechrzescijanstwo” potwierdza piSmiennictwo butgarskie jeszcze w okresie
wczesnego odrodzenia narodowego. Realizujgc uswiecony tradycjg model sre-
dniowieczny, cerkiewno-ludowy, wiare Butgara utozsamia z prawostawiem
jako prawdziwym chrzesScijanstwem, a wszelkich innowiercéow uznaje za he-
retykow. Pierwsze przejawy $wieckiego zainteresowania obecnymi w impe-
rium rdéznicami konfesyjnymi mozna znalez¢ w dziele Sofroniusza Wraczan-
skiego (1739-1813) H3nosedanue Ha mpume gepu (1805), w ktérym (cho¢
z perspektywy duchownego prawostawnego) jego autor nie tylko poréwnuje
islam, judaizm i chrzescijanstwo (oczywiscie na korzysc¢ tego ostatniego), ale
i objasnia te wyznania (wiary), gloszac postulat wiary (chrzescijanskiej) ro-
zumnej i wyzwolonej z przesgdu (— religia).

W pierwszej potowie XIX wieku dochodzi do kluczowej zmiany kulturowe;.
Z jednej strony z uwagi na rozwijajace sie na Batkanach ruchy emancypacyj-
ne podstawowe rozrdznienie religijne zostaje zastapione przez etniczne (za
posrednictwem rozréznienia jezykowego), a w konsekwencji - narodowe. Re-
ligia staje sie jednym z wyznacznikdéw identyfikacji narodowej, co prowadzi
do jej utozsamienia z narodowoscig (= naréd). W zwiazku z walka o jezyk
i = osSwiate butgarska prowadzona w opozycji do duchowienstwa greckiego
gwarantem ,butgarskosci” jawi sie Kosciét narodowy. Z drugiej strony w XIX
wieku Butgarzy do$wiadczaja obecnosci innych wyznan chrzescijanskich, po
pierwsze wskutek coraz czestszych podrdzy zagranicznych i kontaktéw z Eu-
ropa Zachodnia, po drugie - wobec intensywnej woéwczas na ziemiach impe-
rium osmanskiego dziatalnos$ci (neo)protestanckich misji angielskich i amery-
kanskich metodystow i kongregacjonistow (= reformacja - Bulgaria). Proces
tworzenia tozsamos$ci narodowej na podstawie identyfikacji konfesyjnej wy-
maga tez odniesienia sie do kwestii istnienia Butgaréw-katolikow.
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Pierwsze kontakty Bulgarow z Kosciotem zachodnim odsytaja jeszcze do
czasow sprzed tzw. wielkiej schizmy, ksigze Borys rozwazat bowiem przyjecie
chrzescijanstwa z rak biskupa Rzymu. W XIII wieku za sprawa polityki cara
Katojana zostata nawet zawigzana krdtkotrwata unia z Kosciotem katolickim.
Obecnos$¢ misji katolickich na Batkanach usankcjonowata nowa polityka pa-
piestwa po soborze trydenckim w XVI wieku. Butgarska wspolnota katolicka
obrzadku zachodniego uformowata sie w XVII wieku; na katolicyzm w efek-
cie dziatan zakonu franciszkanskiego przeszli jednak przede wszystkim po-
tomkowie Sredniowiecznej dualistycznej sekty paulicjan. W XVIII-XIX wie-
ku na terenach butgarskich dziataja franciszkanie, kapucyni, redemptorysci
i asumpcjonisci, a ich aktywnos¢ tgczy sie nie tylko z aspiracjami Rzymu, ale
i z polityka Francji. W 1860 roku nastepuje podpisanie unii z Rzymem, czego
efektem jest powstanie wspolnoty katolikéw obrzadku wschodniego gtéwnie
w Macedonii i Tracji. Unia stanowi efekt wysitkdw m.in. Dragana Cankowa
(1828-1911), ktéry dazyt do uniezaleznienia sie w ten sposob od Patriarchatu
w Konstantynopolu. W kontekscie tej wtasnie koncepcji dochodzi do goracych
dyskusji miedzywyznaniowych. Co istotne, wpisuja sie one w prawostawng
tradycje $sredniowiecznych polemik antytacinskich i antyheretyckich, ale tez
aktualizujg negatywny stereotyp zakonu jezuitéw, przy czym stowo ,jezuic-
ki” zyskuje charakter ogélnego okreslenia pejoratywnego, tak wiec stosowane
jest takze w odniesieniu na przyktad do misji protestanckich.

Butgarskie polemiki z katolikami i protestantami przebiegaja w XIX wieku
w dwoch kontekstach: walki o niezalezny Kosci6t butgarski i walki o naro-
dowa — oswiate. W obu aktualizujg jezyk konfesji, ale de facto sprowadzaja
obecnos¢ i istote dziatalnosci obcych misji do kwestii politycznych, co stano-
wi konsekwencje utozsamienia wyznania i przynalezno$ci narodowej. Opie-
rajg sie na zatozeniu, ze wyznanie (= religia) jest wyrazem nie tylko wiary,
ale i obyczajow i historii ludu/narodu. Przekonanie to, wyrazane przez pe-
joratywne okreslenie ,propaganda protestancka/katolicka”, tgczy wszystkich
dziataczy butgarskiego odrodzenia narodowego, niezaleznie od wyznawane-
go $Swiatopogladu czy gltoszonego programu, nie mniej recepcje mysli cechu-
je istotna ambiwalencja, widoczna zwtaszcza w przypadku protestantyzmu.
Misje protestanckie majg bowiem duzy wplyw na rozw6j — oswiaty i idei —
ksztatcenia, posrednicza tez w transferze osiagnie¢ naukowo-technicznych
epoki wiktorianskiej, ale i warto$ci purytanskich oraz zatozen kosciotéw re-
formowanych, co, jak sie okazuje, ma znaczenie w walce Butgaréw o koscielng
niezaleznos¢.

O 6weczesnej roli misji protestanckich swiadczy takze fakt, ze to wtasnie
w nie wymierzone sg w wiekszos$ci rézne polemiki. Te o charakterze teologicz-
nym odsytajg do réznic dogmatyczno-liturgicznych i skupiajg sie na stosunku
do tradycji, sakramentéw i kultu §wietych oraz ikon. Ich uczestnicy z jednej
strony stwierdzajg, ze krytyka obrzedowos$ci prawostawnej jako zabobon-
nej i dalekiej od prawdziwego doswiadczenia Boga wynika z nieznajomo-
Sci istoty prawostawia, z drugiej jednak - zarzucaja oponentom zamierzong
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tendencyjnos¢ i wrogosc¢. Ostatecznie oskarzaja ,propagande protestancka”
przede wszystkim o dzielenie narodu, odtgczanie poszczegélnych grup i jed-
nostek od prawostawia. Dochodzi do utozsamienia ludu/narodu z prawosta-
wiem, a prawostawia z obrzedem i — tradycja, zyciem codziennym. Retoryka
zbliza sie do traktatu antyheretyckiego. Figura symbolizujaca polemike w tym
duchu narodowo-cerkiewnym jest duchowny Matej Preobrazenski (1828-
1875) (— reformacja).

Z jednej strony protestanci oskarzani sa o (po)dzielenie narodu, z dru-
giej — konstatuje sie ich porazke - ze wzgledu na (wrodzong) podejrzliwos¢
Butgaréow do innowiercéow i wierno$¢ wtasnej obrzedowosci. W XX wieku
sporadyczne sukcesy misji zostaja poddane kompensacyjnej reinterpreta-
cji w kluczu narodowej psychologii jako wyraz butgarskiego pedu do nauki
(— oswiata) i zainteresowania wszelkimi nowosciami. Statym motywem jest
jednak przekonanie, ze ,propaganda protestancka” nie rozumiata interesu
narodowego Butgaréw, co przejawito sie zaré6wno w ich btednej interpreta-
cji walki o niezalezny Kosciot, jak i negatywnym stosunku do walki zbrojne;.
W tym sensie misjonarze reprezentowali interesy ,obcych sit” (zachodnich),
obcych zaréwno , duchowi butgarskiemu”, jak i - w pdzZniejszej narracji mark-
sistowskiej - obcych interesom Rosji. Argumentem za tym, Ze to wiara pra-
wostawna jako tradycyjna, ,0jcowska” gwarantuje (prze)trwanie narodu, staje
sie historia (prawostawnego) Kosciota butgarskiego, powigzana $cisle z histo-
rig butgarskiego narodu. Punktem odniesienia jest zatem dobro wspélnoty
narodowej, a nie zbawienie jednostki.

Tak patrza na te sprawy réowniez pisarze swieccy. Ich stosunek do obcych
wyznan jest podporzadkowany interesowi narodowemu. Ilustruje to m.in.
przypadek Petko Stawejkowa (1827-1895), ktéry wyznaje ,,wiare ojcowska
prawostawng”, ,Swietq i $wiatlg”, i gtosi konieczno$¢ stworzenia Kosciota na-
rodowego. Kosciét powszechny ma bowiem odbiera¢ ,narodowg niezalez-
nos¢” w planie ,zycia duchowego”. Wymowna jest tu metafora: wiasny Ko-
Sciot to matka, obcy to macocha. O podporzadkowaniu spraw Kosciota dobru
wspolnoty narodowej $wiadczy argumentacja na rzecz wychowania religijne-
go. Podstawy wiary (8epousnosednu Hauasaa) to wedtug niego ,duch chrze-
Scijanski” i ,$wieta tradycja prawostawna”. Dzieki pierwszemu cztowiek staje
sie szczesliwy na tym Swiecie, dzieki drugiemu - Butgar bedzie dziatat w imie
pomyslnosci = ojczyzny (— sekularyzacja).

Do aktualizacji stereotypéw na temat innowiercow dochodzi w kontek-
Scie refleksji nad urzadzeniem Ko$ciota narodowego. Stawejkow stwierdza,
ze Kosciot grecki nie moze by¢ tu wzorem, bowiem (mimo iz pozostaje wier-
ny dogmatom, w odréznieniu od Kosciota katolickiego) sprzeniewierzyt sie
,Czystym zasadom apostolskim”. Katolicy i protestanci staja sie symbolami
dwoéch wykluczajacych sie modeli rzadzenia: jednoosobowego i scentralizo-
wanego (11u¥Ho u edHodwspicasHo) oraz zbiorowego i soborowego (cuHodasiHo
u cebopHo) (— sekularyzacja). Pisarz nie tylko opowiada sie za urzadzeniem
realizowanym przez protestantow, ale tez umozliwia publikowanie na tamach



Konfesje (Butgaria) 79

swych czasopism tekstow zwigzanych z mys$la (neo)protestancka. W efek-
cie spotyka sie z zarzutami wspierania ,propagandy protestanckiej”. Fakt
ten ilustruje kluczowe zderzenie sie dwdéch modeli recepcji. Z jednej strony
protestanci traktowani sg jako wrogowie narodu, z drugiej s3 przyjaznymi
posrednikami kultury zachodniej. Niezaleznie od negatywnego stosunku do
,propagandy protestanckiej” w sensie religijno-obrzedowym dziatacze odro-
dzeniowi czytajg i adaptuja teksty pisarzy z krajow protestanckich, a wzorem
ustroju spoteczno-politycznego, ale tez organizacji szkolnictwa sg nierzadko
wtasnie Stany Zjednoczone.

Wptyw mysli protestanckiej (czesto zaposredniczonej przez filozofie oswie-
ceniowq) uwidacznia sie wsréd elit butgarskich zwtaszcza w spotecznej kry-
tyce zabobonnej obrzedowosci i pasozytniczych jakoby mnichéw, a zarazem
to wlasnie obrzedowos¢ staje na przeszkodzie akceptacji tak modelu pro-
testanckiego, jak i unickiego. Interesujagcym przypadkiem w tym wzgledzie
jest Iwan Seliminski (1799-1866), ktory gtosi, ze wszystkie religie sg w isto-
cie tozsame, rdznia sie tylko w sposobie wyznawania i zastosowania wiary
(eepousnosedanue u npusodcerue). Przyznaje jednak, ze konieczne s3 refor-
my majace na celu wyrugowanie tyranii i zabobonoéw. Co ciekawe, jako wzér
wskazuje tu ,ewangelikow”. Krytykuje decyzje Patriarchatu w Konstantyno-
polu, by spali¢ ,protestancka” Ewangelie, uznajac Nowy Testament za ,wspol-
ng dla wszystkich kosciotéw chrzescijanskich ksiege wiary [eepousnosedna
kHuea]”. Na prawostawng denominacje rodakow zgadza sie ze wzgledow hi-
storycznych, niemniej uznaje, ze celem zasadniczym jest dazenie do puryfika-
cji religii w ogole.

Watek ten pojawia sie nawet u znanego z ostrych polemik antyprotestanc-
kich Todora Ikonomowa (1838-1892). Zgodnie z linig argumentacji teologicz-
nej oskarza protestantow o nieznajomos¢ istoty obrzedéw prawostawnych,
ale jednoczesnie za podstawowy punkt odniesienia obiera jednos¢ narodu. Co
wymowne jednak, stwierdza, ze oddzielenie sie od wspdlnoty i przejscie na
protestantyzm jest bezzasadne dlatego, ze zbawienia mozna dostgpi¢ takze
w prawostawiu. U podstaw tego lezy - wyrazane zresztg explicite przez au-
tora - przekonanie, ze decydujace znaczenie maja nie dzieta (w sensie: kult),
lecz wiara. Ikonomow przyznaje ponadto, Ze zaréwno prawostawie, ja i pro-
testantyzm sa niedoskonate, co wynika z faktu ich ludzkiego wymiaru. W tym
sensie za ostateczny punkt odniesienia uznaje — tradycje. To z jej powodu,
a nie ze wzgledu na kwestie dogmatyczne lub organizacyjne, Bulgarzy powin-
ni pozostac przy swoim historycznym wyznaniu. Ikonomow postuluje tez zre-
formowanie Ko$ciota zgodnie z duchem — postepu. Na mocy paradoksu o nie-
przyjmowanie rozwoju chrzescijanstwa oskarza wtasnie protestantdw, ktorzy
jakoby zatrzymali sie na jego pierwszych wiekach. Z drugiej strony darzy sym-
patig Marcina Lutra wtasnie jako ojca — reformacji. Jego pozytywny stosunek
wynika z negatywnej oceny Kosciota katolickiego utozsamionego z wtadzg pa-
pieza, widziang w kategoriach zaburzonej relacji wtadzy swieckiej i duchowej,
prowadzacej do zniewolenia ludu (= sekularyzacja, = klerykalizacja). W tym
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kontekscie Ikonomow krytykuje przesladowania heretykéw i wolnomyslicieli,
uznajac to za przejaw oporu wobec prawa rozwoju.

W butgarskim pi$miennictwie XIX-wiecznym obraz katolikéw jest kon-
sekwentnie negatywny, kojarzony z despotyzmem papieza i przemocg, co
wpisuje sie w tradycje $sredniowiecznych polemik z ,tacinnikami”. Idea unii
z Rzymem staje sie w tym ujeciu wyrazem agresywnej polityki Rzymu wzgle-
dem ziem butgarskich. Uproszczony i tendencyjny obraz katolicyzmu jako ele-
mentu obcego i wrogiego uwidacznia sie rowniez w podrecznikach historii
powszechnej jako areny walki miedzy Ko$ciotem i wtadza swiecka. Na tym
wtasnie tle wytania sie pozytywna ocena — reformacji, aczkolwiek nie kore-
sponduje ona z dominujaca w historiografii bulgarskiej ocena ,propagandy
protestanckiej”.

W 1879 roku Konstytucja tyrnowska ustanawia prawostawie religia pa-
nujaca, ale jednocze$nie wprowadza swobode wyznania. Poniewaz prawo-
dawstwo w zakresie — o$wiaty umozliwia istnienie szkdt dla innowiercow,
dochodzi do ponownego postawienia kwestii, po pierwsze ,obcego” szkolnic-
twa, po drugie roli Kosciota (prawostawnego) w procesie ksztatcenia. Figura
symbolizujaca polemike w tym wzgledzie jest bp Kliment Tyrnowski (Wasit
Drumew, 1841-1901). Jako duchowny i polityk gtosi, Ze za wychowanie oby-
wateli odpowiada (takze) Kosciot jako gwarant wartosci chrzescijanskich, ale
rowniez - gwarant butgarskiej tozsamosci narodowej. W tym ujeciu podziat
ponownie przebiega wzdtuz linii ,prawostawny - nieprawostawny”, a wsréd
najwiekszych zagrozen dla panstwa pojawiaja sie ,r6zni protestanci, katolicy,
liberatowie [go.s1nodymyu], bezboznicy i zwodziciele [pazepamumenu]”. Nie-
mniej po wyzwoleniu dwuznaczny stosunek do innych wyznan chrzescijan-
skich - w zaleznosci od tego, czy sa ujmowane w kategoriach religijnych czy
kulturowych - nie tylko sie zachowuje, ale wrecz nabiera mocy. Jak wskazuja
badacze tej problematyki, Butgarzy uznaja woéwczas protestantyzm za wyzszy
kulturowo i chetnie korzystajg z protestanckiej o§wiaty, czasopiSmiennictwa
i wydawnictw zwartych, zwtaszcza poswieconych purytanskiej wizji $wiata,
moralnego i intelektualnego samodoskonalenia (— ksztatcenie), pracowitosci
i oszczednosci. Recepcja mysli wiktorianskiej jest niezwykle zywa zwtaszcza
na przetomie XIX i XX wieku.

Dwuznaczno$¢ zauwazalna jest jednak takze w ujeciu kultury katolickie;j.
Ciekawe $wiadectwo w tym wzgledzie daje pisarstwo Konstantina Welicz-
kowa (1855-1907), poety, ttumacza, malarza i polityka, bardzo dobrze wy-
ksztatconego w kulturze europejskiej i zwigzanego ze srodowiskiem mason-
skim. W wydanych w 1895 roku Listach z Rzymu (I[Tucma om Pum, 1895) opis
Wiecznego Miasta staje sie pretekstem do kontemplacji cywilizacji zachodniej
w dwoch wzajemnie krzyzujacych sie perspektywach - kulturowej i religij-
nej, obu podporzadkowanych wszakze paradygmatowi mysli o§wieceniowe;j.
Z jednej strony w dziele widoczny jest zachwyt dla piekna tego miejsca, a tak-
ze podziw dla osiggnie¢ artystycznych i architektonicznych jego gospodarzy,
z drugiej ironiczny stosunek do dziedzictwa katolickiego, a skadinad piekne
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w jego opisie kosScioly ukazywane sg jako miejsca nie modlitwy, lecz han-
dlu odpustami. Kiedy pisarz ujmuje chrzescijanstwo w sposéb idealistyczny,
podkresla doniosto$¢ przyniesionych przezen zmian (réwnos¢, nowe zasady
etyczne) w opozycji do poganstwa i ,zgnitej” kultury starozytnego Rzymu.
Majac jednak na uwadze stan aktualny Kosciota, przyznaje, Ze ta ,najczystsza
w historii religia” zostata sprzeniewierzona. W efekcie buduje krytyke religii
chrzescijanskiej, a jego argumentacja powtarza zarzuty przeciwko katolicy-
zmowi. U podstaw lezy jednoznacznie negatywny obraz papiestwa pojetego
jako symbol despotyzmu, zniewolenia i zacofania, co wystepuje w nowozyt-
nych polemikach pisanych z pozycji prawostawnej, ale jednocze$nie wpisuje
sie w ,protestancka” narracje o postepie i nowoczesnosci religii ,zreformowa-
nej”. Weliczkow dyskredytuje tez obserwowana w Rzymie poboznos¢ katoli-
kéw jako powierzchowna i odsyta do ideatu osobistego zaangazowania. Osta-
tecznie stwierdza porazke chrzescijanstwa, ktére - jego zdaniem - z biegiem
czasu stato sie no$nikiem tego, co pierwotnie zniosto, a wiec nieréwnosci
i konfliktéw. Argumentacja pisarza ma zatem charakter oSwieceniowy, racjo-
nalistyczny i tylko pozornie wpisuje sie w kategorie wyznaniowe. Przypadek
ten jest szczegdlnie wymowny, jako Ze ilustruje typowe dla kultury butgarskiej
XX i XXI wieku zjawisko naktadania sie dyskursu antyzachodniego (antyka-
tolickiego), tradycyjnego dla KosSciota prawostawnego, na dyskurs racjonali-
styczny, antyreligijny lub antyklerykalny filozofii zachodnioeuropejskie;j.

[ tak XX-wieczne prawostawne ujecie innowiercéw cechuje heterogenicz-
nos$¢. Na tamach gazety ,libpkoBeH BecTHuk” (od 1900 roku oficjalnego or-
ganu Bulgarskiego Kosciota Prawostawnego) w obrazie innowiercow ujaw-
niajg sie aporie wynikajace ze sprzecznos$ci miedzy prawem do wolnosci
wyznania a hegemonia religii panujacej, pluralizmem modernizujgcego sie
panstwa a konserwatyzmem. Utozsamienie narodu i prawostawia prowadzi
za$ nierzadko do etnofiletyzmu. W narracjach dominuje historiozofia starote-
stamentowa, wedle ktorej dzieje narodu pokrywaja sie z dziejami jego insty-
tucji religijnych. Wiernos$¢ prawostawiu decyduje o losach panstwa, dlatego
tez upadek drugiego carstwa butgarskiego i nastanie panowania osmanskiego
odczytywane jest jako kara za grzechy, czyli za dopuszczenie do powstania
i rozpowszechnienia sie w panstwie sekt i herezji (np. Cekmanmume cmasam
no-dps3ku, ,l|bpkoBeH BecTHUK  1926). W okresie miedzywojennym model
ten rzutuje na sytuacje spoteczno-polityczna monarchii Borysa III. Analogia
z dziejami przesztymi najlepiej uwidacznia sie w aktualizujgcym mitologem
,niewoli tureckiej” okresleniu wychowankéw obcych szkot jako ,,duchowych
janczaréw” (Ct. Cranes, [lakocmHo yesieueHue, ,lbpkoBeH BecTHUK” 1932).
Dyskurs ko$cielny skupia sie wokoét trzech jader tematycznych: krytyka sekt
i innych denominacji religijnych, historia Kosciota jako historia narodu i rola
prawostawia/KosSciota w wychowaniu. Opiera sie na dogmatycznej opozycji
,prawostawny - nieprawostawny”; mowa jest o ,sekciarzach”i,innowiercach”;
rzadko dochodzi do rozréznienia unogepen — unocsaasen. Podobnie jak w okre-
sie odrodzenia narodowego gtéwnym przedmiotem krytyki jest dziatalnos$¢
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prozelityczna, a wiec ,propagandowa” katolikdw i protestantéw. Ma by¢ re-
alizowana za posrednictwem zaktadanych przez cudzoziemcow szkoét i czaso-
pism: protestanckiego ,3opHuna” i katolickiego ,Mctuna”. Oskarzenia dotycza
prob wynarodowienia. Innowiercy to prowokatorzy i burzyciele porzadku
spotecznego. Argumenty przeciwko innym wyznaniom i/lub sektom odsytaja
zarowno do idei — narodu i — religii, jak i nauki. Prawostawie to rdzennie
butgarska religia, a takze prawdziwa wiara, w procesie ksztatcenia zapewnia-
jaca prawidtowy rozwéj dziecka, w odrdznieniu od nauczania w obcej wierze,
szkodliwego z punktu widzenia psychologii (np. Ct. Ctanes, tamze). Ponadto
prawostawie gwarantuje pokdj w panstwie, broni integralnosci jego granic.
W obliczu nadchodzacej wojny propagowany jakoby przez protestantéw pa-
cyfizm uznany jest zatem za przejaw polityki zagrazajacej istnieniu panstwa
(np. Omkazeam da noayuaeam ,3opHuya”, ,llbpkoBeH BecTHUK” 1932).

Obrazy wyznania katolickiego i protestanckiego dopetniajg sie; i tak kato-
licyzm reprezentuje element imperialny, despotyczny (cudzoziemskie szkoty
to ,katolickie bastylie”) (Heo6xodumocm om 3akoHodamesHO o2paHuyeHue
deliHocmma Ha uHocsiasHume nponazavdu, ,l'bpkoBeH BecTHUK” 1924), pro-
testantyzm to z kolei anarchizm, rewolucjonizm i w tym sensie poréwnywany
jest do komunizmu (mowa tu o ,dziatalnosci bolszewickiej”) (Cekmanmume
cmasam no-dps3ku, ,llbpkoBeH BecTHUK” 1923). Negatywny stereotyp ka-
tolicyzmu aktualizuje zaszczepiong w dobie odrodzenia narodowego wizje
imperialistycznego i upadtego starozytnego Rzymu, ktérego niechlubng tra-
dycje kontynuuje Watykan ([Jyxem Ha kamoauwkama yspked, ,lI'bpkoBeH
BecTHUK” 1926). Przedmiotem krytyki jest przede wszystkim status papieza
i dogmat o jego nieomylnosci, rozumiany zazwyczaj tendencyjnie. W tym kon-
tek$cie mowa jest o odwiecznej ,krucjacie” Kosciota katolickiego przeciw But-
garom (Iloxodem Ha kamoauwkama yspkea npomus beszapus, ,LlbpKoBeH
BecTHUK” 1926). Polemika z protestantyzmem odnosi sie do ich interpretacji
Pisma Swietego (a wiec stosunku do tradycji), w mniejszym za$ stopniu do
kwestii rozumienia sakramentéw i kultu $wietych - jak to dziato sie w okresie
odrodzenia narodowego.

W okresie miedzywojennym zauwazalne sg inne sprzecznosci. Z jednej stro-
ny budowana jest apologia narodu butgarskiego ze wzgledu na historie jego
przetrwania w warunkach niewoli i swoistg odporno$¢ na obce wptywy, wyni-
kajaca jakoby z sity wiary; z drugiej strony krytykowany jest indyferentyzm re-
ligijny wspotczesnych Butgaréw (— sekularyzacja), zapatrzonych w obce wzor-
ce (= nowoczesnos$c¢) lub tez zbyt tolerancyjnych. W tym kontekscie pisarze
koscielni konstatuja ztg polityke panstwowg, czym odstaniaja napiecie miedzy
konstytucyjnym zapisem o swobodzie wyznania a oficjalnym statusem prawo-
stawia. Formutuja postulaty zmian w prawodawstwie majgcych na celu ograni-
czenie ,wywrotowej” dziatalnosci sekt (— klerykalizacja). Na poczatku lat 40.
XX wieku, w warunkach wojennych, mowa jest nawet o wprowadzeniu odpo-
wiednich zapis6w w ustawie o ochronie narodu. Gtéwnym przedmiotem uwagi
jest jednak miejsce religii prawostawnej (6epoyuenue) w szkole (— oswiata)
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i jej roli w wychowaniu Butgaréow (— ksztatcenie; — klerykalizacja). W tej per-
spektywie diagnoza upadku spotecznego, ogélnego zeswiecczenia narodu wig-
ze sie bezposrednio z konstatacjg o zwiekszaniu sie liczby sekt, co - na mocy
dos$wiadczenia historycznego - zapowiada¢ moze ostabienie i upadek panstwa.

Jednoczesnie na tamach pisma ,lI'bpkoBeH BecTHHK” mozna znalez¢ po-
chwate religijnosci w Anglii i Skandynawii, obecnosci religii w sferze publicz-
nej, wysokiego statusu Pisma Swietego (I1acem na ucmopusima 3a poasima Ha
ceemama HU yospkaa, ,llbpkoBeH BecTHUK", 1932). Na poczatku lat 40. pojawia
sie pochwata tzw. misji wewnetrznej Kosciota protestanckiego w Niemczech.
Z drugie strony tzw. amerykanskie chrzescijanstwo zostaje skrytykowane
w ironiczny sposob jako podazajace za nowinkami (— nowoczesnos¢). Prze-
plataja sie tu dwie perspektywy: teologiczna i spoteczna. Ponownie ujawnia
sie specyficzny status protestantyzmu jako z jednej strony nosnika dobrych
wzorcow kulturowych, z drugiej za$ znaku zeswiecczenia Zachodu.

Dominujacy dyskurs stuzy dyskredytacji Innego i homogenizacji Swojego.
Wyrazem tego jest zwtaszcza stosunek do Bulgaréow-katolikéw i Butgarow-
-protestantéw. Teksty pisarzy ze srodowiska koscielnego wskazuja, ze istnie-
je oczekiwanie, iz Butgarzy-katolicy wrdca na tono Kosciota prawostawnego,
jako ze to prawostawie jest ,zywiotem” Butgaréw i stad sie bierze wyobco-
wanie wspoélnoty Kkatolickiej pochodzacej od heretykéw, matej, a przy tym
w wiekszos$ci sktadajgcej sie z cudzoziemcédw. Bulgarscy protestanci nato-
miast traktowani sg albo jako zdrajcy narodu, albo ofiary ktamstw misjonarzy.

W okresie miedzywojennym utwierdza sie tez alternatywne ujecie religii/
wyznania nie jako zwigzanego z tozsamoscig wspoélnoty, lecz z jednostkowg
postawg $wiatopogladowa. Pojecie wyznania / wiary indywidualnej, a nawet
idiosynkratycznej funkcjonuje w srodowisku literackim modernistow, ale tez
ezoterykow (— religia). Takze to ujecie, podobnie jak reprezentowane przez
materialistow i/lub racjonalistéw, stanowi przedmiot krytyki Kosciota w ka-
tegoriach zdrady narodu.

Problem relacji wyznania i narodowosci najlepiej ilustruje stosunek do
zamieszkujacej ziemie butgarskie ludnosci islamskiej, zwtaszcza po wyzwo-
leniu (1878). W XIX wieku samo okres$lenie ,Turek” (mypuux) ma charakter
etnokonfesyjny i jest synonimem muzutmanina. W pi$miennictwie odrodze-
niowym islam podlega somatyzacji, czyli jednoznacznie pejoratywnemu na-
cechowaniu za posrednictwem skojarzenia z cechami cielesnej nieczystosci
i rozwigztosci (w tym przemocy) seksualnej. Tego typu degradacja ma korze-
nie w polemikach bizantynskich (poswiadczona jest takze w literaturze staro-
butgarskiej) akcentujgcych hedonizm i amoralnos¢ islamu.

Desakralizacja na drodze redukcji do wymiaru cielesnego w celach perswa-
zyjnych charakteryzuje zaré6wno katechetyczne dzieto Sofroniusza Wraczan-
skiego (1739-1813), a wiec wiaczony przez niego do H3nosedanue Ha mpume
eepu (Knuza 3a mpume peauzuu) (1805) przektad traktatu Dimitra Kantemi-
ra Knuea uau CocmosiHue myxammedarckus peaueuu (1722) (= religia), jak
i polityczna publicystyke pisarzy swieckich. Na przyktad Georgi S. Rakowski
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(1821-1867) wykorzystuje ten motyw, by wyjasni¢ porazke reform w impe-
rium osmanskim. Niemozno$¢ modernizacji panstwa ma wynika¢ z upadku
religii panujacej. Ujawnia sie perspektywa orientalizmu akcentujgca moralng
przewage cywilizowanego swiata zachodniego. Turcy (tj. muzutmanie) sg ska-
zani na zacofanie, obskurantyzm religijny i upadek moralny i tak symbolizujg
antypostep (— postep). Luben Karawetow (1834-1879) doprowadza ten wa-
tek do skrajnosci: islam stanowi fatalny hamulec rozwoju i w tym sensie jest
przestanka dla walki narodowowyzwolenczej. Upadek imperium daje Butga-
rom moralne prawo do samostanowienia. Obraz zdeterminowanego swojg re-
ligia muzutmanina stuzy ukazaniu duchowej przewagi Butgaréw - chrzescijan
kierujacych sie, w przeciwienstwie do ,$redniowiecznych” Turkéw, ku cywili-
zacji i = o$wieceniu.

Jednoczesnie od XVIII wieku w dzietach historiograficznych, pie$niach
i legendach funkcjonuje motyw masowej, aczkolwiek dobrowolnej islamizacji
ludnosci butgarskiej, katalizowanej jakoby przez wrogg postawe duchowien-
stwa greckiego. Po wyzwoleniu, wobec obecnosci w granicach nowo powstate-
go panstwa ludno$ci muzutmanskiej, ulega jednak reinterpretacji, m.in. dzieki
coraz bardziej popularnemu dzietu Jlemonuc na non Memoduii /[]pazuHos, li-
terackiej mistyfikacji traktujgcej o ,poturczeniu” mieszkancéw wsi Czepino,
uchodzacego wowczas za dowdd islamizacji przymusowej. Niemniej - zgodnie
z Konstytucja tyrnowska (1879) - w panstwie butgarskim panuje wolnos¢ re-
ligijna, a mniejszosci tureckiej przystuguje prawo do oddzielnego szkolnictwa
w jezyku tureckim. Stopniowo, w kontekscie rosngcego problemu integracji
nacji, pojawia sie zainteresowanie konwertytami i Butgarami-muzutmanami.
Stygmatyzacja ustepuje miejsca pozytywnie warto$ciowanej wiktymizacji tej
ludnosci. Swiadczy o tym réwniez zmiana w mysleniu o etymologii funkcjo-
nujacego od XIX wieku na okreslenie butgarskojezycznej ludnos¢ muzutman-
skiej leksemu ,Pomacy”: od ,wspomagajacy wojsko tureckie” (nomazauu) do
,umeczeni przez Turkéw” (nomwsuenu). Swiadectwem problematycznego sta-
tusu tej grupy jest jednak nie tyle niestabilny jezyk deskryptywny (wielos¢
okreslen: Pomacy, Achrjani, Butgaromahometanie, Bulgarzy-muzutmanie,
Turcy rodopscy), ile przede wszystkim stale niekonsekwentna polityka pan-
stwa butgarskiego, wynikajgca z pewnego rozdarcia miedzy dazeniem do ich
asymilacji lub segregacji, prowadzona przy tym w kontekscie kemalizmu i za-
grozen tureckim nacjonalizmem. Pierwszym wyraznym przejawem przemocy
ze strony panstwa jest przeprowadzona w 1912 roku, czyli w warunkach woj-
ny batkanskiej (jako walki krzyza z poétksiezycem), akcja przymusowej chry-
stianizacji Butgaréw-muzutmanéw z ziem potudniowych. Chociaz w drugiej
potowie lat 20. i w latach 30. podejmowane sg proby odréznienia tozsamosci
etnicznej od religijnej, tak aby ,,Pomacy” mogli by¢ w sposéb naturalny wta-
czeni do narodu butgarskiego, to po przewrocie 1934 roku priorytetem
staje sie ,odrodzenie” bulgarskiej tozsamosci w imie jednosci narodu (reali-
zowane przez faszyzujaca organizacje obywatelska ,Rodina”). W 1942 roku
w warunkach wojennych dochodzi do przymusowej butgaryzacji imion.
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Niejednoznaczny status innego wyznania poswiadcza réwniez stosu-
nek do Zydéw. W oficjalnym i popularnym dyskursie butgarskim podkresla
sie szacunek dla judaizmu jako starszego wzgledem chrze$cijanstwa i ma-
jacego bliskie zwigzki z prawostawiem. Akcent zostaje potozony na toleran-
cje i otwarto$¢ narodu butgarskiego, zwtaszcza w poréwnaniu z zachodnim
antysemityzmem katolikéw. Z drugiej strony faktem jest spoteczna izolacja
wspolnoty zydowskiej w nowym panstwie butgarskim i popularno$¢ wsréd
jej cztonkdéw idei syjonizmu, a zwtaszcza butgarska Ustawa o ochronie nacji
(1941), ktéra - na wzér nazistowskiej - nie tylko zakazuje zrzeszania sie Zy-
doéw, ale tez de facto odbiera im prawa obywatelskie. Podstawowym elemen-
tem pozytywnej autoprezentacji jest narracja o uratowaniu bulgarskich Zy-
déw wiasnie w warunkach sojuszu z Hitlerem (1943).

Folklor butgarski ukazuje Zydéw w negatywnym $wietle, co wynika zapew-
ne z ich wyjatkowego statusu spotecznego w imperium osmanskim, w prak-
tyce przejawiajgcego sie w rdéznicach majatkowych. W warunkach ,niewoli
tureckiej” ,nieczysty Zyd” stanowi przedmiot poréwnania i kompensacji mo-
ralnej. W pismiennictwie cerkiewnym funkcjonuje specjalny gatunek anty-
zydowskich traktatéw polemicznych, rzekomych $wiadectw zyddow, ktérzy
dobrowolnie sie ochrzcili, a w ktérych pojawia sie nawet mit rytualnych za-
bojstw. W literaturze butgarskiego odrodzenia ten stereotyp umacnia sie: jako
handlarze i lichwiarze Zydzi sg fatszywi i zdradzieccy. W rewolucyjnej prasie
emigracyjnej (Christo Botewa, Lubena Karawetowa) reprezentujg interesy
bogatych panstw zachodnich pragnacych zachowac status quo na Batkanach.
Decydujacym kryterium jest zatem stosunek do sprawy butgarskiej. Ambiwa-
lencja wynika z przyjmowania przez butgarskich pisarzy podwojnej perspek-
tywy: narodowej i uniwersalistycznej. Na przyktad Petko Stawejkow widzi ich
jako fanatykow, ale przyznaje, ze w relacjach osobistych nalezy kierowac sie
humanistycznym ideatem braterstwa ludzi, a nie wiary. Ostatecznie dyskurs
antyzydowski funkcjonuje jako znak patriotyzmu i tozsamosci chrze$cijan-
skiej pojetej jako butgarska. Po wyzwoleniu kulturowy obraz Zyda pozostaje
niejednoznaczny, o czym $wiadczg takze utwory o tematyce historycznej Iwa-
na Wazowa.

Po 1944 roku kwestie konfesyjne ulegaja marginalizacji w sytuacji ogélnej
polityki ateizacji panstwa. W dyskursie komunistycznym zrédta ateizmu znaj-
duja sie juz w okresie odrodzenia narodowego. Na pierwszy plan wysuwa sie
jego nurt antyklerykalny (— klerykalizacja). Odrodzeniowa walka o Ko$ciét
narodowy zostaje uznana za walke o polityczne wyzwolenie narodu, a wyzna-
nie prawostawne sprowadzone do wyznacznika kultury, bytu i tradycji but-
garskiej w sensie swieckim. Utozsamienie ,nar6d-wyznanie” zostaje dopro-
wadzone do konca.

Konstytucja z 1947 roku gwarantuje mniejszoSciom narodowym prawo
do nauki wtasnego jezyka i rozwoju kultury, ale w praktyce ideat interna-
cjonalizmu szybko ustepuje idei jedno$ci narodowej. Ponownie papier-
kiem lakmusowym jest sytuacja ludnosci muzutmanskiej, jeszcze bardziej
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skomplikowana wobec faktu, ze po wojnie Turcja znalazta sie po stronie
,Zachodu”. Niekonsekwentna polityka panstwa komunistycznego powtarza
w istocie wzorce przedwojenne i waha sie miedzy koncepcjg masowych prze-
siedlen i zmiany imion (i ubran) a wzgledng tolerancjg. W tym kontekscie
podkreslanie narodowych cech ma cel $cisle propagandowy: odciggniecie od
islamu i stworzenie prawowiernego obywatela ateistycznej i socjalistycznej
Butgarii. Pod koniec lat 50., kiedy dochodzi do likwidacji szkét tureckich, na-
rzedziem walki z propaganda religijna staje sie = oSwiata. W tym kontekscie
wraca motyw przymusu w islamizacji ludnosci butgarskiej w warunkach
,niewoli tureckiej”. Jego artystycznym wyrazem stata sie pisana na zamo-
wienie powie$¢ historyczna Antona Donczewa (ur. 1930) Bpeme pazdesHo
(1964), a przede wszystkim jej ekranizacja z 1987 roku, ukazujgca monstru-
alng przemoc Turkéw jako fanatykdw religijnych. Przedmiotem agresji jest
nie wiara, lecz narodowo$¢. Butgarska dume ma budowac nie tyle meczen-
stwo, ile heroiczny opor. W latach 60.-80. teza o przymusowej islamizacji
uzyskuje poparcie w nauce. Powrét do ideatéw narodowych wyraza sie
w tezie, ze ,Butgaromahometanie” nie maja tureckich korzeni, lecz sa na site
zislamizowanymi Butgarami, a obecnym celem politycznym jest przywrdce-
nie im $wiadomosci narodowej. Kulminacje rozwijanej od lat 70. idei jed-
nej socjalistycznej nacji stanowi tzw. proces odrodzeniowy (8s3podume.iex
npoyec), wyrazajacy sie m.in. w przymusowej zmianie imion ludno$ci mu-
zulmanskiej w latach 1984-1985.

W okresie komunizmu utwierdza sie réwniez marksistowskie odczyta-
nie ,propagandy protestanckiej” jako dziatalnosci obcych sit politycznych;
ta relektura opiera sie na jeszcze XIX-wiecznym watku antynarodowym/
antybutgarskim i taczy odrodzeniowy narodocentryzm z ideatem walki kla-
sowej. W efekcie pierwsze narracje historykéw o roli protestantéw w dziejach
Butgarii koncentrujg sie na ich podstepach i porazkach i stuza utwierdzeniu
opozycji wzgledem ,kapitalistycznego Zachodu”. Adaptacja polemiki religijnej
do potrzeb walki klasowej osiggnieta zostaje dzieki podwdjnemu utozsamie-
niu: ludowej/narodowe;j religijnosci z obrzedem, a obrzedu - z zabobonem
(— religia). Misja cywilizacyjna (neo)protestantéw zostaje zdyskredytowana
w historiografii marksistowskiej po pierwsze ze wzgledu na jej zwigzki z inte-
resem politycznym mocarstw zachodnich, po drugie - ze wzgledu na (w isto-
cie motywowane anachronizmem) nieporozumienie i rzekoma zapoznang
warto$¢ kultury butgarskie;.

Okazuje sie zatem, ze nawet w okresie programowego ateizmu wyznanie
prawostawne pojete jest jako gwarant jednosci i przetrwania narodu. Utoz-
samienie wyznania z narodem staje sie podstawg socjalistycznego nacjonali-
zmu. Inne wyznania chrzescijanskie w kluczu kulturowym jawig sie jako no-
$niki czy tez metonimie kultury zachodniej, przez co zyskuja ocene pozytywna
lub negatywna, w zaleznosci od orientacji politycznej. W kluczu religijnym za$
ulegaja dyskredytacji przez sprowadzenie do fenomenu politycznego. Utozsa-
mianie ,religia (wyznanie prawostawne) - naréd” prowadzi do pomieszania
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porzadkdéw i zrdwnania sekt, herezji, innych wyznan (religii) i propagandy po-
litycznej. Z drugiej strony stosunek do konwertytow, tzw. nowych Bulgaréow
(przede wszystkim bytych muzutmanéw), pokazuje, ze sytuacja jest bardziej
skomplikowana, jako ze likwidacja przeszkody religijnej nie prowadzi do in-
tegracji; konwertyci pozostajg obcy, zwigzek miedzy , butgarskoscig” a prawo-
stawiem ma charakter genetyczny:.

Po 1989 roku, w sytuacji otwarcia sie kultury butgarskiej na nowe wpty-
wy, dochodzi do spotkania z nowymi formami wiary i wyznaniami, zaréw-
no chrzescijanskimi, jak i heterodoksyjnymi, spod znaku New Age, a takze
odrodzenia lub (re)konstrukcji rodzimych wersji alternatywnych (= bogo-
milstwo; = dynowizm, tangryzm). Prawostawie funkcjonuje jako wyznanie
tradycyjne (takze na mocy konstytucji z 1991 roku), kojarzone z tozsamo-
$cig narodowa, co przejawia sie gtdwnie w rytuatach panstwowych i dekla-
racjach obywatelskich. Charakterystyczne dla srodowisk konserwatywnych
polemiki z innymi wyznaniami przebiegaja wedle ustalonych w tradycji ram
i rozciagaja sie od ujec skrajnie radykalnych do umiarkowanych, a punktem
odniesienia jest albo religijna ortodoksja, albo ideat stowianskiej jednosci.
Narzedzi dostarcza zwtaszcza postradzieckie doswiadczenie rosyjskie. Na
uwage zastuguje rozpowszechnienie tekstow kontrowersyjnego rosyjskie-
go apologety i publicysty Andrieja Kurajewa (ur. 1963). W ksigzce Kam
npomecmanmume 3a Ilpasocaasuemo (2001) w sposéb prawowierny, ale
i racjonalny, dostosowany do wiedzy i wrazliwo$ci wspdtczesnego odbiorcy,
polemizuje on z btednymi sgdami na temat prawostawia, formutowanymi
przez nowe sekty i wyznania protestanckie. Jednym z jego gtéwnych argu-
mentéw przeciwko neoprotestantom jest to, Ze nie majg oni umocowania
w — tradycji religijno-kulturowej (w odréznieniu od ,starych” protestantow
i katolikow). Szczegdlnie wymowna jest tu oparta na cyklicznej wizji historii
typologia wyznan chrze$cijanskich: o ile katolicyzm (ze swojg scholastyka
ilegalizmem) symbolizuje wedtug Kurajewa sSredniowiecze, a protestantyzm
(ze swoim racjonalizmem i materializmem) oSwiecenie, o tyle prawostawie
stanowi zaréwno religie starozytng, bo najblizsza zrédtom i mysli grec-
kiej, jak i wspotczesng, bo najlepiej odpowiada na duchowy gtéd cztowieka
(po)nowoczesnego.

O problematycznych relacjach z katolicyzmem $wiadcza i dyskusje przy
okazji wizyty papieza Jana Pawta Il w 2002 roku. Pierwotnie Bulgarski Ko-
Sciot Prawostawny nie przejawit checi spotkania sie z gosciem (zaproszonym
oficjalnie przez panstwo bulgarskie), ostatecznie patriarcha Maksim przyjat
go, ale w przemoéwieniu przypomniat o schizmie i zaprosit do powrotu na tono
ortodoks;ji. Z drugiej strony podkresla sie role Kosciota prawostawnego w oca-
leniu Zydéw (w 2017 roku Butgarska Cerkiew Prawostawna zostata nawet
zgtoszona do Pokojowej Nagrody Nobla). Na fali rozrachunku z komunizmem
na znaczeniu zyskuje rowniez temat ludno$ci muzutmanskiej, zwtaszcza w ob-
liczu nowych idei liberalizmu i spoteczenstwa obywatelskiego. Nadal jednak
zauwazalne jest napiecie miedzy bulgarskim rozumieniem konfesji w teorii
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i praktyce kulturowej. Z jednej strony stosunek do innych wyznan i religii jest
dowodem na butgarska tolerancje, z drugiej — ujawnia staty imperatyw usta-
nawiania granic tozsamosci narodowej i ideat wspoélnoty homogeniczne;.

Aspamos P, ,Cnacenue” u nadenue: MukpoukoHOMUKA HA 0BPHCABHUS AHMUCEMUMU3BM
8 boseapusi 1940-1944 2., Coous 2012; baskaHume. ModepHusayus, udeHmuuHocmu,
udeu. C6opHuk 8 wecm Ha npog. Haos flanosa, Copus 2011; Enenkon W., Kamoauue-
ckama yspkea u kamoauyume 8 beazapus, Coous 2004; UBaHoBa E., Ucaamuszuparu
Baakanu. [lunamuka Ha paska3zume, Codpus 2014; ViBanosa E., Omxesp.ieHume ,npuo6-
weHu’, uau npoyeca, HapeveH ,8s3podumesen” (1912-1989), Codusa 2002; Urues U.,
Mures I1., Jokocearusi do Amepuka (XIX - Hauasnomo Ha XX eek), Codust 2003; Tomopo-
Ba 0., Espeume 8 6wss12apckama caoeecHocm om Hayasnomo Ha XIX eek do Ocsobosicde-
Huemo, w: baskaHckume udeHmuyHocmu 8 6s12apckama Kyamypa, https://balkansbg.
eu/bg/content/b-identichnosti/141-evreite-v-balgarskata-slovesnost-ot-nachaloto-
na-hih-vek-do-osvobozhdenieto.html.

Ewelina Drzewiecka

KONFESJE

(Chorwacja)

Pojecie konfesji oznaczajace etymologicznie wyznanie, spowiedzZ (chorw. ispo-
vijed, priznanje), w szerszym znaczeniu odnoszace sie do ogétu norm i zasad
wspolnoty religijnej, w wezszym okresla zbiér zasadniczych prawd konkret-
nej konfesji. W chorwackim dyskursie wyraz konfesija zazwyczaj uzywany jest
wymiennie z pojeciem vjeroispovijest (‘wyznanie’), a najcze$ciej takze kate-
goria religii (religija). Problematyka konfesyjna pojawia sie w Chorwacji w za-
sadzie w kazdym okresie istnienia kolejnego organizmu panstwowego w XIX
i XX wieku, w sktad ktérego wchodzit kraj (monarchii Habsburgéw do 1868,
czyli do momentu utworzenia Austro-Wegier w 1867 i podpisania ugody we-
giersko-chorwackiej w 1868 roku, w okresie 1868-1918, czyli w panstwie au-
stro-wegierskim, nastepnie w latach 1918-1941, czyli krolewskiej Jugostawii,
w okresie Niezaleznego Panistwa Chorwackiego 1941-1945, w socjalistycznej
Jugostawii 1945-1990 i w konicu w Republice Chorwacji od 1991 roku), co
wynikato z konieczno$ci ustanowienia praw dla wszystkich funkcjonujacych
(i akceptowanych w danym czasie) grup wyznaniowych. Do 1918 roku naj-
liczniejsze konfesje, poza wyznawcami dominujgcej religii rzymskokatolickiej,
to wspélnoty zydowska, prawostawna, protestancka i islamska. W XX wieku,
kiedy szczegdlnie mocno zaznacza sie tendencja wiaczania elementu reli-
gijnego do niezbednych sktadnikéw tozsamosci zbiorowej Chorwatéow (do-
tyczy to okresu Niezaleznego Panstwa Chorwackiego, w mniejszym stopniu
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socjalistycznej Jugostawii i najsilniej Republiki Chorwacji w latach 90.), naj-
bardziej istotne stajg sie relacje na linii , katolicyzm - prawostawie”.

Na obszarze Chorwacji do 1868 roku wiekszos¢ konfesji uzyskata dos¢
zadowalajace potozenie (poza muzutmanami, ktérym formalnie przyznano
prawa dopiero podczas pierwszej wojny Swiatowej). W okresie od 1868 do
1918 roku sytuacja poszczego6lnych wyznan zalezata od chorwackiego prawo-
dawstwa, gdyz zgodnie z ugoda wegiersko-chorwacka z 1868 roku kwestie
wyznaniowe i ko$cielne zostaly uznane za autonomiczny obszar chorwacki
i podlegatly chorwackiemu parlamentowi (Sabor) oraz Wydziatowi ds. Wia-
ry i Nauczania (Odjel za bogostovlje i nastavu). Jako pierwsi rownoprawnos¢
wzgledem Kkatolikéw uzyskali Zydzi w przepisach ustanowionych w 1873
roku. Nie rozwigzano jednak woéwczas kwestii matzenstw mieszanych. Pro-
blem ten podjeto dopiero w 1905 roku, kiedy chorwacki Sabor przedtozyt Za-
kon o vjeroispovjednim odnosima, ktoéry wszedt w zycie 17 stycznia 1906 roku
i stanowit, ze ,wszystkie prawem uznane koscioty lub wspdlnoty konfesyjne
maja prawo do jawnego wyznawania wiary”. Usitowano woéwczas rozwigzac
takze kwestie organizacyjne i uchwalono Zakon o uredenju izraelitskih bo-
gostovnih opcina (7 11 1906). Tym pierwszym dokumentem uregulowano tak-
ze sytuacje protestantow, ktorzy - cho¢ obecni w Chorwacji od XVI az do XIX
wieku - przez antyreformacyjna polityke narzucang przez wtadze wiedenskie
nie podlegali regulacjom prawnym. Sytuacji tej nie zmieniaty kolejne przepi-
sy austriackich wtadcéw i wegierskich rzadéw (patent tolerancyjny J6zefa II
z 1781 roku, wegierskie przepisy z 1791 roku), ktdre programowo wytgczaty
ziemie Chorwacji, Dalmacji i Slawonii z obowigzku uznania wiary protestanc-
kiej za jedna z panstwowo usankcjonowanych. Do zmiany doszto w 1859 roku,
kiedy Franciszek Jozef I, wprowadzajac nowy patent protestancki, doprowa-
dzit do uznania prawa ewangelikdw wyznania augsburskiego i kalwinéw do
zasiedlania wskazanych regionéw, a Kosciotowi ewangelickiemu dat mozli-
wo$¢ samostanowienia, w tym tworzenia wiasnych gmin wyznaniowych i bu-
dowy zwigzanych z nimi szkét. Decyzje te potwierdzit chorwacki parlament
w 1863 roku. Do Chorwacji naptywali wowczas Niemcy i Stowacy wyznania
ewangelickiego, a takze Wegrzy wyznajgcy ewangelicyzm reformowany (kal-
winizm). Ostatecznie préby uzyskania autonomii przez Kosciét ewangelicki
znalazty pozytywne rozwigzanie w ostatnim dziesiecioleciu XIX wieku przez
wprowadzenie dokumentu pod nazwa Zakon o uredenju izvanjskih pravnih od-
nosaja evangelickih crkava augsburske i helvetske vjeroispovijesti u kraljevina-
ma Hrvatskoj i Slavoniji, uchwalonego w 1893 roku (opublikowanego w 1898),
ktory podporzadkowywat ewangelikow z Krélestwa Chorwacji i Slawonii we-
gierskiemu Kosciotowi ewangelickiemu. Kolejne przepisy dotyczace prote-
stantéw pojawity sie w 1906 roku.

Aprobatywne stanowisko wzgledem protestantéw, typowe dla szkoty w Hei-
delbergu, dawnego akademickiego centrum intelektualnego kalwinizmu, pre-
zentowat w dziele De Religione Christiana in Slavis Introducta - Propagata - Re-
formata: Commentatio historico (1848) Imbro Ignjatijevi¢ Tkalac (1824-1912),
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wychowanek niemieckich uniwersytetow w Berlinie, Monachium i Heidelber-
gu. W jego ksigzce znalazt sie wyktad na temat protestantyzmu, ktory wigzat
z wplywem czeskiego reformatora Jana Husa. Przez pozytywny odbior tej po-
staci autor przypisywat narodowi, z ktérego sie Hus wywodzit, dziejowa role
w pogodzeniu sktéconych wyznawcoéw réznych odtamoéw chrzescijanstwa,
uznajac, ze doprowadzi ona ludzkos$¢ do pelni cztowieczenstwa.

Z kolei szczegolnie silny naptyw wyznawcow prawostawia na ziemie chor-
wackie nastgpit w czasie tureckiej ekspansji na Batkany, czyli w XV i XVI wie-
ku. Najwieksza ich czes¢ zasiedlata woéwczas Srijem, byli to Serbowie (ekavci)
i prawostawni Wotosi (ijekavci), ktorzy z czasem ulegli serbizacji. Kolejne fale
ludnosci przybyty w 1690 roku (Velika seoba Srba) pod zwierzchnictwem
patriarchy Arsenija III Carnojevicia, a nastepnie takze za czaséw Arsenija IV
Jovanovicia Sakabenty (1737). Juz Carnojevi¢ organizowat struktury Kosciota
prawostawnego w Chorwacji na podstawie dokumentéw Viaski statusi (1690,
1691, 1695) wydawanych przez Leopolda I, ktére daty mu prawo do zbudo-
wania struktur Cerkwi i przyznaty mu zwierzchnos¢ nie tylko nad prawostaw-
nymi z czasow Wielkiej Wedrowki, ale takze nad wszystkimi, ktorzy w ciagu
ostatnich 150 lat osiedlili sie na ziemiach chorwackich. Przywileje te potwier-
dzili wszyscy p6zniejsi wtadcy. Funkcjonowanie prawostawnego Serbskiego
Kosciota Grecko-Wschodniego (jak go nazywano oficjalnie) w ramach Metro-
polii Kartowickiej (Karlovacka metropolija) regulowaty dokumenty: Regula-
mentum privilegiorum z 1770, Regulamentum z 1777, Rescriptum Declarato-
rium Nationis Illyricae z 1779 i Kraljevski reskript z 1868. Patent tolerancyjny
Jozefa Il z 1871 roku gwarantowal natomiast prawostawnym wolno$¢ wyzna-
nia i mozliwo$¢ osiedlania sie w ,,cywilnej” czesci Chorwacji (a wiec poza Po-
graniczem Wojskowym). Uzyskali rowniez mozliwo$¢ zakupu nieruchomosci
i petnienia stuzby w urzedach panstwowych, przez co prawa prawostawnych
zostaty zrownane z prawami katolikéw. Nie dotyczyto to jednak organizacji
ich Kosciota. Jego sytuacja nie poprawita sie takze w 1848 roku, kiedy row-
noprawno$¢ obu Kosciotéw - katolickiego i prawostawnego - zostata ogto-
szona przez chorwacki i wegierski parlament. Sytuacje rozwiagzat cesarz
w 1868 roku, potwierdzajac, ze prawostawni na Wegrzech otrzymuja auto-
nomie w kwestiach kos$cielnych, szkolnych i majatkowych, a takze podlegaja
wegierskiemu ministrowi, ktéry ma petnie praw decydowania w catej Chor-
wagji i Slawonii. Przez dziatalno$¢ prawostawnych popéw na chorwackim te-
rytorium uksztattowana zostata serbska swiadomos$¢ narodowa, ktérej nie-
roztgczonym sktadnikiem byto wyznanie. W drugiej potowie XIX wieku stowo
,Serb” stato sie tu w zasadzie synonimem okre$lenia ,prawostawny”. Wtedy
ostatecznie uformowana zostata takze serbska mniejszo$¢ narodowa na ob-
szarze Chorwacji w sensie terytorialno-administracyjnym i historycznym.
W 1887 roku wprowadzono przepisy dotyczace organizacji Kosciota i uzycia
cyrylicy (Zakon o uredenju poslova crkve grcko-istocne i o uporabi Cirilice).
Rok pézniej ustanowione nowe prawo nie pozwalalo wprawdzie na stworze-
nie autonomicznego serbskiego szkolnictwa, ale w 1888 roku umozliwiono



Konfesje (Chorwacja) 91

powstanie serbskich szkdt konfesyjnych. Za czaséw panowania bana Khuena
Hédervary’ego (1883-1903) utworzono serbsko-prawostawne szkoty i za-
czeta funkcjonowa¢ prawostawna katecheza w miejscowosci Pakrac, a flaga
Krolestwa Serbii wykorzystywana byta takze jako religijny emblemat Serbow
w Chorwacji. Ostatnie przepisy prawne odnosnie do prawostawnych przed
pierwszg wojng Swiatowa ustanowiono, jak w przypadku pozostatych wy-
znan, w 1906 roku.

Stosunek Chorwatéw do prawostawnych w XIX i na poczatku XX wieku nie
byt jednoznaczny, $cieraty sie w tym obszarze poglady srodowisk liberalnych
ksiezy i dziataczy politycznych z przedstawicielami konserwatywnego odta-
mu katolicyzmu. Bez watpienia uznaniu réwnoprawnosci obu religii sprzy-
jaty idee rozwijane przez zwolennikéw ruchu iliryjskiego, m.in. Pavla Stoosa
(1806-1862). Znaczaca role odegrali takze Adolf Veber Tkalcevi¢ (1825-
1889) i senjski biskup Mirko Ozegovi¢ (1775-1869). Pod kierownictwem tego
ostatniego komisja parlamentarna, pracujgca w sktadzie obejmujgacym takze
duchownych katolickich i prawostawnych, przygotowata propozycje zmian
w szkole i Kosciele, deklarujac rownos$¢ wyznawcow obu konfesji w prawo-
dawstwie panstwowym. Za rzecznika ekumenizmu uznaje sie tez Josipa Juraja
Strossmayera (1815-1905), ktoéry byt zwolennikiem porozumienia miedzy
Rosja a Stolicg Apostolska, czego wyraz mozna znalez¢ w jego memorandum
z 1876 roku skierowanym do rosyjskiego rzadu.

Glos w kwestiach okotokoscielnych i wyznaniowych zabierat takze de-
klarujacy sie jako agnostyk Imbro Ignjatijevi¢ Tkalac, autor wydanej w Hei-
delbergu wspomnianej juz rozprawy De Religione Christiana in Slavis Intro-
ducta - Propagata - Reformata: Commentatio historico, w ktdrej przedstawit
zrodta i rozwoj chrzescijanstwa u Stowian od czasow najwczes$niejszych do
reformacji. W ksigzce akcentowat, ze chrzescijanstwo wsréd Stowian potu-
dniowych przybrato dwie rézne formy, twierdzit tez, ze obrzadek tacinski
zostal im narzucony po krwawych walkach, natomiast grecki tatwiej docie-
rat do zwyktych ludzi. Jako przyczyny takiego stanu rzeczy wskazywat opar-
cie sie przez Kosciét katolicki na uniwersalnych zasadach i jego dazenie do
utwierdzania ich przez spisywanie dekretéw i tworzenie systemu warto$ci,
co de facto wigzato sie tez z dominacjg nad Swiatem w pewnych obszarach
i sankcjonowaniem jej w postaci zewnetrznej formy. Zdaniem Tkalaca taki
sposo6b funkcjonowania w §wiecie przywodzi na mysl germanski charakter
i kulturowa hegemonie narodu niemieckiego w Europie. Ko$ci6t prawostaw-
ny tymczasem koncentrowat sie na rozwoju doktryny i duzo tatwiej dosto-
sowywat sie do charakteru wiernych, co pozwolito mu zdoby¢ wiecej wy-
znawcow wsrod Stowian. Konkurowanie obu kosciotéw Tkalac uznawat za
szkodliwe dla Stowian, sam pozostawat po stronie prawostawia, uwazajac,
ze jest blizej ludzi - m.in. za sprawg odrzucenia celibatu, co miato wptywac
na lepsza komunikacje miedzy duchownymi a wiernymi przypominajaca
relacje w rodzinie, i ze wzgledu na jezyk stowianski w liturgii. Cho¢ nega-
tywne strony widziat gtéwnie po stronie Ko$ciota katolickiego, akcentowat
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rowniez pewne wady Kos$ciota prawostawnego, w tym nietolerancje. Osta-
tecznie opowiadat sie za kompromisem, proponujgc ustanowienie jednolite-
go Kosciota stowianskiego (Ecclesia Slavica). Jego poglady nie byty odosob-
nione w é6wczesnej Europie. Pewne jest, ze znat dzieto (i by¢ moze byto dlan
zrédtem inspiracji) wspétczesnego mu Ludovita Stira Das Slaventum und
die Zukunft Europas, w ktérym stowacki dziatacz odrodzeniowy opowiadat
sie za wsparciem Ko$ciota prawostawnego jako ,jedynego wyrazu prawdzi-
wego stowianstwa”, co zdaniem Stira mogtoby poméc w upadku monarchii
naddunajskiej.

Z kolei srodowisko zwigzane z zatozonym przez biskupa Juraja Haulika pi-
smem , Katolicki list”, reprezentujacym konserwatywne skrzydto katolicyzmu,
na swoich tamach prezentowato mniej aprobatywne poglady odnosnie do
prawostawia, uznajac je za aberracje wzgledem wiary rzymskiej. Twierdzono,
ze Koscidt katolicki podaza za jedyna ,prawdziwg” wiarg, bo - jak wyjasniat
m.in. biskup Franjo Racki (1828-1894) - tylko tej wierze podstawy dat Chry-
stus, gtosiciel wiecznej prawdy. Pismo propagowato polityke nieprzeslado-
wania innych wspolnot wyznaniowych, tolerujac ich istnienie w nadziei, ze
sie kiedys przytacza do Kosciota katolickiego. Dotyczyto to przede wszystkim
wyznawcoéw prawostawia. Uznajac, ze rdznice dzielgce Kosciot katolicki i pra-
wostawny sa niewielkie, wyrazano nadzieje na to, ze schizmatycki ,grecko-
-niezjednoczony Koscidt”, ktory wystapit z Kosciota katolickiego, ponownie do
niego wréci. Warto jednak nadmieni¢, ze uprzywilejowane potozenie KosSciota
powszechnego jako ,jedynego nosiciela prawdy Chrystusowej” nie przenosito
sie na plan praw obywatelskich, tzn. wyznawcy obu religii mieli w drugiej po-
towie XIX wieku réwng pozycje w panstwie.

Do urzedowego uznania islamskiej konfesji na obszarze Chorwacji doszto
dopiero na poczatku XX wieku. Kwestia ta w panstwie austro-wegierskim
podjeta zostata w 1909 roku juz po aneksji Bosni i Hercegowiny. Wtedy tez
wprowadzono ustawe Zakon o priznanju islama prema hanefijskom obredu kao
vjerskog drustva. ldac w slad za decyzjami austriackimi, w 1912 roku islam
zostat prawnie uznany w Dalmacji, a juz w trakcie pierwszej wojny $wiatowej,
w 1916 roku w Chorwacji i Slawonii (Zakon o priznavanju islamske vjeroispo-
vijesti u Kraljevinah Hrvatskoj i Slavoniji). Chociaz formalnie kwestie islamska
podjeto stosunkowo pdzno, to realne kontakty chorwacko-muzutmanskie na
terytorium historycznej Chorwacji trwaty od 1878 roku.

Do stosunkowo regularnego obcowania na obszarze ziem chorwackich ka-
tolickiej ludnosci Chorwacji i muzutmanskiej populacji pochodzacej najcze-
Sciej z Bo$ni doszto w konicu XVIII wieku. Byt to moment, kiedy, po pierwsze,
uszczuplona zostata hegemonia osmanska na Batkanach, i po drugie, kiedy
oswiecony absolutyzm Habsburgéw zaczat podwazac katolicki ekskluzywizm
wyznaniowy, co wigzato sie m.in. z wydaniem przez J6zefa Il patentu toleran-
cyjnego w 1781 roku. Wprawdzie nie dotyczyt on muzutmanéw (tylko Zydéw,
prawostawnych chrzescijan i protestantéw), niemniej otwierat droge kolej-
nym przywilejom dla niekatolikow.
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W samej Chorwacji muzutmanie zaczeli pojawiac¢ sie regularnie po 1718
roku, czyli po pokoju w Pozarevcu, kiedy ustanowiono nowa granice z Bo-
$nig i wokot niej rozpoczat sie handel oraz codzienne kontakty miejscowe;j
ludnosci. Wowczas do Zagrzebia po raz pierwszy zaczeli przybywac handla-
rze z osmanskiej Bos$ni skuszeni wprowadzanymi przez cesarza przywile-
jami i zniesieniem obowigzujacego do poczatku XVIII wieku zakazu wstepu
osmarnskim poddanym i Zydom na habsburski rynek. Slady tej obecnosci moz-
na odnalezé w dokumentach gminnych i podatkowych z 1767 roku. Swiadcza
o okresowym przebywaniu w Zagrzebiu bogatszych kupcow z Bosni, ktérzy
magazynowali tam spore zasoby towaru, przebywajac w miescie bez moz-
liwosci uzyskania praw obywatelskich jako niekatolicy. Niemniej migracje
w okresie przednowoczesnym miaty charakter wybitnie konfesyjny - ludnos¢
chrzescijanska, zmieniajac miejsce zamieszkania, wybierata obszary pozosta-
jace pod zwierzchnictwem chrzescijanskim, a muzutmanie przesiedlali sie na
ziemie, gdzie wyznawano islam. Po 1878 roku konfesyjny wyznacznik stracit
na znaczeniu i zaczat sie okres migracji muzutmanéw do Zagrzebia i banskiej
Chorwacji, gdzie ich pobyt jednak stale miat wymiar tymczasowy (az do konca
Austro-Wegier), co oznaczato takze, Ze na terenie Chorwacji mieli status obco-
krajowcdow, obywateli Bo$ni i Hercegowiny, niemajacych mozliwosci uzyska-
nia tutejszego obywatelstwa (do 1916 roku islam nie zostat prawnie uznany).
Po okupacji Bo$ni i Hercegowiny przez Austro-Wegry w 1878 roku zmienito
sie jednak podejscie wtadz na przyktad do kwestii pochdwku zmartych na te-
renie Zagrzebia. Zaczeto ich chowa¢ na nowo powstatym cmentarzu Mirogoj,
cho¢ pierwotnie nie przewidziano tam cze$ci muzutmanskiej. Pierwszy taki
pogrzeb odbyt sie w 1883 roku, kiedy pochowano na Mirogoju Osmana Banja-
lucanina, krawca z miejscowos$ci Bosanski Novi.

Whbrew nierozwigzanym kwestiom prawnym kontakty katolickich Chorwa-
tow z bosniackimi muzutmanami byly czestsze. Przybywali zazwyczaj mez-
czyzni, przedstawiciele réznych profesji, szukajacy pracy, i studenci, ktérzy po
odbytej nauce wracali do swoich doméw. Do 1918 roku tworzyli najliczniejsza
grupe, albowiem w 1892 roku decyzja lokalnych wtadz slawonsko-chorwac-
kich pozwolono absolwentom sarajewskiej szkoty prawnej (Serijatska su-
dacka skola) zapisywac sie na zagrzebski Wydziat Prawny i zdawa¢ egzaminy
panstwowe. Pierwszy wykorzystat te mozliwo$¢ Osman Nuri Hadzi¢ z Mosta-
ru, student zagrzebskiego Wydziatu Prawa juz od 1893 roku. Jego kontakty
z Chorwatami byly wczes$niejsze, publikowat m.in. w 1892 roku w dubrow-
nickim czasopi$mie Franjo Supila ,Crvena Hrvatska” i w zagrzebskim cza-
sopi$mie pravasy (— pravastvo) ,Prosvjeta”, jak i w periodyku ,Dom i sviet”.
W 1894 roku natomiast wydat wtasnym naktadem polemiczng rozprawe Is-
lam i kultura, w ktérej w sposéb popularny probowat wyjasni¢ chorwackiej
opinii publicznej, zwtaszcza zas zwolennikom Partii Prawa (Stranka prava),
podstawowe zatozenia islamu i jego kulturowe znaczenie. Doceniat w kwe-
stii dowarto$ciowania islamu poglady i dziatania Ante Starcevicia, piszac:
,Ale z czasem, poniewaz Turcy zaczeli sie wycofywac z Batkandéw, zaczeta sie
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miedzy narodami ta nienawi$¢ do islamu na tyle zmniejszac, ze zaczeto od-
dzielac religie od narodowosci, od panstwa. Szczegoélnie dato sie to zauwazy¢
u Chorwatdw, ktdérzy ostro oddzielajg wiare od narodowosci, i u nich znalezli
sie dojrzali, madrzy politycy, tacy jak wielki cztowiek doktor Ante Starcevic,
ktory, jak zobaczymy, wzigt islam w obrone, i nawet tureckie cesarstwo, o ile je
niesprawiedliwie atakowano...” (0. Nuri Hadzi¢, Islam i kultura, 1894). Hadzi¢
byt tez jedynym muzutmaninem, ktéry brat udziat w spaleniu flagi wegierskiej
w 1895 roku, kiedy do Zagrzebia przyjechat Franciszek J6zef (za co zreszta zo-
stat osadzony w wiezieniu na sze$¢ miesiecy). Nastepnie kontynuowat studia
w Wiedniu, a od 1897 roku ponownie w Zagrzebiu.

W samym XIX wieku obecne byty sprzeczne impulsy emocjonalne w rela-
cjach Chorwatéw-katolikow z muzutmanami, zwtaszcza jesli chodzi o Turkow.
Z jednej strony wyrazne byly tendencje demonizacji Turkéw i islamu. Watek
ten stat sie zreszta jedna ze sktadowych przedodrodzeniowej mentalnosci
i pierwszych nowoczesnych chorwackich programéw kulturowych i politycz-
nych, konglomeratu wczesnego nacjonalizmu, austroslawizmu i kulturowego
jugoslawizmu. Ich symbolem z perspektywy Wiednia byt kult bitwy pod Szi-
getvarem (chorw. Siget) i Nikoli Subicia Zrinskiego, a kluczowymi pojeciami
krzyz, potksiezyc i turecka tyrania, ktore literacka forme uzyskaty w dziele
Smrt Smail-agi Cengiéa Ivana MaZuranicia, najbardziej reprezentatywnym dla
chorwackiego romantyzmu. Wbrew ogdlnoeuropejskiej fascynacji egzotyka
Orientu chorwacki romantyzm, realizujacy sie przede wszystkim w ,hajduc-
ko-tureckiej” nowelistyce, wyrdzniat sie antytureckim i antyislamskim dys-
kursem, w ktérym gtéwnym motywem byta relacja chrzescijanskiej ofiary i tu-
reckiego wroga-tyrana. Odmienne stanowisko w kwestii osmansko-islamskiej
prezentowat woéwczas wspomniany juz Ante Starcevi¢, zatozyciel i ideolog
Partii Prawa. Paradoksem jest fakt, ze w przestrzen zycia publicznego wszedt
jako zwolennik iliryzmu, a po wydarzeniach 1848 roku stat sie rzecznikiem
chorwackiego nacjonalizmu i przeciwnikiem wszystkich ogélnostowianskich
i potudniowostowianskich koncepcji, ktére opieraty sie m.in. na antyislam-
skich i antyosmanskich przekonaniach. Niemniej Starcevi¢ juz w 1857 roku
w Zagrzebiu opublikowal afirmatywny wzgledem islamu esej zatytutowany
Muhamed o proroku i wierze, ktorej ,wielka cze$¢ naszych z krwi i jezyka naj-
czystszych braci sie trzyma”. W pozostatych pismach dotyczacych tzw. kwestii
wschodniej, demonizacji islamu i panstwa osmanskiego przeciwstawiat mo-
ralne i spoteczne podstawy islamskiej nauki i wyidealizowany obraz bosniac-
kiej arystokracji muzutmanskiej i gtdéwnych osmanskich instytucji spotecz-
nych i polityczno-prawnych. Nacjonalizm Starcevicia - niezwigzany jednak
z katolickim ekskluzywizmem, otwarty na inne wyznania, wrecz turkofilski -
jego sktonno$c¢ do islamu i programowa opozycyjno$¢ wzgledem oficjalnych
wtadz magnetycznie przyciggaty pierwsza fale bo$niackiej inteligencji muzut-
manskiej zainteresowanej ideatem harmonizacji tradycji islamskiej z gtow-
nymi pradami europejskiej nowoczesnos$ci. Tradycja zwigzkéw Srodowiska
pravasy i muzutmanéw zostata podtrzymana takze po Smierci Starcevicia,
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kiedy wtadza w partii przeszta w rece Josipa Franka. On i jego Cista stranka
prava (w 1906 partia zmienita nazwe) w kwestiach kulturowych i miedzywy-
znaniowych kontynuowali pierwotng liberalng w tym zakresie linie polityki,
przeciwstawiajac sie ekskluzywizmowi wyznaniowemu, utozsamianiu wiary
i narodowosci i polityce opierajacej sie na zasadach konfesyjnych. Dlatego tez
cztonkowie klubéw akademickich dziatajgcych na Uniwersytecie w Zagrzebiu,
w ktérych obecni byli muzutmanie z Bo$ni i Hercegowiny, nalezeli do Zwigzku
Mtodochorwackich Organizacji (Savez mladohrvatskih organizacija) powigza-
nych z partig Josipa Franka.

Pierwszy klub akademicki, ktéry w swoich szeregach gromadzit katolikow
i muzutmanoéw, zatozono w Zagrzebiu w 1906 roku, byt to Klub Hrvata aka-
demicara iz Herceg-Bosne , Tvrtko”. W tym samym roku powstat Klub Hrvata
muslimana akademicara iz Herceg-Bosne, na ktérego czele stat Salih Balji¢ -
z czasem (1913) wybrany takze na szefa organizacji Hrvatsko akademsko pot-
porno drustvo, ktéra reprezentowata interesy wszystkich studentéow przed
wtadzami uniwersytetu. Balji¢ podczas pogrzebu Antuna Gustava Matosa,
symbolu pravaSowskiej Mtodej Chorwacji, przemawiat réwniez w imieniu ca-
tej mtodziezy studenckie;.

Kiedy w 1916 roku podjeto dyskusje na temat oficjalnego uznania wyzna-
nia islamskiego, przedstawiciele srodowiska pravasy akcentowali wieloletnie
opdznienie przedktadanego prawa, uznajac je za pilnie pozadane. Ostatecznie
wspomniany wczesniej dokument po dwudniowej rozprawie zostat jednogto-
$nie przyjety przez chorwacki parlament i wszedt w zycie w kwietniu tego
roku po uzyskaniu akceptacji cesarza. Muzutmanom zezwolono na publiczne
wyznawanie wiary, samostanowienie w kwestiach religijnych, o$wiatowych
i organizacyjnych. Rozwigzano kwestie powigzane z narodzinami i $miercig,
zawieraniem zwigzkdéw matzenskich i uzyskiwaniem obywatelstwa.

Mniej aprobatywny stosunek do muzulmanéw prezentowat ideowy prze-
ciwnik Starcevicia, duchowy przywddca Partii Narodowej (Narodna stranka)
Josip Juraj Strossmayer. W jednym z politycznych wystapien pisal, ze Turcy
w Europie s3 ,jatrzacg sie rang i gangreng”, ktérg trzeba czym predzej odciac
od reszty ciata, ze prawa ich religii, bedgce zarazem prawami obywatelskimi,
sg niezmienne i ze zgodnie z nimi przypadta muzutmanom dziejowa rola ,le-
niuchujacych panéw”, podczas gdy chrzescijanie skazani sa na bycie ich nie-
wolnikami (za: Strossmayer i Racki. Politicki spisi, ur. V. Kos¢ak, 1971).

Sytuacja wspélnoty zydowskiej na terenach chorwackich zostata prawnie
rozwigzana w 1873 roku, kiedy po kilkuletnich przygotowaniach wprowa-
dzono przepisy zrownujace wyznawcow ,izraelickiej wiary” z pozostatymi
obywatelami. Dzieki temu, a takze pod wplywem przyspieszonej moderni-
zacji, ktéra objeta Chorwacje w drugiej potowie XIX wieku, Zydzi zaczeli sie
emancypowac, awansowali na drabinie spotecznej i stali sie motorem lokal-
nej gospodarki. Grupe te tworzyli juz nie tylko drobni handlowcy, wtasciciele
sklepow czy wioskowi domokrazcy, lecz rdwniez ludzie wyksztatceni - leka-
rze, prawnicy, architekci, artysci, bankowcy i przemystowcy, co spowodowato
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wilaczenie wyznawcoéw tej konfesji w polityczne, spoteczne, gospodarcze
i kulturalne zycie kraju. Sprowokowato to jednak na przetomie XIX i XX wie-
ku szerzenie sie przesagdéw zwigzanych z Zydami, ktére z czasem przybraty
postac¢ rasowego, ekonomicznego i religijnego antysemityzmu, propagowa-
nego zwlaszcza przez politykdw zwigzanych z partig pravasy. Krytyka zydo-
stwa w prasie chorwackiej powielata powszechny w wielu krajach motyw
nadmiernego bogacenia sie tej grupy, jej ciazenie ku przejmowaniu wtadzy na
Swiecie i spryt polegajacy m.in. na tym, ze przyjmujac cudze imiona - Niem-
cow, Francuzéw czy Wegrow - nie tracita wlasnej podmiotowos$ci narodowej,
ktora opierata sie na judaizmie, a jednoczesnie utatwiata sobie $ciezke do-
tarcia do wiedzy, gospodarki czy kultury (— liberalizm - Chorwacja). Pisano:
,Zydostwo jako specyficzne plemie ma na pewno szczegdlne narodowe cele
i to catkiem rozlegte, poniewaz Zyd cigzy ku czemus$ wielkiemu. Celem jego
narodowosci jest panowac nad $wiatem. (...) Potomkowie zydowskiego kro-
lestwa nie bronig w reku, ale pieniedzmi, pozyskiwaniem na wtasnos¢ czym
wiecej gruntéw, rzemiosta i handlu, lukratywnym stanowiskiem, nastepnie
stowarzyszaniem sie, oszczednoscig i drukiem Spiesza ku celowi” (Bodjanac,
Pleme Zidovsko i njegovi ciljevi, ,Neven” 1894, br. 4). Podjecie watku skutkowa-
to oczywistg konkluzjg - kwestie zydowska nalezy rozwigza¢ bez szkody dla
narodow chrzes$cijanskich. Z kolei na tamach magazynu ,Pucki prijatelj”, orga-
nu chorwackiego ruchu katolickiego zatozonego przez biskupa Antona Mah-
nica, Zydc')w kojarzono jednoznacznie z liberatami, zwolennikami wolnos$ci we
wszystkich dziedzinach zycia, posiadaczami wielkiego kapitatu, entuzjastami
wolnej konkurencji, co stawiato ich na pozycji przeciwnikéw biedoty - robot-
nikow i chtopéw (anonim, Seljacka je mora pala, ,Pucki prijatelj” 1907, br. 14).
Nieche¢ do bogatych obcych, przybyszy z innych czes$ci 6wczesnej monarchii
Habsburgoéw, nieznajacych chorwackiego, a zatem - jak uznawano (taka linie
reprezentowato np. pismo ,Hrvatski radnicki glas”) - gotowych stuzy¢ intere-
som antychorwackim, powracata w réznych chwilach. Podczas pierwszej woj-
ny $wiatowej, kiedy wiele rodzin pozostato bez zywicieli, Zydéw oskarzano
o bogacenie sie kosztem lokalnej spotecznosci pozbawionej podstawowych
produktéw do zycia. Dochodzito do grabiezy majatkéw wszystkich grup po-
strzeganych jako zwolennicy ,starego rezimu”, w tym - poza Zydami - takze
Niemcow i Wegrow.

W okresie istnienia pierwszej Jugostawii ani jedna wspoélnota religijna nie
byta jednonarodowa, tak jak ani jedna narodowo$¢ nie byta catkowicie jed-
nowyznaniowa, cho¢ paradoksalnie, wchodzace w sktad panstwa gtéwne na-
rody - Serbowie, Chorwaci i Stowency - w przewazajacej mierze takie byty.
W nowo stworzonym Krolestwie Serbéw, Chorwatéw i Stowencow (Kraljevina
Srba, Hrvata i Slovenaca - SHS) poczatkowo, czyli od jego utworzenia w 1918
roku do przyjecia pierwszej konstytucji 28 czerwca 1921 roku (Vidovdanski
ustav), wszystkie Koscioty i wspodlnoty wyznaniowe utrzymaty status praw-
ny, jaki im przystugiwat w poprzednich organizmach panstwowych. Vidov-
danski ustav gwarantowat wolno$¢ wyznania i sumienia, odchodzit jednak
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od systemu istnienia Ko$ciotéw panstwowych, dajac wspoélnotom wyznanio-
wym status publicznych instytucji majacych szczegodlne potozenie, przywileje
i uprawnienia w obszarze administracyjno-prawnym. Konstytucja ta oraz ko-
lejna z 1931 roku (Oktroirani ustav) wprowadzaty spis wspdlnot religijnych
uznanych (w jakiejkolwiek czesci krélestwa) przez prawo. Do dzisiaj nie jest
pewne, ktére z nich realnie miaty taki status. Cze$¢ badaczy wskazuje pra-
wostawnych zrzeszonych w Cerkwi serbskiej, katolikdw z grekokatolikami,
ewangelikow, metodystéw, baptystow, nazarejczykow, starokatolikow, wy-
znawcow islamu i wspolnote zydowska. Inni uwazaja, ze baptysci, nazarejczy-
cy i starokatolicy nie miescili sie w tej grupie. Wymienione wspolnoty miaty
jednakowy status prawny, a wyznawcy poszczegélnych religii mogli publicz-
nie uczestniczy¢ w obrzedach. Dziatalno$¢ wszelkich pozostatych wspélnot
religijnych byta zabroniona. W latach 1929 i 1930 uchwalono ustawy doty-
czace poszczegolnych wspoélnot: Zakoni o Srpskoj pravoslavnoj Crkvi (1929),
Zakon o verskoj zajednici Jevreja (1929), Zakon o islamskoj vjerskoj zajednici
(1930) i Zakon o evangelicko-krs¢anskim crkvama te reformiranoj krs¢anskoj
Crkvi (1930). Chociaz zgodnie z przepisami wszystkie uznane religie byty row-
noprawne, rzeczywisto$¢ - m.in. w odbiorze Chorwatéw - byta inna. Serbska
Cerkiew Prawostawna miata wszelkie panstwowe przywileje, podczas gdy Ko-
Sciot katolicki i pozostate wspélnoty musiaty walczy¢ o swoje prawa. Kosciét
prawostawny otrzymywat ponadto dwie trzecie subwencji panstwowej. Kiedy
w 1928 roku podjeto decyzje o ustanowieniu Swietem narodowym dnia $w.
Sawy, katoliccy biskupi sie sprzeciwili, uznajac, ze przepis ten moze dotyczy¢
wytacznie prawostawnych. Rozwigzania szukano w ustanowieniu prawnej
relacji Krolestwa Jugostawii z Watykanem. Ostatecznie jednak do podpisania
konkordatu nie doszto (w 1935 roku zaréwno Stolica Apostolska, jak i wta-
dze jugostowianskie zaakceptowaty jego tres¢, w 1937 roku ratyfikowat go
parlament Jugostawii, lecz w 1938 roku rzad zrezygnowat z przedtozenia do-
kumentu w senacie, ogtaszajac koniec dyskusji nad konkordatem). Tym sa-
mym Kosciét katolicki pozostat jedynym, ktéry miat nieuregulowane stosunki
z panstwem jugostowianskim. Katoliccy biskupi zajeli stanowisko w kwestii
nierownoprawnego potozenia KosSciota katolickiego m.in. w liscie wydanym
po konferencji biskupéw w 1938 roku, w ktérym przestrzegali przed moz-
liwoscig zamykania szkot katolickich i odchodzeniem od nauczania religii
w szkotach $rednich, antykatolickimi dziataniami w szkotach panstwowych,
konwersjami katolikéw na prawostawie ze wzgledu na mozliwo$¢ zatrudnie-
nia w urzedach panstwowych. Zwracano takze uwage na zagrozenie rozwigzy-
wania mtodziezowych wspoélnot religijnych i odbieranie Kosciotowi majatku
na drodze niesprawiedliwej reformy agrarne;j.

Z kolei w okresie drugiej wojny swiatowej wraz z powstaniem Niezalezne-
go Panstwa Chorwackiego (Nezavisna drzava Hrvatska - NDH) w 1941 roku,
gdzie z kolei Kosciot katolicki miat uprzywilejowang pozycje, doszto do roz-
rachunkow z mniejszosciami narodowymi i wyznaniowymi, przede wszyst-
kim prawostawnymi Serbami, Zydami i Romami. Wiadze NDH jako Zydéw
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klasyfikowaty wszystkie osoby wyznajgce judaizm, majace do drugiego po-
kolenia wstecz przynajmniej troje Zydéw w rodzinie i pozostajace w zwiaz-
ku matzenskim z Zydem/Zydéwka. Do tej grupy zaliczono takze te, ktére
Ministerstwo Spraw Wewnetrznych NDH na wniosek Komisji ds. Rasowych
i Politycznych uznato za Zydéw. Juz w pierwszych miesigcach rzadéw NDH
wprowadzono trzy ustawy uderzajace w wyznawcow wiary izraelickiej - za-
rzadzenie o przynaleznosci rasowej (Zakonska odredba o rasnoj pripadnosti),
o ochronie krwi aryjskiej i godnosci chorwackiego narodu (Zakonska odredba
o zastiti arijske krvi i Casti hrvatskog naroda) i ochronie jego narodowej i aryj-
skiej kultury (Zakonska odredba o zastiti narodne i arijske kulture hrvatskog
naroda). Wyznawcom tej konfesji ograniczono z czasem wolno$¢ poruszania
sie, wyznaczono obszary, gdzie mogli sie osiedla¢, zabroniono ksztatci¢ sie na
uniwersytetach i wykonywac¢ wybrane zawody. Zgodnie z przepisami wydawa-
nymi przez Ministerstwo Spraw Wewnetrznych, za ktérymi stat Eugen Kvater-
nik, Zydom zabroniono takze wchodzi¢ do kawiarni i restauracji na obszarze
NDH i np. korzystac z kapielisk w Zagrzebiu na rzece Sawie. Podobne rozpo-
rzadzenia dotyczace wykluczenia Zydéw z miejskich przestrzeni publicznych
ukazaty sie m.in. w Varazdinie. Najciezsza forma kolektywnego ponizenia
i dehumanizacji tej spotecznosci byto wprowadzenie obowigzku noszenia
zydowskich oznaczen. Za podstawowy cel owych form ucisku mozna jednak
uzna¢ cheé¢ odebrania Zydom majatkéw, do czego przystapiono, zobowigzujac
ich 5 czerwca 1941 roku do dostarczenia lokalnym wtadzom szczegdtowych
informacji o posiadanych dobrach, a z czasem, czyli po internowaniu rodzin
zydowskich w obozach koncentracyjnych, upanstwawiajgc je. Zaréwno wpro-
wadzenie wymienionych przepiséw, jak i realizacje polityki antyzydowskiej
wsparta ustaszowska prasa, zwtaszcza czasopisma ,Hrvatski narod” i ,,Novi
list” (z czasem ,Nova Hrvatska”). Na tamach drugiej z wymienionych gazet po-
jawiaty sie artykuty sugerujgce niebezpieczny charakter ,zydowskiego ducha”,
ktory niejako wyptywa z natury zydowskiej krwi, poparte konstatacjami, ze
zbawczy jest fakt, iz chorwacka wies zachowata ,czysta swojg rasowa podsta-
we” lub Ze ,chorwacka krew na wsi nie jest infiltrowana obco-zydowskim osa-
dem”. Pisano réwniez o konieczno$ci eliminacji zydowskiej krwi z , komoérek
naszego organizmu” (,Novi list” 1941, br. 5), akcentowano, ze Zydzi to obcy,
ktorzy w kazdej pracy postuguja sie , ktamstwem, oszustwem, przebiegtoscia,
nieszczero$cia, hipokryzja, a w razie potrzeby i morderstwem” (,Novi list”
1941, br. 26). Wspominano réwniez o Zydach jako grupie, ktéra przyjmuje
»pozycje polipa w chorwackim zyciu gospodarczym”, szerzono tez opinie, ze
w tym obszarze naréd chorwacki jest najmocniej wykorzystywany przez Zy-
doéw i ich kapitat (,,Hrvatski narod” 1941, br. 71). Z kolei kiedy 10 czerwca
1941 roku wprowadzono prawo dotyczace zakazu aborcji, w lokalnej prasie
znalez¢ mozna byto artykuly o znaczacych tytutach powigzane z tg kwestia:
Ucinjen je kraj zloc¢instvima Zidovskih i drugih tudinskih lijecnika. We wspo-
mnianym tekscie udowadniano, ze w niedawnej jugostowianskiej przesztosci
Zydzi ,z najwieksza niechecig z czysto samolubnych motywéw pozbawiali
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zycia chorwackie dzieci” (,Novi list” 1941, br. 49). Propaganda antyzydowska
dotkneta takze kwestii wiary, uderzajac w tzw. tajng nauke Zydéw znajdujaca
sie w Talmudzie. Opisywano wiare judaistyczna jako operujacg gwattem i wy-
kluczaniem ze wspoélnoty wszystkich niebedacych jej wyznawcami (, Hrvatski
narod” 1941, br. 83), przekonywano, Ze cate generacje Zydc')w ,opijaty sie” tre-
Sciami ksiegi i stworzyly rase, ktéra w swojej krwi nosi samo piekto (,Novi
list” 1941, br. 20).

Represje dotknely réwniez prawostawnych Serbéw, ktérych poczatkowo
probowano wysiedli¢ z obszaru NDH lub zlikwidowa¢ w obozach koncentra-
cyjnych (nie dotyczyto to jednak prawostawnych innej narodowosci niz serb-
ska - Rosjan i Ukraincéw). Polityka panstwa uderzata we wszystko, co serbskie,
choc¢by na poziomie nazewnictwa. W potowie lipca 1941 roku termin ,serbska
wiara prawostawna” zastgpiono okresleniem ,wiara grecko-wschodnia”. Licz-
ni Serbowie pod wptywem przesladowan zmienili wéwczas konfesje na ka-
tolicka. Panstwo faszystowskie odeszto od polityki skrajnych represji w 1942
roku, m.in. decydujgc sie na zatozenie Chorwackiego Kosciota Prawostawnego
(Hrvatska pravoslavna Crkva - HPC), na ktdrego czele stanat Hermogen, rosyjski
duchowny, ktdry po pierwszej wojnie Swiatowej osiedlit sie w Krdlestwie SHS.
Oczekiwano, ze prawostawni (czy raczej ,grecko-wschodni”) wyznawcy skon-
centruja sie wokot nowej instytucji. W wydanej do$c¢ szybko ulotce Pravoslav-
nom pucanstvu u Nezavisnoj Drzavi Hrvatskoj, ktéra miata by¢ dystrybuowana
nie tylko przez $wiatynie, ale i wojsko ustaszowskie, podkreslano, ze obywate-
le wyznajgcy prawostawie sg catkowicie rowni z Chorwatami wyznania kato-
lickiego, islamskiego i protestanckiego, na co dowodem miato by¢ powstanie
nowej organizacji koscielnej. Przypuszcza sie, ze zmiana polityki wyznaniowej
miata zwigzek z obawami bos$niackich muzutmanéw odnosnie do ich sytuacji
w NDH i faktem, Zze Ante Paveli¢ chcial miec te grupe po swojej stronie.

W okresie socjalistycznej Jugostawii partia komunistyczna oficjalnie opo-
wiadata sie za catkowitg wolno$cig wyznania, wychodzac z zatozenia, ze reli-
gijny lub ateistyczny Swiatopoglad jest indywidualng kwestia kazdej jednost-
ki. Podobne stanowisko dotyczyto funkcjonowania wspdlnot religijnych, o ile
nie prébowaty wypowiadac sie w sprawach politycznych. Uznawano przede
wszystkim tradycyjne (ze wzgledu na czas powstania, rozwdj historyczny,
narodowg strukture i liczbe wiernych) wspélnoty w poszczegdlnych republi-
kach: Kosciot katolicki, Serbskag Cerkiew Prawostawng, Macedonskg Cerkiew
Prawostawng (po 1967 roku), wspoélnote islamskg i ponad 30 innych wyznan.
W praktyce, zwtaszcza w pierwszych latach funkcjonowania panstwa, relacje
na linii instytucja wyznaniowa - wtadza byty problematyczne, wspolnoty kon-
fesyjne traktowano bowiem jako ideologiczng i praktyczng opozycje wobec
systemu, ktory sie dopiero ksztattowat i konsolidowal, a dziatania wspélnot
religijnych - zwtaszcza KoSciota katolickiego - uznawano za reakcyjne i poli-
tyczne (- religia - Chorwacja).

Kwestie interkonfesyjne, dotyczace przede wszystkim serbskiego pra-
wostawia, wyptynetly szczegélnie mocno w latach 90. XX wieku, co miato
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zwigzek z wojna toczaca sie na obszarze Jugostawii - potrzeba opisania tego
konfliktu, artykulacji jego zrédet, uporzadkowania Swiata biezacych zdarzen,
wskazania winnych. Narracje, jakie wowczas powstaly, sa w zasadzie odbi-
ciem dominujacej zwtaszcza w XX-wiecznej historii Chorwacji demonizacji
serbskiego wariantu prawostawia i przeciwstawiania go chorwackiemu kato-
licyzmowi i bosniackiemu islamowi, dla ktérych szukano porozumienia takze
na ptaszczyznie teologicznej. Modelowym w zasadzie przyktadem walory-
zacji $wiata przez pryzmat refleksji powigzanej z problematyka konfesyjna
jest artykut Esada Cimicia (ur. 1931) TeZe od smaknuca. Skica sociologijskog
promisljanja silovanja, opublikowany w 1995 roku w czasopismie , Drustve-
na istrazivanja” (br. 4-5). Jego autor, odwotujgc sie do skonstruowanej przez
siebie wizji duchowosci przedstawicieli poszczegdlnych konfesji - Serbow,
Chorwatéw i bosniackich Muzulmanéw - probuje naswietli¢ problem prze-
mocy nad kobietami, aktualny w kontekscie wojny lat 90. Buduje jednak przy
okazji nazbyt upraszczajace schematy. Prawostawie, ktdre, jak zaznacza,
w przypadku serbskim ulegto transformacji w §wietosawie (= svetosavlje),
okresla mianem okrutnej ideologii, zasadzajacej sie na nienawisci i catkowi-
cie oddalonej od religii rozumianej w duchu mitos$ci. Wyznawcéw swietosa-
wia widzi jako ludzi dazacych do szerzenia wtasnej wiary na coraz wiekszym
obszarze przez zabijanie, zdobywanie, niszczenie i gwatcenie, co wiedzie go
do konstatacji, Ze nie sg autentycznymi prawostawnymi chrze$cijanami, ze
religia Serbow, bedaca przemieszaniem prawostawia w specyficznym swie-
tosawskim wariancie z poganstwem i antycznymi wierzeniami (w potaczeniu
z opisanym tu mentalnym wyposazeniem) nie daje Serbom szans na witacze-
nie sie do rodziny narodéw cywilizacji europejskiej. Duchowo$¢ katolickich
Chorwatéw i muzutmanéw zostaje opisana skromniej i w zdecydowanym
przeciwstawieniu wzgledem prawostawnych. Chorwacko$¢ to mieszanka
tego, co umystowe i intuicyjne, w ktéra wpisane jest nieabsolutyzowanie
religii i umiejetno$¢ oddzielenia jej od kategorii nacji, co - oprécz faktu, ze
pozostaja wierni etyce chrzescijanskiej takze w sytuacji wojny - bytoby naj-
wiekszg przewaga Chorwatéw nad Serbami. Bosniaccy muzutmanie z kolei
opisani zostaja jako dzielacy wiele wspélnych przekonan z chrzescijanami,
w tym peten szacunku stosunek do kobiet, ktoéry pozostaje cecha charaktery-
styczng ludzi szlachetnych.

Wyrazna tu tendencja do nacjonalizacji wiary dotkneta - wbrew skrajnej
opinii Cimicia - takze wielu Chorwatéw, co wida¢ zwtaszcza w publicystyce lat
90., ktérg zdominowat ptytki mesjanizm historiozoficzny rozpowszechniajacy
wizje narodu chorwackiego m.in. jako cierpigcego Chrystusa i tendencja do
apoteozy katolicyzmu. W sytuacji ideologizacji teologii i wiary, co zwigzane
byto z faczeniem poczucia tozsamosci narodowe;j z religijng i tendencja do po-
lityzacji sfery sacrum, nawet Koscidt katolicki zaczat sie dystansowac (cho¢
niewystarczajgco zdecydowanie) wobec dominujgcego dyskursu. W liscie pa-
sterskim z 31 sierpnia 1992 roku kardynat Kuhari¢ pisat, ze Ko$ciét powinien
zachowac¢ autonomie wobec panstwa i polityki narodowe;.
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Innym wariantem reakcji na wydarzenia lat 90. XX wieku byto na gruncie
chorwackim pojawienie sie publikacji naukowych wyjasniajacych zasady
wiary chrzescijanskiej obu wyznan (prawostawnego i katolickiego), takze
w kontekscie problemu wojny, pozbawionych jednak bezposrednich odestan
do dwczesnej sytuacji politycznej i niestygmatyzujacych zadnej ze stron. W ta-
kim duchu utrzymany jest np. numer 2-3 czasopisma ,Drustvena istraziva-
nja” z 1994 roku, w ktérym znalazty sie m.in. teksty Jakova Jukicia Drustvo, rat
i religija i BoZo Lujicia Od Boga ratnika do Boga sveobuhvatne ljubavi. Biblijska
interpretacija rata.

Chorwacki dyskurs na temat konkretnych konfesji pozostaje silnie uzalez-
niony od kierunku polityki poszczeg6lnych formacji ideowych w XIX wieku
i polityki panstwowej w XX wieku. Jego funkcjonalizacja, modyfikowanie zré-
dtowego przekazu dominujacej religii i nasycanie jej pozareligijnymi sensami
widoczne s3 szczegdlnie mocno w zmianie stosunku do Serbéw. Zwolennicy
iliryzmu, a nastepnie jugoslawizmu silg rzeczy pozytywnie jeszcze wypowia-
dali sie na temat prawostawia. Ostabienie poparcia dla stowianskich ideolo-
gii integralistycznych w XIX i XX wieku skutkowato inng optyka spojrzenia,
w szczeg6lnosci uznaniem Serbéw za wrogéw stojacych na drodze chorwac-
kiej niezaleznosci i dyskredytacjg takze ich wiary. Typowo chorwackim rysem
jest tez najczesciej aprobatywny stosunek do konfesji muzutmanskiej, inkor-
porowanej niejako w krag kultury chorwackiej. Wybitnie ponadnarodowa po-
zostaje natomiast standardowa narracja Chorwatéw na temat Zydow.

Borowiec A., Kosciét katolicki w Chorwacji wobec probleméw wspétczesnosci, w: W po-
szukiwaniu nowego kanonu. Reinterpretacje tradycji kulturalnej w krajach postjugosto-
wiarnskich po 1995, red. M. Dabrowska-Partyka, Krakéw 2005, s. 183-203; Dugali¢ V,,
Politicka traganja Crkve u Hrvatskoj (1989-2007), ,Bogoslovska smotra” 2007, br. 2,
s. 483-539; Hrvati i manjine u Hrvatskoj: moderni identiteti, ur. M. Marinovi¢, Zagreb
2014; Ognyanova L., Religion and Church in the Ustasha Ideology (1941-1945), ,Croatica
christiana periodica” 2009, br. 64, s. 157-190.

Anna Boguska

KONFESJE

(Czarnogora)

We wspoétczesnej Czarnogérze wspdtistniejg trzy gléwne wyznania: pra-
wostawie, katolicyzm i islam (72%, 3,5% i 19% wedtug spisu z 2011 roku;
w sumie zarejestrowano wowczas ok. 40 instytucjonalnych podmiotéow wy-
znaniowych). Konstytucja z 2007 roku potwierdza wolno$¢ sumienia i rowno-
prawno$¢ wspolnot konfesyjnych oraz ich rozdziat od panstwa. W pierwszej
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konstytucji ksiecia Nikoli I Petrovicia (1841-1921) z 1905 roku art. 40 gtosit,
ze panstwowag religia jest prawostawie, a Cerkiew czarnogérska ma status
autokefalicznej - przy uznaniu praw pozostatych instytucji wyznaniowych.
Pierwszym krokiem w strone tolerancji religijnej byt kodeks prawny ksie-
cia Danila I z 1855 roku, w ktérym muzutmanie otrzymali podwojny status:
innowiercow (inovjernici) i ,obcoplemiencow” (inoplemenici) (— polityka).
Nastepnie, po kongresie berlinskim, uchwalono zapis o niedyskryminacji wy-
znawcow islamu, ktérzy licznie zamieszkiwali uzyskane przez Ksiestwo Czar-
nogory nowe terytoria. Z drugiej strony dla uregulowania stosunkéw z Wa-
tykanem w 1886 roku ksigze Nikola I i papiez Leon XIII podpisali konkordat,
ktéorym zagwarantowano szerokie prawa mniejszosci katolickiej (ustalenia
potwierdzono podpisaniem analogicznej umowy w 2011 roku). Akt z 1886
roku byt pierwszym w ogdle porozumieniem Watykanu z panstwem stowian-
skim o dominacji ludnosci ortodoksyjnej i w zatozeniu kurii miat je izolowac
od wplywow rosyjskich i serbskich. Jego postanowienia zaktadaty m.in. moz-
liwo$¢ odprawiania katolickiej liturgii gtagolickiej w arcybiskupstwie Baru
(z wiernymi takze Boki Kotorskiej i p6zniej Albanczykami).

Cata ideosfera zwigzana z historyczng obecnos$cig prawostawia w Czarno-
gorze pokrywa sie z zasiegiem oddzialywania i punktem widzenia na inne
konfesje Serbskiej Cerkwi Prawostawnej (dalej: SCP; — religia - Serbia), co -
z krétka przerwa w latach 1903-1918 (od Konstytucji Swietego Synodu w Ksie-
stwie Czarnogory (re)erygujacej prawnie ,autokefaliczng prawostawng metro-
polie” do formalnego zjednoczenia kraju z Serbig w ramach Kroélestwa Serbow,
Chorwatéw i Stowencow - Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca - SHS) - zaczeto
sie zmienia¢ dopiero po 1991, a zwtaszcza 2006 roku, gdy skrystalizowat sie
ostatecznie status niezaleznej Czarnogorskiej Cerkwi Prawostawnej (dalej:
CCP, zarejestrowanej w 2000 roku). Jej skrajnie negatywny obraz w kregach
SCP, wzmocniony nawigzaniami cze$ci autoréow czarnogorskich do niejasne;j
koncepcji odrebnego takze wyznania (!) - crnogoroslavlja (= crnogoroslav-
lje) - sformutowanej w latach 40. przez Sekule Drljevicia (1884-1945), zyskat
woéwczas symetryczny odpowiednik w postrzeganiu ,hegemonistycznej” wia-
ry serbskiej, zagrazajgcej bytym ziemiom Duklji, Zety czy wszystkich kolejnych
formacji panstwowych na tych terenach od potowy XIX wieku (- kultura).
Z drugiej strony na przyktad metropolita cetynski SCP do dzi$ utrzymat w ty-
tulaturze epitet ,skenderijski”, odnoszacy sie do jurysdykcji nad mniejszoscia
czarnogo6rska okolic albanskiej Szkodry (,nieodzyskanego” obiektu serbskich
tesknot terytorialnych). Specyfika lokalna zwigzana z niedorozwojem organi-
zacyjnym i ideowo-etycznym tutejszej gtéwnej instytucji religijnej szta w pa-
rze z ogolnikowymi i zarazem skrajnie pragmatycznymi deklaracjami teolo-
gicznymi i duszpasterskimi wielu wtadykdow, np. Petara Il Petrovicia Njegosa
(1813-1851), i ich niekonsekwentnemu stosunkowi cho¢by do ,tacinnikéw”/
,Latynow” (Latini). Niektorzy metropolici cetynscy, jak Ilarion Roganovi¢ (od
1863) czy Mitrofan Ban (od 1885), zmuszeni byli w wiekszej mierze dyscy-
plinowa¢ wtasnych duchownych (ten drugi na przyktad egzekwowac zakaz
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noszenia broni podczas odprawiania liturgii), niz wdawac sie w miedzywy-
znaniowe polemiki z katolikami. Ksigze Nikola I musiat przyja¢ pewne wa-
runki krzepnacej lokalnej Cerkwi, lecz z drugiej strony zadbat, by w Ustawie
o konsystorzach prawostawnych (1904) znalazt sie tez fragment nakazujacy im
zapobieganie konwersji prawostawnych na inng wiare (metropolita wchodzit
za$ z urzedu do parlamentu, co potwierdzato symbioze Cerkwi z panstwem).
Po ponad 70 latach u$pienia rodzimej Swiadomosci etnoreligijnej (przez SCP
zarzadzajacg czarnog6rskimi wiernymi w miedzywojniu od 1920 roku oraz
ateizacje na wyjatkowa skale i wpajanie koniecznosci wiezi z Serbami w ra-
mach Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii - SFR]) odrodzenie
prawostawia wykazato jednak jego tozsamos¢ blizsza tradycji kulturowej niz
samej religii. Niehomogeniczno$¢ konfesyjna sprzyjata tu przy tym wiekszej
tolerancji, lecz nie przezwyciezyta do konca balastu doswiadczen historycz-
nych wiekszos$ci wyznaniowej z islamem. Najpowazniejszym czynnikiem ob-
cigzajacym prawostawie cechg dezintegrujaca jest jednak obecnie paralelne
istnienie dwoch struktur cerkiewnych. W szerszym planie nie ma to wszak
znaczenia dla ideologéw autonomizmu, poniewaz ,Czarnogércy réznych na-
rodowosci wydzielanych kluczem wiary sg w istocie jednolitg nacjg, rézniaca
sie wewnetrznie wyznaniami i obrzadkami” (S. Zekovi¢, Crnogorci raznih na-
cija, 2011) (- tradycja). Czarnogoérska Cerkiew Prawostawna, chociaz uwa-
zana przez jej hierarchow za prawna sukcesorke tradycji autokefalii sprzed
pierwszej wojny $wiatowej, ma jednak ograniczone wptywy (w 2013 roku co
najmniej trzykrotnie mniejsza liczbe wiernych od konkurentki) i zmienne po-
parcie wtadz panstwowych - dzieki czemu nie ma réwniez dostepu do utraco-
nych wiek temu $wiatyn, podobnie uznanych ,z mocy prawa” (w 1920 roku)
przez SCP za wiasne. Ale w znacznie mniejszym stopniu teksty powstajace
w jej kregu (np. B. Nikac, Crnogorska pravoslavna crkva, 2000) akcentuja inte-
gralistyczny, mityczny i patetyczno-misjonistyczny aspekt prawostawnej kon-
fesji, koncentrujac sie na kwestiach ,,odkupienia w rzeczywistym zyciu” czy
,ustanawiania kamienia wegielnego demokratycznego srodowiska” (R. Ra-
donji¢, Politicka misao u Crnoj Gori, 2006).

,Katolicka apostolska wiare rzymska” - jak ja okresla wspomniany kon-
kordat - w XIX wieku wyznawata gtéwnie ludnos¢ Boki Kotorskiej zwigzana
mocno ze Swiatem $réodziemnomorskim (Kotor lezy w strefie intereséw uni-
wersum bizantyjsko-stowianskiego i rzymsko-romanskiego, obecnos¢ be-
nedyktynéw, tradycja franciszkanskiego zycia klasztornego siegajgca daleko
na potudnie, podlegtos¢ Republice Weneckiej i wtadzy napoleonskiej oraz
katolickiej Austrii, czesta autoidentyfikacja chorwacko-dalmatynska ludno-
Sci, kult lokalnych $wietych pochodzacych z pogranicza kulturowego i spe-
cyfika kultu maryjnego, architektura i sztuka itp.; — tradycja). Wspotczesnie
duchowe przewodnictwo Rzymu i polityczne Wenecji przywotat chocby ks.
Branko Sbutega (1952-2006) w znanym eseju Planet Boka (2006). Watek
miejscowego katolicyzmu obecny jest nieprzerwanie w polemicznych wy-
powiedziach przedstawicieli Cerkwi serbskiej (i autoréw z nig zwigzanych),
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majacej trwate ambicje ,ostatecznego” utwierdzenia prawostawnego - ,od
czasow $w. Sawy” - charakteru Boki, szczegoélnie po 1991 roku. Ta rewizjo-
nistyczna po czesci idea jest realizowana konsekwentnie, o czym $wiadcza
statystyki socjologiczne ostatnich dziesiecioleci. Po obu stronach istniato wie-
le historycznych kontrargumentéw bedacych podstawa budowy wzajemnie
wykluczajacych sie negatywnych stereotypoéw, jak ,enklawa Kotoru w morzu
ortodoks;ji”, ,relikty latynizmu na serbskim Przymorzu”, ale i ,bizantyjsko-bat-
kanski krwawy prozelityzm” czy ,nieobecnos$¢ zadnego kultu innego niz ka-
tolicki”. Pisane jeszcze w SFR] prace typu O srpskom karakteru Boke Kotorske
Lazy M. Kosticia (1961) przytaczaty m.in. Swiadectwa podréznikéw potwier-
dzajace z kolei prozelityzm uprawiany przez katolikdw majacych wtasng wi-
zje uniwersalnej konfesji, a takze dowody twardego stania przy prawostawiu
u pochodzacych stad emigrantéw. O prdobie pojednania obu wyznan $wiad-
cz3 jednak zachowane listy ksiecia Nikoli I do bpa Josipa Juraja Strossmayera,
w ktorych wiadca deklaruje m.in.: ,czynem chciatbym pokaza¢, ze braci wiara
w zaden sposob nie dzieli, i ze godne pozatowania czyny w naszym narodzie
z wyznaniowego gruntu pochodzgce winny by¢ osagdzone” (1878), zapewnia-
jac tez, iz ,nawiedzat katolickie ko$cioty, wznoszac w nich do Boga swe mo-
dlitwy” (1879). Podczas wojen lat 90. XX wieku wspdlnoty katolicka i muzut-
manska prowadzity jedynie akcje charytatywne, zdominowane przez ambicje
polityczne Cerkwi serbskiej. Dzi$ za$ przypomina sie w ,nowoczarnogorskim”
dyskursie panstwowym, ze postawy ekumeniczne miaty zawsze gtebokie za-
korzenienie w wielowyznaniowej tradycji catego regionu - przy jednoczesnej
dbatosci o prawne poszanowanie intereséw kazdej ze stron. W szczegdlnosci
wskazuje sie na bliskie zwigzki wtadcéw kroélestwa Duklji z katolickim arcy-
biskupstwem Baru (od XI wieku) i akt koronacyjny dukljanskiego monarchy
dokonany za sprawg papieza Grzegorza VII (= dukljanstvo). Od 1999 roku
Dukljanska akademija nauka i umjetnosti (DANU) - przez wypowiedzi takich
przedstawicieli, jak Jevrem Brkovi¢, Radoslav Rotkovi¢ czy Bozidar Sekula-
rac, upowszechniata poglad, iz ten zwigzany z chrzescijanstwem zachodnim
epizod historyczno-polityczny dowodzi gtebokich zwigzkéw Czarnogdrcow
ze Swiatem $rédziemnomorskim i wtérnosci nawarstwienia serbskiej wiary
prawostawnej na syntetyczny, ,tacinsko-stowiansko-grecki” model pierwot-
nej kultury religijnej - nawarstwienia unifikujacego ich niezastuzenie z bat-
kanskim interiorem. Nadal powstajg kolejne - naukowe i popularne - prace
dowarto$ciowujace te tradycje, np. Katolicka tradicija Bara (2013) Milenko
Ratkovicia, gdzie mozna znalez¢ dowody na jej zupetnie odmienng orientacje
w przestrzeni europejskiej (uwagi o pierwszym z 60 ,serbskich prymasow”
arcybiskupie Petarze z XII wieku, ktorego tacinskie epitafium gtosi, iz ,zna-
jomoscia wiary przewyzszat poprzednikéw”; informacje o tutejszym arcybi-
skupie z XIII wieku Janie di Piano Carpinim, wcze$niejszym towarzyszu $w.
Franciszka, podrézujacym przez Slask i Kijow z listem papieskim do chana
Mongotéw; relacje duchownych weneckich z tegoz stulecia o czarnogoérskich
,Serbokatolikach” obdarzanych ztosliwym przydomkiem , quasi-Latini” itp.).
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Poza muzutmanami albanskimi na potudniu kraju - ktérych etos i wiara
ze wzgledu na blisko$¢ struktur plemiennych nigdy nie byty tak negatywnie
postrzegane jak u Serboéw - standardowe wyobrazenia miejscowego islamu
lokuja sie w stowianskim elemencie etnicznym Sandzaku (— konfesje - Ser-
bia). Prawostawni wyraznie rozrézniajg etnogenetyczne roéznice miedzy nie-
obecnymi juz w Czarnogérze Turkami a wyznawcami Proroka ,naszej krwi”,
zdajac tez sobie sprawe z terytorialnie jednolitego charakteru ,boszniackiego”
Sandzaku, podzielonego granicg republik Serbii i Czarnogéry dopiero w 1945,
a ostatecznie w 2006 roku. W $wiadomosci stosunkéw wzajemnych obu wy-
znan kluczowym wydarzeniem byto wytepienie poturczencéow przez wtady-
ke Danila Petrovicia w 1711 roku - opisane przez poete Petara II Petrovicia
Njegosa w poemacie Gorski vijenac (,Turcy, bracia! (...) Kraj jest maty i ze-
wszad $cisniety/ Ledwie z trudem jednego pomiesci”, 1847), lecz historycz-
nie jednoznacznie nieudowodnione. Akt 6w stat sie jednak dla czesSci autoréw
symbolem (antyislamskiej) ,narodowej rewolucji”, cho¢ po uzyskaniu przez
Czarnogore niepodlegtosci (1878) wielokrotnie apelowano o wielkoduszng
postawe wobec pozostalych w kraju muzutmanéw. Byto to spowodowane
obawami ksiecia Nikoli I o ponowny krwawy rewanz na wyznawcach islamu
i zaowocowato uchwaleniem przepiséw tolerancyjnych gwarantujgcych im
nienaruszalnos¢ wiary i majatku. W granicach miedzywojennej Jugostawii li-
czono natomiast na ich regionalng marginalizacje w najwiekszej w Europie
sunnickiej populacji wspétwyznawcéw z innych obszaréw (Bosni, Kosowa,
Macedonii - poniewaz serbski Sandzak nie byl oddzielony granica), czemu
towarzyszyto (na mocy porozumienia z Turcja w 1914 roku) legalne stoso-
wanie praw szariatu w niektéorych kwestiach socjoekonomicznych. Lokalna
wspolnota czarnogérska wyznawcéw Proroka byta najstarsza tego typu or-
ganizacja we wszystkich panstwach chrzescijanskich na Batkanach (1878).
Jeszcze w 1941 roku niektorzy komunisci nawotywali wszak do oczyszczenia
kraju ze ,wspotczesnych poturczencéw” (czetnikow), podobnie byto w 1924
roku (tzw. pogrom kolasinski). Z kolei sam poeta Njegos (posadzany o rady-
kalizm religijny) jest tez jednak widziany jako ten, ktéry wystepuje przeciw
polityczno-prawno-panstwowemu (osmanskiemu) islamowi, a ma bardziej
tolerancyjny stosunek do jego aspektu religijnego i kulturowego. Zrédiem
nieporozumien jest tu nieSwiadomos¢ zréwnania aspektu politycznego z teo-
logicznym w tej konfesji i obawa wtadcy przed ,zdrada” konkretnych oséb,
rodzin, prowingji (islamizacja jako kategoria zdrady, czysty ,lek historyczny”,
a nie konfrontacja religijna, koncepcja walki sprawiedliwo$ci z niesprawie-
dliwos$cig). Kwestia ta jest nadal aktualizowana i rewidowana (M. Jevti¢, Nje-
gos i islam, 2015). Kolejne wtadze, od ksiecia Nikoli | poczawszy, szanowa-
ty natomiast muzuimanska odrebno$¢ w kwestiach rodzinno-majatkowych
i finansowych (= wakuf), dostrzegajac ich pozytywna role uzupetniajacg or-
ganizacje panstwa (wazna byta réwniez titowska konstytucja z 1974 roku).
Aktualny roztam we wspoélnocie Sandzaku - na akceptujacych i odrzucajacych
,wynaradawiajgcy” etnonim boszniacki i zwigzki z integracyjng idea narodu



106 Leksykon idei wedrownych na stowiarnskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

politycznego ptynaca z Sarajewa - ma zresztg tez aspekt prawny (konstytucja
czarnogorska z 2007 roku uzywa jeszcze pochodzacego z lat 60. okreslenia
,Muzulmanie” - z ktérymi identyfikuje sie nadal bardziej spoteczno$¢ Podgo-
ricy, majacej odrebne tradycje piSmiennictwa zwigzanego z szariatem). Jedni
i drudzy jednak solidarnie odbywali na przyktad ,ciche wesela” (bez muzyki)
podczas wojny w Bosni w latach 1992-1995, ktoéry to okres przebiegat takze
pod znakiem dezintegracji scentralizowanej wczesniej w SFR] Wspdlnoty Is-
lamskiej na mniejsze regionalne organizacje w ramach niezaleznych panstw.
Pewien odtam czarnogorskiej wspoélnoty, jak wspomniano, widziatby swa
przysztos¢ w zwigzku ze zideologizowang (a nawet mesjanistyczng) wizja
konfesyjnego bosnjastva - z ledwie kamuflowanym celem stworzenia wspol-
nego panstwa wszystkich muzutmanéw w zachodniej czesci Pétwyspu Bat-
kanskiego lub przynajmniej niepodlegtego Sandzaku. Radykalna polityzacja
wiary z jednej, a fenomen umiarkowanego, zsekularyzowanego miejscowego
islamu (majacego liczne punkty styczne z nieortodoksyjnym sufizmem) to
dwa oblicza sytuacji na terenach péinocnych. O przewadze pragmatycznych
postaw $wiadczy jednak fakt masowego w 2006 roku poparcia niepodlegtosci
Czarnogory przez te wtasnie ludnos¢. Praktycznie caty okres od ogtoszenia
niepodlegtosci panstwowej w XIX wieku naznaczony jest ambiwalentnym
stosunkiem do NjegoSowskiej (z zatozenia nieobliczalnej) orientalnej ,wiary
miecza”, ktérej atrybuty przenoszone s czesto bezrefleksyjnie na kolejne po-
kolenia wyznawcow - dzi$ juz tylko - religii mniejszosci. Dyskusyjne pozosta-
je nadal chocby zagadnienie jej ,autochtonicznosci”, czyli stopnia nasycenia
lokalnymi elementami mimo uniwersalistycznej genezy. Stanowisko afirmu-
jace pierwiastek miejscowy wzmacnia m.in. periodyk ,Osvit - glas Muslimana
Crne Gore”, w tym publikujacy na jego famach Bajram Sabanovi¢, ktéry pi-
sze: , Trzeba rozwijac tolerancje i zycie wsp6lnotowe z narodami chrzescijan-
skimi, z ktéorymi mamy te same korzenie” (Autohtonost Muslimana i suZivot
sa ostalim narodima u Crnoj Gori, 2014). Z drugiej strony wprost wyraza sie
obawy nie tyle o perspektywe deislamizacji, ile urzeczywistnienie planu uni-
fikacji Czarnogércow tej konfesji przez politykdw-duchownych z serbskiego
Sandzaku i Sarajewa (etnogenocid, velikobosnjacka asimilacija - A. Kurpejovic,
Analiza nacionalne diskriminacije i asimilacije Muslimana Crne Gore, 2014).
W poprzedniej epoce politycznej (lata 80. i 90. XX wieku) prébowano z kolei
traktowac ja jako wtérny wyznacznik tozsamosci wobec pozadanego okresle-
nia etnicznego - np. serbskiego - o czym wspomina z kolei Mustafa Memi¢
(Bosnjaci [Muslimani] Crne Gore, 2003).

Obecng sytuacje czarnogorska charakteryzuja w omawianych kontekstach
trzy gtéwne dominanty problemowe: spoteczno-historyczne uwarunkowa-
nia wielowyznaniowosci (w 1991 roku nie istniata w ogdle na mapie kraju
gmina zamieszkana przez cztonkéw wyltacznie jednej wspdlnoty religijnej),
wahania w poziomie religijno$ci ujawnianej w ramach poszczegdlnych wy-
znan i instytucjonalizacja odrebnie rozumianej idei narodowej konfesji w pro-
gramach dwéch zantagonizowanych Cerkwi prawostawnych. Geneza drugiej
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z wymienionych kwestii siega okresu systematycznej ateizacji pierwszych lat
po drugiej wojnie $wiatowej, gdy ostatecznie - czego skutki trwaty az do roz-
padu SFR] - osiagnieto cel taki, iz najbardziej masowy okazat sie odptyw od
praktyk religijnych prawostawnych (z powodu m.in. ich podatnos$ci na hasta
wyzwolenia klasowego, brak wsparcia dla stabngcej Cerkwi z zewnatrz pan-
stwa, awansu materialnego warstw wyksztatconych czy bliskosci hierarchow
skompromitowanej czesciowo podczas wojny SCP - wspotpraca z nazistami -
z socjalistycznym aparatem administracyjnym), natomiast katolicy (gtéwnie
na wybrzezu) utrzymali wysoki stopien swiadomosci religijnej, podobnie jak
mniej wyksztatcona czes¢ muzutmandéw (— sekularyzacja). Badania przepro-
wadzone juz na poczatku XXI wieku (Vladimir Bakrac i in.) wykazaty takze
czeSciowq zaleznos¢ analogicznych wskaznikéw od prawnej regulacji statusu
wspolnot wyznaniowych - znéw z trudnos$cia stopniowo osiagganej w sytuacji
obu Cerkwi, a stosunkowo tatwo w pozostatych przypadkach (potwierdzenie
ustalen konkordatu z Watykanem - 2011, porozumienie ze Wspo6lnota Islam-
ska w Czarnogdrze - 2012). Odnotowano m.in. niewielki wzrost religijnosci
u mtodziezy miejskiej (w duzej mierze prawostawnej), nastepnie tradycyjnie
znaczny stopien udziatu w praktykach (zwtaszcza liturgii) i szczegétowych
deklaracji $wiatopogladowych u katolikow, jak tez bardzo wysoki u wyznaw-
cow islamu we wszystkich grupach wiekowych (przy czym nizszy u Albanczy-
kéw). Dwie ostatnie grupy konfesyjne przezywajg ciggly wzrost liczby pozy-
tywnie samookres$lajacych sie obywateli, a w rubryce ,religijni” - niezaleznie
od takiej czy innej wiary - akceptujgco definiuje sie juz ok. 73% mieszkancow
Czarnogory (2013). W toczacym sie od poczatku lat 90. procesie rewitalizacji
religii poziom tolerancji wyznaniowej miedzy trzema gtéwnymi konfesjami
w tej pojugostowianskiej republice nawet sie zwiekszyt, na co w duzej mierze
wptynat praktyczny brak udziatu (poza krétkim epizodem ataku na Dubrow-
nik w 1991 roku) Czarnogoércéw w instrumentalizujgcych czynnik wyznanio-
wy konfliktach zbrojnych z udziatem Serbéw - takich jak w Bos$ni, wschod-
niej Chorwacji czy Kosowie. Znakiem wielowiekowej koegzystencji sg cho¢by
wspolne modlitwy i spotkania w wielu czarnogoérskich regionach, zwtaszcza
w okolicach Baru (symboliczna wielowyznaniowa pielgrzymka na szczyt Ru-
mii, ale takze podobne w duchu obchody w Boce Kotorskiej; w samym Barze
powstaty niemal réwnoczes$nie trzy potezne Swigtynie - cerkiew $w. Jovana
Vladimira, meczet z Centrum Islamskim i katedra $w. Piotra Apostota z kryptg
dla przysztych arcybiskupdw barskich).

Pozytywna wymowa tych praktyk ma przeciwdziata¢ postrzeganej jako na-
rzucana z zewnatrz (z Bosni, Serbii i - jak twierdzi cze$¢ wiernych ortodok-
syjnych - z Rzymu) polityzacji elementu wyznaniowego. Motyw ztowrogiej
,Katolicyzacji Czarnogdry” stanowi zresztg state narzedzie konfrontacyjnej re-
toryki obroncéw ,prawdziwego chrzescijanstwa” w wariancie §wietosawskim
(- religia - Czarnogoéra). Szczegolnie destrukcyjng nature ma jednak przede
wszystkim spor wewnatrzprawostawny, poniewaz dotyczy najwiekszej czesci
populacji kraju (powotywanie sie na argument kanonicznosci i wydawanie
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ekskomunik nadaje przy tym hierarchii SCP - metropolita Metropolii Czarno-
gorsko-Nadmorskiej Amfilohije Radovi¢ - rys konserwatywnego rygoryzmu).
Akty takie, jak podwojne obchody Bozego Narodzenia (dva Badnjaka, gdy na
przyktad w 1998 roku minister ds. wyznan Slobodan Tomovi¢ deklarowat pod
murami monasteru cetynskiego wspoélnote ,rzadu, panstwa i wiary”), odgrze-
wanie dyskusji o symbolice mauzoleum Njegosa, restytuowanie tematu kon-
fliktéw partyzancko-czetnickiego i serbsko-,ustaszowskiego” czy spor o usu-
niecie metalowej cerkiewki postawionej w 2005 roku przez SCP na szczycie
gbry Rumija (miejscu kultowym - wspdlnego przez trzy konfesje wynoszenia
relikwii krzyza Jovana Vladimira, obrzedu zapoczatkowanego jeszcze przed
wielkg schizmg) pokazuja, jak dalece idea konfesji rozumianej w wymiarze
dobra jednonarodowego moze znieksztatci¢ obraz czarnogoérskiej réznorod-
nosci wiar, obyczajow i jezykéw. Dowodzi to po raz kolejny, ze wiekszo$¢ idei
zwigzanych z konfesjami i ich wielo$cig ma w omawianym przypadku, jak tez
w catym regionie, nature upolityczniong - wychodzac zwykle od doswiadczen
historycznych (= nardd; — historia), w matym stopniu tgczac sie (zwtaszcza
dawniej) z filozoficzng refleksja nad tolerancja czy warto$ciami pozytywne-
go dialogu i rowniez rzadko dotykajac twdrczo poziomu teologii lub przekazu
fundamentalnych dla danego wyznania tekstéw religijnych i kulturowych.

Bakrac V., Blagojevi¢ M., Religija i sloboda u Crnoj Gori, ,Religija i tolerancija” 2013, br.
19, s. 61-70; Dzomi¢ V., Crkva i drZava u Crnoj Gori, Cetinje-Podgorica-Beograd 2013;
Foli¢ Z., Drzava i vjerske zajednice u Crnoj Gori 1945-1965, Podgorica 2007; Memi¢ M.,
Bos$njaci (Muslimani) Crne Gore, Podgorica 2003.

Dorota Gil, Katarzyna Sudnik

KONFESJE

(Macedonia)

W Macedonii okreslenia istoty przynaleznosci konfesyjnej w kolejnych fazach
rozwoju narodowego (= narod) i stosunkéw miedzy poszczegdlnymi wyzna-
niami byly pochodna trzech gtéwnych czynnikéw: obecnosci do 1912 roku
(najdtuzej na kontynencie) tureckiego systemu administracyjnego z jego se-
paracyjnym stosunkiem do grup wyznaniowych (ten obowiazywat do 1908
roku), ich mozaikowego charakteru w bardzo zr6znicowanym réwniez etnicz-
nie kraju i utrudnionej przez ostatnie dwa stulecia autoidentyfikacji w orbicie
mocnego oddziatywania sgsiednich prawostawnych Kosciotéw narodowych.
W zwigzku z tym ewolucja spotecznych, historyczno-politycznych i religijno-
-dogmatyczno-liturgicznych uwarunkowan porzadku konfesyjnego naznaczo-
na byta relatywizmem w takich na przyktad kwestiach, jak wspotzaleznos$¢
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wtadzy $wieckiej i duchownej, kontakty miedzywyznaniowe, rozumienie
wolnosci (sumienia), definiowanie ortodoksji, apostazji, herezji, tolerancji itp.
(— religia).

Szczegolnie ostatnig kategorie trudno bytoby w obowigzujacym niemal do
pierwszej wojny Swiatowej, ontologicznie odrebnym wydaniu osmanskim
zestawi¢ z podobnym zachodnioeuropejskim ideatem rewolucji francuskiej,
krytycznej wobec wszelkich ko$cielnych monopoli - chyba tylko przyjmu-
jac uproszczone zatozenie, ze dokonujgca sie w ostatnich dziesiecioleciach
XIX wieku turecka ,europeizacja” czerpata z wybranych wzoréw francuskich.
Ponadto ani zasady islamskiej tolerancji (praktykowane szerzej gtéwnie na
poczatku i koncu osmanskiego panowania), ani niedawne jurysdykcyjne
wchtoniecie macedonskiego prawostawia przez serbskie w latach miedzywo-
jennych, ani ateizacja pod przykrywka tolerancji po 1944 roku nie utatwiajg
spdjnego ogladu zagadnienia. Stad zaréwno proste kwalifikatory typu eepa,
jak i urzedowe sepoucnosged (-aHue)/sepouchogecm czy wreszcie koHgecuja
(i pochodne - kongecuonannocm) dostepne nowsze stowniki jezyka mace-
donskiego (po 1944 roku) prezentuja jako wyrazenie konkretnego samo-
okreslenia religijnego z podkresleniem jego instytucjonalnosci, a w starszych
definicjach panuje zazwyczaj catkowita dowolno$¢ - z duzym stopniem uogdl-
nienia - xpucmujaHcka (pucjarcka) / mypcka eepa i podobne.

Jeszcze przed wiekiem XIX - mimo narzucenia macedonskim Stowianom
skrajnie uproszczonego systemu milletow, ignorujgcego pozainstytucjonal-
ne roznice etnokonfesyjne - istniata w sferach duchowienstwa (i obiegowo
posréd ludu) swiadomos¢ catkowicie odrebnej, ,regionalnej”, stowiansko-
-greckiej tradycji niezaleznego Arcybiskupstwa Ochrydzkiego (skasowane-
go w 1767 roku). Akcent na jego pierwotna stowianskosc¢ ktadli na przyktad
wszyscy pisarze ze Srodowisk monastycznych. Ciggtos¢ tej Swiadomosci be-
dzie niezmiernie istotna dla wyeksponowania samoistnosci ,macedonskiego
prawostawia” w drugiej potowie XIX stulecia. Niezaleznie od tego ubiegato sie
ono w publicznych deklaracjach o prawo uznania za bezposredniego spadko-
bierce Kosciota Pawtowego, bowiem to jego misje do Filippi i Tesaloniki miaty
stworzy¢ nie tylko zalgzki chrystianizacji catego kontynentu europejskiego,
ale takze poprzez te miasta na terytoriach ,drugiej Ziemi Swietej” (Macedonii)
zbudowac¢ podstawy systemu KoSciotéw autokefalicznych (cho¢ samo to poje-
cie zdefiniowano w V wieku, juz w I wieku stosowano okreslenia , Ko$cioét salo-
nicki” czy ,Kos$ciot koryncki”). Gdy za$ jednej z p6zniejszych tego typu wspol-
not juz po soborze chalcedonskim (451) urodzony niedaleko Scupi (Skopje)
cesarz Justynian bez papieskiego protestu (podobne sytuacje jednostronnego
podwyzszenia rangi wczesniej nie miaty miejsca) nadat status arcybiskupstwa
(— Justiniana Prima, 535), po dwoch-trzech wiekach nie do konca wyjasnio-
nych procesow jego tradycja odzyje w osrodku ochrydzkim (od 976 roku jako
trzecim, jak pisat jego pézniejszy grecki zwierzchnik Chomatianos, centrum
Swiata chrzes$cijanskiego oprécz Rzymu i grodu Konstantyna) (— macedon-
ska Jerozolima). Stworzony przez stowianskich swietych Klimenta i Nauma
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w efemerycznym, lecz silnym panstwie Samuela, po przeniesieniu z wyspy
Ahil ($w. Achillesa) do Ochrydu bedzie nawet krotko uzywac tytulatury pa-
triarchatu. Stowianscy (i nie tylko) wyznawcy zwigzanego z nim bizantyjskie-
go z ducha (i prawostawnego po 1054 roku) nurtu chrzescijanstwa bardzo
mocno utozsamig sie przez kolejne wieki ze swym Ko$ciotem lokalnym, kt6-
rego statusu nie kwestionowali takze jego hierarchowie greccy, czesto broniac
nadanej prawnie autonomii przed duchowng wtadza Konstantynopola. Nawet
Sredniowiecznych heretykéw bogomitéw (zamieszkujacych zwtaszcza region
miedzy Prilepem i Velesem) nierzadko uwaza sie do dzi$ (Branko Panov i in.)
za wszechstronnie wyksztatconych w tym centrum religijno-kulturalnym
,mnichéw, nauczycieli i pisarzy”, a nie tylko szukajacych sprawiedliwosci
zbuntowanych chtop6w pod wodza nieznanych blizej apostatow.

Z jednej strony samookreslenie sie wyznawcow takiej jak Chrystusowa
wiary nawigzywato w tym kontekscie do wielu cech pierwotnego Kosciota,
w ktérym wielonarodowa (tu: zZyjaca w multietnicznym Bizancjum w jednej
z jego najwazniejszych prowincji koscielnych) wspdélnota w swojej ,panbat-
kanskiej” naturze tolerowata rzeczywisto$¢ wielu jezykow i kultur (- kultu-
ra), z drugiej padata stale ofiarg politycznych intryg Porty, antagonizujacej
Grekow i Stowian, choc¢ tolerujacej liturgie i piSmiennictwo cerkiewnosto-
wianskie. Likwidacja arcybiskupstwa zbiegta sie zas z okresem dojrzewania
nowoczesnych narodéw (jeszcze poza macedonskim), z ich dyskursami hi-
storycznymi i formowanymi/restytuowanymi instytucjami religijnymi, totez
formalnie okreslenia wyznaniowe nie mogtly ani pozostawac¢ bez odniesien
prawno-jurysdykcyjnych (chocby ze wzgledu na polityke finansowa w pan-
stwie Osmano6w), ani nie burzy¢ tadu istniejgcych terminéw eklezjologicznych
i etnicznych wsr6d poddanych europejskich. Turcy pierwotnie wyré6znili tylko
millety ,rzymski” (zbiorczo wschodniochrzes$cijanski), ormianski i zydowski,
ktorych hierarchowie (po macedonsku: museméawuu) stanowili wazng kaste
urzednikéw imperium, a poparcie dla greckiego patriarchatu miato stuzy¢ po-
wstrzymaniu ewentualnych wptywdéw papiestwa. Takze stowianscy wtadyko-
wie jako mianowani suttanskim beratem obdarzani byli szacunkiem, jednak
juz na przyktad majatki cerkiewne uwazano za wlasno$¢ panstwowa. Specyfi-
ka takiego pragmatycznego podejscia do zagadnienia uzytecznosci wiernych
danej wspoélnoty wyznaniowej polegata tez na tym, ze po ,regulowanej kon-
wersji” na islam jej cztonkowie (cho¢ lud w wiekszo$ci zmiane wiary uwa-
zat za zdrade) mogli zasili¢ bedace w danym okresie w stanie deficytu kadry
panstwa. Dopiero z czasem wyodrebniono kategorie niifus (‘ludnos¢’), ktora
jednak stuzyta gtéwnie celom statystycznym, a nie ideom polityki narodowo-
Sciowej - w praktyce liczyto sie jedynie, kto jest prawowierny (muzutma-
nin), a kto bez wiary (raja), i osiggniety status spoteczny. Zdarzato sie na-
wet, ze lud nazywat rosyjskiego cara ,butgarskim”, kierujac sie wyréznikiem
konfesyjnym.

Na podstawie przynaleznosci konfesyjnej (i tylko na niej) organizowa-
no od XVIII wieku (cho¢ zdarzaty sie sporadycznie wcze$niejsze) gminy
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cerkiewno-szkolne, poniewaz prawo szariatu wigzato o$wiate z konkretnymi
podmiotami religijnymi. Poprzez te wtasnie gminy mtode macedonskie miesz-
czanstwo wyrazato sprzeciw wobec polityki hellenizacyjnej w Cerkwi (cho¢
niektdrzy Grecy, jak patriarcha Kalinikos III na przetomie XVIII i XIX wieku, jej
nie popierali). Praktycznie wszystkie definicje okreslajace wyznanie w pierw-
szej potowie XIX wieku, odwotujac sie do rodzimej tradycji ochrydzkiej i deno-
minujac rézne ,wiary”, sprowadzaty sie do aksjologicznej eliminacji tej ,grec-
kiej”, ktéra - cho¢ prawostawng - z powodu ekonomicznego i kulturalnego
ucisku ze strony jej nosicieli uwazano za ,wilcza”, , krwiopijczg” itp. Wspoma-
gaty takie wartoSciowanie kontakty z Cerkwig rosyjska - Anatolija Zografski
(17777-1848) jako spowiednik cara Mikotaja I i kaptan swiatyni przy przed-
stawicielstwie Rosji w niezaleznej Grecji; bardzo podobna biografia Partenije
Zografskiego (1818-1876) - ale poczucie osamotnienia i prowincjonalnosci
wtasnego kraju nie pozwalato czesto na aktywna obrone pogladéw: ,Nie uczy-
tem sie w patacach zadnej obcej wiary, tylko od poczatku siedze w miejscu
wygnania” (K. Pejéinovik, list do Milo$a Obrenovicia, 1833).

Pej¢inovik do swych czytelnikéw zwraca sie stowami ,Bozy chrzescija-
nie, dzieci $wietej Cerkwi wschodniej” (K. Pejéinovik, Ymjewenue epjewnunm,
1840), a krwawe batwochwalcze ofiary uwaza za ,zydowskiej wiary, nie chrze-
Scijanskiej” (tenze, Ozs1edaso, 1816), Joakim Krcovski (1740-1820) przeciw-
stawia sobie dwie postacie wiary: pierwszych chrzescijan (,ptaczacych i $pie-
wajacych”) i dzisiejszych niewolnikéw diabta - ,grajacych i tanczacych”
(J. Krcovski, [Tosecm padu cmpawHazo u emopazo npuwecmasuja Xpucmoaa,
1814). Przedstawiciel swieckiego nurtu o$wiecenia Jordan HadZikonstanti-
nov-Dzinot (1821-1882) dzieli mieszkancéw Skopja na trzy veroispovedani-
ja: ,mahometanskie, prawostawne i judejskie” (J. Hadzikonstantinov-Dzinot,
Ckonje, 1854). Wiele znacznie ostrzejszych przeciwstawien wiary Chrystu-
sa wierze Mahometa ma tez jednak w duzym stopniu charakter eduka-
cyjno-umoralniajacy, a nie polemiczny - by nie narazac sie na zarzut obrazy
Proroka. Dzi$ z perspektywy czasu nietrudno formutowa¢ bowiem stwierdze-
nia, iz ,mistyczny konserwatyzm” islamu tatwiejszy byt do zaakceptowania
przez prawostawnych niz jurydyzm wiary katolickiej i Zze gtéwnie przez ,po-
turczonych” Stowian Osmanowie przyjeli niektore ,wartosci chrzescijanskie”
(G. Stardelov, basikarncka ecmemuka edHa dpyea ecmemuka, 2004) - albo zZe
jakoby dopiero w XIX wieku za sprawg ,,dokumentéw” butgarskiego odrodze-
nia zaczeto upowszechnia¢ mitologie ,pieciowiekowej niewoli” religijnej, gdy
,wiary sptywaty krwig”, wbrew genetycznej bliskosci etnoséw butgarskiego
i tureckiego oraz ich spontanicznej konwergencji wyznaniowej (S. Vlahov-Mi-
cov, Xepoume u nomomyume, 2011).

Tureckie poparcie dla Cerkwi (Patriarchatu) w Macedonii wynikato row-
niez z obrony przed rosyjskimi wptywami wsréd Stowian, a wszystkie ich
antyhellenskie akcje uwazane byly za bezprawne. Sami Hellenowie, zaniepo-
kojeni osmanskimi edyktami tolerancyjnymi dla wszystkich wyznan i nada-
waniem wiernym imperium praw do konwersji (1839, a szczegdlnie 1856),
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ogtosili wiec dazenia narodéw potudniowostowianskich do odrodzenia wta-
snych tradycji za efekt rosyjskiej intrygi, co zapoczatkowato przesladowania
takze Macedonczykéw deklarujacych coraz czesciej odrebng od innych tozsa-
mos¢ historyczno-koscielna. Poza tym idea neohellenizmu (hasto , Kto nie jest
Grekiem, ten jest barbarzyncg”, czyli w pewnym sensie takze ,poganinem”)
znajdowata poparcie na Zachodzie, podobnie obawiajacym sie polityki rosyj-
skiej. Rozwijajaca sie od lat 40. walka Butgaréw o wtasny Koscio6t (ostatecznie
owocujaca powotaniem do zycia odrebnego dla nich egzarchatu) - dziatalno$¢
Neofita Bozwelego (1785-1848) i rozwdj takze kulturalny gminy prawostaw-
nej w Stambule - widziane s3 dzi$ najczesciej w historiografii Macedonczy-
kéw jako niezwigzane z ich aktywnoscia (szczeg6lnie w latach 60.) i $wiad-
czace tylko o niezaleznym umacnianiu sie ,butgarskiej wiary”. Waznym wszak
faktem jest finansowe wsparcie monasteru Zograf z Gory Athos dla dziatan
antyfanariockich, m.in. za sprawg Dimitra Miladinova (1810-62). W ogoéle
pokorna ,$wiadomo$¢ monastyczna” i znaczna liczba konwertytéw okazata
sie jednym z powodéw, dla ktérych w Macedonii do dzi$ utrzymat sie wyso-
ki stopien tolerancji wobec muzutmanskiej konfesji, co wynikato tez z fak-
tu, iz kraj jako taki bardzo dtugo nie byl podmiotem panstwowym, podczas
gdy ,wydzielone sitg” z imperium Grecja, Serbia i Bulgaria z r6zng energia
przeprowadzaty antyislamska rekonkwiste. Te wiasnie panstwa (monarchie)
narodowe probowaty poddawa¢ Macedonczykow asymilacji przez swe auto-
kefaliczne Cerkwie, co miato implikacje religijne i etniczno-jezykowe (= trzy
propagandy).

Po wspomnianym manife$cie hatt-1 hiimayun (1856) posiadanie samo-
dzielnej instytucji koscielnej dawato juz stosunkowo duzo praw o charakte-
rze narodowym, co odbito sie na licznych prébach instrumentalnego réwniez
okreslenia tozsamos$ci wyznaniowej wielu niezaleznych od siebie srodowisk.
Przede wszystkim rownolegle do pejoratywnych okreslen hierarchow i wiary
»greckiej” zaczety sie pojawiac kierowane z reguty ad personam epitety typu
,Butgarzy-wilcy” (A. Petkovik, I1ac 0d daseka 3emja, 1860) i ujawnit sie nowy
bohater symboliczny - zachodni innowierca (dpyzosepey, dpyzosemey)
(R. Zinzifov, /Jlpyeosemey, 1861), tak w Butgarii, jak i w Macedonii. Do integru-
jacej sie, wptywowej u Porty i nieusytuowanej centralnie na Batkanach But-
garii byto jednak skierowane niemal wytgczne poparcie Rosji. Wobec takiego
stanu rzeczy kilkakrotnie podejmowane beda préby wejscia do struktur unic-
kich - zmierzajgce nie tyle do realnej unii, ile do uzyskania upragnionej pod-
miotowosci jezykowo-kulturalnej i wtasnych struktur koscielnych. Oceny tych
dziatan do dzi$ s ambiwalentne: z jednej strony Dimitar Miladinov skarzyt sie
w korespondencji Kuzmanowi Sapkarevowi (1834-1909) na obecno$¢ ,agen-
téow obcych wyznan” i narzekat, Ze ,,unia niszczy narodowos¢” (D. Miladinov,
wstep do: [IpasocaasHu ypkosHu 6pamcmea..., 1858), z drugiej prawdopo-
dobnie dla tej idei przej$ciowo zostat pozyskany (i swoj zbior piesni ludowych
wydat w Zagrzebiu, nie w Moskwie), co potwierdzat jego mecenas, bp Josip
Juraj Strossmayer (1815-1905), prébujac zneutralizowac rosyjski wptyw na
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potudniowych Stowian. Prawdziwa motywacje 6wczesnej macedonskiej ,in-
terkonfesyjnosci” oddaja rozmaite ultymatywne zbiorowe pisma, w ktoérych
mieszkancy poszczegélnych miast, protestujac przeciw narzucanym im grec-
kim (a po 1870 roku nawet butgarskim) wtadykom, uzywaja sformutowan:
,jesli nie otrzymamy od Patriarchatu zgdanego pasterza, wszyscy sie zlatyni-
zujemy” (D. Miladinov, [lpomecm Ha oxpuZanu, 1860) czy - zwracajac sie do
papieza Piusa IX - ,by zachowa¢ swg wiare calg i nieskalang (...) i odcia¢ sie
od rozwigztego greckiego duchowienstwa, postanowili$my je opuscic¢ i prosic¢
Jego Swigtobliwo$¢ o duchowe zwierzchnictwo” (list mieszkancéw Kukusu
i Dojranu, 1859). Podobne wystapienia z lat 1859-1860 byty takze otwartym
aktem antyrosyjskim, ale cho¢ najbardziej znana ,unia kukuska” (Kukus, ob.
Kilkis w pdtnocnej Grecji) formalnie miata powody religijne, w istocie chodzi-
to o masowy program narodowy, w ktérym tozsamos$¢ konfesyjna miata by¢
tylko pragmatycznym $rodkiem do celu. Réwnolegle macedonska i butgarska
emigracja w Stambule wybrata zakonnika Josipa Sokolskiego na kréotkotrwa-
tego katolickiego biskupa, jednak jego rola okazata sie przetomowa z innych
wzgledéw, gdyz dekretem suttana Abdiilmecida z 1861 roku stanat jako ,pa-
triarcha” na czele catkiem nowego ,katolickiego milletu”, r6znego od Grekow
(a katolickie misje lazarystéw istniaty w Macedonii juz od 20 lat). Uzywana
wowczas retoryka nie pozostawia watpliwosci co do rozdzielenia Swiadomo-
Sci wyznaniowej od etyczno-personalnej zwigzanej ze stanem duchownym:
,nie mozemy Scierpie¢ duchowego kierownictwa tych, ktérzy dawno juz stra-
cili nasz wszelki szacunek moralny i religijny” (list mieszkancéw Salonik do
suttana Abdiilaziza, 1866); grecki kupiec ze wzruszenia podejmujacy Stowian
kawa, dowiedziawszy sie o salonickim pochodzeniu Cyryla i Metodego pod-
czas obchodow ich $wieta, na ktére wierni ,zbiegli sie do cerkwi niczym owce
do soli” (anonim, Jonucka od Kykyuw, ,Makenonwuja”, Stambut 1867); ,podia
obmowa, na mocy ktdrej patriarcha zamknat biskupstwo Justyniany” (G. Pr-
licev, list do Anastasa Robeva, 1867; wkrdtce gotéw byt on nowo powotanemu
butgarskiemu metropolicie Ochrydu wreczy¢ ,korone $w. Klimenta” w oczeki-
waniu na ,wyleczenie z pieciowiekowych ran”); ,nasz duchowy zwierzchnik
chytro$cig zabraniajacy nam uzycia jezyka ojczystego, co wysokie postano-
wienie umozliwito poddanym kazdej wiary” (list mieszkancéw Strumicy do
wysokiej Porty, 1867).

Po historycznym fermanie z 1870 roku nadajacym status prawny Egzar-
chatowi Butgarskiemu (w ktérym otomanscy urzednicy wyraznie zaznaczyli,
iZ wybor samego egzarchy i biskupéw ma by¢ niezalezny od nacisku greckiej
hierarchii) nastgpito nowe rozdarcie: jedna strona ogtosita rzady butgarskie
w Cerkwi na ziemiach macedonskich mianem nowej ,mnisiej dyktatury”
(p6zniejsze sformutowanie: P. Pop Arsov, Cmam6osoeuwjuHama e MakedoHus
u HeliHume npedcmagumesu, 1894), inni wyrazali z tego powodu ,,dtugo ocze-
kiwang wielkg rados¢”: ,teraz juz tylko zajmujac sie oswiata, udowodnimy,
ze godni jesteSmy posiadania wiasnego Kos$ciota - a nie zeSmy nieokrzesa-
ni, nieprawostawni, rzekomi schizmatycy” (mowa nauczycielki z Velesu
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Z. Petrovej, 1873). Ten drugi wybor obecnie dos$¢ czesto ttumaczy sie brakiem
innych mozliwosci afirmacji wtasnych intereséw. W obrone brat Macedonczy-
kéw Luben Karawetow (1834-1879), podkreslajac, ze na mocy takiej logiki
tylko krok dzieli od uznania wyznawcéw stowianskiego Kosciota za ,schizma-
tycki naréd” (L. Karawetow, 3a yspkosHa Hezasucumocm, 1874). Butgarski
metropolita Ochrydu Natanail (1820-1906) uzalat sie natomiast nad losem
swych wiernych chrzes$cijan-Macedonczykow, spychanych w okowy ,gre-
cyzmu, islamizmu, protestantyzmu i papizmu” - pierwsi i drudzy obrzucajacy
oszczerstwami dla wtasnych korzysci, ostatni za$ kuszacy obietnicami (Nata-
nail [Stojanow], list do Iwana Aksakowa, 1878).

Procz radykalnie negatywnych okreslen unitéw (takze tych z ,drugiej fali”,
a wiec 1870-1873) warto jednak podkresli¢ wzgledng akceptacje - raczej ze
wzgledu na mate poczatkowo wptywy - obecnos$ci protestantow, datujgca
sie jeszcze od 1831 roku. Abstrahujac tu od nietypowego terminu ,zrédto-
wy/autentyczny protestantyzm” (czyli herezja bogomilska [!], w opozycji do
,wspoétczesnego” - R. Nikolova, [Tojasa u pazeoj Ha npomecmanmuszmom 80
Maxkedonuja, 1996), nalezy wspomniec¢ o takich uwarunkowaniach jego roz-
woju, jak na przyktad: prowadzenie (poczatkowo wytgcznie amerykanskich)
akcji misyjnych tylko wsrdéd prawostawnych - ze wzgledu na przepisy karzg-
ce kazdego muzutmanina $miercia za konwersje, pézniejsza dziatalnos$¢ Ko-
Sciota Szkockiego i Towarzystwa Biblijnego (réwniez prezbiterian), akcent
na autentycznosc¢ i partycypacje spoteczng potaczona z duchem indywiduali-
zmu (kotka, kursy, szkolnictwo zawodowe) neutralizujagcym na przyktad roz-
budowang hierarchiczno$¢ i obrzedowos¢ prawostawia (mata liczba bardzo
aktywnych wyznawcéw), nawré6cenia na ktdres z tych wyznan z antygreckiej
przekory (np. w Strumicy), krotkotrwate urzedowe tolerowanie ,protestanc-
kiego [ewangelickiego] narodu” [milletu] - 1868. Po latach z tym odtamem
Chrystusowej konfesji bedzie sie w Macedonii kojarzyto liczne spotecznie
pozyteczne inicjatywy, na przyklad zatozenie szkoty dla sierot po bojowni-
kach powstania ilindenskiego (Saloniki 1904) czy prezentacje w tamtejszej
szkole rolniczej pierwszego na Batkanach traktora. Jako cato$¢ byt on wszak
tylko ubocznym rezultatem istniejacej na catym osmanskim subkontynencie
europejskim czarno-biatej dychotomii ,prawostawie-islam”, rozktadajacej sie
u chrzescijan na narodowe podsystemy, w ktorych rézne grupy religijne (,wia-
ry”) mialy antagonistyczny i niepewny status. Dodatkowo aktywnos$¢ takich
alternatywnych o$rodkow natozyta sie na coraz bardziej dominujaca pozycje
egzarchatu, ktéry mogt juz na wiekszosci macedonskiego obszaru prowadzic¢
rowniez ,twardg” polityke oswiatowa czy sadowniczg poprzez liczne butgar-
skie gminy cerkiewne. W dzisiejszej mysli prawostawnej panuje z kolei prze-
konanie, ze macedonska ortodoksje ostatecznie obronit przed owym ,prote-
stanckim indywidualizmem” etos wspo6lnot monastycznych (S. Sandzakoski,
Xpucmujancmeomo 8o Makedonuja, 2003).

»,Rozmnozeniprotestanciikatolicy” (I. Mazovski, mowa na 900-lecie chrztu
Rusi, 1888) oraz niewywigzywanie sie do konca z postanowien fermanu
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o butgarskim egzarchacie z powodu kolejnej wojny rosyjsko-tureckiej skom-
plikowaty stosunki wyznaniowe na tyle, Zze znéw potrzebna stata sie nieza-
lezna jednolita identyfikacja. Gorgi Pulevski (1817-1893) uzywat w zwigzku
z tym nie tylko neutralnego okreslenia ,bracia nasi Macedonczycy prawo-
stawnej wiary”, ale i ,jednej wiary Macedonczycy [jedHosepcku] (...), jezyk
z wiarg potaczcie” - co miato juz implikacje separatystyczne (G. Pulevski,
MaxkedoHyum ys npusoz, Camosusa makedorcka, 1880); wczesniej utozsa-
mial na ,turecki” sposéb konfesje z narodowoscia: ,wyznanie [gepousnoged]
daje nam nazwy narodéw - serbskiego powstata z wyznania prawostawne-
go chrzescijanskiego na Wschodzie, a chorwackiego z wyznania katolickiego
na Zachodzie” (tenze, JasuuHuya, 1876). Nawet niektoérzy wysocy urzedni-
cy osmanscy (jak Mithad-pasza w 1872 roku) opowiadali sie - cho¢ raczej
na zasadzie divide et impera - za restytucja oddzielnego dla Macedonczy-
kéw arcybiskupstwa. Zapleczem ekonomicznym staran o to po stronie ma-
cedonskiej byly m.in. zamozne cechy rzemieslnicze w Stambule - gtéwnie
wychodzstwa z czesSci egejskiej (zwtaszcza okolic Kastorii), na co dzien sty-
kajacego sie z akcjami hellenizacyjnymi i znajgcymi mechanizmy greckich
intryg takze w prawostawnych parafiach. W takiej oto sytuacji kazdy antytu-
recki ruch powstanczy (np. w 1878 roku) w swych odezwach zmuszony byt
odwotywac sie do poparcia wszystkich wspoétzamieszkujgcych kraj etnosow
,niezaleznie od wiary”, az do zrywu 1903 roku, kiedy zapewniano wyznaw-
cow islamu, ze ,nie wyjdziemy nawraca¢ was na chrze$cijanstwo i bezcze-
$ci¢ waszych matek i sidstr” (N. Majski, Kpywescku manugecm, 1903); z dru-
giej strony Grigor Prlicev dziekowat stowianskim kobietom za ,zachowanie
wiary w zytach” (G. Prlicev, Oda na yapom oceo6odumen, 1878). W latach 90.
ponownie nasility sie dziatania pokazujace, iz wzglednos¢ deklaracji konfe-
syjnej wynika wytacznie z istnienia nadrzednych celé6w - prounicki program
metropolity skopijskiego domagajacego sie legalizacji lokalnej tradycji i ob-
rzadku prawostawnego w obrebie wiezi kanonicznej z Rzymem, a papieza
proszacego o ,wyzwolenie spod jurysdykcji obcych kos$ciotow” i uwazajace-
go egzarchat za ,odbierajacy imie narodowi” (T. Gologanov, list do Leona XIII,
1891).

Jeszcze jednym elementem tej pluralistycznej rzeczywistosci byt tradycyj-
nie prohellenski etnos arumunski (szawku), udzielajgcy ostatecznie w Kruse-
vie schronienia greckiemu wtadyce usunietemu z Ochrydu (1879); i cho¢ sa-
mych napie¢ etnicznych miedzy Arumunami i Macedonczykami nie byto, to
jednak pod wplywem propagandy religijnej ptynacej z Rumunii zaczeli oni
juz w XX wieku domagac sie - przy ludnosci rzedu 150-200 tysiecy - az 7-8
katedr biskupich. Jednoczeénie Gorgi Pulevski twierdzit (za Serbem Jovanem
Rajiciem), iz jeszcze od czaséw postannictwa apostotéw wiasnie Macedon-
czycy pozostaja chrzescijanami rygorystycznie wiernymi kanonowi nicej-
skiemu (CrasjaHcko-makedoncka onwma ucmopuja, 1892), a Gorée Petrov
(1865-1921) przypominat o urodzie Batkanow, ktore nie powinny stawac sie
areng ,mrocznych raskotéw” ani siedzibg ,ludu bezczeszczacego Swietosci”
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(G. Petrov, Cojka, 1898). Z jednej strony tysigcletnia (lub dwu-) Cerkiew,
z drugiej ,gotowo$é Macedonek do $mierci, ale nie zmiany wiary” (V. Cerno-
drinski, MakedoHcka kpsasa ceadba, 1900) miaty stanowi¢ gwarancje uchro-
nienia sie przed jakagkolwiek majaca dtuzsza trwatos$¢ konwersja.

W tekstach towarzyszacych dziatalnosci emigracji petersburskiej (ok. 1902
roku) przewija sie motyw wielowyznaniowej ojczyzny, w ktdrej ,nardd tej
samej wiary rozchodzi sie w réznych kierunkach”, a ,prawostawny Wschod
i stowianskie Batkany dzielg sie, miast faczy¢ w jedna by¢ moze jednostke wy-
znaniowq” (S. Dedov, beozpad, 1 jyau 1902, 1902); mysl te rozwijat Dimitrija
Cupovski (1878-1940), widzac Macedonie jako duchowy Piemont sfederowa-
nego poétwyspu. Dla sygnatariuszy jednego z kluczowych dokumentéw tego
srodowiska szanse etnicznego przetrwania miataby tylko stowianska ,zwarta
masa”, ztozona z ,patriarchistow, egzarchistow, katolikéw, protestantéw i ma-
hometan” (Memopandym o0 Makedonyume, 1902). W postaniu programowym
towarzystwa naukowo-literackiego (MakemoHCKO Hay4YHO-JIUTEPATYPHO
JpyrapcTBo) z tegoz roku mowi sie o ,przezwyciezaniu schizmy”, wymianie
kadr duchowienstwa, przenosinach egzarchatu i wreszcie - autokefaliczno-
$ci macedonskiej Cerkwi. W przeddzien powstania ilindenskiego Evtim Spro-
stranov (1868-1931) uzyskuje jeszcze od austriackiego konsula zapewnienie,
iz Macedonczycy winni ,trzymac sie prawostawia” - bez wskazania na zaden
z narodowych Kos$ciotow. W samym natomiast powstaniu (cytowany wyzej
manifest z 1903 roku) znalazt sie istotny element miedzywyznaniowy - ogol-
nospoteczne uzasadnienie antysuttanskiej rewolty w apelu do Turkéw, by nie
dowierzali ,prawu wtasnosci” do gwiazdy i pdtksiezyca na swym sztandarze.
W popowstaniowej publicystyce politycznej pojawita sie natomiast m.in. od-
Swiezona retoryczna figura krwi chrzescijanskiej przelewanej przez inno-
wierce na oczach dwudziestowiecznej Europy”.

Na poczatku XX stulecia najbardziej ucierpiat program zblizenia z katoli-
kami, gdyz po 1878 roku nie byli oni zainteresowani wskrzeszeniem Arcy-
biskupstwa Ochrydzkiego jako konkurencji dla wtasnych celéw, a polityka
austriacka w Bosni pokazywata wszystkim prawostawnym jak za posrednic-
twem Srodkéw ekonomicznych mozna osigga¢ wyrafinowane cele politycz-
ne i religijne. Niezaleznie od tego Krste Misirkov (1874-1926) przestrzegat
przed nietolerancja ze strony samego prawostawia i jego poréwnywalnym
z muzutmanskim okrucienstwem w przypadku walki o partykularne korzy-
Sci. Ponadto zwracatl uwage na konieczno$c¢ ,religijnego rozwoju macedon-
skich chrzescijan” w jedynej ,apostolskiej” Cerkwi, ktory mogtby opierac sie
na wolno$ci sumienia - wbrew postawie na przyktad jezuitow ,wygnanych
z wiekszosci europejskich krajow z powodu jej naruszania” (K. Misirkov, 3a
MmakedoHckume pabomu, 1903). W tejze pracy dostrzegat koniecznos¢ dehel-
lenizacji Patriarchatu Konstantynopola, rozrachunku muzutmanéw z wtasna
postawg wyzszosci i wyrozumiatosci dla takich hybrydycznych konfes;ji, jak
y2Albanczycy patriarchi$ci” (dzi$ zreszta Macedonska Cerkiew Prawostaw-
na - MCP - pomaga w odrodzeniu albanskiego prawostawia) czy ,Stowianie
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muzutmanie”. Samych Macedonczykéw postrzega jako zyskujacych wiare
Chrystusowa na kontynencie w pierwszej kolejnosci i stopniowo (w przeci-
wienstwie do innych Stowian), natomiast w roku wybuchu pierwszej wojny
Swiatowej ich przyszto$¢ niespodziewanie ujrzy jako poddanych monarsze
,Z batkanskiej gatezi dynastii Romanowoéw” w wielkiej prawostawnej konfe-
deracji. Tuz przed $miercig wypowiada sie jeszcze o nadrzednej wobec spo-
tecznych partykularyzmow, modelujgcej zycie narodowe Cerkwi.

Niepowodzenia kolejnych powstan, martyrologia ,apostotéw walki” nie-
widzacych sensu pokojowych staran o odzyskanie ,duchowych naleznos$ci”
i przejscie struktur koscielnych pod kontrole serbska w latach miedzywo-
jennych stworzyty zupeinie nowa sytuacje. Ucichty wszelkie otwarte pole-
miki w kwestiach wyznaniowych (poza protestami politykéw i publicystow
butgarskich), belgradzcy urzednicy ministerialni dbali o spokéj w relacjach
chrzescijansko-muzutmanskich, a sprawa kompleksowego odzyskania ma-
cedonskiej podmiotowosci przeszta w rece nielegalnych organizacji komu-
nistycznych. Regionalna ekspozytura Komunistycznej Partii Jugostawii (KPJ)
stwierdzata w swej odezwie: ,Popi Ewangelig bija nar6d macedonski po
oczach i gtowie, by mu udowodnic¢ jego serbskie pochodzenie” (IIpokaamayuja
Ha nokpauHckuom komumem Ha KPJ, 1940), a juz na pierwszej sesji zgroma-
dzenia narodowego ASNOM (AHTHUGUIIMCTHYKO COOpaHHe Ha HApOAHOTO
ocsioboayBame Ha Makenonuja) (1944) w paragrafie 4 Deklaracji o prawach
obywateli zagwarantowano im ,,wolnos¢ wyznania i wolno$¢ sumienia”. Pré-
bowano wykreowa¢ ,jednokonfesyjng” Prawostawng Cerkiew Jugostawii
(1946). Po wojnie kontynuowano przygotowania do ogtoszenia nieuznawanej
na zewnatrz do dzi$ autokefaliczno$ci MCP - Arcybiskupstwa Ochrydz-
kiego (oficjalna nazwa - w etapach 1958 i 1967 roku). Oznaczato to - dzieki
staraniom gtéwnie arcybiskupa Dositeja (1906-1981) - ustalenie autonomii
koscielnej (jak to kilkakrotnie okreslano) ,starszej od patriarchatu w Peci”
na 23 lata przed proklamowaniem niepodlegtosci panstwowej. Akt 6w doko-
nat sie za cichym przyzwoleniem wtadz titowskich (takze jugostowianskich
,republikanskich” Kosciotow katolickich), a jednocze$nie na miejscu wzmac-
niano, rdwniez w rozmaitych tekstach kultury, ,narodowa filozofie religijng”
(ceemukaumenmue), wpisujaca sie w wazna w prawostawiu cze$¢ oddawang
»2Swietym nauczycielom” (= tradycja).

Nadal prébowano pozyskiwac sojusznika w Watykanie, np. wizyta me-
tropolity Cyryla (1934-2013) u Pawta VI, podczas ktérej go$¢ zapewniat, iz
odnawiane jest biskupstwo ,o0 rzymskich fundamentach”, a nie tworzony
nowy Kosciét - 1969, coroczne pielgrzymki do grobu sw. Cyryla do Rzymu
itp. Intronizowany trzeci z kolei arcybiskup Gavril (1912-1996) - przy bra-
ku przedstawicieli jakiejkolwiek ,siostrzanej Cerkwi” - przypomniat tamten
epokowy akt w mowie intronizacyjnej w kontekscie formuty ,ByliSmy za-
pomniani i juz w potowie martwi” (Gavril [MiloSev], Feceda Ha mpoHom Ha
Ceemu Kaumenm, 1986). Ten sam hierarcha jeszcze w latach 80. wielokrotnie
poréwnywat Macedonie do ,matej Swietej Géry”, wiare jej ludu uwazajac za
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,Czysta i nieskazong od czas6w apostolskich”. Obawiat sie jednak tez, iz zagra-
za jej dpyzosepue, kpusogepue, npasHosepue i besgepue, i przestrzegat przed
,Ksigzkami wiar pozornie bardziej poprawnych” (tenze, beceda: ocHosume Ha
Hawemo ceemo npasocaasue, 1980). Przywotywat réwniez jako wzor zacho-
wanie wiernych w cerkwiach rosyjskich - ,peine najwyzszego spokoju i ciszy”
(tenze, Iloznasapom nomedy ceoemo ceewimercmeo, 1986). Wyjatkowo$¢ ma-
cedonskiej wersji prawostawia podkreslat tez wowczas jeden z dzisiejszych
autorytetéw intelektualnych MCP metropolita Timotej (ur. 1951), zwracajac
uwage na bezprecedensowy fakt ,uratowania” dzieta cyrylometodejskiego
przez $wietych Klimenta i Nauma. Onze, piszac przez wiele lat wystapienia
delegacji macedonskich nad (domniemanym) rzymskim grobem $w. Cyry-
la w bazylice San Clemente, musiat w czasach pdznej SFR] postugiwac sie
zwrotami ,my, obywatele Socjalistycznej Republiki Macedonii i dzieci Mace-
donskiej Cerkwi Prawostawnej” czy ,samodzielna Cerkiew i nar6d, ukonsty-
tuowane w braterskiej wspolnocie réwnoprawnych narodéw mitujgcej pokdj
Jugostawii” (Timotej [Jovanoski], [L1aowku mupoeaed, 2013), cho¢ delegacje
macedonska i jugostowianska zawsze odbywaty odwiedziny oddzielnie.
Odziedziczone po przesztosci okreslenia konfesyjne w tym czasie wcale nie
sytuowaty Macedonczykéw Kkorzystniej w oczach duchowych przywédcow
Cerkwi z Ludowej Republiki Butgarii, poniewaz na stosunkach z nimi cigzyty
nierozwigzane zagadnienia tozsamosci historycznej, etnokulturowej i jezyko-
wej - szczegolnie dotyczace XIX wieku. Dlatego w wielu publikacjach hierar-
chowie Butgarskiej Cerkwi Prawostawnej zarzucaja wyznawcom ,separaty-
stycznej doktryny cerkiewnej” z ,butgarskiej pod wzgledem ducha” Macedonii
takie cechy, jak ,bezzasadne fantazjowanie”, ,stare grzechy” czy ,deformacje
zrodet” (,bpkoBeH BecTHUK” 1979, 6p. 2 - numer tematyczny). Dla obu na-
rodow trudnym problemem byta tez etnogeneza, oblicze narodowe i ,,czystos¢
wyznaniowa” zislamizowanych Stowian (Torbeszéw i Pomakéw), widziane
dopiero teraz w petniejszym $wietle dokumentacji historycznej, religio- i kul-
turoznawczej. Jeszcze w potowie lat 80. przedstawiciele Torbeszow - ,Zwie-
cie mnie Torbeszem, lecz méj pradziad/ Wiary by nie zmienit cho¢ za torbe
srebra” (S. Limani, Pacnykaxu 6uzopu, 1970) - uwazali relikty podziatéw na
Turkéw i niewiernych za nieprzystawalne do ,socjalistycznej rzeczywistosci”.
Zwyczajowo imieniem Turkéw tutejsi Stowianie nazywali wszystkich muzut-
manow, takze Albanczykow - ewentualnie méwiono na nich , Turcy w biatych
czapkach” W pismiennictwie greckim bardzo dtugo islamizacje okreslano
mianem turcyzacji. Prébe rehabilitacji dramatycznych decyzji tej ludnosci
podjeto w latach miedzywojennych, piszac o Torbeszach, ktérzy islamowi
nadali ,demokratyczny charakter”. Jednak przyjmujac powierzchownie sko-
stniaty, nietwdrczy juz islam, nie potrafili (jak ich wspétwyznawcy z Bo$ni)
postuzyc¢ sie nim jako instytucjga zmiany swego statusu spoteczno-kulturalne-
go. Uwazani do niedawna za odrebng grupe etniczng o odrzuconej juz kwali-
fikacji makedoHncku mycaumanu (a obecnie za Macedonczykéw innej niz pra-
wostawna konfesji), sa takze ofiarg eliminacji podczas narodowego procesu
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emancypacyjnego w XIX wieku, opierajacego sie w znacznej mierze na podsta-
wie gmin cerkiewno-szkolnych.

Po roku 1991 s$rodowiska prawostawne nadal zwalczajg negatywny ze-
wnetrzny stereotyp Macedonskiej Cerkwi Prawostawnej jako ,Cerkwi wymy-
Slonego narodu, powstatej w wyniku raskotu”. Podkresla sie przy tym, ze zadna
z zewnetrznych instytucji wyznaniowych, ktéra ,zwykle przychodzita z woj-
skiem”, nie zdobyta zaufania tego narodu, a ta rodzima byta wspdlnie z nim po
wielokro¢ ,ukrzyzowana”. Réwnolegle jednak - pod pewnym wptywem spo-
tecznosci miedzynarodowej - wzmacnia sie tendencja do stworzenia w Ma-
cedonii prawnie egzekwowanych warunkéw dla urzeczywistnienia konstytu-
cyjnie gwarantowanej idei wielowyznaniowo$ci (My1mukoHgpecuoHasHocm).
Wywotuje to reakcje obronng wobec ,wypierania prawostawia” jako oczywi-
stej dominanty (ceemoucmouHa, uckoHcka eepa) w panstwie o charakterze
w duzym stopniu narodowym. To z kolei - w niespetnionym dotychczas , 0by-
watelskim” modelu politycznym - grozi rozwojem fundamentalizmu i podzia-
tem spoteczenstwa na ,partie-konfesje” i ,partie-etnosy” (D. Skalovski, [Tucma
do Makedonyume, 1997). Programy i praktyki partyjne majg w tej perspekty-
wie charakterystyczne orientacje: ,,MCP reprezentuje macedonski naréd i pan-
stwo”, wiec ,arcybiskupstwo powinno by¢ wyniesione do rangi Patriarchatu
Ochrydzko-Macedonskiego”, a Wspdlnota Islamska ma zosta¢ podzielona na
czesci albanska, turecka, macedonsko-muzutmanska i romska (BuaTpernrHa
MaKeJIOHCKa peBOJIyLIMOHEepHa opraHusanuja - /leMokpaTcka napTuja 3a
MakKeJJOHCKO HalMoHaysHo eauHcTBOo - VMRO-DPMNE, 1990, 1991); ,agre-
sywna polityka demograficzna islamu” wymaga zwotania konferencji , krajow
prawostawnych” przy wsparciu Izraela (konserwatywna MakegoHcka aknuja,
1995); nalezy trzymac sie zasady laickiego panstwa Atatiirka (Demokratyczna
Partia Turkow) (V. Timovski, O6pma3zosanuemo u peauzujama, 2005). Co do
bezdyskusyjnej duchowej przynaleznosci ojczyzny nie pozostawia watpliwo-
Sci arcybiskup MCP Stefan (ur. 1955), méwigc w homilii podczas poswiece-
nia najwyzszego na Batkanach Krzyza Milenijnego w Skopju o kraju-krzyzu
i narodzie-krzyzu - ,$w. Pawla i pierwszej macedonskiej chrzescijanki Lidii”,
Jkrzyzu przez lud haftowanym i rzezbionym” (Stefan [Veljanovski], Cum6o1
Ha MakedoHckomo 8ockpeceHue u scugom, 2002) (= Macedonczycy biblijni).
Réwniez inni hierarchowie - zwtaszcza metropolita Timotej - podkreslaja, ze
bez oddzielnej Cerkwi, ,w ktorej panuje teokracja, nie demokracja” (Timotej
[Jovanoski], Ilnaowku mupoeaed, 2013), nardd i panstwo nie miatyby szans
przetrwania w jednym z najbardziej zapalnych rejonéw Pétwyspu Batkanskie-
go. Do oficjalnie obecnie funkcjonujacych ,wspdlnot wyznaniowych” (gepcku
3aedHuyu - B3) trudno zaliczy¢ proserbskie Prawostawne Arcybiskupstwo
Ochrydzkie (2002) bytego wtadyki MCP Jovana [VraniSkovskiego] (ur. 1966),
odbywajacego w Macedonii wieloletnie wyroki - takze na tle dziatan zmierza-
jacych do odzyskania ,przestrzeni duchowej”, ktére prowadza Serbowie przez
swoje instytucje cerkiewne i akademickie. Z belgradzkiej perspektywy obszar
stowianskiej Macedonii stanowi bowiem terytorium ciggtej wiezi kanonicznej
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z dawnym patriarchatem w Pe¢i (domene , Cerkwi-matki” - a nie znajduje sie
pod jurysdykcja nieuznawanej MCP), zas aktywno$¢ metropolity Jovana na-
stagpita w odpowiedzi na wyrazny apel gtowy serbskiego Kosciota (patriarchy
Pavle) z 2002 roku. Podobnie nieuznawane w Skopju sa struktury powstatej
w roku 2010 w $rodowisku diaspory Prawdziwej Macedonskiej Cerkwi Pra-
wostawnej (MVPC - MakeJoHCKa BHCTMHCKA NpaBocjaBHA LpkBa). W tej
sytuacji nowego znaczenia nabierajg niedawne usitowania hierarchéw MCP
uznania jej odrebnosci przez inng (o dawniejszej tradycji zwigzkow) ,Cer-
kiew-matke” - Kosciot butgarski.

Wobec nierozwigzanej kwestii autokefalii co jakis czas artykutowany jest
pomyst powrotu do idei unii z Rzymem, blokowany wszak ze wzgledu na po-
tencjalng ,nieprzewidywalng reakcje wiernych” i uwarunkowania polityki
miedzynarodowej. Prawdziwym problemem jest natomiast mozliwo$¢ wybu-
chu kolejnego konfliktu etnicznego z Albanczykami z naduzyciem argumen-
tow wyznaniowych - cho¢ na ogdt twierdzi sie, ze jego rozpalenie na bazie
czysto religijnej nie ma szans z powodu znacznej liczby konwertytéw po obu
stronach. Tego typu konfrontacja ma raczej wymiar symboliczny - i widac to
zarowno w uskarzaniu sie macedonskich chrzescijan (respondentéw ankiet
socjologicznych z ostatnich lat) na ,ponizajace tortury” spotykajace ich przy
wystuchiwaniu nawotywan muezzinéw w lewobrzeznym Skopju (gdzie zlo-
kalizowana jest wiekszo$¢ narodowych instytucji kulturalnych i naukowych),
jak i w niedawnej propozycji zgtoszenia Republiki Macedonii do Organizacji
Wspoétpracy Islamskiej (ang. Organization of the Islamic Cooperation, daw-
nej Organizacji Konferencji Islamskiej) ze wzgledu na utrzymanie wizerunku
kraju historycznie tolerancyjnego. W praktyce za$ w kraju trudno ustali¢
nawet zasady nauczania religii (w liczbie pojedynczej i mnogiej) w szkotach
wszystkich szczebli.

Przedstawiona faktografia daje obraz bardzo powolnego rozwoju kate-
gorii konfesji i konfesyjnosci ku nowoczesnym formom rozumienia ich jako
pochodnych wolnego wyboru, uniezaleznienia od presji panstwowej i doty-
czacych sfery prywatnosci. Wynikato to z nienaturalnie diugiej instytucjo-
nalnej identyfikacji gtéwnych wyznan z okreslonymi grupami etnicznymi, co
uwidaczniajg na przyktad stereotypy muzutmanina czy Zyda w folklorze i na-
wet pozne uswiadomienie sobie wtasnej ,prawostawnosci” (a nie ,,chrzesci-
janskos$ci”) za sprawa kontaktéw z katolikami i duchowienstwem rosyjskim.
Nastepnie waznym czynnikiem okazato sie oddziatywanie , propagand religij-
nych” sgsiednich panstw, skutkujac m.in. do$¢ duzym powodzeniem ruchéw
unickich i protestanckich. Wreszcie - i to odczyta¢ mozna w wielu tekstach
kultury w motywach ,macedonskiej mozaiki religijnej” - uczyniono politycz-
ny uzytek z idei ,wielowyznaniowosci”, stuzacej ustabilizowaniu obszaru bez
zdecydowanie dominujacej grupy etnicznej. Po okresie ,ustawowo gwaran-
towanej” tolerancji w Socjalistycznej Federacyjnej Republice Jugostawii (i jej
zwigzku z ukrytg ateizacjq) przyszedt tez czas na rechrystianizacje kultu-
ry narodowej po 1991 roku - przedtem uprawianej na poziomie literackich
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fascynacji ,mitami i legendami”, a jeszcze wczesniej w obiegu sfolkloryzowa-
nego prawostawia. Ideologizacja tej konfesji zauwazalna jest w tekstach roz-
nej proweniencji, ma takze gtebsze uzasadnienie w zagrozeniu wewnetrznym
konfliktem miedzyetnicznym, w ktérym tatwo bytoby wykorzysta¢ fundamen-
talistycznie rozumiane réznice wyznaniowe.

BemyoBcku ], Asmokegpaanocma na Maxedonckama Ilpasocaasua llpkea, Cxorje
1985; JiumeBcku C., MakedoHckama 6opba 3a ypkosHa U HAYUOHAIHA CAMOCMOJHOCM
80 XIX sex (YHujamckomo deudicerse), Ckonje 1998; Jlumanocku H., Hcaamuzayujama
u emHu4kume npomeHu 6o Makedoruja, Ckomnje 1993.

Lech Miodynski

KONFESJE
(Serbia)

W Serbii o sposobie rozumienia istoty przynaleznosci konfesyjnej i relacji
miedzy poszczegdlnymi wyznaniami zdecydowat podstawowy czynnik, jakim
byto traktowanie prawostawia jako orientacji religijnej totalnie ksztattujacej
model kulturowy Serbéw - fundament kultury i jednoczesnie kod identyfika-
cji narodowej (— religia). Zetnizowane w ciggu stuleci wyznanie (traktowa-
ne nawet jako kategoria bardziej etnologiczna niz religijna), juz w nowszych
czasach (od lat 30. XX wieku) przybierajace posta¢ idei narodowej tzw. upo-
litycznionego svetosavlja (= svetosavlje), w istocie nie pozostawi miejsca
na znaczgce (poza oczywistymi - istotnymi takze dzi$ - skutkami islamiza-
cji od czasow niewoli tureckiej) oddzialywanie innych konfesji. Prawostawie
uksztattowane od poczatku dziejow panstwa i kultury serbskiej (stanowiagce
ich fundament) jako prymarny element ,serbskosci”, wraz z okreslajacg ja
mesjanistyczng i martyrologiczng wizja dziejow narodowych, od samego nie-
mal poczatku przyjmowac bedzie takze postawe defensywng wobec innych
obecnych na obszarze Serbii wyznan - katolicyzmu (np. mechanizmy obronne
uksztaltowane w catej prawostawnej ekumenie wymierzone w instytucje pa-
piestwa i prozelicka dziatalno$¢ Watykanu; ostra krytyka po napasci krzyzow-
c6éw na Swietg Gore Athos czy tez dobitnie wyrazony w Zakoniku cara Dusana
z potowy XIV wieku brak tolerancji wobec ,tacinnikow” -, pétwiernych”/,he-
retykow”, nade wszystko jednak uzasadnione obawy przed , ekspansjonistycz-
ng”, dazaca do unii polityka Kosciota katolickiego juz po soborze trydenckim)
oraz islamu od czaséw podboju ziem ojczystych przez Turkéw w 1389 roku.
Utrwalone do wieku XIX (takze za posrednictwem tradycji ustnej) stereoty-
powe postrzeganie wyznawcow katolicyzmu (tacinnicy, heretycy) i islamu
(poturczency, zdrajcy) przetrwa w obrebie Swiadomosci zbiorowej Serbow do
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czasow wspotczesnych. Dodatkowe komplikacje identyfikacyjne wprowadza
takze do niej tzw. prawostawie zokcydentalizowane i zZludowione.

W przekroju historycznym relacje miedzywyznaniowe i ich odbicie w p6z-
niejszych uschematyzowanych wizerunkach i resentymentach odbijaja zré-
dtowe napiecia rywalizacyjne, a takze specyficzne pojmowanie ortodoksji,
herezji, apostazji, tolerancji czy ekumenizmu. Od 2000 roku - pierwszych
prob organizowania zycia religijnego w niestabilnym wcigz panstwie na za-
sadach demokratycznego konsensusu - do tego dziejowego dziedzictwa z tru-
dem dostosowywane s3 z kolei szczegétowe normy prawne i rozstrzygniecia
definicyjne. W ich ustalaniu oparto sie (Nenad DPurdevic¢ i inne autorytety
w tej dziedzinie) na obecnym w wiekszosci wspétczesnych opracowan lek-
sykograficznych rozréznieniu okreslen zwyczajowych, naukowych i admini-
stracyjno-ustawowych (vera - w znaczeniach religioznawczym, teologicznym,
psychologiczno-socjologicznym i potocznym; konfesija - jako podtyp wielkich
systemow religijnych i podstawa statusu prawnego zbiorowosci; veroispove-
danje - zwykle w znaczeniu symbolu/kanonu danej wiary oraz potocznie tez
jako konfesja; [tradicionalna] verska zajednica - ustawowy podmiot konsty-
tutywny zwigzany tylko z ,historycznymi” w Serbii instytucjami religijnymi;
konfesionalna zajednica - zarejestrowana wspoélnota innego typu; verska za-
jednica - najczesciej nowy ruch lub kult o nieuregulowanej, lecz dozwolonej
dziatalnosci).

Wiazaca sie z kompleksowym rozumieniem wolnosci w projekcie o$wiece-
niowym idea wyznania jako sfery nieumotywowanego srodowiskowo wolnego
wyboru (— o$wiecenie) pojawita sie - cho¢ tylko w teorii - dopiero w zwigzku
z najnowszym ustawodawstwem, majgc tradycyjnie niewielkie grono zwolen-
nikow, i to raczej w kregach tzw. religii mniejszosci lub ateistow, a takze w libe-
ralnych $srodowiskach politycznych. Précz ogélnych czynnikéw opisanych na
wstepie zacigzyta na tej kwestii spuscizna XIX-wiecznego jeszcze procesu in-
tegracji narodu i panstwa na bazie jednej tylko konfesji i struktury koscielnej,
na co wptyneto m.in. mechaniczne zastgpienie fanariockiej hierarchii greckiej
serbska przez ksiecia MiloSa Obrenovicia czy asymilacji ludno$ci arumunskiej
(Vlasi) za pomocg argumentu jedno$ci wyznaniowej — gdy mniejszo$ci zydow-
ska czy muzutmanska nie miaty w zasadzie statystycznego znaczenia.

Niezaleznie od tego uksztattowany pod wplywem idei tolerancji wyzna-
niowej o$wiecenia Dositej Obradovi¢ (1742-1811) zdazyt wcze$niej sfor-
mutowa¢ witasny racjonalistyczny program wspétistnienia réznych konfes;ji,
w ktérym ,rozumniej o wierze mysle¢” i ,prawdziwg wiare od zabobonu od-
réznia¢” (,razumnije o veri misliti” i ,pravoverije od sujeverija raspoznati”)
(Sovjeti zdravago razuma, 1784) implikowato takze przeniesienie akcentu
z czynnika religijnego na jezykowy w identyfikacji narodowej ,braci Serbow
niezaleznie od obrzadku i wiary” (Pismo Haralampiju, 1783). Ponadto postu-
lat réwnos$ci wyznaniowej (,na obrzadek i wiare nie patrzy sie w dzisiejszym
wieku oswieconym” - tamze) mogt zostac¢ sformutowany tylko w warunkach
wzglednej autonomii religijnej zagwarantowanej prawostawnej ludnosci



Konfesje (Serbia) 123

potudniowych Wegier w laicyzujacym zycie publiczne patencie tolerancyjnym
(1781) Jézefa Il (co zapoczatkowato rowniez migracje protestantéw do tej
prowincji). Z drugiej natomiast strony od czasu kulturowego przewrotu Vuka
Karadzicia, skutkujagcego w obszarze traktowania religii i wyznan uznaniem
ich przede wszystkim za ,przejaw narodowych obyczajéw”, nastepuje konty-
nuacja procesu repoganizacji/ludowienia prawostawia w warunkach nowo-
czesnych i pogtebiajaca sie defensywna postawa wobec katolicyzmu (zwtasz-
cza po Soborze Watykanskim I). Ta ostatnia miata caly kompleks przyczyn,
w szczegolnosci dobrze pamietang ,rekatolizacyjna” polityke Kosciota wobec
mniejszo$ci wyznaniowych przed reformami jozefinskimi. Siegata ona czasow
penetracji takze Serbii wtasciwej - krotkotrwatego biskupstwa w Smedere-
wie (1726) o genezie wiedensko-rzymskiej, a pdzniej rowniez wykorzystywa-
ta znajacych lokalne realia biskupéw chorwackich - w szczegélnosci Josipa
Juraja Strossmayera, zajmujgcego trudne potozenie miedzy checig wspierania
bliskich mu dawnych i obecnych ,chrzescijan tureckich” a koniecznoscia od-
grywania roli reprezentanta intereséw hierarchii wtoskiej i austriackiej. W po-
towie XIX wieku prawostawie miato juz w mtodym panstwie status wytacznej
religii panstwowej, jaki utrzymato do 1918 roku, gdy musiato podzieli¢ sie ta
rola z innymi ,tradycyjnymi konfesjami” w Krolestwie Jugostawii (— kleryka-
lizacja). Idea ,tacinskiej herezji” (juz w Zakoniku cara Dusana zagrozonej do-
tkliwymi karami dla jej potencjalnych wyznawcow) zostata wiec w wypowie-
dziach hierarchéw cerkiewnych przeniesiona na katolicyzm automatycznie,
gdy kolejne kroki administracji watykanskiej - zwtaszcza po kongresie berlin-
skim (popieranie jezuitéw zamiast pozadanych przez Serbéw franciszkandw,
misja Cesare Tondiniego jako pochodna austro-wegierskiego parcia ku Bos-
forowi czy antystowianska rola kardynata Mieczystawa Leddchowskiego) -
stwarzaty do tego preteksty, i to mimo Ze dzieki staraniom patriarchy Josipa
Rajacicia mozliwa stata sie tez konwersja z katolicyzmu na prawostawie.
Zupeknie inne miejsce w aksjologicznym uktadzie odniesien konfesyjnych
i praktycznych relacji miedzywyznaniowych odnajdzie w Serbii protestan-
tyzm, obecny na ziemiach serbskich od wieku XVI, przede wszystkim jednak
w przestrzeni kulturowej tzw. Serbii austriackiej od XVIII wieku. Skromna do-
kumentacja zaswiadcza, Ze stosunkowo liczne w wieku XVI grupy protestan-
tow na terenie dzisiejszej Wojwodiny w kolejnym stuleciu drastycznie maleja
(podboje tureckie tego obszaru skutkujg przemieszczaniem sie zwolennikéw
reformacji do s3gsiedniej Slawonii), mimo to popularno$¢ haset reformacyj-
nych pozostaje aktualna, co wynikato z bardziej tolerancyjnego stosunku Tur-
kéw do luteranéw i kalwinéw niz katolikdw (odnotowywano nawet przypadki
pomocy muzutmanéw w upowszechnianiu protestantyzmu) (— reformacja).
Traktowani przez prawostawnych jako ,najwieksi bezboznicy” (teski bezboz-
nici) i - juz na fali kontrreformacji - przesladowani przez Kosciét katolicki pro-
testanci beda wypierani z gtéwnych osrodkéw miejskich. Od wieku XVIII za$
rozrastac sie bedzie sie¢ ich szkot na potudniowym obszarze Wegier, na ktd-
rym w masowej skali pojawia sie Serbowie po tzw. Wielkiej Wedréwce w 1690
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roku. Protestantyzm w tej cze$ci imperium habsburskiego do potowy XIX wie-
ku zyskat (poza mieszkajgcymi tu blisko 700 tysiacami katolikéw i podobna
liczbg prawostawnych) 60 tysiecy luteranéw oraz okoto 26 tysiecy kalwinow.
Z punktu widzenia oddzialywania mysli protestanckiej na kulture Serbow
w wieku XVIII i pézniej istotne wydaje sie wykorzystanie przez duchownych
prawostawnych rozwigzan przyjetych w §rodowisku mniejszosSci protestanc-
kiej na obszarze monarchii habsburskiej. W tym przypadku rozwinieta sie¢
szkolnictwa protestanckiego na ziemiach stowackich (w Kiezmarku, Bratysta-
wie, Modrej, Preszowie, Koszycach, Popradzie czy Lewoczy - z okoto dwoma
tysigcami wyksztatconych serbskich uczniéw), wspierana szeroko zakrojona
dziatalnoscia pietystdw z Uniwersytetu w Halle, stanie sie dla catej wspélnoty
prawostawnych Stowian, ale takze Grekéw, jednym z podstawowych narze-
dzi obrony przed prozelityzmem instytucji watykanskich. Podobne narzedzia
w obrebie prawostawia na terenach Rzeczypospolitej Obojga Narodéw po za-
warciu unii brzeskiej w 1596 roku, skutkujgce wykorzystaniem obcej broni -
jezuickiego dyskursu teologicznego - we wtasnej obronie, doprowadzity do
glebokich zmian w postbizantyjskim modelu kultury i w samej teologii prawo-
stawnej, traktowanej odtad jako odrebna dyscyplina intelektualna. Ponadto
model kultury polsko-ukrainsko-rosyjskiej, uksztattowany dzieki Akademii
Kijowsko-Mohylanskiej, a przeszczepiony w latach 20. XVIII wieku wtasnie
na grunt Serbii austriackiej, doprowadzi do zblizenia kulturowego z Kijowem
(i kultura wschodniochrzescijanska zmodyfikowang wedtug wzordw polskich
i zachodnioeuropejskich, ale takze w duzej mierze bliskich wychowankom
Akademii - protestanckich) i umozliwi Serbom wiaczenie sie w rytm rozwo-
jowy wielowyznaniowej kultury ksztattowanej na obszarze p6zniejszych Au-
stro-Wegier. Nie tylko zatem docierac tu bedzie za posrednictwem Kksigg i na-
uczycieli ,jezuicka herezja” (poczatkowo przez zapatrzonych w ,Swieta Rus”
jako gwarant ortodoksji Serbéw przyjmowana w sposéb nieuswiadomiony),
ale takze popularna wsrdéd ksztatconych w niemieckich o$rodkach (Halle)
tworcow kijowsko-moskiewskich mysl protestancka. Znany i przywotywany
przez tworcow serbskich (Zaharije Orfelin, 1726-1785 i Dositej Obradovic),
inspirowany ideami protestantyzmu Duchowy regulament Piotra Wielkiego
Teofana Prokopowicza (1721 - traktowany jako jeden z najistotniejszych tek-
stow ksztattujacych idee ,0Swieconego rozumu”; — o$wiecenie; — racjona-
lizm w dzietach Obradovicia; ktéry rowniez ttumaczyt w Lipsku ksigzke bpa
Wilhelma Stratemanna) czy na przyktad wzorowany na jego opiniach traktat
Protiv papstva rimskoga Orfelina (rekopis) wyraznie potwierdzajg obecnos¢
elementéw tej mysli.

Kolejne etapy rozwoju protestantyzmu na ziemiach serbskich tacza sie ze
zmiennym stosunkiem panstwa i Cerkwi serbskiej do tych jego grup, ktére
mialy jednoznaczne zakotwiczenie organizacyjne za granica, wzbudzajac
podejrzenia o sekciarskie i roztamowe intencje zaréwno wobec Kosciota or-
todoksyjnego, jak i rzymskiego. Za pierwszy zyskujacy powodzenie wsrdd
etnicznych Serbéw na catym obszarze kraju - z powodu takze egalitarnego
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przestania spoteczno-ekonomicznego - uznaje sie miedzynarodowy ruch na-
zarejczykéw (wywodzacy sie z formacji uswieceniowych), powstaty gtéwnie
pod wptywem utraty zaufania do Cerkwi po wydarzeniach 1848 roku i prze-
ktadu Nowego Testamentu na jezyk ludowy przez Vuka. Przez pét wieku
catkowicie nieuznawany, stat sie od 1870 roku (O nazoreima Pajo Dimicia)
obiektem polemicznej nagonki i wspolnych akcji hierarchéw réznych wyznan,
z Serbska Cerkwia Prawostawng (Srpska pravoslavna crkva - SPC) na czele.
Dodatkowo wzmocniona wsparciem Lwa Totstoja (a nawet jego planami emi-
gracji do Serbii) ta niewielka konfesja (az do lat 60. XX wieku przesladowana
prawnie, cho¢by z powodu stosunku do stuzby wojskowej, m.in. zsytkg wier-
nych na Goli otok i poréwnywana wcze$niej do bogomitéw - Cedo Mijatovi¢)
stata sie symbolem ,kozta ofiarnego” majacego by¢ przestroga dla wszystkich
podwazajacych autorytarny status serbskiej ,religii historycznej”. Vladimir Di-
mitrijevi¢ pisat, iZ nowa wiara ,zakrada sie do naszej zagrody jak tupiezca”
(Nazarenstvo, njegova istorija i sudbina, 1894). Jednym z niewielu wyjatkéw
byt Jasa Tomi¢ (1856-1922), ktéry doceniat samodyscypline i ascetyzm pra-
cowitych i solidarnych nazarejczykéw (Pametno nazarenstvo, 1897), wbrew
tezom innych autoréw widzacych w tej konfesji kwintesencje ,idei antyna-
rodowej”. (Zgromadzenie SPC proponowato nawet wprowadzenie wéwczas
,antynazarejskiego” przedmiotu w seminariach, a serbskie wydanie Harfy Sy-
jonu z 1876 roku krytykowano za ,plagiat pie$ni ewangelickich”). Jedng z bar-
dziej zastuzonych postaci wiernych pod kazdym wzgledem protestanckiemu
etosowi biblijnemu byt zwigzany z ugrupowaniem waldenséw (gtéwnie we
Wtoszech) Serb dubrownicki Ljudevit Vulicevi¢ (1843-1916), byty ksiadz ka-
tolicki, bliski niektérym bardziej tolerancyjnym duchownym prawostawnym.
Jako cato$¢ protestantyzm przestat juz jednak odgrywac istotna role w obu
Jugostawiach (monarchistycznej i socjalistycznej), by znaczaco odrodzic sie
dopiero po 1991 roku, gtéwnie dzieki masowym konwersjom wsrod ludnosci
romskiej w potudniowej Serbii, przyciagnietej jego programem spotecznym
i ponadnarodowym charakterem.

Wewnetrzne konflikty miedzy wladzami panstwowymi i cerkiewnymi
(jak odwotanie catej hierarchii SPC w 1883 roku), spowodowane reorienta-
cja polityki zagranicznej z Rosji na Austrie i préobami modernizacji porzadku
kanonicznego Cerkwi wedtug wymogoéw nowych gospodarzy panstwa, odbity
sie tez na postrzeganiu roli katolikéw. Zapisy konkordatu z 1914 roku, pod-
pisanego w duzej mierze pod presja ich obecnosci w odzyskanych na potu-
dniu prowincjach albanskojezycznych jako sygnat miedzynarodowej odpo-
wiedzialno$ci dany mocarstwom, petne jednak byty zastrzezen chroniacych
prawa katolikéw w Serbii (zobowigzanie hierarchéw katolickich wobec kréla
do przeciwdziatania nieporzadkom spotecznym czy gwarancja stosowania je-
zyka cerkiewnostowianskiego i gtagolicy w liturgii). Konieczno$¢ podpisania
nowej umowy tego rodzaju w okresie miedzywojennym (1937) doprowadzita
do ostrej konfrontacji z SPC, podwazajacej ustami jej przedstawicieli prawo
Kurii Rzymskiej do ingerowania w wewnetrzne sprawy kraju.
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Zaréwno przed, jak i po drugiej wojnie Swiatowej nie brakowato negatyw-
nych $wiadectw stereotypizujacych poszczegdlne wyznania nieprawostawne
i kwestionujacych ich historyczng czy kulturotwdrcza role w Serbii. Miato to
czesto zwigzek z przechodzeniem sgsiednich narodéw o innym wyznaniu
dominujgcym do fazy panstwotworczej - wyzszej na skali ,wrogosci” - badz
z pretensjami historycznymi wobec ,odwiecznych nieprzyjaciot” (Turcji i Au-
strii) (= naréd). Istniat tez, gtéwnie w koncu XIX wieku, ,konfesyjny antyse-
mityzm” przypisujacy Zydom talmudyczng geneze wszystkich ich wad mo-
ralnych (,rownouprawnienie mozna im dac tylko, gdy wyrzekna sie Talmudu,
przyjmujac wiare prawdy i prawosci” - V. Pelagi¢, Verozakonsko ucenje Tal-
muda ili ogledalo Civutskog postenja, 1879). Najwiekszy stopien krytycyzmu
dotyczyt wszak wewnetrznych ,konwertytéw”, za ktérych uwazano gtéwnie
Bosniakow i Chorwatow. W XIX wieku oznaczani denominacjg ,renegatow”
czy ,odstepcow od wiary” zyskiwali nastepnie pod wptywem ich emancypacji
narodowo-panstwowej przymioty ,syntetycznych” czy ,wymyslonych” nacji
i wreszcie organizméw politycznych.

Utozsamienie wyznania i nacji szto tu w parze z kwestionowaniem sity
tej ostatniej (np. jako pozbawionej narodowego Kosciota), a zmiana konfesji
powodowataby w oczach Serbéw automatyczng, cho¢ odwracalng denacjo-
nalizacje (por. formuty domaci [rodzimi] Turci, Muslimani nase krvi, poturica
gori od Turcina itp.; takze zislamizowani Arnautase jako ,byli Serbowie”). Ci -
,najwieksi fanatycy, jak to zwykle bywa u odszczepiencow” (S. Gopcevic, Stara
Srbija i Makedonija, 1890) - i Bo$niacy, ktérzy ,wiary przez dziadow wyzna-
wanej nie wyznaja” (S. Risti¢, Plac Stare Srbije, 1864), awansowali tez z czasem
do roli chciwych egoistow (,turczyli sie bojazliwi i takomi” - V. Corovié, Pokreti
i dela, 1920; ,porzucali wiare Serbowie chcacy zy¢ z mniejszym ciezarem mo-
ralnym” - R. Samardzi¢, O istorijskoj sudbini Srba, 1991; ,rzadko sie zdarza,
by wiare zmienit mezczyzna” - B. Nusi¢, Kosovo, opis zemlje i naroda, 1902).
Jednoczesnie pierwszy serbski socjalista utrzymywat, iz ,,gwattownos¢ to ko-
nieczna cecha kazdego typu religijnosci (...). Dopiero nauka (...), ostabiwszy
nienawi$¢ wyznaniowg [verozakonska mrZnja], poprowadzita spoteczenstwo
do wyzwolenia” (S. Markovi¢, Vera i nauka - obrazovanje u narodnom pravcu,
1874). Jednoczesnie wykrywano ,wewnetrzng nicos¢ i stabo$¢ mahometani-
zmu, maskowang - jak przy tynkowaniu meczetow - zewnetrzng powtoka”
(M. Milojevi¢, Putopis dela prave (Stare) Srbije, 1871; podobnie Jovan Risti¢)
i uznawano go za ,konfesje [verozakon] niebezpieczng dla panstwa, ktd-
ra trzeba wypleni¢ dla dobra kultury (...), gdyz krepuje ona wszelki postep
(...) i kazda kulture” (S. Gopcevié, tamze). Cedomil Mitrinovi¢ (1897-1967)
wyobrazat sobie ,spoteczng dezislamizacje” przez ,zachowanie [serbskiego]
elementu rasowego dzieki aranzacji mieszanych matzenstw muzutmansko-
-prawostawno-katolickich (Nasi muslimani, 1926). W owym okresie konfesje
te postrzegano w kategoriach anacjonalnych takze dlatego, ze pozwalata ptyn-
nie przeksztatci¢ jej wyznawcow w Jugostowian - bez obcigzenia balastem
serbskim czy chorwackim (V. Corovié, Politicke prilike u Bosni i Hercegovini,
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1939). Z czynnika wyznaniowego wyprowadzano tez szczegétowe cechy cha-
rakterologiczne ,Serbéw muzutmanéw” (Stojan Novakovi¢, Jovan Cviji¢, Jovan
Hadzivasiljevi¢ i in.). W przypadku etnosu albanskiego z trudem pojmowano
istote jego chwiejnosci religijnej, ewoluujac od uznania go za ,najwiekszego
wroga wiary Chrystusowej” (]. Risti¢, tamze) i ,targujacego wiarg” (J. Tomic,
Rat na Kosovu i Staroj Srbiji 1912, 1913) do dostrzezenia jego roli w planach
Watykanu pragngcego pozyskac go dla Kosciota (N. Samardzi¢, Velika seoba
Srba 1690, 1990). Caty powyzszy antyislamski dyskurs tagodza nieco podej-
mowane od lat miedzywojennych (np. zbidr Balkan i balkanci, 1937) rewizje
oceny panowania osmanskiego, podkreslajace prawne rozstrzygniecia w jego
ideologii zasad tolerancyjnego wspdétzycia miedzywyznaniowego.

Catkowicie wbudowywat sie zas w ogdlng narracje antykatolickga stosu-
nek do Chorwatéw, widzianych niezmiennie jako ,,niewolnicy idei rzymskiej”.
Rozumowanie to w szerszym konteks$cie umocowat polityk Nikola Pasi¢
(1845-1926), stwierdzajac niemozno$¢ pogodzenia od poczatku elementu
katolickiego ze stowianskim, co przejat po nim Jovan Duci¢ (1871-1943),
przeciwstawiajac zdrowego i optymistycznego ,ducha hellenskiego” Stowian
zdeformowanej zachodniej scholastyce; podobnie sadzit Vladimir Velmar Jan-
kovi¢. Dla PaSicia ,jezuickie habity i lisia dwulicowo$¢” (owocujaca ,przyro-
dzong nieszczeroscig” Chorwatéw) symbolizowa¢ miaty takze interesowng
postawe wszystkich zachodnich Stowian, szukajgcych obcego zwierzchnictwa
przeciw innym swym braciom (N. Pasi¢, Sloga Srbo-Hrvata, ok. 1890). Wiare
rzymskokatolicka i pismo tacinskie uwazano przy tym za sztuczny pancerz
natozony na ,stowianska krew”, probujac przeciwdziata¢ ,stworzeniu dwoch
narodow z jednego na podstawie katolicyzmu i prawostawia oraz dawnych
nazw plemiennych” (M. Cemovi¢, Makedonski problem i Makedonci, 1913).
Stosunku tego nie ztagodzito zadomowienie sie w Belgradzie antypapieskiego
chorwackiego Kosciota Starokatolickiego w 1926 roku, a w miedzywojenne;j
Wojwodinie dominowali jeszcze nieprawostawni (gtéwnie Wegrzy). Nie sama
ulegto$¢ wynaradawiajacym ,chytrym tacinnikom” stawata sie dla Serbow
zagrozeniem, lecz rozwoj zintegrowanej chorwackiej ideologii narodowe;j eli-
minujacej serbskos¢, co dopiero rozwineto zarzuty ,jezuityzmu”. W rezultacie
w czasach najnowszych stereotypizacja zachodniej konfesji objeta takze czyn-
nik polityczny (dominacja integracji wyznaniowej nad narodowa - uosabia
to ,walka w kazdym Chorwacie diabta Stepinaca z aniotem Strossmayerem”
- M. Ekmeci¢, Srbija izmedu srednje Evrope i Evrope, 1992) i charakterolo-
giczny (jezuicki brak wielkich celéw narodowych i postaw wolnosciowych,
legalizm zamiast heroizmu itp.). Balast konfesji (,z narodéw stwarzajgcej
katolikow” - Lj. Stojanovi¢, Republikanski pogledi na nekoliko savremenih
pitanja, 1920) uchodzi tu za tak silny, ze powstatg ,psychologie konwersji”
i ,ksenofobiczng tozsamos¢” uznaje sie za otwarcie antyprawostawne cechy,
wyksztatcone podczas ,historii narzuconej Serbom od przybycia na Batkany
ze strony cezaropapizmu” (P. Dragi¢, Krstonosni mac Vatikana, 1992). Presja
ta miataby wynika¢ ze $wiadomosci istnienia w Serbii ,jakiego$ bezcennego
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dobra, najgtebszej pamieci, ktdrg trzeba zatrze¢ w imie zycia (...) bez kadzidta
niebianskiego” (Amfilohije [Radovi¢], Jagnje boZije i zvijer iz bezdana, 1996),
a rola Kosciota chorwackiego podczas drugiej wojny Swiatowej i secesji repu-
blik w 1991 roku (takze osobiscie Jana Pawta II) przypieczetowata ten punkt
widzenia. Najbardziej skrajng jego wersje reprezentujg tzw. serbscy zeloci.

W latach 30. XX wieku podjeto prébe wprowadzenia zideologizowanego
— svetosavlja, upowszechnianego (bp Nikolaj Velimirovi¢, o. Justin Popovic¢)
jednak dopiero w drugiej potowie stulecia, co poskutkowato absolutyzacjg
zmitologizowanego etnicznego wariantu ortodoksyjnej wiary jako ,konstruk-
tywnej idei narodowej” (= religia). Uzyskata ona prawostawne znamie jako
serbska ,idea meta-historii i meta-narodowosci”, konstruujgc typowo nacjona-
listyczny, do dzi$ fundamentalny w swiadomosci zbiorowej topos ideowy o za-
barwieniu mesjanistyczno-misjonistycznym. Pewne jego elementy prébowali
konkretyzowac na emigracji podczas drugiej wojny swiatowej intelektualisci
z tzw. Serbskiego Klubu Kulturalnego (Srpski kulturni klub), a zinstrumenta-
lizowang ideg Swietosawska (m.in. zradykalizowang do antysemityzmu) po-
stuzyli sie faszyzujacy zwolennicy Dimitrije Ljoticia ze stowarzyszenia ,Zbor”,
ktoérych program wykorzystat naczelnik kolaboracyjnego rzadu Milan Nedi¢
(w posunieciach segregacji rasowej w szkotach, dyskryminacji wyznaniowej
i fizycznej likwidacji ,niemoralnego elementu”).

Powojenne stosunki panstwa (kolejnych serbskich republik) oraz grup
wyznaniowych opisuje sie w kilku fazach - terroru, kontroli, manipulacji (od
1991 roku), improwizacji, legalizacji, afirmacji i integracji (M. Radulovi¢, Od-
nosi drZave i verskih zajednica u Srbiji u drugoj polovini 20 veka, 2007), co
wigze sie tez z przelomowg decyzja o przywrdceniu nauczania religii (sie-
dem wyznan) w szkotach panstwowych w 2001 roku. Stan odziedziczony
po miedzywojennej przesztosci byt kruchg rownowagg intereséw - jeszcze
przed faza ateizacji titowskiej metodystow i adwentystow uwazano na przy-
ktad za sekty, poza Wojwoding nie istniaty $luby cywilne, konwersja byta
mozliwa w jednym kierunku (na prawostawie), toczyly sie spory majgtko-
we i ciggnely zadraznienia z hierarchig katolicka, cieniem na stosunkach
miedzywyznaniowych byta na przyktad préba utworzenia fasadowej Chor-
wackiej Cerkwi Prawostawnej (1942). Z kolei kampania antyklerykalna ko-
munistéw nigdy nie byta ostra (pomijajac okres 1930-1937), w przededniu
wojny upowszechniali hasto réwnosci wyznan i laickiego panstwa (przeciw-
stawiajgc hierarchéw wiernym), a ruch wyzwolenczy pod ich przewodnic-
twem wymagat wspoétudziatu catego spoteczenstwa - przejsciowo duchowni
chrzescijanscy nosili nawet czapki partyzanckie z symbolem krzyza wpisa-
nego w czerwong gwiazde, na grobach polegtych stawiano krzyze, wpro-
wadzono funkcje referentéow religijnych (siedmiu prawostawnych i dwoch
islamskich w 1942 roku) itp. P6Zniejszy proces ateizacji najsilniej dotknat
jednak wtasnie Serbow i Czarnogé6rcéw, co socjologowie ttumaczyli m.in. ich
obecnoscig w rejonach etnicznie mieszanych i desperacka nadzieja na awans
ekonomiczny (— sekularyzacja). Konstytucja z 1946 roku w teorii dawata
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wiernym réwne prawa i wsparcie instytucji religijnych, lecz funkcjonariu-
sze partyjni méwili juz wtedy o ,zerwaniu ze Sredniowieczem” (Dragoljub
Jovanovic) czy ,ochronie wiernych przed polityzacja kosciotow” (Mosa Pi-
jade). Jedyne seminarium prawostawne otwarto w peryferyjnym Prizrenie
(1947), stwarzajac przy tym sztuczne przeszkody jego stuchaczom, a wiek-
szo$¢ nielicznych szkét niepanstwowych nalezata do katolikéw. Po 1950
roku zabroniono obchodéw $wigt religijnych poza $wiagtyniami i stowarzy-
szeniami duchownych, ktérych do 1953 roku (nowa ustawa o wspdlnotach
wyznaniowych) prébowano zorganizowa¢ w nadzorowane przez panstwo
zwigzki - przy niezgodzie gtdwnie kleru katolickiego (ktéremu zakazywa-
no tez wstepu do szpitali i wiezien oraz namawiano do wypowiedzenia po-
stuszenstwa Watykanowi); problemdw nie stwarzaty przy tym (poza akcja
zrzucania kwefu i czarszafu) catkowicie niezalezne wspdlnoty islamskie ze
stabo rozbudowang hierarchig, natozono takze wysokie cto na importowane
ksigzki religijne i mnozono presje ekonomiczna. Miedzynarodowe kontakty
SPC - zmagajacej sie z nawrotami pogladdw etnofiletystycznych - po 1948
roku ograniczaty sie poczatkowo tylko do Cerkwi greckiej. W ogélnej per-
spektywie na stosunku wtadz do poszczegélnych wyznan w okresie usta-
nawiania podstaw ustroju socjalistycznego (i p6zniej) zawazyty czynniki
pamieci historycznej, ideologii marksistowskiej i autorytarnych aspiracji
przywddcow - co kompleksowo wyrazaty zwtaszcza referaty plenarne na
kolejnych zjazdach Zwigzku Komunistéw Jugostawii (probujace godzi¢ po-
dejscie ,humanistyczne” z ,rewolucyjnym”). Ponadto do gltosu doszty inte-
resy Cerkwi serbskiej artykutowane w stosunku do usamodzielniajgcych sie
struktur Kos$ciota w Macedonii (= konfesje - Macedonia).

Obecne rozstrzygniecia konstytucyjne zabezpieczyty tylko interes panstwa
w zapisach o zakazie dziatalnosci partii nawotujacych do nienawisci religijnej,
nieistnieniu religi dominujgcej, mozliwosci zawieszenia swobdéd religijnych.
S3 one m.in. echem wydarzen wojennych po 1991 roku, w ktdérych poszcze-
gblne wspolnoty konfesyjne obarczaly sie odpowiedzialnoscig za wybuchy
konfliktow. Doszto wowczas réwniez do jedynego przypadku proby wskrze-
szenia instytucji (i idei) etnarchii, gdy podczas konfliktu na Kosowie w 1999
roku role przywo6dcow politycznych przejeli tam na krdtko hierarchowie SPC
(— polityka). Od dziesiecioleci raczej marginalnym problemem dla tego Ko-
Sciota i panstwa jest natomiast status matych wspélnot (jak rusinscy greko-
katolicy czy wierni Cerkwi rumunskiej), gdyz jego realne znaczenie potwier-
dzane jest tylko w warunkach lokalnych (z wyjatkiem nieporozumien o status
Swiagtyn w Banacie w ostatnich latach); grupy protestanckie sa natomiast nie-
oficjalnie wspierane ze wzgledu na ich niepodporzadkowanie Rzymowi, a od-
chodzenie do nich spotecznosci romskich (tez albanskich) nie jest przez SPC
traktowane negatywnie z powodu ,transreligijnej” w wiekszos$ci tozsamosci
tego etnosu (np. rownolegle do bedacego ,prywatng inicjatywg” ttumacze-
nia Nowego Testamentu na dialekt romski, wiasnego przektadu catego Ko-
ranu dokonat znany piosenkarz Muharem Serbezovski). W cieniu , eksplozji”
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postaw religijnych i quasi-religijnych samych Serbéw prawostawnych po 1991
roku procesy dotyczace mniejszych wspoélnot staty sie mniej spektakularng
forma ,religijnej rekonkwisty”, wpisujac sie w ogoélne zjawisko ,stwarzania na
rynku idei przez oddanych wiernych zorganizowanych wspdélnot atmosfery
nieokreslonej przysztosci, ktéra zwtaszcza w transformujgcych sie panstwach
odbierana jest jako osobisty brak bezpieczenstwa” (Z. Kuburi¢, Vera i sloboda,
2002). W obecnych dyskusjach nad ksztattem relacji ,panstwo - wspélnoty
wyznaniowe” (i ich wizerunkiem dyskursywnym i medialnym) dominujg przy
tym konstatacje nadmiernego oparcia sie tych ostatnich na prawicowych si-
tach politycznych i mocy panstwa (zamiast na spoteczenstwie obywatelskim)
oraz zaniedbywania w prawie i praktyce wielu ,niehistorycznych” konfesji
(np. rejestracja tylko czesci [protestanckich] ze wszystkich istniejacych ok.
180 - wobec gtéwnych siedmiu ,historycznych”).

Jednym z najwazniejszych probleméw dla serbskiego prawostawia i pan-
stwa jest wspoélczesne wieloaspektowe zderzenie z fenomenem islamu (re-
prezentowanego gildwnie przez Boszniakéw w Sandzaku i Albanczykow
w Kosowie). Jego historyczna obecnos¢ na tych terenach i stopniowy wzrost
znaczenia jeszcze od konca XIX wieku traktowane byty jako nieuchronny sku-
tek splotu czynnikéw socjopolitycznych i demograficznych, a przy tym samo
wyznanie muzutmanskie do$¢ dobrze poznano i zdotano opisa¢. Pod wzgle-
dem organizacyjnym spdjna Wspdlnota Islamska z siedzibg muftiego w Niszu
byta tolerowana i dotowana przez panstwo do pierwszej wojny Swiatowej, po
czym jego nastepce przeniesiono do Belgradu, wydzielajgc mu tylko jurysdyk-
cje serbsko-czarnogorska (bez Bo$ni), a w 1936 roku cata wtadza zwierzch-
nia przeszta w rece reis-el-ulemy do Sarajewa. Prymat prawostawia i surowy
nadzor nad szkotami muzutmanskimi (istniejacymi tez w przyznanej Serbii
Macedonii) rownowazyto porozumienie zawarte z Turcjg (1914), zezwalajace
na stosowanie w sprawach rodzinno-majatkowych prawa szariatu. W przed-
wojennej Jugostawii istniata najwieksza wspoélnota sunnicka w Europie, ktorej
naukowy, publicystyczny i literacki oglad z perspektywy wewnetrznej znacz-
nie réznit sie od zachodniego stereotypu powstatego w duchu romantycz-
nego orientalizmu, koncentrujac sie na genezie historycznej zjawiska i jego
aktualnej roli polityczno-spotecznej (np. kwestii niemoznosci rekonwersji
u muzutmanéw, stosunku do idei panstwa czy prawa religijnego). Scentralizo-
wana po drugiej wojnie Swiatowej wspélnota w Socjalistycznej Federacyjnej
Republice Jugostawii ponownie rozpadta sie pod dziataniem praw geopoli-
tycznych w 1993 roku, w samej Serbii obejmujac dwie blizniacze struktury
w Belgradzie i Nowym Pazarze, a do tego niezaleznie w Prisztinie, Nowym Sa-
dzie (dla uchodzcéw z Kosowa - Roméw i Gorandw) i wiele szyickich bractw
derwiszow, ktore czesto postrzegane sa jako zgromadzenia mistyczno-filozo-
ficzne, gtebiej siegajace do korzeni swej konfesji. SPC nie prébuje toczy¢ z nimi
dialogu miedzywyznaniowego, ale klucza do porozumienia z sunnitami szuka
od lat przez posrednikéw - ortodoksyjne Koscioty bliskowschodnie, prébujac
odwrdci¢ bieg fatalnych stosunkdéw w przesztosci, zilustrowanych w ludowe;j
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sentencji ,Gdzie szabla i dziato, znajdzie sie hodza i pop” (,tamo gde sablja
i top, tamo su i hodza i pop”).

Stowianscy Muzutmanie - Boszniacy w Sandzaku z jednej strony identy-
fikuja sie ze swoja ,macierzg” - Bos$nia i Hercegowina, z drugiej jednak pod-
kreslajg wtasng autonomie i wielokrotnie w ostatnich 20 latach lansowali
niebezpieczna politycznie teze o catkowitej suwerennosci ,niepodlegtego
panstwa Sandzak”. Do nie tak dawna ,Muzulmanie”, wcze$niej ,zislamizo-
wani Serbowie” od lat 90. XX wieku budujacy od podstaw swéj kanon tra-
dycji kulturowej opartej na islamie, wskazujg na teorie o ich autochtonizmie
w odniesieniu do obszaru tzw. Starej Serbii (Raski) i przywotuja w duzym
stopniu zideologizowana (czy wrecz mesjanistyczng) idee konfesyjnego
bosnjastva, integrujaca w wiekszosci usposobionych dotad ponadnarodowo
i zateizowanych muzutmanéw. Nowy ,leksykon tradycji boszniackiej” zawie-
ra czytelne wskazowki dotyczgce planu integracji wszechboszniactwa
w obrebie jednego panstwa, przywotuje postulowang przez Alije Izetbegovi-
cia ,rewolucje panislamsk3g”, ale takze akcentuje réznice wskazujgce na spe-
cyficzne cechy wyznawcéw islamu na obszarze Sandzaku. Potwierdzajg to
wypowiedzi przywddcy tutejszej wspdlnoty muftiego Muamera Zukorlicia
(ur. 1970) - najbardziej w ciggu ostatnich lat wptywowej postaci w muzut-
manskiej czesci Serbii. Islam w Sandzaku jeszcze do niedawna mozna byto
okresli¢ jako konserwatywny i patriarchalny, ale tez stosunkowo zseku-
laryzowany. Tradycyjnie sktaniat sie ku sufizmowi, podobnie jak w innych
cze$ciach Batkanow, zwtaszcza w Bosni. W poréwnaniu z bo$niackim wcigz
jednak moze uchodzi¢ za stosunkowo umiarkowany w sensie politycznym,
pomijajgc wahabizm, ktory bardziej zauwazalny stat sie tu od roku 2000.
Rok p6zniej powotana zostata Akademija islamskih nauka, utrzymujaca ozy-
wione kontakty z o§rodkami naukowymi na Bliskim Wschodzie, a nastepnie
pierwszy prywatny uniwersytet w Nowym Pazarze i wydawnictwo Glas is-
lama. Mniejszo$¢ etniczna, jaka stanowig dzi§ w tej prowincji prawostaw-
ni Serbowie, postrzega innowierczy Sandzak jako kolejny region poddany
dechrystianizacji. S3 wsrod nich i tacy, ktorzy sktonni sg wpisa¢ wydarze-
nia wspotczesne w mityczna rzeczywisto$¢ walki dobra - chrzescijanstwa
ze ztem - islamem, zakleta w obrazie bitwy na Kosowym Polu. Gteboko za-
korzenione stereotypy na temat islamu i utrwalony skutecznie w $wiado-
mosci obraz wroga-Turka czy poturicy czesto nie pozwalajg im dostrzec, ze
znakomita wiekszo$¢ boszniackiej spotecznosci w Sandzaku, w przeciwien-
stwie do kosowskich Albanczykéw, nie jest wrogo nastawiona do panstwa
serbskiego. Dlatego wiekszo$¢ duchownych uwaza, ze dopoki mieszkaja na
ziemiach ,Matki Serbii”, powinni w petni wykorzysta¢ instytucje panstwo-
we, by umocni¢ na nich serbska dominacje kulturows i religijna, czego po-
twierdzeniem stata sie akcja stawiania ogromnych krzyzy umieszczanych na
wszystkich wyzszych szczytach na obszarze Sandzaku. Poczucie zagrozenia
budzi¢ musza u Serbow takze niedawne gtosne publikacje intelektualistow
albanskich, udowadniajacych, iz wszystkie serbskie monastery na Kosowie
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Serbowie wybudowali na fundamentach wcze$niej tam istniejgcych katolic-
kich kosciotow albanskich.

Tak wiele kontrowersji wynikajgcych obecnie z naturalnego ongis w tym re-
gionie Potwyspu Batkanskiego pluralizmu i synkretyzmu religijnego $wiadczy
m.in. o lekkomys$lnosci, z jaka wtadze traktowaty po drugiej wojnie Swiatowej
kwestie wspoétzaleznosci czynnikow wyznaniowego i narodowego, nie do-
strzegajac przysztych zagrozen ptynacych z pospiesznych formalnych identy-
fikacji catych wspolnot etnokonfesyjnych. Kwestie te literacko sparafrazowat
,serbski Boszniak” Mesa Selimovi¢: ,Z niejasnym poczuciem wstydu z powo-
du pochodzenia i winy odszczepienstwa nie ogladamy sie za siebie, a patrzec
przed siebie nie mamy dokad” (Dervis i smrt, 1966). Co za$ do genezy sandzac-
ko-boszniackiego islamu, przyznaje sie, ze bezkompromisowe etyczne zasady
i odrzucenie wielopostaciowosci absolutu przejat od heretyckich bogomitéow
(M. Zukorli¢, O dobrim Bosnjanima, 2013), a na przyktad istniejacy w tutej-
szych dialektach czasownik izrimiti se interpretuje sie jako synonim moralne-
go zepsucia powstatego pod wptywem spoteczenstw Zachodu.

Bjelajac B., Protestantizam u Srbiji, knj. I-1I, Beograd 2003-2010; Kuburi¢ Z., Verske
zajednice u Srbiji i verska distanca, Novi Sad 2010; Novakovi¢ D., Verske zajednice na
razmedu vekova, Beograd 2003; Radi¢ R., Verom protiv vere, Beograd 1955.

Dorota Gil

KONFESJE

(Stowenia)

Wyraz ,konfesja” (veroizpoved) ma wedtug definicji pochodzacej z akade-
mickiego stownika jezyka stowenskiego (Slovar slovenskega knjiznega jezika,
2000) dwa podstawowe znaczenia: ,tekst, zawierajacy gtéwne prawdy wiary”
(czyli rodzaj jej symbolu) i ,wspoélnota religijna, ktéra uznaje prawdziwos¢
takich tekstéw”. Kultura stowenska nalezy do niezréznicowanych pod wzgle-
dem wyznaniowym; trwajaca od drugiej potowy VIII wieku dominacja kato-
licyzmu byta powaznie zagrozona ze strony innych konfesji chrzescijanskich
tylko w XVI wieku, kiedy na jej ksztatt silny wptyw wywart protestantyzm.
Atmosfera wspétzawodnictwa towarzyszaca jego pojawieniu sie w katolickich
ksiestwach cesarstwa sprzyjata powstawaniu prostych podziatéw stuzacych
walce ideologicznej, nie za$ formutowaniu wyrafinowanych rozréznien teolo-
gicznych. Wtasnie dlugotrwate zmagania z ideami i dziedzictwem protestan-
tyzmu najtrwalej zmienity ksztalt stowenskiego katolicyzmu. Widoczne $lady
pozostawit réwniez wptyw jozefinizmu w pierwszej potowie XIX wieku, a po
drugiej wojnie Swiatowej ideologii socjalistycznej. Stowenski Kosciét katolicki
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pozostawat w kwestiach wyznaniowych podporzadkowany postanowieniom
kolejnych soboréw: w okresie nastepujacym po soborze trydenckim (1545-
1563) zakon jezuitow opart reformy na ludowej poboznosci propagowanej
przez nizsze duchowienstwo i zakonnikéw, zwtaszcza franciszkanow. Nauka
$w. Tomasza z Akwinu zdominowata religijno$¢ stowenska po opublikowaniu
encykliki Aeterni Patris Unigenitus w roku 1879, a po Soborze Watykanskim II
(1962-1965) nastapita odnowa stowenskiego Kosciota w duchu ekumenizmu
i dialogu z socjalistyczng wtadza.

Wyobrazenia zwigzane z islamem - w starszych tekstach nazywanym row-
niez ,wiarg Mahometa” (mohamedanstvo, vera Mahéma) - wynikaty z kolei
z doswiadczen historycznych, ktére zostaty w pamieci zbiorowej przetworzo-
ne w trwatg i obecng w wielu segmentach zycia wspoélnoty opowies¢ o cier-
pieniu narodu spowodowanym przez ,okrutnych Turkéw”. W odrdznieniu od
obrazu protestanta, traktowanego jako cze$¢ wtasnej kultury, odgrywat on
role wiezi spajajacej lud chrzescijanski i potwierdzajacej wartosci przezen
wyznawane. Na poziomie historycznym obraz wyznawcéw islamu formowat
sie podczas realnych konfliktéw z najezdzcami w trwajacym prawie 200 lat
(od pierwszego najazdu na potudniowe obszary ksiestw stowenskich w roku
1408 do bitwy pod Siskiem w 1593 roku) okresie grabiezczych najazdéw im-
perium osmanskiego na potudniowe granice habsburskiej monarchii. W star-
szych tekstach wyznawcy islamu, zwani najcze$ciej , Turkami”, przybierali po-
sta¢ diaboliczng lub zwierzeca (pasjeglavci, pesjanarji, pesjani, hudici). Janez
Vajkard Valvasor (1641-1693) w dziele polihistorycznym Die Ehre des Her-
tzogthums Crain (1689) nazywat zotnierzy osmanskiej armii wilkami, dzikimi
Swiniami w winnicy chrzescijanstwa, drapieznymi okupantami, Zotnierzami
diabta i nieludzmi.

W przeciwienstwie do obrazu muzulmanina, ktéry znajdowal oparcie
w symbolicznym przeobrazeniu bezposredniego doswiadczenia, stosunek do
judaizmu w kulturze stowenskiej odzwierciedlat obraz zyda wypracowany
przez inne kultury. Kiedy bowiem na zachodnich obrzezach stowenskojezycz-
nego terytorium na przetomie XVIII i XIX wieku kwitto zydowskie oswiecenie,
na terytoriach pod cesarska jurysdykcja obowigzywaty bardzo surowe restryk-
cje dotyczace osiedlania sie Zydéw. Religijne teksty barokowe odzwierciedla-
ty przede wszystkim stosunek Kos$ciota katolickiego do judaizmu. Wyraz jud
lub [ud pojawia sie na przyktad w teatrze pasyjnym ojca Lovrenca Marusica
(1676-1748) Skofjeloski pasijon (ok. 1715) w znaczeniu ,nieposiadajacy
prawdziwej wiary i zdrajca Chrystusa”. Z kolei Janez Svetokriski (1674-1714)
w zbiorze kazan Sacrum Promptuarium (1691-1707) wyrazoéw tych uzywa
w znaczeniu ,pobozny, przestrzegajacy zasad swojej wiary”. Jednoczesnie
zydom przypisuje stereotypowe negatywne cechy charakterologiczne, ktore
jako drugie znaczenie podaje nawet aktualny stownik stowenskiego jezyka
literackiego (A. Bajec (ur.), Slovar slovenskega knjiznega jezika, 1970-1991).
W tradycji stowenskiej utrwality sie dwa okreslenia wyznawcow judaizmu: jud
i Zid, a w prasie XIX-wiecznej funkcjonowato réwniez pejoratywne okreslenie
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Cefiir (— cefur). Pierwsze zostato prawdopodobnie zapozyczone z jezyka wto-
skiego we wczesnym $redniowieczu i pozostawato w uzyciu do drugiej potowy
XIX wieku, kiedy w publicystyce rozpowszechnito sie stowo Zid, w nastepnych
dziesiecioleciach z powodu gwattownego wzrostu antysemityzmu rzadko uzy-
wane w neutralnym lub pozytywnym znaczeniu. Od tego czasu w dyskursie
publicznym dominowat wyraz Zid. W roku 2001 do$¢ niespodziewanie w cze-
Sci stownikowej publikacji Slovenski pravopis jako neutralne zostato przyto-
czone tylko stowo jud, w zwigzku z czym powstato pytanie, czy réznica miedzy
wyrazami jest tylko etymologiczna czy tez wartoSciujgca. Internetowe wyda-
nie stownika stowenskiego jezyka literackiego (Slovar slovenskega knjiznega
jezika, 2014) rozr6znienia miedzy wyrazami nie wprowadza, a stownik etymo-
logiczny (M. Snoj, Slovenski etimoloski slovar, 2015) w hasle Zid odsyta czytel-
nika bezposrednio do pejoratywnego wyrazu cefiir.

Na rozwdj mysli religijnej i okreslenie miejsca religii w zyciu spotecznym
decydujacy wptyw wywart jednak spér miedzy dwiema konfesjami chrzesci-
janskimi, ktory juz w XVIII wieku przyjat ksztatt dwoch przeciwstawnych mo-
deli rozwojowych i systemow wartosci. W nalezacych do dominujgcej narracji
tekstach kultury protestantyzm jest wcigz okreslany za pomoca takich poje¢,
jak racjonalnos¢, prostota, autonomia intelektualna i demokratycznos¢ in-
stytucji, podczas gdy wyznaniu katolickiemu teksty te przypisuja takie cechy
ogolne, jak bogactwo i przepych, funkcjonowanie w ramach wspélnot wedtug
Scisle okreslonych regut i postuszenstwo wobec zwierzchnikow.

Pojecie ,protestantyzm” najczesciej odnosi sie do reformy wiary chrzesci-
janskiej w postaci zaproponowanej przez Marcina Lutra (1483-1546), cho-
ciaz doktadniejsze analizy nie moga poming¢ wptywdéw Erazma z Rotterdamu
(1466-1536), Matthiasa Flaciusa Illyricusa (1520-1575) i Ulricha Zwingliego
(1484-1531). Inicjator i organizator ruchu protestanckiego w ksiestwach sto-
wenskich Primoz Trubar (1508-1586) we wstepie do psatterza Ta celi psalter
Davidov (1566) nazywat siebie luteraninem, a swoje wyznanie augsburskim.
Stanowczo sprzeciwiat sie pogladowi, by zmiany, jakich sie domagat - na po-
czatku w ramach struktur Kos$ciota katolickiego - byty nazywane nowg wiarg,
przeciwnie, wszystkie miaty prowadzi¢ do pierwotnej postaci wiary chrzesci-
janskiej. Tym bardziej nie tgczyt z wyznaniem luteranskim postulatéow poli-
tycznych i tendencji rewolucyjnych, ktére mu pdzniej tak czesto przypisywano.
Jego ttumaczenie Konfesji Augsburskiej zatytutowane Artikuli oli dejli te prave,
stare vere krscanske (1562) byto tak swobodne, ze w dedykacji skierowanej do
ksiecia wittemberskiego czut sie zobowigzany swoje postepowanie uzasadnic¢
i zapewni¢ swojego sponsora, ktéry - nie znajac jezyka stowenskiego, opierat
sady na opinii chorwackiego protestanta Stjepana Konzula (1521-1568) - ze
tekst Artykutow w sposdb klarowny i wyczerpujacy wyjasnia zasady wiary
chrzescijanskiej ze szczegbélnym podkres§leniem miejsc, w ktorych ,my, ka-
znodzieje ewangeliccy, nie mozemy sie zgodzi¢ ze zwolennikami papieza”. Od-
stepstwa od oryginatu Trubar ttumaczyt faktem, ze Konfesja Augsburska za-
wiera zwiezte i precyzyjne sformutowania w jezykach niemieckim i tacinskim,
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ktore trudno byto przettumaczy¢ na jezyk stowenski tak, by prosci ,Stowency
i Chorwaci”, nieprzyzwyczajeni do czytania Pisma Swietego, mogli je wiasci-
wie zrozumie¢, dlatego ttumacz musiat czasami uzy¢ parafrazy lub dtuzszego
wyjasnienia, a w niektérych miejscach nawet positkowac sie Apologia Konfesji
Augsburskiej i Konfesjg Saska.

Protestanci swoja wiare okreslali przymiotnikami: stara, prawdziwa,
ewangeliczna, rowniez czysta, a katolikom nadawali pejoratywne okreslenia
wskazujace na praktyki religijne - czciciele bozkéw (malikovalci), papiezni-
cy (rimljarji, papezniki) - lub zwigzane z niemoralnym zachowaniem ksiezy
katolickich (kurbirji). Pejoratywnego znaczenia nabrat u protestantéow wy-
raz ,ksiadz” (far), a w ttumaczeniu pierwszego psalmu Trubar uzyt wyrazu
,mnich” zamiast ,grzesznik”: ,Szczesliwy cztowiek, ktory (...) nie wchodzi na
droge mnichéw”. Strona katolicka z kolei uzywata stownictwa, ktére suge-
rowato zdrade lub bunt: raskolnik (razkolnik), kacerz (krivoverec), odszcze-
pieniec (odpadnik, razlocenik), buntownik (puntar). Czesciej niz protestanci
uciekata sie tez do metaforyki zwigzanej z zanieczyszczeniem: kakol (ljul-
ka), chwast (plevel), czern (sodrga). W okresie najwiekszych sporéw miedzy
strong katolicka a protestanckg oba wyznania nazywaty siebie pierwotnymi,
a wiare przeciwnikow nowa.

Protestanci z przerazeniem obserwowali skutecznos¢ ,zabobonnych” i ,po-
ganskich” praktyk popieranych przez zwierzchnikéw Kosciota katolickiego.
W dedykacji dla kréla Maksymiliana Il Habsburga (1527-1576) dotaczonej
do tzw. katechizmu cyrylskiego (Cirilski katehismus, 1561) Stjepana Konzula
i Antona Dalmatynczyka (?-1579) Trubar skarzyt sie, ze lud jest straszliwie
zabobonny, nieustannie targuje sie z Bogiem i sadzi, ze wszystkim ktopotom
moga zaradzi¢ msze, wota, kadzidta, procesje, Swiecona woda, odmawianie
rézancéw, budowanie kosciotéw i odbywanie pielgrzymek, ,nawet martwym
chcg pomoc dostac sie z czy$éca do nieba”. Duchownych, ktorzy nie chcieli po-
tepic takich praktyk, oskarzat o czerpanie materialnych korzysci z zabobonnej
wiary prostego ludu. O wielkiej poboznosci tegoz ludu i jego oddaniu wierze
katolickiej informowat zwierzchnikéw biskup Paolo de Bisanti (1529-1587),
ktory w latach 1581-1583 jako wizytator apostolski odwiedzit Karyntie, Sty-
rie, Kraine i Gorycje, ksiestwa jego zdaniem zupelnie pozbawione prawdzi-
wej opieki pasterskiej. Urodzony w Kotorze wystannik papieza donosit, ze
duchowni katoliccy sg bardzo stabo wyksztatceni, wielu sposréd nich nie zna
nawet taciny i musza korzysta¢ z ttumaczenia Pisma Swietego. Zeby w przy-
sztosci nie stosowali takich pomocy, biskup Bisanti nakazat zniszczenie ,ksiag
heretyckich”.

Na opisanej ,zabobonnej” religijnosci prostego ludu czesciowo oparli dzia-
talnos$¢ jezuici, z ktérymi utrzymywat ozywione kontakty juz lublanski biskup
Urban Textor (ok. 1491-1558), dzisiaj znany przede wszystkim jako zagorza-
ty przeciwnik Trubara. Protestanckiej surowosci rytualnej i obyczajowej oraz
zindywidualizowanemu przezywaniu wiary przeciwstawiali religie oparta
na obrazie, zbiorowym przezywaniu i uniesieniu duchowym. W roku 1573
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jezuici zatozyli kolegium w Grazu, a w ciggu nastepnych dziesiecioleci osiedlili
sie rowniez w Lublanie (1597), gdzie od roku 1602 prowadzili kolegium, na-
stepnie rowniez w Klagenfurcie (1604), TrieScie (1619), Gorycji (1631) i Mari-
borze (1657). Ze wstepu Trubara do protestanckiego katechizmu Katehismus
z dvejma izlagama (1575) wiemy, ze jezuici z Grazu w 1574 roku - osiem
lat po opracowaniu Katechizmu Kosciota katolickiego wedtug zalecen sobo-
ru trydenckiego - wydali dwie niezachowane do dzisiaj publikacje w jezyku
stowenskim (slavonica lingua) - dyspute teologiczna, ktéra zawiera obrone
wiary katolickiej, i katechizm ojca Leonarda Pahenekera, w ktérym, jak iro-
nicznie konstatuje Trubar, ,dobry mnich broni siedmiu papieskich sakramen-
tow, siedmiu grzechéw Smiertelnych, czterech grzechéw wotajacych o pomste
do nieba, siedmiu czynéw mitosierdzia, modlitw do $wietych, czci oddawa-
nej Matce Boskiej i innych naduzy¢” (Katehismus z dvejma izlagama, 1575).
Szczegblnego zagrozenia dla protestantyzmu Trubar upatrywat w szczodrze
finansowanych szkotach jezuickich, posrednio przyznawat nawet, ze cecho-
wat je wysoki poziom nauczania. Innowacje wprowadzone przez jezuitow,
powszechna katecheza, ksztatcenie duchownych, ktérzy potrafili rozmawiac
z ludem w jego jezyku, restrykcyjny system wizytacji i reformy organizacyjne
wbrew doswiadczeniom biskupa Bisantiego zdecydowanie zmieniaty ksztatt
stowenskiego katolicyzmu. Tradycja jezuicka - w przeciwienstwie do prote-
stanckiej - nie zostata jednak wigczona w narracje narodowa, ktéra zdomi-
nowata wiek XIX, m.in. dlatego ze Zadna z form kultury, na ktérych opierat sie
jezuicki dyskurs teologiczny - architektura bazujaca na uniwersalnych wzor-
cach barokowych, malarstwo religijne, przedstawienia teatralne - nie opierata
sie na podstawowym wyznaczniku narodowosci - jezyku stowenskim.

,Niestawne tezy Jansena”, jak nauczanie jezuitow nazwat papiez Klemens XI
w bulli Unigenitus (1713), dotarty do wewnetrznej Austrii w latach 70. XVIII
wieku. Powr6t doktryny o tasce i surowej poboznosci bliskiej protestantyzmo-
wi pogtebit przepas¢ dzielgca lud od szlachty, ale nie kolidowat z wprowadzany-
mi od poczatku XIX wieku tezami jozefinizmu. Reformy Jdzefa II nie dotyczyty
bowiem dogmatéw, a podporzadkowanie stanu duchownego rozporzadzeniom
panstwowym, likwidacja klasztorow, stosunkowo szeroki zakres tolerancji re-
ligijnej i walka z bardzo popularng wsrod prostego ludu poboznoscig baroko-
wa mialy stuzy¢ jednemu celowi: stworzeniu ekonomicznie silnej i centralnie
sterowanej monarchii, macej rozbudowany aparat panstwowy ograniczajacy
autonomie miast i wiadz lokalnych. Lud nie mogt sie pogodzi¢ z ograniczenia-
mi, jakie na Kosciot katolicki naktadata wtadza swiecka, nie rozumiat tez rygo-
rystycznej poboznosci jansenistow. Najtrwalszym i najbardziej rozpowszech-
nionym rodzajem religijnosci pozostawata poboznos¢ ludowa (- religia), ktora
nie wypracowata wtasnego jezyka ideologicznego, dlatego w trzeciej dekadzie
XIX wieku mogta sie sta¢ jednym ze sktadnikow narracji narodowe;.

Podczas gdy w Europie Zachodniej wraz z zanikiem niebezpieczenstwa mili-
tarnego ze strony panstwa osmanskiego strach przed muzutmanami zastgpita
fascynacja egzotyka i erotyka Wschodu, a takze etnologiczne zainteresowanie
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kulturg islamu, w stowenskich tekstach kultury archetypowy obraz muzutma-
nina-wilkotaka zastgpit niezindywidualizowany, pozbawiony twarzy i imie-
nia przeciwnik chrzescijan. Tak zwane opowiesci tureckie konstruowaty
obraz bezbronnego chrzescijanskiego ludu atakowanego przez dzikiego ,Tur-
ka”. Znamiona fascynacji Orientem byly w epoce romantyzmu obecne tylko
w dwdch utworach France Preserna (1800-1849): w romansie Turjaska Roza-
munda i w formie poetyckiej gazeli przejetej za posrednictwem Goethego z po-
ezji perskiej (cykl Gazele). Jeszcze pod koniec XIX wieku fascynacja kulturg
islamska, jakg przejawiat poeta Anton Askerc (1856-1912), uchodzita za dzi-
wactwo nawet wsrod przedstawicieli stowenskiej moderny. Dopiero w roku
1938 autor powiesci Alamut Vladimir Bartol (1903-1967) opisat kulture isla-
mu jako zjawisko obce i jednoczesnie kuszace.

W roku 1879 papiez Leon XIII opublikowat encyklike Aeterni Patris Unige-
nitus, piec¢ lat pdzniej wznowito dziatalnos¢ Towarzystwo Jezusowe, a w Lu-
blanie zaczety sie ukazywac czasopisma , Rimski katolik” (1886-1896) i ,Ka-
toliski obzornik” (1897-1906) pozostajace w Scistym zwigzku z nauczaniem
papieskim. Procesy modernizacyjne obudzity u$pione w XIX wieku réznice
wyznaniowe; dziatacze katoliccy dostrzegli zwigzek miedzy protestanty-
zmem a zastugujacymi ich zdaniem na potepienie przejawami nowoczesno-
$ci: indywidualizmem, poddawaniem prawdy religijnej pod osad krytyczne-
go rozumu, porzuceniem wiary opartej na autorytecie i tradycji oraz zgoda
na autonomie nauki, polityki i kultury. Te same cechy znalazty sie na pierw-
szych miejscach w kodeksie warto$ci wyznawanym przez coraz silniejszy
nurt liberalny, dlatego jego zwolennicy zaczeli sie powotywac¢ na tradycje
protestancka (— reformacja). W odpowiedzi strona katolicka przypomnia-
ta zastugi jezuitéw. Teolog i redaktor czasopisma ,Rimski katolik” Anton
Mahni¢ (1850-1920) w artykule Najnovejsa socialno-politicna revolucija
bez cienia ironii nazywat jezuitéw ,grenadierami Swietej Stolicy”, przeciw-
ko ktérym jest skierowana najciezsza bron przeciwnikow. Utrzymywal, ze
kazdy, kto cho¢ troche zna historie Kosciota, wie, ze wtasnie Towarzystwo
Jezusowe zbudowato najtrwalszg twierdze bronigca przed protestanty-
zmem prowadzgcym wprost do ,bezboznego naturalizmu” (,Rimski katolik”,
1894). Strategia, za pomoca ktérej na przetomie XIX i XX wieku przedsta-
wiciele Kosciota katolickiego starali sie zapobiega¢ skutkom modernizacji
spoteczenstw, przypominata $rodki przedsiewziete przez jezuitow w okre-
sie kontrreformacji: Scistg wspotprace ze Stolicg Apostolska taczyta z sze-
roko zakrojong akcja uswiadamiajacg wiernym, jak zgubne skutki moze
przynie$¢ odstapienie od katolicyzmu. Obronie wiary w obu wypadkach
towarzyszyty duch walki i gorliwos¢ religijna. Spory miedzy protestantami
a katolikami byty czesto wykorzystywane jako temat powiesci, opowiadan
i utworéw poetyckich, ale ich autorzy zazwyczaj nie zagtebiali sie w kwe-
stie teologiczne. Wyjatek stanowi ekspresjonistyczna powie$¢ Ivana Preglja
(1883-1960) Bogovec Jernej (1923), gdzie protestantyzm jest ukazany jako
obce ziarno, ktére w stowenskiej ziemi nie moze wykietkowac. Do rzadko$ci
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nalezaty natomiast kontakty ze $wiatem wyznania prawostawnego - takie
jak dziatalno$¢ Gorazda (Franca) Deklevy (1901-po 1984), ktory jako mnich
w serbskich monasterach i zwierzchnik Stowenskiej Cerkwi Prawostawnej
w Belgradzie (1941-44) doprowadzit miedzy innymi do konwersji na orto-
doksyjng wiare niemal tysigca Stowencéow.

Do czestszych bezposrednich kontaktéw ludnos$ci katolickiej z wyznaw-
cami judaizmu zaczeto dochodzi¢ dopiero po wejsciu w zycie trzech aktow
prawnych regulujacych prawa ludnosci zydowskiej na terytorium monarchii
Austro-Wegier: patentu tolerancyjnego z roku 1782, ktéry otworzyt Zydom
droge do szkdt i niedostepnych dotychczas zawodow, konstytucji oktrojowa-
nej (1849) gwarantujacej rownos¢ wszystkim obywatelom bez wzgledu na
wyznawang religie oraz ustawy o prawach obywateli, tzw. Staatsgrundgesetz
(1867). Zaledwie dwie dekady po opublikowaniu ostatniego z tych dokumen-
tow w prasie zaczety sie pojawia¢ artykuty antysemickie, chaotycznie taczace
watki religijne z biezaca walka polityczng skierowana przeciwko partii libe-
ralnej, do ktorej zdaniem ich autoréw nalezeli wytacznie zydzi i masoni. W la-
tach 1883-1903 pisarz Anton Trstenjak (1853-1917) odwiedzat Prekmurje
przy péinocno-zachodniej granicy kraju, a swoje wrazenia zawart w nieopu-
blikowanej za zycia pracy Slovenci na Ogrskem: narodopisna in knjiZzevna crtica
(2006), w ktorej opisat wrogo$¢ miejscowej ludnosci (i wyrazit wtasng) do
wyznawcoéw judaizmu. Do fizycznych porachunkéw (z wyjatkiem jednej wsi)
nie dochodzito - pisat Trstenjak - ale ludzi przed takim krokiem powstrzymy-
wat tylko strach przed wojskiem i Zandarmami. Nowoczesny antysemityzm
nie wynikat co prawda z przestanek religijnych, chetnie natomiast uzywat ar-
gumentacji religijnej i zerowat na obecnym wsréd ludu obrazie zyda - ,mor-
dercy Chrystusa, profanatora hostii, truciciela studni i rytualnego mordercy”.
W czasie kiedy Trstenjak odwiedzat wschodnie krance terytorium stowen-
skiego, gazety donosity rowniez o innych przypadkach rytualnych morderstw
na Wegrzech, w Chorwacji i Stowenii.

Planowa ateizacja spoteczenstwa po drugiej wojnie Swiatowej, gltoszac
zasade ostatecznego oddzielenia Ko$ciota od panstwa, wyparta katolicyzm
z przestrzeni publicznej (= sekularyzacja), pozostawita miejsce tylko na dys-
kusje zwigzane z upolitycznionym katolicyzmem (— klerykalizacja; — religia).
Odrzucono (a nawet wyparto) réwniez judaizm w procesie selektywnego
tworzenia pamieci zbiorowej jako element niewygodny - nie chciano pamie-
ta¢ zazartego antysemityzmu z przetomu XIX i XX wiekow. Zburzono synago-
ge w Murskiej Sobocie, a pamie¢ o Zydach nie zostata wtgczona w opowie$¢
o walce narodowowyzwolenczej, ktéra w pierwszych powojennych dekadach
zdominowata zycie publiczne. Na podstawie dekretu o przej$ciu wtasnosci
wroga w rece panstwa, ktory wydato prezydium Antyfaszystowskiej Rady Wy-
zwolenia Narodowego Jugostawii (Antifasisticko vec¢e narodnog oslobodenja
Jugoslavije - AVNOJ) 21 XI 1944 roku, nieruchomosci zydowskie przejeto
panstwo, czasami jako majatki poniemieckie lub nawet jako majatki nalezg-
ce do cztonkéw Kulturbundu. Powojenna edukacja szkolna dostarczata garsci
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faktow historycznych dotyczacych judaizmu, zawsze przy tym podkreslano,
ze spotecznosci zydowskie zostaly wygnane z ksiestw stowenskich juz w $re-
dniowieczu. Nikogo natomiast nie dziwita nieprzerwana obecno$¢ watkow
zydowskich w literaturze stowenskiej od okresu romantyzmu do dzisiaj. Hi-
storyk i literaturoznawca Igor Grdina (ur. 1965), ktéry w dziele Med dolZnostjo
spomina in razkosjem pozabe (2006) rekonstruowat obraz zyda w literaturze
stowenskiej, podkresla dominacje negatywnego stereotypu w XIX-wiecznej
literaturze popularnej, jej skrajnym przyktadem jest wyjatkowo poczytna po-
wies¢ z czasow ,tureckich” Miklova Zala (1884) Jakoba Sketa (1852-1912).
Dyskurs naukowy dotyczacy wspotistnienia religii judaistycznej i chrzescijan-
skiej na terytorium dzisiejszej Stowenii jest stale obecny w przestrzeni kul-
tury dopiero od przetomu XX i XXI wieku i pozostaje w duzej mierze na eta-
pie zbierania $wiadectw. Nieobecno$¢ zydéw przy obecnosci antysemityzmu
zostata przez Slavoja Zizka (ur.1949) zinterpretowana jako szkolny przyktad
idei, ktora dla swojego istnienia nie potrzebuje oparcia w rzeczywistosci, tak
ze wyznawca judaizmu moze gra¢ role fantomowego obcego (Zivijenje v ¢asu
konca, 2012).

Stosunek do muzutmandw z kolei podlegat surowo przestrzeganym zasa-
dom poprawnosci politycznej, dlatego na poziomie oficjalnym odznaczat sie
tolerancjg i zyczliwym zainteresowaniem kulturg i tradycja religijna. Nieco
inny obraz powstaje, jesli przesledzimy historie meczetu w Lublanie, ktérego
budowa w roku 2017 znajduje sie w fazie konncowej. Islamska wspoélnota re-
ligijna juz w roku 1969 prosita o pozwolenie na budowe obiektu sakralnego,
ale na decyzje - odmowng - musiata czeka¢ az do 2000 roku. Islam juz wtedy
byt jedyna religia w Republice Stowenii, ktéra nie tracita wyznawcow - ich
liczba wzrosta z 1,5% wedtug spisu ludnosci w roku 1991 do 2,4% w roku
2002. W tym samym okresie wyraznie zmalal odsetek obywateli Stowe-
nii wyznajgcych katolicyzm, z 71,6% w roku 1991 do 57,8% w 2002 roku,
a jednocze$nie znacznie wzrdst odsetek ateistow z 0,4% do 10,1%. Kiedy
w 2003 roku wspdlnota muzutmanska ponownie ztozyta wniosek o wydanie
pozwolenia na budowe meczetu, w stowenskiej prasie rozgorzata ostra dys-
kusja miedzy zwolennikami i przeciwnikami budowy. Najczestszy argument
przeciwnikéw odnosit sie do spojrzenia oczami obcego: pierwszym obiek-
tem architektonicznym, ktéry zobaczylby podrézny przyjezdzajacy do Lub-
lany, nie bytby Sredniowieczny zamek na wzgorzu, ale iglica minaretu. Czesto
wysuwano roéwniez argumenty kulturowo-estetyczne (meczet stanowitby
ciato obce w harmonijnym barokowym zespole architektonicznym Lublany)
i polityczne. Najwiekszy sprzeciw napotkatl jednak zamyst, by meczet taczyt
funkcje religijne z kulturowymi. Spoteczenstwo, ktére rozdziat instytucji re-
ligijnych od panstwa traktuje jako aksjomat, a kulture jako namiastke pan-
stwa i instytucji politycznych (= kultura), mogto sie pogodzi¢ z istnieniem
obiektu religijnego, ale nie z ontologicznie obcym ,domem kultury”. Tylko je-
den z argumentdw przeciwnikow budowy miat charakter religijny, domagano
sie rownego traktowania chrze$cijan w krajach, gdzie dominujaca religia jest
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islam. Dyskurs dotyczacy budowy meczetu w publicystyce szybko przenosit
sie na wcigz bardzo aktualne kwestie tozsamo$ciowe zwigzane z pojeciem
Batkanéw. Szczegoélnie w latach 90. XX wieku, w czasie ,ucieczki” Stowencow
z Batkanow, traktowanie muzutmanéw batkanskich jako obcych przynosito
wymierne korzysci polityczne. W ten sposob islam zostat wigczony w jedng
z najpowazniejszych dyskusji przetomu XX i XXI wieku, w ktdrej nieustannie
powtarzano uniwersalne opozycje wartosciujace: chaos vs porzadek, nieprze-
widywalnos$¢ vs planowanie, pracowito$¢ vs lenistwo, ale tez: autentyczne
wiezi spoteczne vs alienacja, integralnos¢ osobista vs terror kultury (= ce-
fur). Takiemu spojrzeniu zdecydowanie sprzeciwia sie dyskurs akademicki
pozostajacy pod wpltywem teorii postkolonialnych i krytycznej dekonstrukcji
dyskursu orientalistycznego (BoZidar Jezernik, Bojan Baskar, Mitja Velikonja
i in.). Bojan Baskar (ur. 1955) umieszcza stowenski dyskurs orientalistyczny
w poblizu tzw. orientalizmu nadgranicznego opisanego przez austriackiego
antropologa Andre Gingricha (ur. 1952). Obraz muzutmanina na obszarach
Europy Potudniowej i Wschodniej, gdzie dochodzito do bezposredniej inte-
rakcji militarnej i handlowej z imperium osmanskim, rézni sie od obecnego
w klasycznym ,wysokim” orientalizmie Edwarda Saida (1935-2003) m.in.
tym, Ze jest szeroko rozpowszechniony zaréwno w kulturze wysokiej (np.
w stowenskim dyskursie historiograficznym), jak i niskiej (tzw. tureckie opo-
wiesci), a islamski obcy jest ukazywany jako grozny przeciwnik. W opinii Ba-
skara wyobrazenia zwigzane z niebezpieczenstwem tureckim w XIX wieku,
to znaczy okoto 250 lat po bitwie pod Siskiem, stuzyto jako tworzywo mitu
narodotwdrczego.

Baskar B., Nacionalna identiteta kot imperialna zapuscina: uvod v slovensko etnomi-
tologijo, Ljubljana 2015; Jezernik B., Imaginarni Turek, Ljubljana 2012; KerSevan M.,
Religija in slovenska kultura: ljudska religioznost, civilna religija in ateizem v Sloveniji,
Ljubljana 1989; Starman H., Sumi . (ur.), Slovenski Judje, zgodovina in holokavst, Mari-
bor 2012; Truhlar V., Rupnik M., Zupet ., Temeljni pojmi duhovne teologie, Celje 2004.

Jasmina Suler-Galos
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(Bo$nia i Hercegowina)

Na ziemiach bo$niackich nie zaznaczyt sie istotny wptyw zachodnioeuropej-
skich tendencji reformacyjnych w Kosciele, gdyz ich przenikanie z Wegier, Sto-
wenii czy Wtoch - przez Chorwacje - powstrzymywata powstata tu w koncu
XV wieku zachodnia granica imperium osmanskiego. W literaturze przedmio-
tu z rzadka dokonuje sie ekwilibrystycznych prob rozpoznania zjawisk o cha-
rakterze reformatorskim i oméwienia ich wptywu na lokalng historie ducho-
wosci. Jesli za$ takie s3 podejmowane, stanowig rodzaj kompensacji i che¢
podkreslenia kontinuum kultury bos$niackie;.

Jako antycypacja reformacji przedstawiany jest autonomiczny tzw. — Ko-
$ciot bosniacki, utozsamiony tu z ruchem bogomilskim. Impulsem do takiej
refleksji mogto by¢ kilka prac naukowych, wszystkie sg zrédtami zewnetrzny-
mi. Pierwsza to napisana w 1849 roku ksigzka francuskiego historyka Char-
les’a G.A. Schmidta Histoire et doctrine de la secte des Cathares ou Albigeois,
w ktodrej autor prezentuje podobienstwo Kosciota bosniackiego do ruchu ka-
tarskiego, szerzacego sie z Konstantynopola przez Dalmacje na tereny Bo$ni,
a takze Italii i potudniowej Francji. Wptyw Kosciota bosniackiego na rozprze-
strzeniajacy sie w Europie ruch katarski miatby zatem §wiadczy¢ o jego pry-
marnym charakterze wobec europejskiej mysli reformacyjnej, a jednoczesnie
dowodzi¢ wktadu w rozwo6j zachodnich ruchéw kierujacych ostrze krytyki
w skostniate instytucje religijne i porzadek spoteczny. Na lokalnym gruncie
temat ten podjat chorwacki uczony Franjo Racki w serii artykutéw opubliko-
wanych w latach 1869-1870 Bogomili i Patareni, w ktorych pisat o ,reformacji
popa Bogomila”. Teoria Rackiego o bogomilskim zrédle Kosciota bosniackiego
i jego zbiezno$ci z katarami (patarenami) dominowata w refleksji naukowe;j
przez niemal sto lat.

Prace, ktora expressis verbis formutuje teze, Ze ruch bogomilski byt antycy-
pacja reformacji europejskiej, wydat w 1879 roku Amerykanin Linus P. Bro-
ckett pod tytutem The Bogomils of Bulgaria and Bosnia (The Early Protestants
of the East: An Attempt to Restore Some Lost Leaves of Protestant History).
Autor postanowit rozszerzy¢ przeprowadzone kilka lat wczesniej badanie
Arthura ]. Evansa na temat dziatajacych na tym terenie ruchéw heretyckich.
W rezultacie zauwazyt podobienstwo miedzy ruchem bogomilskim (a takze
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ormianskim ruchem paulicjanskim) i baptystami nie tylko w zakresie zato-
zen teologicznych, ale rowniez w obrebie praktyk (odrzucenie chrztu dzie-
ci, negacja kos$cielnej hierarchii, kultu maryjnego i kultu swietych). Z kolei
podjecie tego zagadnienia przez butgarskich badaczy zainteresowanych ru-
chem bogomilskim na terenie Butgarii (— bogomilstwo - Butgaria; — refor-
macja - Butgaria) mogto wptyna¢ na upowszechnienie tej teorii na terenie
Bos$ni. Utwierdzaniu przekonania o zbieznosci autonomicznego Ko$ciota bo-
$niackiego stuzyto takze poszukiwanie przez butgarskich badaczy (np. Geo-
rgi Vasilev, Bogomilism: An Important Precursor of the Reformation, 2011)
punktow wspolnych zatozen i praktyk ruchu bogomilskiego z dziataniami
i nauczaniem Johna Wycliffe’a, Jana Husa i Marcina Lutra - wyrazajgcymi sie
gltéwnie w sprzeciwie wobec skostniatych struktur koscielnych i hierarchii,
antypapizmie, dualizmie, fascynacji ruchem bogomilskim (u Husa). Pozwolito
to na ustanowienie swoistego kontinuum miedzy bogomitami a wczesnymi
ruchami reformatorskimi.

Na gruncie bo$niackim brak jednak opracowan, ktére podejmowatyby i wy-
czerpujaco opisywaty ruch bogomilski czy fenomen Kosciota bosniackiego
w odniesieniu do idei reformacji. Sugestie takie pojawiaja sie w rozproszeniu,
nierzadko powielane przez kolejnych autoréow bez pogtebionych studiow. Na
przyktad archeolog i historyk Enver Imamovi¢ okresla bogomilstwo jako bal-
kansko-slavenski protestantizam (Korijeni Bosne i bosanstva, 1995), nastepnie
termin ten powtarza historyk Muhamed Imamovi¢ w ksigzce Historija Bos-
njaka (1997). Przypisywanie ruchowi charakteru reformacyjnego (notabene
idgce w parze ze zwiekszonym zainteresowaniem bogomilstwem i KoSciotem
bosniackim) ma bowiem na celu podkreslenie unikatowosci kultury bosniac-
kiej in genere. Dowodziltyby tego stwierdzenia o niepowtarzalnym charakte-
rze bogomilstwa, symbolizujacym niezalezno$¢ panstwa bosniackiego, ktory
stat sie cierniem w oku sasiadéw i przyczyna konfliktéw zbrojnych (M. Filipo-
vi¢, Ko smo mi Bosnjaci, 2007), konstatacje o autonomii religijnej rozumianej
jako $wiadectwo politycznej niezaleznosci panstwa (V. Museta-Asceri¢, Ulo-
ga bosanskog srednjovjekovlja u izgradnji bosanskohercegovackog identiteta,
2011) czy Kosciele bosniackim jako najsilniejszym komponencie tozsamosci
Sredniowiecznej Bosni (P. Cogkovié, Ustrojstvo crkve bosanske, 2000). Warto
zauwazy¢, ze czestotliwo$¢ tworzenia paraleli miedzy bogomitami i refor-
macja zwieksza sie w latach 90., w czasie intensywnego ksztattowania tozsa-
mosci boszniackiej. W ramach nowego kanonu boszniackiej tradycji (- tra-
dycja) i kultury (= kultura) bogomilstwo zaczyna funkcjonowac jako swoista
klamra tgczaca sredniowieczne dzieje lokalnej spotecznosci muzutmanskiej
z okresem panowania na tym terenie imperium osmanskiego (S. Bali¢, Kul-
tura Bosnjaka. Muslimanska komponenta, 1994). Taka rekonstrukcja dziejow
Boszniakéw umozliwiata forsowanie tezy o zachowaniu kontinuum w rozwo-
ju historyczno-kulturowym.

W chorwackiej narracji dotyczacej funkcjonowania Kosciota bosniackie-
go - oprdcz oczywistej checi przypisania mu cech tradycji chrzescijanskiej czy
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nawet wywodzenia go z obszaru Dalmacji (Trogiru i Splitu) - wskazuje sie
takze na jego protoreformacyjny charakter: sprzeciw wobec Kosciota bizan-
tynskiego i tacinskiego, odrzucenie dobr materialnych, liturgie w jezyku naro-
dowym, odrzucenie prawostawnego kultu wtadcy, papizmu, negacje kultu ob-
razow i relikwii. Koncepcje te przedstawit w dwéch wyktadach wygtoszonych
w 1927 roku historyk Ivo Pilar (Bogumilstvo kao religiozni problem i Bogumil-
stvo kao socijalni i politicki problem), rozpoznajac jednoznacznie bogomilstwo
jako pierwszy europejski ruch reformacyjny, ktory rozprzestrzenit sie nastep-
nie w Italii i na potudniu Francji, by sta¢ sie wreszcie zaczynem reformacji na
Zachodzie. Pilar dostrzega w nim cechy opozycji, walki z sekularyzmem, ten-
dencja do posiadania débr doczesnych i wtadzy, ktére zdominowaty zaréw-
no Kosciot bizantyjski, jak i rzymski. Ustalenie tego faktu uwaza za moment
doniosty dla Chorwatéw i Butgaréw, poniewaz dowodzi on wktadu lokalnej
kultury w dzieje Europy.

Z kolei Franjo Sanjek, autor ksigzki Bosansko-humski krstjani (1975), pod-
kresla, ze Kosciot bosniacki dazyt do przywrdcenia zrédtowej wspoélnotowosci
i ideatow pierwszych chrzescijan opisanych w Dziejach Apostolskich. Dziata-
nia te obejmowaty zwrdécenie sie ku zmarginalizowanej czesci spoteczenstwa
(np. biedoty), co pozwala doszukiwac¢ sie dalekich analogii z ruchami refor-
macyjnymi.

Do utrwalenia rozumienia ruchu bogomilskiego jako protoreformacyjnego
przyczynit sie z pewnos$cig chorwacki pisarz Miroslav Krleza (1893-1981),
ktéry o bogomilstwie i Kosciele bosniackim pisat juz w 1918 roku, nazywa-
jac fenomenem ,laickiego buntu”, ktéry wazny jest przede wszystkim dlate-
go, ze trwat , dtuzej niz cokolwiek, co trwato tutaj kiedykolwiek” (Iza kulisa,
»Republika”, 1967). Witaczajac bogomilstwo w poczet zjawisk fundamental-
nych dla tradycji Stowian potudniowych, Krleza w typowym dla siebie tonie
afirmujacym wszelkie przejawy kulturowej odmiennosci pisze, ze byto ono
ruchem stanowigcym najdoskonalszy wyraz misji Stowian potudniowych, ro-
zumianej jako sprzeciw wobec Rzymu i Bizancjum. W eseju Illyricum sacrum
(,Kolo”, 1963) podkresla z kolei antyfeudalny charakter ruchu bogomilskie-
go. W tekscie Zlato i srebro Zadra (,Republika”, 1950) stwierdza definitywnie,
ze jest to ruch antycypujacy fundamentalne idee reformacji i prébujacy urze-
czywistnic¢ je bardziej radykalnie od protestantyzmu, miedzy innymi dlate-
go, ze przeciwstawiat sie nie jednemu, a dwém Kosciotom. Krleza zarzucat
tez lokalnej historiografii przemilczenie wktadu bogomitéw w ksztattowanie
kultury regionu.

Cho¢ watpliwa z punktu widzenia naukowego, ciekawa wydaje sie niewiel-
ka ksigzka Reformacija u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini (2000) autorstwa Pe-
tara Simuna, wydana przez wspélnote wyznaniowa Rije¢ Zivot z Zagrzebia.
Autor, doszukujac sie zwigzkow miedzy Kosciotem bosniackim i husytyzmem,
uznaje, ze wspdlnym mianownikiem jest gtéwnie ich odnowicielski charakter.
Podkresla rowniez, ze gdyby ten pierwszy miat poparcie reformacyjnej Eu-
ropy, dzieje panstwa bos$niackiego i jego narodu bytyby zapewne catkowicie
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inne. W tej optyce bogomilstwo rozumiane jest wiec jako ruch reformacyjny,
ktory moégt sie przyczynié¢ do ogélnego dobrobytu i postepu (= postep). Si-
mun dodaje, ze pod wzgledem kulturalnym, ekonomicznym i demokratycz-
nym najbardziej postepowe panstwa to kraje chrzescijanskie, a szczegdlnie te,
w ktorych doswiadczeniu zapisaly sie ruchy reformacyjne. Przywotane zro-
dto pokazuje, Ze rozumienie bogomilstwa jako ruchu protoreformacyjnego na
omawianym terenie jest najprawdopodobniej koncepcja wtérna, przeszcze-
piona z tekstow zewnetrznych, powstajacych w srodowiskach réznych odta-
moéw Kosciota protestanckiego.

W wydanej w 1981 roku broszurce Religije u Bosni i Hercegovini Ivana Cvit-
kovicia, bedacej popularnonaukowym przegladem religii w Bo$ni i Hercego-
winie, ktérej zadaniem jest przyblizenie bo$niacko-hercegowinskiemu spote-
czenstwu struktur wyznan istniejacych na jej terenie, autor juz we wstepnej
czeSci poswieconej protestantyzmowi klasyfikuje go jako sekte (w dalszej
czesci tekstu dodaje, Ze to klasyfikacja warunkowa, ale w zaden sposéb owej
warunkowosci nie wyjasnia). Pod pojeciem sekty rozumie sie tu grupe reli-
gijng powstalg wskutek roztamu innej wspoélnoty religijnej. Powotujac sie na
amerykanskiego socjologa religii Glena Vernona, Cvitkovi¢ wskazuje takze, ze
do roztamu dochodzi w wyniku przekonania o odejsciu od ,prawdziwej reli-
gii” pierwotnej wspolnoty, w zwigzku z czym sekta zwykle jest do niej wrogo
nastawiona. Zgodnie z t3 definicja sekta wymaga m.in. wiekszej lojalnosci od
swoich wyznawcow, ktérzy zwykle rekrutuja sie z nizszych warstw spotecz-
nych (!). Pojawienie sie sekt jest - zdaniem autora - czestsze w momentach
gospodarczo i spotecznie niestabilnych, co przyczynia sie do ich nierzadko
radykalnego charakteru wyrazajacego sie takze przekonaniem o rychtym na-
dejsciu konca $wiata, potrzeba oszczednosci, umiarkowaniem, pracowitoscig
i ubostwem. Socjolog interpretuje zjawisko w kluczu marksizmu, przywotujac
komentarz Fryderyka Engelsa o obecnej wsrod niemieckiego chtopstwa w XV
wieku potrzebie ascezy, bedacej wyrazem protestu przeciwko klasie panuja-
cej. Dyscyplina ta miata jednoczes$nie stanowi¢ rodzaj rytuatu przejscia, bez
ktoérego nizsze warstwy spoteczne nie moglyby zosta¢ wigczone do ruchu.
Rytuat zapewnia z kolei utrzymanie rewolucyjnej energii i jednosci w sekcie.
W dalszej czesci tekstu autor zauwaza, ze byta w zasadzie protestem przeciw
systemowi feudalnemu, ktéremu Kosciét postuzyt za narzedzie, w zwigzku
z czym ruchy reformacyjne zostaly przez Engelsa uznane za pierwsza bur-
zuazyjng rewolucje. Powotujac sie na niemieckiego filozofa i prezentujac re-
formacje przede wszystkim jako ruch antyfeudalny, Cvitkovi¢ podkresla jed-
noczesnie, ze Luter wykorzystat swoja nauke przeciwko chtopstwu, czynigc
z Biblii ,prawdziwy dytyramb wtadzy, ktéra pochodzi od Boga” i sankcjonujac
za jej pomoca witadze krélewska, pasywne postuszenstwo, a nawet poddan-
stwo. W dalszej czesci tekstu autor zauwaza, ze na lokalnym gruncie reforma-
cja rowniez nie byta wyrazem tendencji rewolucyjnych czy ,germanskim re-
fleksem”, jak ujmowat to chorwacki pisarz Miroslav Krleza, ale - przywotujac
stowa Edvarda Kardelja - forma spotecznego protestu.
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Trudno méwic¢ o bezposredniej recepcji idei reformacji w islamskiej kultu-
rze bosniackiej, mozna jednak wskaza¢ pewne zjawiska bedace jej posrednim
poktosiem. W pracy Sveto i savremeno. Ogledi o politickoj filozofiji i reformi-
stickoj misli u islamu (2016) Seid Halilovi¢ wskazuje na fundamentalne zmia-
ny, jakie dokonatly sie w filozofii europejskiej wersji islamu pod wptywem
transformacji w obrebie zachodnioeuropejskiej mysli filozoficznej (autor na-
zywa to ,porenesansowg zmiang”, majgc zapewne na mysli oSwieceniowe idee
modernizacyjne). Halilovi¢ twierdzi, ze Zrédta reform sa dwojakie: ewolucja
narracji europejskiej w stosunku do kultury islamu (odejscie od optyki anta-
gonizujacej chrzescijanski Zachod i islamski Wschéd), a co sie z tym wigze -
promieniowanie idei postepu (— postep) i ewolucji (= ewolucja), na ktore
Swiat islamski nie mégt pozosta¢ obojetny. Reformy sa tu rozumiane nie tyle
jako zmiany w zakresie teologii, ile zmiany sposobu postrzegania roli religii
w zyciu cztowieka i w tym sensie mogtyby by¢ interpretowane jako dalekie
echo zmian, ktore nastgpity w tonie chrzescijanstwa w wyniku reformacji. Wo-
bec powyzszego uzasadnione wydaje sie nazwac te zjawiska ,reformacjg bez
reformacji”. Warto doda¢, ze zmiany w zyciu religijnym w Bo$ni konweniujg
z poczatkiem procesu modernizacji panstwa i réznorodnych przejawéw zycia
spotecznego (w tym sfery duchowej). Odnowa zycia religijnego odbywa sie
zatem wraz z przyjeciem zachodnioeuropejskiego paradygmatu ewolucji hi-
storyczno-kulturowej, co powoduje, Ze nie mozna tych zjawisk rozwazac¢ roz-
tacznie i jednoznacznie wyznaczyc¢ bezposrednich skutkéw reformacji.

Bos$niacka literatura przedmiotu wskazuje przede wszystkim na dwie po-
staci, ktore przyczynity sie do ,reformacji” w obrebie lokalnej wersji islamu:
Mehmeda DZemaludina Cau$evicia (1870-1938), autora przektadu Koranu na
jezyk bos$niacki w 1936 roku (wraz z Muhamedem Pandza), oraz islamskiego
teologa Huseina Pozo (1912-1982).

Przektad Koranu na jezyk bosniacki byt wielkim krokiem modernizacyj-
nym i reformatorskim dla islamu w Bosni (M. Filipovi¢, Suvremena misao
u Bosni i Hercegovini, 2004). Miat ogromne znaczenie nie tylko ze wzgledu na
to, ze mozna byto tatwiej popularyzowac islam, ale takze dlatego, ze pozwa-
lat na poznanie Zrédet religii, dotarcie do jej podstaw, a tym samym lepsze
ugruntowanie wiary wsrod wiernych. Byto to szczegdlnie wazne z powodu
faktu, ze w 6wczesnych warunkach politycznych islam nie miat wsparcia ze
strony panstwa, konieczne wiec byto mocne okreslenie fundamentéw i przy-
swojenie tych zasad przez wiernych narazonych na konfrontacje z przed-
stawicielami innych wyznan. Istotng role w procesie reformowania islamu
w Bosni odegrato wydawane w Tuzli czasopismo ,Hikmet” (od 1929), pu-
blikujgce rozprawy dotyczace modernizacji religii, roli Koranu w zyciu lu-
dzi, sensu Objawienia. Ruch reformatorski kwestionowat takze nieomylno$¢
i monopol uleméw na objasnianie Koranu, wskazujgc na charakterystyczny
dla islamu brak posrednika miedzy wiernym a Allahem. W tym sensie proce-
sy te mozna rozwazac w $wietle idei reformacji. Jak pisze Muhamed Filipovi¢:
,W ten sposob islamska mysl w naszym kraju przeptyneta wszystkie Scylle
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i Charybdy europeizacji, mozemy wiec z pelnym prawem powiedzie¢, ze jest
dzisiaj nowoczesng, zeuropeizowang i zmodernizowang mys$lg, ktéra w stara-
niach ttumaczenia i szerzenia doktryny islamskiej postuguje sie wszystkimi
tymi metodami, ktore zostaty rozwiniete tak na Wschodzie, jak i na Zachodzie
naszego globu” (Suvremena misao u Bosni i Hercegovini, 2004). Obserwacje
te uzupetnia Halilovi¢, méwiac, ze reformacja islamu miata - w przekonaniu
tych, ktorzy byli za nig odpowiedzialni - pom6c muzutmanom przezwyciezy¢
stan ,wszechobecnej spoteczno-gospodarczej dekadencji” i ,cywilizacyjnego
zacofania” (Sveto i savremeno. Ogledi o politickoj filozofiji i reformistickoj misli
u islamu, 2016).

Halilovi¢ S., Sveto i savremeno. Ogledi o politickoj filozofiji i reformistickoj misli u isla-
mu, Beograd 2016; Malcolm N., Kosciét Bosniacki, ,Krasnogruda” 1997, nr 7; Pilar I,
Bogumilstvo kao religijozno-povijesni te kao socijalni i politicki problem, Zagreb 1927;
Sanjek F, Bosansko-humski krstjani i katarsko-dualisticki pokret u srednjem vijeku, Za-
greb 1975.

Ewa Wréblewska-Trochimiuk

REFORMACJA
(Butgaria)

Na ziemiach butgarskich z racji ich potozenia geopolitycznego nie zaszto zja-
wisko reformacji, mozna natomiast méwic o oddziatywaniu tu kultury ksztat-
towanej pod wptywem mysli protestanckiej. Rozumienie pojecia reformacji,
jakiidei reformacyjnych zwigzane jest $cisle ze zmieniajacymi sie warunkami
historycznymi i interesem narodowym/panstwowym Butgarii. Pierwsze kon-
takty z dziataczami reformacji w XVI i XVII wieku wynikaty z polityki religij-
nej Patriarchatu w Konstantynopolu. Historycy wskazuja w tym kontekscie
na role posrednika Dimitra Mizosa z Salonik, prawdopodobnie Butgara, w po-
towie XVI wieku oficjalnie wystanego do Wittenbergi w celu zapoznania sie
z naukami Lutra. W kolejnych stuleciach ulegaty one sporadycznie wzmoze-
niu, wyrazajac sie w korespondencji z przedstawicielami luteranéw, jak i kal-
winistow. Relacje zamraza wydany przez Patriarchat w 1755 roku list okélny
mowiacy o Konieczno$ci powtarzania chrztu u chrzescijan innych wyznan
(—konfesje), ktérzy chca przyjaé prawostawie.

Okazja do realnych kontaktéw ludnosci butgarskiej z protestantami ro$nie
w XIX wieku, kiedy z jednej strony coraz wiecej chrzescijanskich mieszkancéw
imperium osmanskiego udaje sie na studia do Europy Zachodniej (— o$wiata),
z drugiej - na jego ziemiach zaczynajg dziata¢ angielsko-amerykanskie misje
religijne. Chociaz wptyw na recepcje idei reformacyjnych majg tez kontakty
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z kulturg niemiecka - bezposrednie (podréze) lub posrednie (publicystyka,
pierwsze przektady dziet literackich) - to decydujacg role w uksztattowaniu
butgarskiej wizji reformacji i protestantyzmu odgrywaja odczytania importo-
wane z Imperium Rosyjskiego (zwtaszcza podreczniki i ksigzki o charakterze
religijnym) oraz sama dziatalnos¢ neoprotestantéw na ziemiach butgarskich.

Poczatkowo angielsko-amerykanskie misje religijne nakierowane sa na Or-
mian i Grekow, ale wobec braku sukces6w uwaga misjonarzy przenosi sie na
Butgarow. Strefy wptywéw sa dwie. Na péinoc od Starej Ptaniny dziatajg me-
todysci (Anglicy), na potudniu - kongregacjonisci (Amerykanie). O ile pierwsi
skupiaja sie na dziatalnosci indywidualnej, o tyle drudzy - organizujg specjal-
ne osrodki misyjne. W pierwszym etapie (od drugiej dekady XIX wieku do
roku 1858) kontakty sa sporadyczne - realizowane za posrednictwem nowo
zatozonych misji w Smirnie i Konstantynopolu - i dotycza wybranych przed-
stawicieli butgarskich elit. Wraz z otwarciem o$rodka w Adrianopolu (1858)
dziatalnos¢ (amerykanskich) misjonarzy przenosi sie juz bezposrednio na zie-
mie zamieszkate przez ludnos¢ butgarskojezyczna. Po zatozeniu Butgarskiego
Towarzystwa Ewangelikalnego (1875) cudzoziemcy stopniowo sie wycofuja,
a ich obowiazki przejmuje pierwsze pokolenie miejscowych wychowankow.

Misje protestanckie maja znaczny wplyw na rozwoéj — oswiaty i idei —
ksztatcenia, posrednicza w transferze osiggnie¢ naukowo-technicznych epoki
wiktorianskiej, ale i wartosci etyki purytanskiej oraz zatozen Kosciotéw re-
formowanych, co okazuje sie wazne w kontekscie walki Butgarow o koscielng
niezaleznos¢. Niemniej w dyskursie narodowym dziatalno$¢ misyjna neopro-
testantow jest przyjmowana mocno ambiwalentnie, co wyraza tez utwierdzo-
ne w butgarskiej literaturze przedmiotu okreslenie ,protestancka propagan-
da”. Dopiero ostatnie lata przyniosty rzetelne proby rewaloryzacji wktadu tych
misji w rodzima kulture (np. L. Itczew, P. Mitew, Jokoceanust do Amepuka (XIX-
Havyasomo Ha XX eek), 2003; Ch. Kuliczew, 3acsiyzume Ha npomecmanmume 3a
6w2apckust Hapod, 2008; N. Danowa, Posissma Ha npomecmaHmckama emuka
3a popmuparemo Ha mModepHuUs emuyecku Kodekc npu 6s1zapume, 2009). Se-
mantyke pojecia ,reformacja” na gruncie butgarskim ksztattuje nie tylko nar-
racja o tym zjawisku w kulturze zachodniej, ale tez o jego wtérnych przeja-
wach na ziemiach butgarskich/macedonskich.

Rozumienie zjawiska reformacji jest zwigzane z otwarciem sie kultury but-
garskiej na zachodnig Europe oraz checig (ponownego) wpisania sie w histo-
rie ,cywilizowanego” $wiata. Ocena odzwierciedla stosunek do esencjalistycz-
nie pojmowanego Zachodu. Interesujagcym $wiadectwem w tym wzgledzie sa
podreczniki do historii bedace najczesciej przektadami z jezyka rosyjskiego.
W tym sensie pozostajg sSrodkiem transmisji rosyjskiego odczytania proble-
matyki reformacyjnej, ktére podporzadkowane jest ujeciu prawostawnemu,
uksztattowanemu w kontekscie oswieceniowej krytyki Kosciota katolickiego
jako instytucji. W efekcie nastawienie antykatolickie aktywuje argumenty zna-
ne z tradycyjnych polemik miedzywyznaniowych i tezy oswieceniowych libe-
ratéw, czyli wspomagaja sie tu dwa w istocie swej réozne paradygmaty ideowe.
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Wizja reformacji podporzadkowana narracji prawostawnocentrycznej
osigga kulminacje w okresie miedzywojennym. Na przyktad w podreczniku
do gimnazjum autorstwa znanego wéwczas historyka Nikoty Stanewa (1862-
1949) (YuebHuk no obwa u 6wsa2apcka ucmopus. Hosu eexose. 3a Il ka. Ha
HapodHu npozumHasuu, 1932) papiez zostaje przedstawiony jako ,nieomylny”
tyran i uciele$nienie ,panskiej” wtadzy Kosciota katolickiego. Zbudowana jest
rowniez ostra opozycja miedzy pelnym przepychu zyciem hierarchéw i ducho-
wienstwa a bieda ludu/narodu (= nardd), celowo trzymanego w ktamstwie
i niewiedzy. W konsekwencji czyn Lutra uznawany jest za bohaterski i skiero-
wany na dobro ludu/narodu. Prezentacja reformy zawiera zas bliskie ducho-
wi prawostawia elementy (odrzucenie wtadzy papieza, wybor pasterzy przez
wspolnote lokalna, uczciwos¢ i dobro¢ duchownych, ich prawo do ozenku, li-
turgia w jezyku zrozumiatym dla ludu/narodu). Perswazyjnos¢ przekazu uzy-
skuje sie kosztem faktografii. Reakcja na reformacje, cho¢ nienazwana, zostaje
opisana jako rewers ,czarnej legendy” jezuitéw i inkwizycji. Co istotne, dalej
nastepuje opis konkretnych tortur, a w przypisie wspomina sie jezuickg przy-
siege wiernosci, rzekomo dopuszczajaca ktamstwo, kradziez i morderstwo.

Bardziej umiarkowany obraz wydarzen oferuje wydana w tym okresie
Beszapcka enyukaonedus (1936), gdzie reformacja zostaje nazwana ruchem
religijno-politycznym. Chociaz wigze sie go bezposrednio z Lutrem, uznany
jest tez wktad mysli (okreslonej jako herezja) Wyckliffe’a i Husa. O sukcesie
zjawiska decydowac¢ ma nie tylko duchowy kryzys w Kosciele katolickim, ale
i dazenie wladzy Swieckiej do przejecia dobr koscielnych.

Do zasadniczej zmiany w postrzeganiu reformacji dochodzi wraz z nasta-
niem wiadzy komunistycznej po 1944 roku. Zgodnie z zatoZeniami historiozo-
fii marksistowskiej stanowi ona przejaw walki klas, tak wiec wszelkie wyda-
nia leksykograficzno-encyklopedyczne, jak i podreczniki do historii (filozofii)
nazywaja ja ,ruchem spotecznym” skierowanym przeciw aktualnemu porzad-
kowi, ruchem antyfeudalnym, ktory przyjat forme walki religijnej, ,,0gdlnie
postepowym”, bo odrzucajgcym scholastyke i przyczyniajacym sie do powsta-
nia burzuazji i rozwoju kapitalizmu (— kapitalizm). Butgarski @usocogpcku
peuruk z 1978 roku nazywa reformacje pierwsza - cho¢ niedojrzata jeszcze -
rewolucjg burzuazyjna, wskazujac ponadto na jej znaczenie dla rozwoju nauki
i unarodowienia religii.

Mozna stwierdzi¢, ze do 1989 roku wydania popularyzujgce wiedze ujaw-
niajg dwie warunkowane historycznie tendencje. W okresie po wyzwoleniu
dominuje nastawienie antykatolickie, zwigzane z wizja narodu butgarskie-
go jako narodu prawostawnego, po 1944 - zastepuje go linia antyfeudalna,
oparta na utozsamieniu klasa - lud/naréd. Co istotne, pozostaje w harmonii
z pierwszym modelem interpretacyjnym, tak wiec w 6wczesnej historiografii
dominuje poglad uksztattowany na bazie utozsamienia Zachodu z Ko$ciotem
katolickim: reformacyjne wysitki Lutra, ale tez Husa, stanowig walke o wy-
zwolenie z niewoli koscielnej - feudalnej. Chociaz obie wizje oparte s3 na zu-
pelnie innych ideach i odnoszg sie do zupetnie innych tradycji, taczg sie dzieki
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perspektywie antyzachodniej. Do przewartosciowania - przynajmniej na po-
ziomie deskryptywnym - dochodzi po upadku rezimu komunistycznego, kie-
dy zaréwno w podrecznikach szkolnych, jak i encyklopediach reformacja pre-
zentowana jest jako ruch powstaty w tonie Kosciota katolickiego jako reakcja
na jego stabos¢ instytucjonalng (moralng i spoteczng).

Najciekawszym przejawem butgarskiego odczytania reformacji sa proby ulo-
kowania w jej kontekscie wiasnych dziejow. W dyskursie naukowym budowane
sg analogie/paralele miedzy reformacjg a konkretnymi epokami/wydarzenia-
mi w historii Butgarii: przede wszystkim z odrodzeniem narodowym, ale tez
W wezszym sensie - jego wczesnym etapem i/lub walka o niezaleznos¢ Koscio-
ta w latach 60. XIX wieku. Stuzg kompensacji rzekomego kulturowego zapdz-
nienia Bulgarii (— doganianie) przez wpisanie sie w historiografie zachodnia.

Kulminacja w tym wzgledzie jest ,przesuniecie” Zzrédet (lub ,wynalezienie”
precedensow) dla wydarzen z historii kultury zachodniej do dziejow butgar-
skich (= o$wiecenie). Jako antycypacja reformacji przedstawiana jest auto-
nomia Ko$ciota w sredniowiecznej Butgarii, zastosowanie jezyka narodowego
w liturgii i przektadzie Pisma Swietego oraz alternatywna propozycja eklezjo-
logiczno-soteriologiczna bogomitow (= bogomilstwo). I wtasnie na podstawie
mitu bogomilskiego budowane sa rzekome zwigzki genetyczne z reformacja.
Butgarscy heretycy, majacy wptyw na francuskich kataréw, staja sie prekur-
sorami zachodnich ruchéw reformacyjnych, wymierzonych w skostniate in-
stytucje religijne i porzadek spoteczny. W obu tych przypadkach reformacja
uznana jest za donioste wydarzenie, prowadzgce do zmiany ustroju Europy,
do jej rozwoju kulturalnego, naukowego i gospodarczego (— postep), a majace
korzenie w butgarskiej kontestacji (np. dzietko S. Czilingirowa, Kakso e daa
6w12apusm Ha dpyeume Hapodu?, 1938).

Pozytywna ocena reformacji nie koresponduje wszakze z dominujacg w hi-
storiografii butgarskiej ocena ,propagandy protestanckiej” z XIX wieku. Stosu-
nek do tego zjawiska w duzej mierze odzwierciedla ambiwalentne doswiad-
czenie kultury zachodniej, tym bardziej Ze istnieje wazna r6znica miedzy sferg
deklaracji i faktow. Zaréwno w postawie Butgaréw w okresie samej dziatalno-
Sci misji, jak i w jej recepcji w dyskursie naukowym widoczne jest podejscie
selektywne, motywowane nierzadko pragmatyzmem.

Publicy$ci XIX wieku zarzucajg ,propagandzie protestanckiej” przede
wszystkim dzielenie narodu, spowodowane odtgczaniem poszczegoélnych grup
ijednostek od prawostawia jako tradycyjnej — religii decydujacej o tozsamosci
Butgarow. Dochodzi tu do utozsamienia ludu/narodu z prawostawiem, a tego
- z obrzedem i — tradycja, zZyciem codziennym. W tekstach pisanych przez
pisarzy zwigzanych z kregami ko$cielnymi pojawiajg sie elementy retoryki
traktatu antyheretyckiego, a wsroéd argumentéw twierdzenia o prozelityzmie,
fatszywym wyksztatceniu i ,hochsztaplerstwie” protestantéw (zob. np. M. Pre-
obrazenski, 3awuma Ha npasocaasuemo HanadHamo om npomecmaxHmckume
MucuoHepu csc pa3Hu 6powypu, 1870; T. Ikonomow, [Ipomecmanmckama
nponazaHda y Hac u HeliHume no.3u 3a beazapusi, 1885) (— konfesje).
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Efekty dziatalno$ci protestantéw interpretowane sg z perspektywy psy-
chologii narodu butgarskiego (= butgarska psychologia narodowa). Misje
zakonczyty sie porazka ze wzgledu na wrodzong podejrzliwos¢ Bulgarow
do innowiercow i wierno$¢ wobec wtasnej obrzedowosci, skadinad krytyko-
wanej przez nich samych jako zabobonna i uniemozliwiajgca bezposrednie
doswiadczanie Chrystusa. Sporadyczne sukcesy misji uznawane sg za wyraz
butgarskiego pedu do nauki (— o$wiata) i zainteresowania wszelkimi nowo-
Sciami (misjonarze ,zwodzi¢” mieli wtasnie demonstrowaniem najnowszych
wynalazkdéw i wprowadzeniem Swieckiego programu nauczania). Niemniej
w ujeciu historiograféw butgarskich ,propaganda protestancka” nie rozumia-
ta interesu narodowego Butgaréw, co przejawito sie zaréwno w ich interpre-
tacji walki o niezalezny Koscio6t (= religia), jak i w stosunku do walki zbrojnej
(— rewolucja) (zob. studia M. Stojanowa lub W. Trajkowa). Popierajgc dazenie
do zerwania z Patriarchatem Konstantynopolitanskim, widziata w tym krok
przypominajacy zerwanie reformacyjne, a sprzeciw wobec wyzwolenia poj-
mowata jako akt destabilizujgcy imperium osmanskie. W tym sensie misjo-
narze byli reprezentantami intereséw ,obcych sit” (zachodnich), obcych za-
rowno ,duchowi butgarskiemu”, jak i - w narracji marksistowskiej - obcych
interesom Rosji. Na fakt wykluczenia mozliwosci pozytywnych skutkow dzia-
talnosci protestantéw na ziemiach butgarskich wpltywa tez tzw. romantycz-
ny nacjonalizm powyzwoleniowej historiografii, ktéra przedktada zjawiska
wynikajace jakoby z naturalnego rozwoju spoteczenstwa butgarskiego. Dru-
gorzedne w swej roli kulturotworczej wptywy obce w warunkach rezimu ko-
munistycznego zyskuja trwata hierarchie - pozytywna ocene maja rosyjskie
i potudniowostowianskie, natomiast zachodnioeuropejskie i amerykanskie
ulegaja stygmatyzacji jako wyraz wrogiej interwencji.

Spojrzenie na protestancka ewangelizacje jako propagande polityczna
utwierdza sie w historiografii okresu komunistycznego, kiedy misjonarze zo-
stajg utozsamiani z agentami Wielkiej Brytanii i Stanéw Zjednoczonych Ame-
ryki, tylko formalnie przejawiajacymi zainteresowanie szerzeniem oswiaty
i kultury, a w istocie dazacymi do stworzenia warunkéw ekonomicznej eks-
ploatacji przez (zachodni) kapitalizm. W tym miejscu ujawnia sie konflikt mie-
dzy z zasady pozytywnym pogladem marksistdw na ,postepowq” reformacje
anegatywng ocenag roli (neo)protestantéw na ziemiach butgarskich. Paradoks
zostaje wytlumaczony gestem instrumentalizacji.

Rowniez - wydawatoby sie nieprzystajacy do ideologii marksistowskiej - pro-
blem $cisle religijnego wymiaru wydarzen i polemik z XIX wieku ulega oswoje-
niu. W tym wzgledzie najciekawszym zjawiskiem jest wybidrcze przyswojenie
polemik ko$cielnych. Za wyraziciela gtosu prawostawnego zostaje uznany Ma-
tej Preobrazenski (1828-1875), autor traktatu 3awjuma Ha npagocaasuemo
HanadHamo om npomecmaHmcKume MUcUuoHepu csc pazHu 6pouypu (1870).
W dziele tym pojawiaja sie zar6wno argumenty teologiczne, jak i czysto ra-
cjonalne, a przedmiotem negacji jest teza o decydujacym znaczeniu prote-
stantyzmu dla postepu spotecznego. Wtasnie utozsamienie religii z narodem,
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sprowadzenie jej do obyczaju (= religia) staje sie przestanka wigczenia tego
duchownego do komunistycznego panteonu jako gorliwego obroncy tradycyj-
nych wartosci ludu/narodu, a zarazem wroga zabobonéw praktykowanych
przez nieuczonych wiernych, ale tez postaw wyzszego duchowienstwa i mni-
chéw. Historiografia marksistowska poglady Mateja Preobrazenskiego uznaje
za krok w strone materializmu naukowego, podobnie zresztg jak i krytyke tra-
dycyjnej religijnosci ze strony misjonarzy protestanckich. To ostatnie ma by¢
jedynym pozytywnym przejawem ich dziatalnos$ci, prowadzacym ostatecznie
do upadku $wiatopogladu religijnego w ogole (— sekularyzacja), a nawet ate-
izacji spoteczenstwa butgarskiego. Co ciekawe, ta sama teza - waloryzowana
juz negatywnie - pojawia sie tez u butgarskich polemistow konca XIX wieku
(— konfesje).

Marksistowskie odczytanie ,propagandy protestanckiej” dominuje w but-
garskim dyskursie naukowym po pierwsze dlatego, ze opiera sie na wydo-
bytym na pierwszy plan jeszcze w XIX wieku watku antynarodowym/anty-
butgarskim, po drugie - poniewaz ksztattujac historiografie po 1944 roku,
potaczyto odrodzeniowy narodocentryzm z ideatem walki klasowej. W efekcie
pierwsze naukowe narracje o roli protestantéw w historii Butgarii koncentru-
ja sie na ich podstepach, ale i ciggtych porazkach i stuza utwierdzeniu opo-
zycji wzgledem ,kapitalistycznego Zachodu”. Adaptacja polemiki religijnej na
potrzeby walki klasowej osiggnieta zostaje dzieki podwdéjnemu utozsamieniu:
ludowej/narodowej religijnosci z obrzedem, a tego z zabobonem, co odsyta do
polemik o$wieceniowych.

W tym kontekscie przywotywani sa dziatacze odrodzeniowi wiaczeni do
rodzimego panteonu marksistowskiego: Luben Karawetow (1834-1879),
Christo Botew (1848-1876), Todor Ikonomow (1838-1892), ale tez Petko Sta-
wejkow (1827-1895). Co istotne, ten ostatni utrzymywat kontakty z najwy-
bitniejszymi dziataczami misji, a na tamach swego czasopisma ,Makeonus”
(1866-1872) pozwalat na publikacje tekstbw w duchu protestanckim, czym
narazit sie na zarzut o odszczepienstwo. Podkresla sie zazwyczaj, ze cho¢ byt
posrednikiem, a nawet sam (cze$ciowo) wyrazicielem obcych idei (w odnie-
sieniu do demokratycznego urzadzenia narodowego Kosciota i prawdziwe-
go kultu Boga), to jednoczesnie bronit wiary narodu (M. Stojanow, [Temko P
Cnaselikoe u npomecmanmckama nponazauda y Hac, 1941). Takie usprawie-
dliwienie mozliwe jest dzieki typowemu dla pisarza i jego interpretatoréw ro-
zumieniu religii jako obrzedowosci, jako formalnego wyznacznika tozsamosci
religijnej (— religia; — konfesje).

Dziatalnos¢ protestantow przejawia sie w imperium osmanskim przede
wszystkim w rozwijaniu — kultury, religijnej i $wieckiej. Celem nadrzednym
misjonarzy jest przektad Biblii na jezyk lokalny. W efekcie ttumaczenie Nowe-
go Testamentu Neofita Rylskiego (1793-1881) z 1840 roku zostaje wydane
powtdrnie dzieki Srodkom Amerykanskiego Towarzystwa Biblijnego (1867).
Réwniez cata Biblia zostaje przetozona i wydana w 1871 roku pod redakcja
Petko Stawejkowa z inicjatywy amerykanskiego prezbiterianina Eliasa Riggsa
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(1810-1901). Do publikacji pierwszego przektadu prawostawnego w 1925
roku jest jedynym petnym ttumaczeniem Pisma Swietego na jezyk nowobut-
garski. Protestanci zajmuja sie rowniez wydawaniem literatury pomocniczej
w edukacji biblijnej, czyli specjalistycznych komentarzy, stownikéw, a nawet
Synopsy.

Druga sfera dziatania protestantéw to — o$wiata. Zaktadane przez misjo-
narzy szkoty, chociaz nakierowane sg na szerzenie Stowa Bozego, odznaczaja
sie $wieckim programem nauczania na wysokim poziomie. Najwiekszg role
odgrywa amerykanski Robert College w Konstantynopolu (1863), ale duze
znaczenie majg tez o$rodki funkcjonujgce od lat 60. i 70. na ziemiach butgar-
skich, m.in. w Ptowdiwie, Szumenie, Starej Zagorze i Samokowie (— oswiata).
Protestantyzm w wersji o§wiecicielskiej przenikat nie tyle za posrednictwem
szkoél, ile za sprawg dziatalnos$ci wydawniczej i przektadowej. Misjonarze
rozpowszechniali nie tylko broszury religijne, ale tez podreczniki i literature
popularnonaukowa. Szczegdlnym zainteresowaniem cieszyly sie r6znorodne
poradniki. Swiadczy o tym zaréwno recepcja twérczoéci Benjamina Frankli-
na - jego stynny zbiér maksym i porad Poor Richard’s Almanack (1732-1757)
miat przed wyzwoleniem trzy rézne ttumaczenia (1837, 1862, 1869), w tym
samego Petko Stawejkowa - jak i Samuela Smilesa. W przektadzie na jezyk but-
garski pojawit sie nie tylko jego stynny poradnik Self help (1859) (i to w dwoch
wariantach: Cams cu nomazaii, 1880 i Camodesmesnnocms, 1885), ale tez inne
ttumaczone z jezyka rosyjskiego i czesto adaptowane dzieta: Duty (1880 -
HpascmeeHHull des25 Ha yesnosnka, 1885); Character (1871 - Xapakmep,
1885), Thrift (1875 - CnecmogHocy, 1896); Life and Labour (1887 - Yms u
Enepeusi (JKusoms u Tpyds). Xapakmepucmuku u3s jxcugoma HA geauKume
xopa. Ku. 1-6, 1897). Zainteresowanie Butgarow literatura pouczajacg przy-
nosi w efekcie adaptacje i utwierdzenie w kulturze ideatu spotecznego men-
tora, a za jego posrednictwem - moralno-intelektualnych wzorcéw epoki wik-
torianskiej.

Rola misjonarzy protestanckich widoczna jest rowniez w butgarskim cza-
sopi$miennictwie, a zwtaszcza w odniesieniu do ,/Iro6ocioBue” (1842-1846)
Konstantina Fotinowa (1790-1858), ktére stawia sobie za cel ,o$wiece-
nie” rodakéw, takze przez zapoznanie ich z nowinkami $wiata zachodniego.
Wazna role kulturotworcza odgrywato ponadto protestanckie czasopismo
,3opHuna” (1864-1895), publikujgce nie tylko teksty o tematyce religijnej,
ale i $wieckiej, edukacyjno-wychowawcze, informacyjne, zazwyczaj przekta-
dane z angielskiego. Stato sie ono srodkiem transferu nie tylko religijnych idei
reformacyjnych, ale i koncepcji politycznych, przy tym o wyraznym podtozu
demokratycznym i liberalnym (- liberalizm), gtoszac ideat wolnosci, réwniez
i braterstwa, a takze angazujac sie w obrone intereséw ludnosci butgarskiej
w czasie tzw. kryzysu wschodniego.

Wptyw mysli protestanckiej w kulturze butgarskiej XIX wieku uwidacznia
sie tez w dyskusjach wokét niezaleznego Kosciota. Kiedy w 1870 roku biskup
[tarion Makariopolski (1812-1875) ogtasza jego powstanie i odigczenie od
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Patriarchatu Konstantynopolitanskiego, jako jego gtowe widzi suttana, a wiec
wtadce $wieckiego. Spoteczna krytyka zabobonnej obrzedowosci i pasozytni-
czych mnichéw réwniez odnosi sie do ideatow reformacyjnych. Niemniej to
wtasnie obrzedowos¢ staje na przeszkodzie wprowadzenia zaréwno modelu
protestanckiego, jak i unickiego. W latach 1860-1861 rodzi sie wszakze pro-
jekt stworzenia Butgarskiego Kosciota Protestanckiego, a wiec reformowanej
i niezaleznej Cerkwi butgarskiej, przy czym potaczenie z Ko$ciotem ewangeli-
kalnym ma odby¢ sie przy zachowaniu przez Butgaréw ich obrzedowosci i nie-
zaleznosci, ale inicjatywa - podobnie jak w przypadku idei unii z Ko$ciotem
katolickim - zostaje odczytana przede wszystkim jako zdrada butgarskich in-
teres6w, wrecz zamach na tozsamos¢ butgarska, a nie strategiczny krok w kie-
runku niezaleznosci polityczne;.

A jednak w historiografii butgarskiej misja cywilizacyjna (neo)protestan-
tow ulega dyskredytacji i dopiero badania po 1989 roku przynosza w tym
wzgledzie zmiany. W ujeciu odrodzeniowym/powyzwolenczym powodem
jest wspomniany tu ryt antynarodowy i antyprawostawny protestantow.
W ujeciu marksistowskim mocniej podkresla sie ich zwigzki z interesem poli-
tycznych mocarstw zachodnich i fakt rzekomego zapoznania wartosci kultury
butgarskiej. Niemniej to wiasnie dziatalno$c¢, oswiecicielska” misji protestanc-
kich jest elementem kluczowym w procesie transmisji idei reformacyjnych
i oswieceniowych. Nawet ich przeciwnicy przyznaja, ze Butgarzy uznawali
protestantyzm za wyzszg kulture, a nie wiare, i chetnie korzystali z prote-
stanckiej o$wiaty, czasopi$miennictwa i wydawnictw zwartych, zwtaszcza
poswieconych purytanskiej wizji swiata, moralnego i intelektualnego samo-
doskonalenia (— ksztalcenie), pracowitosci i oszczednosci. Przyktadem ambi-
walentnego (wybidrczego, pragmatycznego) stosunku do mysli protestanckiej
jest dzieto Todora Ikonomowa, wychowanka Akademii Duchownej w Kijowie,
aktywnego, acz kontrowersyjnego dziatacza na rzecz kos$cielnej niezalezno-
Sci Bulgarow. Poczatkowo zaangazowany w ruch na rzecz unii z Ko$ciotem
katolickim (1860-1861), ostatecznie sie od niej odzegnuje, wtaczajac sie na
przetomie lat 60. i 70. do dyskusji nad urzadzeniem buigarskiego Egzarchatu.
Wyznajac poglady frakcji ,mtodych”, ktére oparte sg na zasadach demokraty-
zmu i liberalizmu, opowiada sie m.in. za bezposrednim wyborem hierarchow
i udziatem Swieckich w zarzgdzaniu Kosciotem. Chociaz polemizuje z zarzu-
tami protestantéw, w istocie odnosi sie do ich ideatéw: mowi o koniecznosci
oczyszczenia religii (i duchowienstwa) przez odrzucenie starych form obrze-
dowosci i koscielnej organizacji i skupienie sie na nowoczesnym o$wiecaniu
wiernych, na rozwoju nauki i wiedzy. W swej wizji chrzescijanstwa opiera sie
na osSwieceniowym prawie rozwoju/doskonalenia sie (— postep) i historyzmu
(— historia). W tym wzgledzie apologetycznie wypowiada sie na temat misji
dziejowej reformacji. Apeluje o przeksztatcenie Kosciota butgarskiego, o jego
nowa ,reformacje” (npeobpasysanue) - zgodng z duchem nowych czaséow
(— nowoczesnos¢), a wiec postepowa, demokratyczng, narodowg. Po 1878
roku, zaangazowany w dziatalno$¢ oswiecicielskg jako wydawca i ttumacz,
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zaczyna popularyzowac twoérczo$¢ Samuela Smilesa. Jednocze$nie publikuje
ostry traktat przeciw protestantom I[lpomecmanmckama nponazanda y Hac u
HeliHume nos3u 3a beazapus (1885), ktéry w pelni wpisuje sie w tradycyjne
ujecia polemiczne, a wiec nie tylko broni prawostawia z pozycji teologii dog-
matycznej, ale tez odstania rzekoma szkodliwo$¢ spoteczng misjonarzy.

Adaptacja mysli protestanckiej w Butgarii taczy sie z do$wiadczeniem mo-
dernizacji i okcydentalizacji, opartym na ideach nauki (= o$wiata; — ksztat-
cenie) i = postepu, utatwia powstanie burzuazji i nowoczesnej gospodarki.
Niezaleznie od negatywnego stosunku do , propagandy protestanckiej” w sen-
sie religijno-obrzedowym dziatacze odrodzeniowi czytali i adaptowali teksty
pisarzy z ,krajow protestanckich”, a wzorem ustroju spoteczno-politycznego
i organizacji szkolnictwa dla wielu byty Stany Zjednoczone Ameryki (L. Kara-
wetow, P. Stawejkow) (= liberalizm).

Wptywy mysli protestanckiej umacniajg sie na przetomie XIX i XX wieku,
nie tyle przez wciaz dziatajgce w Butgarii protestanckie szkoty i inne insty-
tucje kulturalne oraz inicjatywy gospodarcze, ile przez coraz bardziej roz-
wijajacy sie rodzimy rynek wydawniczy i przektady kolejnych dziet kultury
zachodniej. Ponadto uwidaczniajg sie w efekcie rozwoju lokalnego dyskursu
naukowego, a zwtaszcza w naukach ezoterycznych, przede wszystkim Pety-
ra Dynowa (1864-1944), majacego protestanckie wyksztatcenie teologiczne
(= dynowizm; — religia; — konfesje). Generalna idea reformacji jako reformo-
wania w odniesieniu do — religii, tj. postulat oczyszczenia jej ze starych form,
oparta na imperatywie — ksztatcenia i - oswiecenia, pojawia sie zaréwno
w dynowizmie, jak i w teozofii. Z drugiej strony w sporach miedzy przedsta-
wicielami rodzimej ezoteryki i prawostawia zarzut protestantyzmu okazuje
sie jednym z najwymowniejszych. Na przyktad w polemice, do jakiej doszto
miedzy czolowym teozofem Sofronijem Nikowem (1874-1953) i profesorem
teologii Dymitrem Djutgerowem (1890-1966) w 1929 roku, zarzut ten pada
z ust tego pierwszego i odnosi sie do rzekomego traktowania przez duchow-
nego Ewangelii jako dokumentu li tylko historycznego.

Po przetomie 1989 roku dochodzi do stopniowej rewaloryzacji wptywu my-
sli protestanckiej w kulturze butgarskiej, chociaz kwestia Egzarchatu butgar-
skiego nadal jest rozpatrywana w kontekscie rodzimym - zgodnie z ujeciem
odrodzeniowym. Idea reformacji taczona jest ze zjawiskami charakterystycz-
nymi dla kultury zachodniej, na co wskazujg zaré6wno podreczniki szkolne,
jak i encyklopedie. Pozostaje sprawg dyskusyjng, na ile (nie)powotywanie sie
dziataczy odrodzeniowych na wzorce reformacyjne ma charakter perswazyj-
ny, a nawet kompensacyjny, na ile za$ odstania realng (cho¢ swoiscie realizo-
wanag) ich adaptacje.

Bwazapo-amepukaHcKu KyamypHU 6ps3KU U NoAumuyecku eps3ku npez XIX eek-
nspeama nososuHa Ha XX eek, cbCT. V. Unues, I1. MuteB, Codus 2014; /laHosa H.,
Posnssma Ha npomecmaHmckama emuka 3a popmupaHemo Ha MoOJepHUsl emu4ecku
Kodekc npu Gesazcapume, w: BbaakaHume: Mexcdy mpaduyusima u modepHocmma.
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AdMuHUCMpPAMUBHU, COYUANHO-UKOHOMUYECKU U KYAMYypHO-NPOC8EMHU UHCMUMyyuu
8 baskaHckume nposuHyuu Ha OcmaHckama umnepus (XVIII-XIX eek), Codus 2009;
Wnyes U., Mutes 1., Jokoceanus do Amepuka (XIX-Hauasromo Ha XX sek), Codus 2003;
HectopoBa T, AMepukaHcku mucuoHepu cped 6wvazapume 1858-1912, Codusa 1991;
Tpenpadunos B, Heusauvumusam o6pasz e oznedasomo. AkmyasHama 6wazapcka
peuyenyus Ha AHaaus, AH2AUYAHUHA U aHz2Autlickama Mucea npe3 XIX u Havasaomo Ha
XX 8., Copus 1996.

Ewelina Drzewiecka

REFORMACJA

(Chorwacja)

Refleksja na temat idei reformacji na ziemiach chorwackich pojawia sie w roz-
budowanej formie dopiero w drugiej potowie XX wieku. Wcze$niejsze pod-
reczniki szkolne, encyklopedie, stowniki, a nawet historie Ko$ciota zaledwie
wspominajg o wydarzeniach z XVI wieku w Europie i ich lokalnym refleksie,
rzadko proponujac ich interpretacje. Prawdopodobnie jest to zwigzane z po-
kutujacym w kulturze chorwackiej przekonaniem, Ze reformacja dotkneta tyl-
ko obrzezy narodowego terytorium, a co za tym idzie, miata marginalne zna-
czenie dla rozwoju tutejszej mysli religijnej, spotecznej i filozoficznej. Warto
odnotowad, ze rozbudowane studia nad reformacja rozumiang jako konglo-
merat idei, a takze upowszechnianie wiedzy na ten temat pozostaja w Chor-
wacji domena badaczy zwigzanych z Kosciotami protestanckimi. Swiadcza
o tym nie tylko osobiste biografie autoré6w opracowan, ale rowniez wydawnic-
twa, w ktérych ich prace sa publikowane.

Swiadectwa zrédtowe pozwalaja wyréznié kilka paséw transmisyjnych, kté-
rymi idea reformacji docierata na ziemie chorwackie. Bezposrednie przepty-
wy z Wittenbergi mozliwe byty dzieki Matii Vlaciciowi Illirikowi (tac. Matthias
Flacius Illyricus, 1520-1575), chorwackiemu protestanckiemu teologowi i lu-
teraninowi, ktéry nauki pobierat najpierw w Wenecji, a nastepnie w Witten-
berdze, gdzie pod okiem Filipa Melanchtona uzyskat wyksztatcenie z zakresu
nauk wyzwolonych, a nastepnie wyktadat hebrajski i greke. Po skonfliktowa-
niu sie z grupa Melanchtona przebywat w Magdeburgu, Jenie i Ratyzbonie,
piastujac stanowiska profesorskie i zajmujac sie pracg naukowa (w 1556 roku
przygotowat np. Catalogus testium veritatis, w ktérym dowodzit, Ze ruch Lutra
nie jest zjawiskiem nowym, a walka z naduzyciami nauki Kosciota trwa od jego
poczatkéw). Jego kontakty z dziatajacymi na potudniowej Stowianszczyznie
Ivanem Ungnadem, PrimoZem Trubarem i Matija Klombnerem zaowocowaty
wspéipraca w ramach zatozonej w miejscowos$ci Urach drukarni (podlegajacej
z kolei osrodkowi w Tybindze), w ktérej m.in. Stjepan Konzul Istranin i Anton
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Dalmatin przygotowywali publikacje drukowane cyrylicg, gtagolicg i tacinka
po chorwacku, stowensku i wtosku. Gruntem dla idei reformacji byty trzy ob-
szary: pierwszy obejmujacy stowenska Kraine, Chorwacje (ktéra dwczesnie
zajmowata tereny od Varazdinu do Bihacia i Senja) i Istrie, drugi - Medimurje,
Prekmurje i graniczace z nimi ziemie wegierskie, wreszcie trzecim ogniskiem
protestantyzmu byta Baranja i Slawonia. Szczegdlnym zainteresowaniem -
mimo oficjalnego zakazu - cieszyty sie ruchy reformatorskie wsréd gtagolic-
kich duchownych, ktérzy w ich rozwoju widzieli przede wszystkim szanse na
ewolucje jezyka. Istotnym korytarzem wedréwki idei byty takze Transylwania
i byte biskupstwo w Peczu, dzieki ktéorym z Bazylei, Zurychu i Genewy do Ba-
ranji i Slawonii docierata mysl kalwinistow.

Reformacja definiowana jest przez podejmujacych ten temat zwiezle jako
ruch spoteczny i religijny w Europie Zachodniej, wyrosty z potrzeby zmian
organizacji struktur koscielnych i stylu zycia duchowienstwa. Opisuje sie ja
jako proces, ktéry byt wyrazem potrzeby ,reformy zardzewiatych obyczajow”,
a ktory ostatecznie doprowadzit do roztamu w Kosciele katolickim i do krwa-
wej wojny. W podreczniku Povijest Srba, Hrvata i Slovenaca z obzirom na opcu
historiju z 1929 roku w umiarkowany sposdb krytykuje sie reformacje, a jako
jej przyczyne wskazuje takze papiestwo, nadmiernie koncentrujgce sie na
Swieckich troskach i zaniedbujace Kosciét.

Autor recenzji wydanej w Chorwacji w 2010 roku pracy The Reformation
Patricka Collinsona zauwaza, ze na chorwackim obszarze kulturowym wiedza
na temat reformacji jest uboga do tego stopnia, Ze wciagz mozna sie spotkac
z wynikajgcymi z tego braku uprzedzeniami w stosunku do protestantyzmu
(T. Vidakovi¢, Patrick Collinson, Reformacija: Kratka povijest, ,KAIROS. Evande-
oski teoloski casopis” 2010, br. 2). Proces zakorzeniania sie w lokalnym ima-
ginarium stereotyp6éw na ten temat widoczny jest juz w XIX wieku. Dobitnie
oddajg to publikowane na tamach czasopism wspomnienia z podrézy do kra-
jow protestanckich, w ktoérych autorzy zauwazaja zasadnicze réznice w orga-
nizacji zycia spotecznego, doszukujac sie przyczyn w dominujagcym tam wy-
znaniu. Zauwaza sie zatem blizej nieokreslong odmiennos$¢ zamieszkujacych
te kraje spoteczenstw, ktére cechuje brak wiezi i nacisk na indywidualizm.
W jednym z takich tekstéw (anonim, Seoski knez. Putnicke biljezZke ,Slavonac”
1864, br. 28) autor pisze, ze laik mdgtby doszukiwac sie pozytywnych skut-
kéw reformacji, ale specjalista ma §wiadomos¢, ze ruch wyrosty na negacji,
jaka ja charakteryzuje, nie jest w stanie przynies¢ pozytywnych skutkow. Wy-
czuwalne jest takze rozczarowanie reformacja, ktéra miata , odrodzi¢ swiat”,
a zamiast tego stata sie tylko narzedziem polityki.

Jednoznacznie negatywna ocena reformacji dominowata w srodowisku ka-
tolickich duchownych, o czym $wiadczy¢ moze wyrazona przez zagrzebskiego
biskupa Juraja Haulika (1788-1869) negatywna opinia na temat mozliwosci
pelnienia funkcji przewodniczacego Saboru przez przedstawiciela wyznania
innego niz katolickie czy prawostawne, podparta argumentem o negatywnych
skutkach reformacji. W jego opinii dopuszczenie protestanta do sprawowania
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tego urzedu mogtoby mie¢ skutki podobne do sytuacji w Stanach Zjednoczo-
nych, gdzie rozprzestrzenita sie zachodnioeuropejska herezja, przybierajac
forme sekty (mowa tu o mormonach, ktérych biskup utozsamia z protestan-
tami). Haulik podkreslat przy okazji, Ze jest przeciwny liberalizacji prawa
wzgledem protestantéw, poniewaz sg oni zagrozeniem dla chorwackiej wol-
nosci (Gj. Dezeli¢, Sabor Trojedne kraljevine, ,Domobran”, 22 II 1866). Prote-
stantyzm zostat tu zatem jednoznacznie oceniony jako zewnetrzne zagrozenie
nie tylko dla chrzes$cijanstwa, ale rowniez dla chorwackiej panstwowowsci.

Z kolei na poczatku wieku XX wraz z pojawieniem sie i rozwojem idei socja-
lizmu (- socjalizm) i kapitalizmu (- kapitalizm) ujawnity sie gtosy krytyczne
w stosunku do liberalizmu ekonomicznego (— liberalizm), rzekomo wspie-
ranego nauka Lutra, odrzucajaca jakiekolwiek wiezi braterskie i otwierajaca
droge do egoizmu i moralnego chaosu (anonim, Potpora slob. gospodarstva,
LViroviticanin” 1923, br. 32). Idea reformacji zrasta sie tu wiec z ideg kapita-
lizmu, w zwiazku z tym jej krytyka to konglomerat oskarzen wymierzonych
w nowy system ekonomiczny. Tak utozsamionym ze sobg ideom zarzuca sie
afirmacje doczesnosci i débr ziemskich, ale takze nadmierng koncentracje na
cztowieku (antropocentryzm), ktéra uwazana jest za degenerujaca zycie du-
chowe (raka-rana za bogostovni Zivot - M. Grdan, Kako je nastala ,Vaticana”,
,Sveta Cecilija”, 1 X 1941).

0d drugiej potowy XIX wieku do gtosu dochodzity takze odmienne opinie,
dystansujace sie od oceny reformacji jako zjawiska religijnego, podkreslaja-
ce natomiast jej znaczenie w wymiarze spotecznym i kulturalnym. Jedng ze
strategii instrumentalizacji tej idei byto uznanie obecnos$ci ruchéw reforma-
cyjnych na wtasnych ziemiach za dowéd przynaleznosci do zachodniego kre-
gu kulturowego. Myslenie takie byto elementem szerszego fenomenu - proby
emancypacji z obszaru batkanskiego i potrzeby zakorzenienia chorwackiej
kultury w perspektywie zachodnioeuropejskiej (anonim, Ugarska na razmedu
iztoka i zapada, ,Narodne novine”, 26 V 1883). W stosunku do idei reformacji
wyrazatl sie zatem stosunek do Zachodu (— Europa). Widziano ja - podob-
nie jak rewolucje francuska - jako najwazniejszy motor postepu i moment
przetomowy w historii Europy. Przypisywano jej takze znaczenie podobne
do tego, jakie miato odkrycie Ameryki i wynalezienie druku (anonim, O po-
stanku Zivotinjskih sustava, ,Napredak”, 1 III 1885). Formutowano opinie, ze
byta przebudzeniem ze snu (S. Vuceti¢, Gospodinu dr. Zivku Petroviciu, ,Hrvat”,
26 1X 1901), impulsem wiodacym do postepu ludzkosci, szczegdlnie widocz-
nym w obszarze ksztatcenia i o§wiaty (= postep) (anonim, Pedagogija, ,Kn-
jizevna smotra”, 1 111 1888). Z lekka zazdroscia spogladano na Czechdw, ktorzy
z perspektywy chorwackiej uchodzili za beneficjentéw omawianej idei. Miata
ona - a poglad ten powtarzano za Frantiskiem Palackim - ksztattowac¢ specy-
fike ducha ich narodu (anonim, Sa slavenskog sjevera, ,Banovac” 1898, br. 28).
Zmiana w rozumieniu idei reformacji, polegajaca na czestszym akcentowaniu
jej kulturowych i spotecznych skutkéw niz wymiaru religijnego, byta postu-
lowana expressis verbis. Jak pisano, do tej pory w rodzimej refleksji na temat
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przesztosci dominowata metoda zasadzajaca sie na odnotywywaniu jedynie
okreslonych faktéw, odrzucajgca zupetnie percepcje historii jako sceny wiel-
kich proceséw spotecznych bedacych przyczynkiem do dtugotrwatych i za-
sadniczych zmian. Brak gtebszej refleksji i analizy miat dotyczy¢ oprocz idei
reformacji takze fenomenu bogomilstwa, buntéw chtopskich, Juraja Krizani-
cia, a takze polityczno-spotecznego charakteru dalmatynsko-dubrownickich
oswiecicieli ([].S.] Mikov, Studij sela, ,Svjetlo”, 14 1V 1900).

Powsciggliwe w opisie zjawiska s3 natomiast materiaty zrédtowe z okresu
socjalistycznej Jugostawii, w ktorych akcentuje sie przede wszystkim spotecz-
ny i ekonomiczny charakter reformacji, a jej przyczyn upatruje sie w potrzebie
»powrotu do zrédtowej nauki chrzescijanskiej” (np. Leksikon Jugoslavenskog
leksikografskog zavoda, 1974). Zasadnicza zmiane w refleksji nad omawiang
ideg odnotowa¢ mozna w publikacjach z lat 90. (np. Hrvatski leksikon, 1997),
w ktorych wyraznie mowi sie o religijnym charakterze reformacji, odnowiciel-
skich zatozeniach, ale takze o dramatycznych skutkach, czyli utracie jednosci
Kosciota rzymskiego. Dajace sie zaobserwowac zainteresowanie myslg refor-
macyjna wyraza sie w rozbudowaniu czesci posSwieconej recepcji zjawiska na
ziemiach chorwackich i analizg jej dtugofalowych skutkéw, ktére sg oceniane
jako pozytywny impuls dla lokalnej kultury. Intensywniej niz przez caty wiek
XX podkresla sie zwtaszcza wptyw reformacji na rozwéj jezyka narodowego
iliteratury (takze jej rozwoju gatunkowego). Podkresla sie jednoczesnie, Ze juz
wcze$niej na omawianym terenie istniata tradycja jezykowa rozwinieta dzie-
ki literaturze renesansowej, a reformacja stanowita jedynie bodziec stymulu-
jacy i przyspieszajacy ewolucje jezyka. Zauwaza sie ponadto pojawienie sie
polemicznego ducha w pi$miennictwie, a nade wszystko akcentuje sie inten-
syfikacje kultury druku. Reformatoréw uznaje sie za$ - jak we wspomnianym
leksykonie - za prekursoréw procesu standaryzacji chorwackiego jezyka lite-
rackiego. Ttumaczenie Biblii na jezyki narodowe oceniane jest jako nobilitujace
dla samego jezyka, przy czym rownolegle zaznacza sie, Ze na lokalnym gruncie
dziatali gtagolici, sprawujgcy liturgie w jezyku staro-cerkiewno-stowianskim.
Notabene fakt ten jest podawany jako przyczyna rzekomego braku wiekszego
zainteresowania reformacja w kulturze chorwackiej. Tutejsi badacze wskazuja
jeszcze na kilka innych mozliwych przyczyn ,niezadomowienia sie” na trwate
mysli reformacyjnej. Teolog i historyk Franjo Sanjek uwaza, ze apel Kalwina
i Lutra o powrdt do ewangelicznego ideatu chrzescijanskiej wspoélnoty i ich za-
interesowanie jezykiem narodowym w liturgii byty zgodne z tym, co Kosci6t
w Chorwacji juz od dawna realizowat. Istniejacy wcze$niej przektad Biblii
i tekstow liturgicznych zaspokajat wiec wszystkie potrzeby duchowienstwa
i wiernych w tym zakresie, w zwigzku z czym ,ani Kalwin, ani Luter nie mieli
czego Chorwatéw nauczy¢” (F. Sanjek, Religijski zemljovid hrvatskoga nacional-
nog prostora u XVI/XVII stoljecu, 1993). Z kolei historyk Josip Adamcek jako
powdd stabej recepcji reformacji wskazuje fakt, ze juz w XV wieku doszto na
tym terenie do zazegnania sporéw miedzy feudatami i Kosciotem, w zwigzku
z czym konflikt ten (obserwowany w innych krajach europejskich) nie mogt
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stanowi¢ okolicznosci sprzyjajacych buntowi przeciwko gtéwnej instytucji re-
ligijnej. Druga z przyczyn wedtug Adamceka to realne w tym czasie zagrozenie
ze strony imperium osmanskiego, ktdre spowodowato, ze chorwacka szlach-
ta niechetnie mys$lata o zerwaniu wojskowo-politycznych relacji z katolickim
dworem Habsburgdéw (J. Adamcek, Reformacija u hrvatskim zemljama, 1985).

Usytuowanie reformacji w kontekscie sytuacji politycznej ziem chorwac-
kich w XVI wieku (ekspansja imperium osmanskiego od potudnia) pozwala
takze na zinstrumentalizowanie zrodzonych w obrebie mysli reformacyjnych
koncepcji i uzycie ich do konstruowania istotnej w chorwackim imaginarium
kulturowym figury antemurale christianitatis. Badacze zwracaja uwage na ro-
dzaca sie, lecz nierozwinietg koncepcje Ivana Ungnada (podzielang przez Pri-
moza Trubara, Stjepana Konzula i Antuna Dalmatina), zgodnie z ktérg w ob-
liczu zagrozenia islamizacja Europy protestantyzm mogtby by¢ fundamentem
zjednoczenia potudniowych Stowian (wspomina sie tu wydawane przez Un-
gnada chorwackie ksigzki, ktére w jego przekonaniu sg potrzebne jako me-
dium szerzenia idei ze wzgledu na rzekoma mozliwos$¢ rozumienia tego jezyka
przez wszystkich Stowian potudniowych az do Konstantynopola). Protestan-
tyzm miatl zatem peti¢ funkcje religii integrujacej, a takze stanowi¢ mozli-
wy (cho¢ niewykorzystany) orez w walce z Turkami (z ich imperium Szatana
i Antychrysta). W takiej perspektywie porzuca sie jednoczesnie podziat na
katolicyzm i protestantyzm, przyjmujac wspdlny mianownik w postaci ,wia-
ry chrzescijanskiej”, na ktérg mieliby by¢ nawracani takze Turcy i stowianscy
muzutmanie w Bosni (S. Jambrek, Reformacija nekad i danas, 2017). Mimo ze
koncepcja ta poniekad antycypuje pojawiajace sie od wieku XIX réznorakie
ideologie integrujace etnosy potudniowej Stowianszczyzny, trop ten w chor-
wackich programach religijnych i politycznych nie zostaje podjety.

W przywotywanej pracy encyklopedycznej Hrvatski leksikon (1997) hasto
,reformacja” wystepuje w jednym szeregu z hastem ,kontrreformacja”, ktore
z kolei eksplikowane jest jako immanentna czes$¢ zjawiska reformacji. W chor-
wackich opracowaniach konsekwentnie powtarzana jest konstatacja, ze refor-
macyjne ruchy na zachodzie Europy przygotowaty pole do odnowy w tonie
Kosciota katolickiego. W leksykonie tym zaznaczono, ze katolicka odnowa
odbywata sie w duchu reformacyjnym (gtéwnie w dziedzinie szkolnictwa pro-
wadzonego przez jezuitow, — o$wiata) i nie miata charakteru retorsyjnego,
jaki zwykto sie przypisywac kontrreformacji. Dochodzi tu zatem do przechwy-
cenia pojecia/idei i jej aproksymacji na wtasny obszar dziatania. Kontrrefor-
macja postrzegana jest jako dziatanie majgce na celu nie tyle obrone wiary
i odpowiedz na zagrozenie Kosciota, ile wielo$¢ waznych zmian w duchu re-
formatorskim. Przyjecie takiej perspektywy skutkuje czestszym uzywaniem
pojecia ,katolicka odnowa” zamiast ,kontrreformacja”. To ostatnie przypisy-
wane jest zresztg protestanckiej historiografii, ktéra stawia¢ miata sobie za
cel dyskredytacje odpowiedzi Kosciota katolickiego na reformacje (Opca enci-
klopedija Jugoslavenskog leksikografskog zavoda, 1980; Hrvatski enciklopedij-
ski rjecnik, 2002). Katolicka odnowa jest zatem prezentowana jako zjawisko



Reformacja (Chorwacja) 161

nie tylko wcze$niejsze, ale rowniez szersze niz kontrreformacja (D. Patafta,
Protureformacija u sjeverozapadnoj Hrvatskoj, ,Podravina” 2005 br. 8), przede
wszystkim jednak skoncentrowane na sanacji zycia duchowego i ,rekatoli-
cyzacji” spoteczenstwa. Z chorwackich zrédet z rzadka mozna wyczytac, ze
kontrreformacja miata charakter inkwizytorski i w rejonach stawiajgcych
najwiekszy opor (np. w Varazdinie) dochodzito réwniez do aktéw przemocy.
Dominuje natomiast obraz kontrreformacji bedacej systemowa odpowiedzia
na potrzeby wiernych i KoSciota (polegajaca takze na prowadzeniu misji edu-
kacyjnej, zaktadaniu uczelni wyzszych, dziatalnosci na rzecz nieuprzywilejo-
wanych warstw spotecznych).

Symptomatyczne wydaja sie takze przemilczenia w chorwackiej refleksji
na temat reformacji, jak na przyktad swoiste damnatio memoriae, ktére przez
dtugie lata obejmowato dzieje zaangazowania chorwackiego rodu Zrinskich
i Frankopanow (szczegdlnie Juraja IV Zrinskiego) w szerzenie tej idei. W wiek-
szos$ci podrecznikow historycznych w czesci poswieconej temu zacnemu ro-
dowi nalezagcemu do chorwackiego panteonu narodowego z rzadka wzmian-
kuje sie o prowadzonej przez niego dziatalnos$ci, wspétpracy z chorwackimi
reformatorami czy patronacie nad chorwacka drukarnig w miejscowosci Ne-
delisc¢e, ktora po zamknieciu drukarni w Urach przejeta funkcje regionalne-
go punktu dystrybucji protestanckich publikacji. W badaniach dotyczacych
tzw. ozaljskiego kregu literackiego (ponadregionalnego osrodka politycznego
w XVII wieku) najcze$ciej zupetnie pomija sie lub ewentualnie wspomina je-
dynie jako przyczynkarska ciekawostke informacje, ze Ozalj, w ktérym siedzi-
be mieli Zrinscy i Frankopanowie - rody sprawujace mecenat nad chorwacka
kultura i literaturg, byt jednym z najdtuzej utrzymujacych sie bastionéw chor-
wackich protestantdw, wspierajgcym piSmiennictwo reformacyjne mimo wy-
danej w 1609 roku (powtorzonej w 1618) decyzji o uznaniu wiary katolickiej
za dominujacg w Chorwacji i Slawonii. Przyczyng ,,wyciszenia” tego aspektu
dziatalnosci dwéch moznych rodéw mogto by¢ przekonanie o swego rodzaju
kolizji w obrebie jednego z chorwackich ideologeméw, w ktérym to Zrinscy
byli uosobieniem obroncéw wiary chrzescijanskiej i walki z islamem.

Cho¢ na poczatku wieku XXI pojawity sie juz monografie na temat prote-
stanckiej tradycji rodu (np. N. Stefanec, Heretik Njegova Veli¢anstva, 2001 czy
praca Amerykanina G.S. Whitinga, Zrinski, Medimurje i reformacija: Prilozi po-
znavanju povezanosti Zrinskih, Medimurja i reformacije u drugoj polovici 16.
stoljeca, 2009), temat ten wydaje sie niezakorzeniony w $wiadomosci Chor-
watow, o czym $wiadcza stale pojawiajace sie gtosy marginalizujgce zjawisko
i ujmujace je w kategoriach ,sympatii protestanckich rodu Zrinskich” (A. Jem-
brih, Zrinsko-frankopanski jezicno-knjiZevni krug i Tijelovske propovijedi Ivana
Bilostinca, ,Gazophylacium” 2005, br. 1-2).

Specyfika namystu nad ideg reformacji w drugiej potowie wieku XX jest
che¢ podkreslenia wktadu kultury chorwackiej w dziedzictwo europejskie.
Zjawisko to osigga punkt kulminacyjny na przetomie tysigcleci, a stosunek
do idei reformacji zdaje sie odbija¢ stosunek do Europy in genere. Zrédta
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mechanizmu odczytywania obecnosci reformacji w kulturze chorwackiej
jako wyrazu przynaleznos$ci do europejskiego kregu kulturowego obecne s3
w pismach pisarza intelektualisty Miroslava Krlezy, ktory w tekscie Zapis iz
godine 1917 wykrzykuje: ,Hus, bogomili, Luter, Flacius!”, przywotujac tym sa-
mym pamie¢ o chorwackim reformatorze Matii Vlaciciu Iliriku, a nastepnie
w kilku tekstach z réznych okreséw swojej tworczosci (O patru dominikancu
Jurju KriZanicu, ,Knjizevnik” 1929 br. 1; Rije¢ u diskusiji na Drugom kongresu
knjizevnika Jugoslavije, ,Republika” 1950, br. 1; Uvodna rije¢ za casopis »Da-
nas 1952«, ,Forum” 1962, br. 5) dowodzi, ze postac ta i jego dzieta Swiadcza
o gteboko zakorzenionej w chorwackiej kulturze idei reformacji i dziedzictwie
ruchu protestanckiego. W dziataniach jego rodzimych zwolennikéw Krleza
dostrzegat pierwiastek buntu (,propagatorzy pewnej a priori przegranej kon-
cepcji”), ktory doceniat i uznawat za impuls do kreatywnego dziatania. W tek-
Scie Illyricum sacrum (1966) KrlezZa ocenia jednoznacznie, ze dzieta lokalnych
protestantdw sg nierzadko $mielsze niz powstajgce na zachodzie Europy, co
interpretuje jako dowdd na obecno$c¢ ,nieustannej kreatywnej energii”, ktéra
te kulture cechuje. Jest to zdaniem pisarza wystarczajacy powod, by odejs¢ od
uprawianej przez Chorwatéw ,mikromanii” i podjg¢ kroki ku ,ustanawianiu
relacji z innymi cywilizacjami” (E. Cengi¢, S KrleZom iz dana u dan. Post mortem
11, 1990). Rozpoznajgc w postaci Juraja DragiSicia (1448-1520) protagoniste
,dramatycznej wigilii reformacji”, pisat o bezdyskusyjnej przynaleznosci wta-
snej kultury do ,cywilizowanych zachodnioeuropejskich narodéw” (O nasem
dramskom répertoireu, ,Djelo” 1948, br. 1), a aktywne uczestnictwo w procesie
reformacji uznawat za dowod europejskiego charakteru chorwackiej kultury.

Podobne rozpoznania czynig réwniez wspotczesni badacze reformacji,
ktorzy - identyfikujac ogélnoeuropejskie procesy na lokalnym gruncie - zda-
ja sie dowodzi¢, ze kultura chorwacka nie pozostata niewrazliwa na wielkie
transformacje w mitycznym centrum, co wiecej - przyczyniata sie do rozwoju
gltéwnego nurtu mysli protestanckiej (Matija Vlaci¢ llirik) (S. Jambrek, Refor-
macija u hrvatskim zemljama u europskom kontekstu, 2013; Reformacija nekad
i danas, 2017). W zblizonym duchu utrzymane sg rowniez prace publikowane
przez dziatajacych wspotczesnie na terenie Chorwacji protestantéw (np. Bra-
nimira Bucanovicia), ktérzy podejmujac temat w takim ujeciu, prébuja legity-
mizowac swojg obecnos¢ i dziatalnosc¢.

Ozywieniu chorwackiej refleksji nad omawiang ideg sprzyjaty obchody
500-lecia reformacji w 2017 roku. W licznych artykutach publicystycznych
podjeto temat spusScizny ruchu i jego znaczenia dla kultury chorwackiej,
jednak uwage zwraca inny niz dotychczas podsumowujgcy jego dokonania
charakter refleksji. Wyrézni¢ mozna kilka punktow wspélnych tych tekstow:
przede wszystkim wskazywano na bedace efektem reformacji fundamentalne
zmiany w uktadzie sit religijnych, politycznych i ekonomicznych w catej Euro-
pie, a tym samym w Chorwacji jako jej nieodtgcznej czesci. W artykule Ususret
velikom jubileju socjolog religii Ivan Markesi¢ akcentowat, ze reformacja nie
jest wazna tylko dla protestantéw, ale réwniez dla calego nowoczesnego
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Swiata i jego postepu, podkreslajac, ze - tak jak oswiecenie i krytyka religii -
przyczynita sie do ugruntowania statusu religii jako takiej we wspétczesnym
Swiecie. Zaznaczat rowniez, Ze rozprzestrzenienie sie idei reformacji wptyne-
to nie tylko na rozwoj jezykéw narodowych, ale takze uksztattowato prawne
kategorie wolnosci sumienia i wyznania, a co za tym idzie - refleksje na te-
mat godnosci osoby ludzkiej, fundamentalnych praw cztowieka, etyki pracy
czy moralnosci kapitalizmu. W przypadku kultury chorwackiej idea ta miata
zasadnicze znaczenie dla odnowy duchowej elit koscielnych i politycznych.
Wskazywat takze, ze wbrew przekonaniu wiekszosci duchowienstwa, iz jubi-
leusz jest wspomnieniem krwawych w skutkach wydarzen, doprowadzity one
do wzbogacenia pejzazu wyznaniowego, a w konsekwencji do rozwoju mysli
ekumenicznej. Podkreslat takze, ze KosScioty protestanckie w Chorwacji maja
niepodwazalne zastugi dla rozwoju religijnej i kulturowej r6znorodnosci oraz
ekumenicznego dialogu miedzywyznaniowego, a takze dziatan na rzecz poko-
ju i obrony wartosci demokratycznych oraz wolno$ci mediow.

Adamcek ]., Reformacija u hrvatskim zemljama, Zagreb 1985; Jambrek S., Blazevi¢ Z.
(ed.), The Reformation in the Croatian Historical Lands, Zagreb 2015; Sanjek F.,, Krs¢an-
stvo na hrvatskom prostoru, Zagreb 1996.

Ewa Wroblewska-Trochimiuk

REFORMACJA

(Macedonia)

Na ziemiach macedonskich z racji ich potozenia geopolitycznego zjawisko
reformacji nie nastapito, niemniej mozna méwic o oddziatywaniu tu kultury
ksztattowanej pod wpltywem mysli protestanckiej. Pierwsze kontakty z dzia-
taczami reformacji w XVI i XVII wieku wynikaty z polityki religijnej Patriar-
chatu Konstantynopolitanskiego. Historycy wskazuja w tym kontek$cie na
role posrednika Dimitra Mizosa z Tesaloniki, prawdopodobnie Butgara, w po-
towie XVI wieku oficjalnie wystanego do Wittenbergi w celu zapoznania sie
z naukami Lutra. Innym $wiadectwem wptywu protestantyzmu ma by¢ wy-
bér w 1620 roku patriarchy Cyryla Lukarisa, wielkiego przeciwnika katolicy-
zmu, niejako sympatyzujacego z kalwinistami i anglikanami. Do wzmozenia
kontaktéw Macedonczykéw z protestantami dochodzi w XIX wieku, przede
wszystkim za sprawg dziatalnosci amerykanskiej misji religijnej. Chociaz
wptyw na recepcje idei reformacyjnych ma tez niewatpliwie posrednictwo
elit butgarskich (— reformacja - Butgaria), to wydaje sie, ze decydujaca role
w uksztattowaniu macedonskiej wizji reformacji i protestantyzmu odegrata
sama dziatalno$¢ misjonarzy na ziemiach imperium osmanskiego, polegajaca
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na rozwijaniu — kultury, religijnej i $wieckiej, gtéwnie za posrednictwem
szkolnictwa i ksztatcenia biblijnego (m.in. na podstawie przektadu Pisma
Swietego na lokalny jezyk) - na ziemiach butgarskich i w Konstantynopolu -
oraz pozniejsza, ksztattowana w dyskursie historycznym wizja interesu na-
rodowego.

Poczatkowo angielsko-amerykanskie misje religijne nakierowane sa na Or-
mian i Grekow, ale wobec braku sukcesdéw przenoszg uwage na Butgaréw i Ma-
cedonczykdw. Na péinoc od Starej Ptaniny i w rejonie Pirynu (tzw. Macedonia
Pirynska) zaczynajg dziata¢ metodysci (Anglicy), na potudniu, a wiec w Mace-
donii Wardarskiej i Egejskiej oraz w Albanii - kongregacjonisci (Amerykanie).
Na poczatku kontakty sa utrzymywane za posrednictwem nowo zatozonej mi-
sji w Konstantynopolu (1831) i dotycza pojedynczych przedstawicieli butgar-
sko-macedonskich elit. Gdy wskutek otwarcia osrodka w Adrianopolu (1858)
dziatalnos¢ misyjna przenosi sie bezposrednio na ziemie zamieszkate przez
ludno$¢ stowianskojezyczna, Amerykanie wyruszaja w podréz do Tesaloniki
(Sotunia), Bitoli, Prilepu i Skopja w celu rozpoznania sytuacji (1859). Jednak
wydarzeniem, ktore realnie otwiera im droge do ekspansji na zachéd, jest za-
tozenie pierwszej protestanckiej szkoty bulgarskiej - w 1861 roku w Ptow-
diwie. W 1871 roku centrum dziatalnos$ci protestanckiej staje sie Samokow.
Rozpowszechnienie misji na (dzisiejszych) ziemiach macedonskich nastepuje
w latach 70. i 80. XIX wieku. Oficjalnie misjonarze wycofuja sie z tego rejonu
w 1934 roku. Chociaz nigdy nie odniesli wiekszych sukceséw (w odr6znieniu
od katolikéw), faktem jest, ze mieli istotny wktad w rozwoj — o$wiaty i idei
— ksztatcenia. Posredniczyli rowniez w transferze osiggnie¢ naukowo-tech-
nicznych epoki wiktorianskiej, ale i wartosci etyki purytanskiej oraz zatozen
kosciotéw reformowanych, co odzwierciedlito sie w walce Macedonczykow
o koscielng niezaleznos¢.

W macedonskiej historiografii temat ten nie nalezy jednak do szeroko eks-
ploatowanych; Swiadczy to czeSciowo o matej politycznej wadze problemu na
tle narodocentrycznej narracji nauki macedonskiej. Zainteresowanie zauwa-
zalne jest w ostatnich dekadach - co istotne, badacze powotujg sie czesto na
butgarskie badania z okresu socjalistycznego, a przedmiotem ich namystu jest
przede wszystkim rekonstrukcja historyczna. Cechg charakterystyczng wspoét-
czesnych ujec jest generalnie pozytywny obraz misji protestanckich (nawet
w rozprawie prawostawnego duchownego: A. Lazovski, Pumokamoauukama u
npomecmaHmckama nponazaxda Ha basakaHom u 8o MakedoHuja, 80 8mopama
nososuxa Ha XIX u nouemokom Ha XX eek, 2010) oraz opis ich dziejow z per-
spektywy wizji ,Wielkiej Macedonii”.

Przedmiotem narracji historiograficznej jest rozwdj dziatalnosci protestan-
tow w Macedonii pojetej szeroko. Zapoczatkowano ja w Macedonii Pirynskiej,
zaktadajac pierwsza wspoélnote ewangelicka w Bansko (1868), a nastepnie
inicjujgc dziatania o$wiatowe w innych wsiach Kotliny Raztozkiej (Banja,
1877; Raztog, 1886). W Macedonii Wardarskiej misjonarze skupiajg sie w bar-
dzo dobrze potozonej geograficznie i politycznie Bitoli, gdzie w 1873 roku
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zaktadajg swoj osrodek, a w 1875 roku szkoétke niedzielng. W tym miejscu po-
wstaje pozniej pierwsze zenskie gimnazjum, a takze dom starcow. W Macedo-
nii Egejskiej osrodki zaktadane s3 juz w latach 80. 1 90.: w Kukuus (dzi$ Kilkis,
1885), Dramie (1887), Sotuniu (1894), Vodenie (1896), natomiast najwieksze
osiggniecie to szkota ekonomiczna w Sotuniu (1903). W tej perspektywie wy-
darzeniem przelomowym, majacym wptyw takze na stan misji, jest podziat
tak integralnie pojetej Macedonii po pierwszej wojnie §wiatowej miedzy trzy
panstwa: Bulgarie, Serbie i Grecje, i w efekcie zmiana statusu protestantow,
jak i w ogdle sytuacji wokét jurysdykeji koscielnej: metodysci z Macedonii
Pirynskiej podlegaja Kosciotowi Ewangelickiemu w Butgarii; prezbiterianie
z Macedonii Egejskiej Kosciotowi Ewangelickiemu w Grecji, kongregacjonisci
z Macedonii Wardarskiej - Kosciotowi Ewangelicko-Metodystycznemu w Ju-
gostawii. Wtasnie w Jugostawii losy wspdlnot protestanckich sg najbardziej
burzliwe ze wzgledu na zmiany w statusie prawnym poszczegélnych Koscio-
t6w. Kongregacjonalizm jest wowczas nielegalny. Kiedy jego los podzielajg
metodysci (1925), patronem protestantéw staje sie Kosciot Baptystow, kto-
remu rdwnouprawnienie w kwestiach wiary gwarantuje zapis w konstytucji
(— konfesje - Serbia, Butgaria).

Co istotne, w kulturze macedonskiej nie funkcjonuje jednoznacznie pejo-
ratywne okreslenie ,propaganda protestancka”, tak jak to jest w przypadku
narracji butgarskiej (— reformacja - Bulgaria). Wskazuje sie, co prawda, ze
miata ona charakter antyprawostawny i w tym sensie budzita opér ludnosci
lokalnej, jak rowniez sprzeciw elit intelektualnych, ale w historiografii domi-
nuje teza, ze recepcja protestantyzmu byta powierzchowna i instrumentalna,
dyktowana interesem narodowym.

Przeciwko obecnosci ,agentéw obcych wyznan” wypowiada sie na przyktad
Dimitar Miladinov (1810-1862), ktéry obawia sie, ze bunt wymierzony w du-
chowienstwo przyniesie spadek zaufania do prawostawia i ze unia zniszczy
macedonska narodowos$¢. Roéwniez jego brat Konstantin (1830-1862) przy-
znaje, ze aktualne sprawy religijne cechuje niepewno$c¢ (= konfesje; — religia).
Niemniej obaj wydajg stynny zbiér piesni ludowych wtasnie przy wsparciu
chorwackiego biskupa katolickiego Josipa Juraja Strossmayera (1815-1905).

Ogodlnie ,propaganda protestancka” kojarzona jest z rozwojem szkolnic-
twa (w jezyku macedonskim) i upowszechnianiem wysokiej kultury, przez co
niejako wyraza sie stosunek do Zachodu. Wydaje sie, ze na taka ocene moze
mie¢ tez wptyw tradycyjnie pozytywny wizerunek Ameryki, jak i mitologem
wtasnej tolerancji, a takze idea panstwa wielonarodowego/pluralistycznego
- motywy eksponowane wyrazniej po 1991 roku. W macedonskiej narracji
narodowej zagrozeniem jest nie ,propaganda protestancka”, czyli dziatalnos¢
o$wiecicielska ,rodzimych” protestantéw, a ,propaganda religijna” narodow
sasiednich, a wiec asymilacyjna wzgledem mieszkancow Macedonii polityka
Butgarow, Serbéw i Grekéw. W tym ujeciu chodzi o ekspansje instytucji re-
ligijnych obcych w rozumieniu narodowym/etnicznym, a nie konfesyjnym,
co stanowi kulminacje charakterystycznego dla macedonskiego dyskursu
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podporzadkowania kwestii religijnych idei — narodu (- religia; — klerykali-
zacja; = sekularyzacja). Szczeg6lnie wymowny jest w tym wzgledzie komen-
tarz Krste Misirkova (1874-1926) z jego rozprawy 3a makedoHcku pabomu
(1903): ,Protestantyzm i katolicyzm w Macedonii majg tylko cele religijne,
gdyz przedstawiciele tych propagand szanujg wszystkie najdrobniejsze ce-
chy narodowe wszystkich narodowos$ci macedonskich. Nikt nie ma prawa
obawiac sie pracy tych propagand. Prawostawie, najstarsza, najbardziej roz-
powszechniona i podstawowa religia wszystkich narodowosci macedonskich
stracito niestety cel, jakim jest sianie braterstwa miedzy narodami, uszlachet-
nianie serc wiernych. Zamiast realizowac te szlachetne zadania, prawostawie
sieje tylko niezgode i nienawis¢. Teraz jest tylko podstawowym narzedziem
w rekach réznych propagand o zadaniach czysto narodowych i politycznych.
Prawostawie w Macedonii jest teraz tak znieksztatcone, ze nie moze by¢ mowy
o jednym koSciele prawostawnym; obecnie istniejg trzy Koscioty, ale nie pra-
wostawne, a grecki, butgarski i serbski. Dlaczego tak jest? Czy Kosci6t nie musi
by¢: Jeden, Soborowy, Powszechny i Apostolski?”.

Rozdarcie miedzy checig wpisania sie w narracje postepowa Zachodu
i utwierdzenia narodowej tozsamos$ci uwidacznia sie rowniez w analizach
przyczyn rozkwitu i upadku ,propagandy protestanckiej” na ziemiach ma-
cedonskich. Z jednej strony wskazuje sie, Ze misje amerykanskie przyniosty
realng pomoc w walce z grecyzacja ze strony Patriarchatu w Konstantyno-
polu - przez — o$wiate w jezyku stowianskim, ale tez propozycje stworzenia
lokalnego macedonskiego Kosciota ewangelickiego, co odczytywane jest jako
oddanie misjonarzy sprawie macedonskiej. Kulminacjg postawy promacedon-
skiej jest humanitaryzm misjonarzy, a wiec bezposrednia odpowiedz na cier-
pienie narodu. W tym kontekscie wspomina sie o stosunku do dzieci polegtych
uczestnikow powstania ilindenskiego (1903), czyli fakcie zatozenia w Tesa-
lonice domu sierot i przyjmowania ich do tamtejszej szkoty ekonomiczne;j.
Na oddzielng uwage zastuguje rowniez stynne ,porwanie Miss Stone”, prote-
stanckiej dziataczki Ellen Stone, uprowadzonej w 1901 roku przez Macedon-
ska Organizacje Rewolucyjng z inicjatywy Jane Sandanskiego (1872-1915),
Hristo Cernopeeva (1868-1915) i Krsto Asenova (1877-1903) w celu uzyska-
nia okupu. Fakt ten oceniany jest pozytywnie ze wzgledu na skutki: uzyskanie
srodkéw na zbrojenie organizacji, a takze upowszechnienie macedonskiego
punktu widzenia w zachodniej prasie. Podkreslany jest rowniez fakt, ze po
uwolnieniu Amerykanka osobi$cie zaangazowata sie w sprawe macedonska,
czym niejako potwierdzita jej prawosc¢.

Réwniez przyczyny upadku ruchu misjonarskiego wskazuja na narodocen-
tryczny charakter dzisiejszej o nim narracji. Podkresla sie mate wsparcie ze
strony ludnosci lokalnej, jak i fakt powierzchownego przyjmowania idei pro-
testantyzmu - jedynie dla dobra sprawy macedonskiej, a wiec traktowanie jej
pragmatycznie, w zaleznosci od sytuacji politycznej na Batkanach i stosun-
ku wielkich sit do idei Ko$ciota macedonskiego - w oderwaniu od inicjatyw
butgarskich, zwtaszcza po powstaniu Egzarchatu Butgarskiego (1871). Idea
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macedonskiego Ko$ciota protestanckiego, a zwtaszcza unickiego, niejedno-
krotnie ma w takim kontekscie charakter karty przetargowej. Wspoétczesne
dazenie do wykazania istniejgcego w drugiej potowie XIX wieku wyraznego
poczucia narodowej odrebnos$ci ujawnia sie rowniez w argumentacji, ze lo-
kalna ludno$¢ zniechecat fakt uzywania w pracy misjonarskiej butgarskiego
przektadu Biblii (zwtaszcza tego z 1871 roku; — reformacja - Butgaria), jak
i innych pism (tekstow religijnych oraz podrecznikow). Z drugiej strony wta-
$nie wspotczesne ujecia jako pozytywny wktad formacji protestanckiej w spo-
teczny rozwdj wskazujg emancypacje kobiet dzieki otwieranym na ziemiach
macedonskich szkotom zenskim, a wiec osiggniecie szczegdlnie postepowe
(— postep).

W tym kontekscie istotna jest specyfika macedonskiego szkolnictwa, ktd-
re powigzane jest w owym czasie z ksztatceniem religijnym (— ksztatcenie).
W drugiej potowie XIX wieku na ziemiach macedonskich dziatajg gminy szkol-
no-cerkiewne, a nie nowoczesne szkoty Swieckie. Powstajgce w latach 50.-70.
pierwsze podreczniki macedonskie (pisane w réznych lokalnych dialektach -
w zaleznos$ci od pochodzenia lub miejsca pracy ich autoréw, zazwyczaj na-
uczycieli) opierajg sie na poéznosredniowiecznej tradycji damaskinarskiej
i maja niejako charakter cerkiewno-filologiczny, a wiec zawierajg podstawowa
wiedze z dziejow $wiata (widzianych z perspektywy Opatrznosciowej, historii
Kosciota; p6zniej geografii), a takze materialy do nauki jezyka stowianskiego
(macedonskiego). System klasowy zostat wprowadzony dopiero w latach 70.-
80. przez Josipa Kovaceva (1839-1898). Dlatego tez w owym czasie (inaczej
niz we wczesniejszym okresie, kiedy zainteresowaniem cieszyly sie szkoty
greckie) wielu macedonskich uczniéw kontynuuje nauke w swieckich szko-
tach butgarskich (— o$wiata - Butgaria).

Chociaz we wspotczesnej narracji macedonskiej o§wiatowe i kulturalne
inicjatywy butgarskie s3 negowane jako asymilacyjne, to w okresie, o ktérym
mowa, granice miedzy tymi wspo6lnotami kulturowymi byty niejasne i nie spo-
s6b oming¢ posrednictwa Butgaréw w rozwijaniu — o$wiaty i — ksztatcenia
(takze protestanckiego). Niezaleznie od roli amerykanskiego Robert College
w Konstantynopolu (1863) w rozpowszechnianiu idei reformacyjnych duze
znaczenie majg tez o$rodki funkcjonujgce od lat 60. i 70. na ziemiach butgar-
skich, m.in. w Ptowdiwie, Szumenie, Starej Zagorze i Samokowie (= os$wia-
ta - Bulgaria). Protestantyzm w wersji oswiecicielskiej przenika zwtaszcza za
sprawa dziatalnosci wydawniczej i przektadowej. Misjonarze rozpowszech-
niali w jezyku butgarskim (jako stowianskim) nie tylko broszury religijne,
ale tez podreczniki i literature popularnonaukowa. Ogromna role odegrato tez
majgce wielki zasieg butgarskie czasopismo protestanckie ,3opuuna” (1864-
1895), ktore publikowato nie tylko teksty o tematyce religijnej, ale i $wiec-
kiej - edukacyjno-wychowawcze, informacyjne, bedace srodkiem transferu
nie tylko idei reformacyjnych, ale i koncepcji politycznych o podtozu demo-
kratycznym i liberalnym. Wptyw mysli protestanckiej uwidacznia sie nie tyl-
ko w argumentacji na rzecz samodoskonalenia i bogacenia sie w imie zasady
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,Czas to pienigdz” (wsrod konwertytéw macedonskich byto wielu handlarzy
irzemies$lnikow), ale i w butgarskich dyskusjach wokét niezaleznego Kosciota.
Docieraja one za posrednictwem czasopism wydawanych w Konstantynopolu,
zwlaszcza ,Makenonus” (1866-1872) Petko Stawejkowa (1827-1895), i cha-
rakteryzuja sie prébami myslenia o nowej organizacji cerkiewnej z wykorzy-
staniem niektorych kategorii reformacyjnych, ale tez perswazyjnym uzyciem
analogii miedzy dwiema parami opozycji ,Kosciot katolicki - protestanci”
i ,Grecy (fanarioci) - Bulgarzy”. O ile bowiem w ujeciach misjonarskich ak-
cent zostaje potozony na role cywilizacyjng protestantéw w kluczu idei za-
chodniego — postepu i = nowoczesnosci, o tyle w butgarskich dominuje silne
przeciwstawienie papiestwu i w ogole katolicyzmowi, utozsamianymi wtasnie
z Zachodem. Zwtaszcza (butgarskie) przektady podrecznikéw rosyjskich sta-
ja sie posrednikami w transferze idei prawostawnocentrycznych, co ciekawe,
jednak sformowanych w kontekscie oswieceniowej krytyki Kosciota jako in-
stytucji. W efekcie w nastawieniu antykatolickim przeplatajg sie argumenty
znane ze Sredniowiecznych polemik miedzywyznaniowych i tezy oswiecenio-
wych liberatéw - wspomagajg sie tu dwa w istocie swej rézne paradygmaty
ideowe (— reformacja - Butgaria). Wydaje sie jednak, ze pojecie protestanty-
zmu i reformacji jako ruchu antykatolickiego nie nalezato w okresie odrodze-
nia narodowego na ziemiach butgarsko-macedonskich do dominujgcych.

Do przesuniecia w postrzeganiu reformacji dochodzi w warunkach istnie-
nia wtadzy komunistycznej po 1945 roku. Zgodnie z zatozeniami historio-
zofii marksistowskiej stanowi ona przejaw walki klas - to ,ruch spoteczno-
-polityczny” skierowany przeciwko aktualnemu porzadkowi. Wydaje sie
jednak, ze nie dominuje ostre ujecie antykos$cielne, co wigze sie z ogélnym
charakterem prowadzonej przez Zwigzek Komunistow Jugostawii polityki
w kwestiach religijnych, a takze zréznicowaniem kulturowym w samej fe-
deracji - wszakze w odniesieniu do ziem Stowenii i Chorwacji mozna moéwic
o realnym oddziatywaniu ruchu reformacyjnego (i kontrreformacyjnego), co
zresztg opisujg wowczas bardzo szczegétowo jugostowianskie encyklopedie
(— reformacja - Stowenia; = reformacja - Chorwacja). Ponadto, jak pokazuje
to na przyktad wydana w Belgradzie Masa enyukaoneduja [Ipoceema (1986),
funkcjonuje woéwczas pojecie reformacji jako ruchu religijnego, skierowa-
nego przeciw papiestwu i skutkujacego podziatem w Kosciele katolickim,
warto$ciowane wszakze w perspektywie rozwoju kultury europejskiej, a nie
problemoéw religii.

Po 1991 roku ujecia leksykograficzne stopniowo uwalniaja sie spod wpty-
wow klasycznej narracji komunistycznej, tak ze ponownie punktem odniesie-
nia sa kwestie religijne, juz nie spoteczne. Co ciekawe, w nowej encyklopedii
Mu-AHnosa enyukaoneduja: onwuma u makedoHcka (2006) oddzielne hasto ,re-
formacja” nie wystepuje, pojawia sie jednak to pojecie przy okazji haset ,Lu-
ter” i ,protestantyzm”, gdzie oznacza ,drugi rasko?’, czyli ,druga schizme” (po
tej z 1054 roku), czym wpisuje sie w tradycje pojmowania zjawiska w kontek-
Scie ogblnych dziejow Kosciota.
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Macedonskie rozumienie reformacji wydaje sie uwarunkowane pragnie-
niem zaistnienia na arenie dziejow. Stuzy temu widoczne zwtaszcza po 1991
roku poszukiwanie zwigzkéw tego wydarzenia z historig rodzimg, a zarazem
pragnienie ,przesuniecia” jego zrédet do macedonskiego sredniowiecza. I tak
na przyktad bogomilstwo przedstawione jest jako ruch pierwotnie macedon-
ski, ktory rozprzestrzenit sie po Batkanach i zachodniej Europie, stajac sie in-
spiracja dla kataréw, albigens6w i innych lokalnych herezji (= bogomilstwo),
pojetych jako ruchy ,przedreformacyjne”.

W ujeciach tych macedonscy heretycy, majacy jakoby wptyw na francuskich
katar6w, staja sie inicjatorami zachodnich ruchéw reformacyjnych, rozumia-
nych zaréwno jako ruchy wymierzone w instytucje religijne, jak i spoteczne.
Wéweczas reformacja uznana jest za donioste wydarzenie, zmieniajace w Euro-
pie ustroéj, prowadzace jg do rozwoju kulturalnego czy naukowego i gospodar-
czego (— postep), a majace korzenie w macedonskiej kontestacji zastanego
porzadku (religijnego, spotecznego). Chociaz istniejg podstawy, by twierdzic,
Ze ten sposdb rozumowania jest reakcjg na narracje butgarskg, mozna tez do-
pusci¢ bezposredni wptyw mysli protestanckiej na tym terenie.

Co ciekawe, u podstaw takiej interpretacji bogomilstwa leza zachodnie
badania nad herezja. Jeszcze w XVIII wieku pojawita sie teza, ze ruch ten to
spadkobierca czystego apostolskiego chrzescijanstwa (zob. np. J.L. Oeder,
Dissertatio inauguralis prodromum historiar Bogomilorum criticae ehhibens,
Gottingae 1743). Bogomitami interesuja sie zwtaszcza baptysci, ktorzy szu-
kajac zakorzenienia na lokalnym gruncie, budujg analogie doktrynalne. Linus
P. Brockett (1820-1893) w ksiazce Bogomils of Bulgaria and Bosnia. The Early
Protestants in the East. An Attempt to Restore Some Lost Leaves of Protestant
History (Philadelphia 1879) powtarza teze, ze byli to prawdziwi chrzescijanie,
po czym opisujac ich domniemane doktryny i praktyki (negacja eucharystycz-
nej transsubstancjacji, statusu Matki Bozej, hierarchii koscielnej, kultu krzyza,
ikon i relikwii, §wietych), projektuje je na baptyzm i wykazuje rzekome zwigzki
genealogiczne. Wedtug Kennetha S. Latourette (1884-1968) w A History of the
Expansion of Christianity. The Thousand Years of Uncertainty (New York 1938)
bogomitowie s3 za to pierwszym, przy tym autochtonicznym, ruchem ludo-
wym walczacym z obcg dominacja duchowg, w tym przypadku bizantynska.

Te dwa motywy ujawniaja sie potem w r6znym stopniu (i formie) w mace-
donskiej narracji narodowej. Szczeg6lne miejsce bogomilstwo zajmuje w tra-
dycji komunistycznej, o czym $wiadczy chociazby memorandum Macedon-
skiego Zwigzku Narodowego do najwyzszych witadz politycznych Zwigzku
Radzieckiego (1940), w ktérym argumentem za uznaniem narodu macedon-
skiego byt wtasnie fakt, ze za sprawg sredniowiecznej herezji jest on pionie-
rem reformacji i stowianskiego pismiennictwa.

Najwymowniejsza ilustracjg macedonskiego misjonizmu kulturowego w du-
chu lewicowym, jak rowniez faktu tgczenia réznych jego elementéow (o pro-
weniencji oSwieceniowej) wtasnie pod znakiem bogomilstwa jest rozprawa
Koco Racina (1908-1943) bozomusaume. Kpamka pacnpasua om ucmopuama
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MmakedoHcka (1939). Racin interpretuje bogomilstwo w kategoriach mark-
sistowskiej walki klas, utozsamiajgc aspekt koscielny/religijny i spoteczny, ale
tez odstania tradycyjny niejako aspekt oswiecicielski (— o$wiata; = o$wie-
cenie), co stanowi opozycje w stosunku do aktualnej wéwczas butgarskiej
idei cyrylometodejskiej (— butgarskie dziedzictwo cyrylometodejskie). Bo-
gomitowie to prawdziwi ludzie ksiegi, bo rozpowszechniali pi$miennictwo
w opozycji do oficjalnych ksiag cerkiewnych i panstwowych reprezentujacych
interesy wtadzy, Bulgarii czy Bizancjum. Jako macedonskiiprawdziwie lu-
dowy, bo wywodzacy sie z ludu i dla ludu, staje sie ,szerokim ruchem narodo-
wo/ludowo-reformatorskim”, majagcym na celu wprowadzenie rownoupraw-
nienia i wspolnoty braterskiej opartych na ,starostowianskim demokratyzmie
agrarnym”. ,Oto dzieki takim ideom bogomitowie stali sie prawdziwymi pre-
kursorami tych myslicieli europejskich, ktérzy potem, idac sladem mysli bo-
gomilskiej, wyzwolili sie z religijnej dogmatyki i zbudowali fundamenty euro-
pejskiego renesansu. A jakie znaczenie miato to dla ludéw, jest powszechnie
znane”. W ten sposob staje sie nie tylko fundamentem demokracji wiejskiej,
ale i renesansu, dostosowujgc sie do potrzeb historiozofii marksistowskiej.
Dominuje jednak perspektywa reformacyjna pojeta w duchu marksistow-
skim. To reformacja - jako reforma fundamentalna - jest droga do racjonali-
zmu i wyzwolenia sie z niewoli wtadzy i zabobonéw: , Tylko rozum, jak iskra
Boza, byt prawdg, a nie dogmaty, co uczyty ktamstw. (...) Cztowiek byt wolny
odrzucic¢ zto i zaczac¢ zy¢ wedle wtasnego sumienia, wedle rozumu i sprawie-
dliwosci, ta zas nawotywata, by znies¢ feudatow i pandw, i wszelka wtadze
nad cztowiekiem. Oto tutaj zaczeta sie europejska Reformacja!”. Ostatecznym
argumentem dla Racina jest sad o charakterze naukowym: ,Wszyscy uczeni
uznaja popa Bogomita za pierwszego stowianskiego reformatora i pierwsze-
go bojownika w okresie §redniowiecza o powszechng ludzka sprawiedliwos¢”
(= humanizm).

Co ciekawe, do Sredniowiecznej herezji i postaci Koo Racina - jako na-
rodowego autorytetu - nawigzuje wspoétczesny macedonski baptysta Ivan
Grozdanov. W popularyzatorskiej ksigzeczce Yuugepsasnume npudobueku
00 [Ilpomecmanumckama Pegopmayuja (2010) ,uniwersalny wktad reforma-
cji” widzi w kazdym osiggnieciu - nowoczesnosci pojetym w kategoriach
wolnosci i = postepu (swobodne ksztatcenie we wtasnym jezyku, swobodna
tworczos¢, swobodne nabywanie i czytanie ksigzek, prawo do wtasnej wiary
i Koéciota, swoboda samodzielnej lektury Pisma Swietego w jezyku ojczystym,
emancypacja kobiet, prawa i wolnosci samorzadu lokalnego). W celach per-
swazyjnych odnosi sie zaré6wno do wizji bogatego panstwa protestanckiego
(zauwaza, ze nieprzypadkowo to wtasnie Stowenia i Chorwacja - jako kraje,
do ktorych czesciowo dotarta reformacja - byty najbogatszymi republikami
w Jugostawii), jak i stereotypow o charakterze konfesyjnym: kontrreformacji
jako krwawej i okrutnej oraz prawostawia jako antyzachodniego. Na tym tle
Grozdanov formutuje teze, Zze rowniez w Macedonii istniaty ,postepowe ru-
chy chrzescijanskie”. Jako utwierdzony juz mitologem narodowy bogomilstwo
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stuzy mu do wykazania ciggtosci mysli reformacyjnej na ziemiach macedon-
skich, a wiec jej prawa do rozwoju w Macedonii, ale tez - co wymowne - no-
bilitacji wtasnej wspolnoty konfesyjnej przez rzutowanie jej doktryny na
Swiatopoglad bogomitéw. W efekcie chronologia dziejow idei reformacyjnych
uktada sie nastepujgco: bogomitowie - Wyckliffe - Hus - Luter - Zwingli - Kal-
win - anabaptysci. Jako cechy wspdlne bogomilstwa i baptyzmu Grozdanov
wymienia wysoka etyke chrzescijanska (sprzeciw wobec przemocy), ideat
pracy wtasnej, wysoki procent pismiennosci (jakoby wyzszy niz w 6wczesnej
Europie!), emancypacje kobiet, miano Chrystusowych Apostotéw, odrzucenie
hierarchii i organizacji koscielnej, przedmiotéw kultu, Tradycji, sakramentow
i relikwii, chrztu dzieci i transsubstancjacji. W tym kontekscie odnosi sie row-
niez bezposrednio do tradycji rodzimej. Z jednej strony polemizuje z autowi-
zerunkiem macedonskiego prawostawia - Ze jest patriotyczne i zawsze stato
po stronie ludu/narodu i tradycji, z drugiej natomiast wspomina $w. Klimenta
Ochrydzkiego jako drugg, obok popa Bogomita, figure macedonskiego $re-
dniowiecza. W bogomilstwie widzi bowiem nie tylko powr6t do zZrédtowego
chrzescijanstwa, ale tez znak rozwoju stowianskiego/macedonskiego/naro-
dowego piSmiennictwa.

O statusie idei macedonskiego bogomilstwa jako prekursora reforma-
cji $wiadczy fakt, ze pojawia sie ona nie tylko w ujeciach popularnych, ale
i w pracach naukowych. Na przyktad Ruzica Cacanovska swoje studium po-
Swiecone protestantyzmowi w Macedonii (Mcmopuko-coyuosowku npuka3
Ha npomecmaumu3mom eo MakedoHnuja, 2002) zaczyna od powotania sie na
bogomilstwo jako ruch majacy posredni wptyw na reformatorstwo XVI wieku,
po czym wymienia cechy charakterystyczne protestantyzmu: afirmacje Biblii
jako jedynego zrédta objawienia, studiowanie Pisma Swietego na podstawie
osobistej refleksji i minimum obrzedéw - wszystko w jezyku ludu/narodu.
W efekcie to wlasnie ujecia naukowe, przez bogomilstwo szukajace w prze-
sztosci idei reformacyjnych, maja wktad w zbudowanie wizerunku Macedonii
jako nie tylko waznego punktu w rozwoju protestantyzmu na Batkanach, ale
tez kolebki idei reformacyjnych w ogole.

W ostatnich latach ruch protestancki zaznacza swa obecno$¢ w zyciu spo-
tecznym (np. za posrednictwem przektadéw Biblii), a takze w polityce. Nie bez
znaczenia ma fakt, ze prezydentem w latach 1999-2004 byt Boris Trajkovski
(1956-2004) - praktykujgcy metodysta.

JlaxxoBcku A., Pumokamoauukama u npomecmawmckama nponazanoa Ha basaka-
Hom u 8o MakedoHuja, 8o emopama nososuHa Ha XIX u nouemokom Ha XX eek, Kyp-
ye-Jlemup Xucap 2010; HuxosnoBa P, Mucuonepcmeomo so MakedoHuja, ,[oaui-
HUK Ha VHCTUTYTOT 3a COLMOJIOIIKM W TOJUTHYKO-NPAaBHU HcTpaxyBamwa’, XIX,
1997, 6p. 1, c. 161-172; Hananocka P, Mcmopucko-coyuoiowku npukas Ha npome-
cmanmu3mom 8o Makedonuja, ,['nacuux”, XLVI, 2002, 6p. 1, c. 35-48; http://dx.doi.
org/10.1080/09637490020007049; Jonovski J., Baptists in Macedonia: from the Begin-
ning to the Dawn of Regeneration 1970, ,Religion in Eastern Europe”, XXXI, 2011, No. 2,
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pp. 24-29; Szwat-Gytybowa G., Bogomilstwo jako kategoria kulturowa w nowoczesnym
dyskursie tozsamosciowym Stowian potudniowych (o potrzebie badan poréwnawczych),
w: Z polskich studiéw slawistycznych. Literaturoznawstwo. Kulturologia. Folklorystyka.
Prace na XIV Miedzynarodowy Kongres Slawistow w Ochrydzie 2008, red. L. Suchanek, K.
Wroctawski, Warszawa 2008, s. 221-229.

Ewelina Drzewiecka

REFORMACJA

(Serbia i Czarnogora)

W dramatycznym z punktu widzenia jednosci Kosciota katolickiego wieku XVI
podporzadkowany jurysdykcyjnie Cerkwi prawostawnej i administracyjnie
wpisany w obreb panstwa osmanskiego obszar Serbii pozostat odporny na
wstrzasy wywotane ,zachodniag” schizmg, w sposéb posredni jednak, acz fun-
damentalny dla rozwoju kultury w kolejnych dwoch stuleciach, obszar ten stat
sie (zwtaszcza w tzw. Serbii austriackiej) miejscem konfrontacji zaréwno ze
skutkami reformacji, jak i kontrreformacji.

Odgtosy tej pierwszej przenikaty na pograniczne péinocne terytoria serb-
skie jeszcze w wieku XVI przez stosunkowo tu licznych wéwczas wyznawcow
protestantyzmu, a po trwajacym kolejne stulecie spadku ich liczby z powodu
najazdéw osmanskich ostatecznie przybraty w XVIII wieku posta¢ trwatego
elementu religijno-kulturowego zwigzanego z lokalng juz tradycja. Popular-
nosci haset reformacyjnych sprzyjac bedzie bardziej tolerancyjna wobec kal-
winéw i luteranow niz katolikéw postawa samych Turkéw (— konfesje), a ich
ideowa tres¢ upowszechni sie poprzez sie¢ protestanckich szkét na terenach
catych potudniowych Wegier, na ktdre licznie dociera¢ beda Serbowie od
czasow tzw. Wielkiej Wedréwki w 1690 roku (— nardd). Na ztozone proce-
sy rozgrywajace sie wowczas na styku miedzywyznaniowym nalezy patrzec
z dwoch perspektyw: relacji prawostawia z instytucjami Kurii Rzymskiej (czy
raczej jego stosunku do watykanskiego prozelityzmu), jak réwniez ,prote-
stantyzacji” (czy racjonalizacji organizacji) instytucji prawostawnych stuzacej
ich podporzadkowaniu wtadzy $wieckiej - podobnie jak w Rosji. W pierw-
szym przypadku dotyczacym catej wspélnoty prawostawnych Stowian, ale
takze Grekow, jednym z podstawowych narzedzi obrony przed wpltywami
katolicyzmu byta szeroko zakrojona edukacja w ramach upowszechniajgce-
go idee reformacyjne systemu szkolnictwa protestanckiego za ziemiach sto-
wackich (Kiezmark, Bratystawa, Modra, Preszéw, Koszyce, Poprad czy Lewo-
cza - z setkami wyksztatconych serbskich uczniéw), wspierana dziatalnoscig
pietystow (uznajacych dzieto reformacji za niedokonczone) z uniwersytetu
w Halle. Duchowni prawostawni wykorzystali tym samym w XVIII wieku
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strategie przyjeta w srodowisku protestanckiej mniejszo$ci na terenie monar-
chii habsburskiej, podobnie jak wczes$niej na prawostawnych terenach Rze-
czypospolitej Obojga Narodéw zastosowali po zawarciu unii brzeskiej (1596)
,0bcg bron” - jezuicki dyskurs teologiczny - dla obrony wtasnej odrebnosci, co
ostatecznie poskutkowato istotnymi zmianami w ramach postbizantyjskiego
modelu kultury, ,reformujgcymi” m.in. jezyk prawostawnej teologii, ktéra od
tej chwili stata sie oddzielng dyscypling intelektualna.

Kontakty z niemieckim osrodkiem w Halle - z jego oddzialywaniem na $ro-
dowisko stowackie i ukrainskie - juz w latach 20. XVIII wieku byty dla Serbow
silniejsza gwarancja obrony przed katolicyzacja i poprzedzajaca ja unig ko-
Scielng od wyboru ,0pcji prorosyjskiej”, blizszej im co prawda pod wzgledem
doktrynalnym i kulturowym, lecz stanowigcej oparcie w bycie odlegtym geo-
graficznie i politycznie. Z kolei ziemie stowackie lezaty nawet w obrebie tego
samego panstwa austriackiego, co wykluczato w owym ,korytarzu wptywu”
ingerencje imperialnej administracji w kontakty z jakimikolwiek zagraniczny-
mi centrami religijnymi. ,Mate Halle” - Bratystawa (serb. Pozun) i inne o$rod-
ki stowackie bedace rozsadnikami idei pietyzmu odegraly znaczng role nie
tylko w szerzeniu wiedzy o istocie ,odformalizowujacej” koscielnej reforma-
cji, ale takze idei racjonalistyczno-oswieceniowych (= oswiecenie). Integracja
wszystkich tych czynnikéw w programach uniwersyteckich z Halle, ktdre re-
alizowali prawostawni jego stuchacze, sprzyjata przetamaniu reprezentowa-
nej przez nich , postbizantyjskiej izolacji” w mysleniu o wierze, Cerkwi i kwe-
stiach spotecznych. Owa protestancko-ortodoksyjna wspélnota intereséow
w sgsiedztwie - i na terenie samych - katolickich Austrii i Wegier jeszcze na
poczatku XVIII wieku nadata nowy wymiar stosunkom miedzywyznaniowym
w wieloetnicznym regionie od niedawna dopiero w wiekszym stopniu zasie-
dlonym przez Serbéw. Posrednictwo ukrainskie, wtasnie przez Halle - ale
i sam Kijow - bedzie tu tacznikiem miedzy dwiema (zachodnig i wschodnia)
koncepcjami antykatolickiej defensywy: $wiadczy o tym choc¢by dziatalnos¢
pochodzacego z Ukrainy Szymona Todorskiego (1700-1754), rekrutujacego
studentéw do Niemiec az w Serbii tureckiej, a z inspirujacym przektadem
Von wahrem Christenthum Johanna Arndta docierajacego do Moskwy, gdzie
ze swoimi nowatorskimi pogladami wejdzie nawet w sktad Synodu rosyjskiej
Cerkwi.

Oficjalne poparcie wymienionych tendencji przez Metropolie Kartowicka
(od 1749 roku) przyniesie owoce w postaci wspomnianej wczesniej ,pro-
testantyzacji” Cerkwi w samej Rosji - przez posrednictwo Grekéw i Rosjan
kontaktujacych sie z austriackimi Serbami. Ten bezprecedensowy przeszczep
ztagodzonej i dostosowanej do wschodnich warunkéow wersji idei luteran-
skiej mozliwy byt dzieki rozwijajgcemu sie juz programowi okcydentalizacji
Rosji, zapoczatkowanemu przez Piotra Wielkiego i wyznaczajacemu ducho-
wienstwu role stuzebng w panstwie. Z jednej strony przyjeta od chrzescijan
reformowanych urzedowa organizacja synodalna z udziatem oséb $wiec-
kich, z drugiej pietystyczny patetyczny mistycyzm ,niewidzialnego Kosciota”
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ostatecznie przyjety sie - m.in. pod wptywem impulséw z potudnia Stowian-
szczyzny - jako wzorce stuzgce skutecznemu wbudowaniu instytucji religijnej
w strukture imperium, przy jednoczesnym deklarowanym zachowaniu ,indy-
widualnej wolnosci chrzescijanina”. JyxosHutii pezaamenm [lempa Beaukozo
(1721) biskupa Teofana Prokopowicza (1681-1736), zainspirowany luteran-
skimi Kirchnerordnungen (z reformacyjnymi tezami o prymacie Pisma nad
Tradycja czy sakramentami) przywoltywany byt przez twércow serbskich
Zaharije Orfelina (1726-1785) (m.in. w traktacie Protiv papstva rimskog -
rekopis) i Dositeja Obradovicia (1742-1811). Réwnolegle model kultury
polsko-ukrainsko-rosyjskiej, wypracowany dzieki staraniom Akademii Ki-
jowsko-Mohylanskiej, a przeniesiony na grunt Serbii austriackiej doprowa-
dzi do kulturowego zblizenia ze srodowiskiem kijowskim (i catg cywilizacja
wschodniochrzes$cijanska ,zreformowang” na podstawach m.in. nowego po-
rzadku religijnego wedtug wzoréw zachodnioeuropejskich, w tym polskich),
umozliwi tez Serbom wiaczenie sie w rozwojowy rytm kultury ksztattowa-
nej na wielowyznaniowym terytorium pdzniejszych Austro-Wegier (= kul-
tura). Kluczowe dla ,reformacyjnych” i zarazem wczesnoo$wieceniowych
postaw - cho¢ rozumianych czesto w sposéb uproszczony i specyficzny dla
lokalnych stosunkdéw - bedg jednak mimo wszystko zwiazki ze Zrddtem pie-
tyzmu, akcentujgcym teologiczny aspekt wyzwolenia wewnetrznego przez
indywidualne poznanie Boga (teza akceptowana w mysli ortodoksyjnej) oraz
idee racjonalnej uzytecznosci i prostoty, odpowiedzialnosci i samodyscypliny,
przeciwstawiane formalizmowi prawnemu, rytualizacji i hierarchizacji stano-
wej w zyciu kosScielnym.

Jeszcze na poczatku XVIII wieku, przy ogromnej presji austriackiego Ko-
Sciota katolickiego na pozyskiwanie unickich ksiezy sposréd serbskich popdw,
dziatal niemiecki pietysta i zwolennik zblizenia z prawostawiem (takze grec-
kim) August Francke (1663-1727), wokoét ktérego powstat caty ,stowianski
krag” dziataczy zorientowanych na budowe odrebnych instytucji kulturalnych
i szkot, przeciwstawiajacych sie dominacji modelu wyznaniowego ,}acinni-
kéw”. Zywa korespondencja i wymiana mysli miedzy serbskimi, rosyjskimi
i greckimi wychowankami Halle oraz szkét stowackich odbywata sie pomiedzy
Karlovcami, Kijowem, Moskwa oraz Smyrng czy Korfu, i nie dziwit na przyktad
fakt jednoczesnej obecnosci na dworze kartowickiego metropolity animatora
takiej miedzynarodowej wspoétpracy Stowaka Matii Jelenka i ktéregos z wy-
stannikow rosyjskiej (carskiej) dyplomacji, prowadzacej gre o wtasne intere-
sy. O zakresie okcydentalizacji serbskiej kultury - w tym Cerkwi - przez sto-
wackie osrodki szkolnictwa $redniego zwigzane z KoSciotem reformowanym
(czyli etap wstepny przed studiami na niemieckich wszechnicach) swiadczy
liczba (ponad 600 w okresie 1730-1830), a przede wszystkim format znanych
postaci pobierajgcych tam nauki, takich jak Pavle Julinac, Jovan Raji¢, Dositej
Obradovic¢ (p6zniejszy student wyznawcy ,religii rozumu” Johanna Eberhard-
ta w Halle), Jovan Sterija Popovi¢, Atanasije Stojkovi¢, Milovan Vidakovi¢, Pura
Danici¢, Jovan Jovanovi¢ Zmaj czy Svetozar Miletic.
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0d czasu ich konfrontacji z warunkami zycia w ojczyznie stopniowo utwier-
dzac¢ sie bedzie wcze$niej w ogdle niemal nieartykutowany poglad, iz idea
reformacyjna byta fundamentalnym bodZcem ksztattowania sie wtasnie
Swiatopogladu oswieceniowego - w kwestiach religijnych przenoszacego od-
powiedzialno$¢ za czyny jednostki i ich motywacje z autorytetu Kosciota na
autonomiczny rozum cztowieka i jego pojmowanie Bozych wymagan. U Ob-
radovicia refleksja ta przybiera jednak czesto jeszcze postac krytyki ,przesa-
déw” i catej materialnej sfery kultury cerkiewnej, lecz na przyktad p6t wieku
pozniej u Ljubomira Nenadovicia (1826-1895) pogtebiona jest o aspekty psy-
chologiczno-socjologiczne. Bedac pod wrazeniem intelektualnej, obyczajowej
i przemystowej rewolucji w krajach protestanckich, czesto krytykowat on
,glupig wiare” czy zaniedbanie pracy duchowej w krajach katolickich (Pisma
iz Italije, 1868; podobnie oceniat francuski egocentryzm), jednocze$nie wy-
chwalajac niemiecki czy szwajcarski autokrytycyzm, skromnos¢ i empatie spo-
teczng wynikajace z udanego ,zreformowania rzymskiej wiary” wraz z udo-
skonaleniem systemoéw o$wiatowego i prawnego, podczas gdy ,w stronach,
skad wyszli apostotowie, (...) rzadzi mrok i zabobon, a na p6inocy niemiecki
pastor (...) roztacza chrzescijanska mito$¢ i ttumaczy stowa Ewangelii ludziom
prawdziwie zagdnym postepu” (Lj. Nenadovi¢, Pisma iz Nemacke, 1870). Po-
dobnie bedzie pdzniej postrzegat jako ,poreformacyjny” spadek w postaci do-
broci i tagodnosci u Anglikéw Bogdan Popovi¢ (1863-1944) (Sta Srbi imaju
da nauce od Engleza, 1918), a Bura Jaksi¢ (1832-1878) napisze nawet utwor
poetycki gloryfikujacy ,Wzor dla $wiata i cztowieka / Co ideg wieku swego /
[ idacych wiekéw rzadzi” - Jana Husa (D. Jaksi¢, Jan Hus, 1877).

Towarzyszace mysli reformacyjnej przekonanie o wyzszos$ci wewnetrznej,
kontemplacyjnej ,odnowy duchowej” matych wspdélnot nad zorganizowanym
biernym zastosowaniem zewnetrznych matryc teologiczno-liturgicznych
znalazto odbicie w bardzo wielu pogladach serbskich adeptow pietyzmu, wi-
dzacych zastosowanie tej tezy w przypadku ogladu realiow rodzimej Cerkwi,
a takze rozlicznych obowiazkéw spotecznych jej cztonkéw. Tym samym juz
w wieku XIX ugruntowata sie $wiadomos¢ istnienia kilku aspektow omawia-
nej kategorii: jako wptywu protestanckich rozwigzan na obrone przed rzym-
skim prozelityzmem, reformowania prawostawia w sensie instytucjonalnym
(na modte rosyjska), wreszcie przeobrazenia ,normy religijno$ci” - oznacza-
jacego powrdt do zrédet chrzescijanstwa (zgodnie z ,prorocka” wyktadnig
pojecia protestantyzmu, a de facto wtasnie do nieskazonej naleciatosciami
ortodoksji). Wszystkie tgcznie, a zwtaszcza pierwszy z nich, wspotistniaty
jako przyczyna sprawcza z procesem przemiany modelu kultury narodowe;j,
poczawszy od okresu wczesnego o$wiecenia. Nie zawsze wszak w serbskiej
nauce przyjmuje sie taki poglad za oczywisty, pojawiajg sie bowiem gto-
sy (o. Vladimir VukaSinovi¢), iz na przyktad przejecie przez Ukraine i Rosje
zokcydentalizowanego/zmodernizowanego/zreformowanego wariantu teo-
logii i rozwigzan organizacyjnych zachwiato spéjnoscia narodowego modelu
tradycji i wprowadzito zbedny eklektyzm poje¢ religijnych, wywodzacy sie
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z kompromisowych rozstrzygnie¢ czasu ,ustepstw” prawostawia. Wspomnia-
ny autor twierdzi jednoczesnie, ze ,rzymskokatolicka” reformacja byta tylko
jedng z wielu (przyjmujgc szerokie pojecie terminu), a kijowskie ,transfery
teologiczne” z Zachodu - takze protestanckiego - przyczynity sie do zaniku
,obrzedowosci, ascetyzmu i hierarchicznosci”. Na tym tle widzi z kolei rozpo-
wszechniany w Serbii JyxogHbiil peznamenm (...) jako wrecz ,programowy
tekst rosyjskiej reformacji”, redukujacy w konsekwencji rGwniez na Potudniu
duchowo-mistyczny wymiar egzystencji Cerkwi (V. VukaSinovi¢, Srpska ba-
rokna teologija, 2010).

Rozumienie ruchu reformacyjnego czy postawy/idei reformacyjnej jako
ogolnie pewnej intencji naprawy Kosciota obecne jest - w nieco bardziej
uproszczonym znaczeniu jako po prostu ,dazenia do (jakiejkolwiek) reformy”
- w wielu diagnozach wspdtczesnych serbskich autoréw. Wymieniajg oni tu-
taj, przyktadowo, oprécz waldensow, husytow czy unitarian, takze stowian-
skich bogomitow (X-XV w.) (D. Todorovi¢, Protestantizam na Balkanu i u Srbiji,
2011), ktorych religijna i kulturotwdrcza rola byta jednak w Serbii znikoma
w poréwnaniu z Bo$nig, Macedonia czy Bulgarig. Eksponuje sie réwniez obec-
nos¢ husytéw i taborytow, ktorzy ponoc¢ jeszcze w wieku XVI wspétpracowali
z bogomitami bos$niackimi przeciwko katolikom oraz o stulecie wcze$niejszy,
opisywany w dziele Konstantina Filozofa Zivot despota Stefana Lazarevica,
udziat oddzialéw wojska serbskiego w ttumieniu buntéw husyckich w Cze-
chach. Wykorzystywani w walkach przeciwko Turkom taboryci osiedla¢ sie
beda na ziemiach serbskich (gtéwnie w Sremie i Bacce) od XV wieku w nie-
pokojaco dla Rzymu duzej - wymagajacej wielu interwencji inkwizytora (Ja-
cob de Marca) - liczbie i zwréca uwage serbskiego protojereja ze Swietej
Gory Athos, ktory w korespondenc;ji z kancelistg Jana Zapolyi (1534-1535)
z zaniepokojeniem pisac bedzie o ,kolejnej herezji”, jaka sa ,grzeszne nauki”
Marcina Lutra (,Luftora”) (korespondencja znana jest jako ,pierwsza roz-
prawa o Lutrze w jezyku serbsko-stowianskim” - B. Bjelajac, Protestantizam
u Srbiji, t. 1, 2003). W odniesieniu do wieku XVI odnotowuje sie takze inne
najistotniejsze fakty potwierdzajgce zwigzki Serbow z ruchem reformacyjnym
i obecno$c jego reprezentantéw na tutejszych ziemiach. Docierajaca na obsza-
ry stowenskie i chorwackie fala reformacji, na czele ktdrej stanie Primoz Tru-
bar (1508-1586), w zatozeniu ogarna¢ miata tez obszary zamieszkane przez
Serbéw. Stuzy¢ temu miaty ksigzki drukowane cyrylica w stynnej drukarni
w Urach koto Tybingi, w tym (z braku serbskiego) wydany cyrylicg chorwac-
ki przektad Biblii nazywanej ,iliryjska”. Dziatajacy u boku Trubara Dimitrije
Srbin (Demetrius vir Rascianus), zwtaszcza zas prawostawni ksieza Matija
Popovi¢ (1490-1563) i uskok Jovan MaleSevac (a moze raczej znany dijak,
aktywny pozniej w Czarnogorze) (1524-1562), do dzi$ postrzegani sg przez
Cerkiew serbska jako ,zdrajcy”, co ciekawe jednak - przez jednego z protojere-
jow zagrzebskich w 1991 roku okresleni zostali mianem ,wielce zastuzonych
na rzecz zapoczatkowanej w XVI wieku miedzywyznaniowej wspétpracy do-
tyczacej wydania Pisma Swietego” (tamze).
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Z jednej strony istniejg wiec empiryczne dane potwierdzajgce istnienie
w Serbii konkretnych $rodowisk wyznawcéw zwigzanych z KoSciotami re-
formowanymi i licznymi grupami protestanckimi (wsréd ktérych do najlicz-
niejszych po 1848 roku zaliczano rodzimych nazarejczykéw, znanych m.in. ze
swego egalitarnego przestania ekonomicznego), z drugiej - interpretowanie
kategorii reformacji dla potrzeb réwnolegtych wzgledem proceséw na Za-
chodzie (re)konstrukcji historycznych lub uzasadnienia potrzeby zmiany/
odnowy w narodowych Cerkwiach (gdyz rozumowanie takie nie dotyczy je-
dynie serbskiej) (— religia). Odnotowujemy wiec podobne diagnozy dotycza-
ce ,pre-reformacji” na Rusi w XV wieku (tzw. ruch nowogrodzko-moskiewski
postulujacy powro6t do jedynego autorytetu Stowa Bozego) czy nawet uznanie
»Reformacji 1517 roku i Rewolucji 1917 roku [protestantyzmu bolszewikow]”
za ruchy o wspélnych cechach archetypicznych, sprowadzajacych sie do an-
tydogmatycznego protestu w imie artykulacji prawa do krytyki i wolnosci
(O. Szimanskaja, Pegpopmayus 8 konmekcme ucmopuu Pycckoil [IpagocaasHoii
Llepksu, 2013). Z kolei publikujacy w serbskim tomie (Pravoslavlje i savreme-
na Reformacija [Obnovljenstvo], 2007) rosyjski badacz Siergiej Nosow stosuje
omawiane tu kluczowe okreslenie na oznaczenie kompleksu zjawisk ,,odno-
wy religijnej” w Rosji z lat 20. XX wieku (wyrazajacej sie m.in. w zmianach
kanonicznych i liturgicznych) paralelnie do jej ,kontynuacji” w latach 90. po
upadku systemu socjalistycznego. W serbskim wydaniu za podobng interpre-
tacje pojecia (a nie za zastosowanie zrodtowego znaczenia) mozna natomiast
dzi$ uznac zaliczenie do odtamu zreformowanego (czyli ,odnowionego” przez
powrot do ,pierwotnych Zrédet”) prawostawia roztamowej tzw. Prawdziwej
Cerkwi Swietosawskiej (Istinska Svetosavska Crkva - utworzona 2010) po-
zbawionego ostatecznie $wiecen biskupa Artemije czy Prawdziwej Cerkwi
Prawostawnej (Istinska Pravoslavna Crkva - utworzona 1997) hieromnicha
Akakija pozostajgcego pod opieka zelockiego greckiego monasteru Esfigmen.
Zwane dzi$ obie przez Serbska Cerkiew Prawostawng paracerkwiami,
odrzucajg znaczng cze$¢ tradycji powstatej po sw. Sawie, negujgc ,w duchu
greckim” na przyktad dogmatyke o. Justina Popovicia na rzecz nauk metro-
polity Pergamonu Jana - wiele za$ z ich rozstrzygnie¢ formalno-liturgicznych
uwazanych jest za heretyckie. Niespodziewanych konotacji z reformacjg nie
brakowato tez w serbskim dyskursie religijnym w niedalekiej przesztosci:
$w. biskup Nikolaj Velimirovi¢ (1881-1956) uznat po dojsciu Hitlera do wta-
dzy, iz ,mys$l Lutra o stworzeniu Kosciota narodowego podjat w naszych cza-
sach obecny Wédz narodu niemieckiego” (N. Velimirovi¢, Nacionalizam svetog
Save, 1935).

0d XVIII wieku konsekwencje tak réznorodnego postrzegania istoty re-
formacji i uzycia samego przywotujacego ja terminu w §rodowisku serbskim
wynikajg nade wszystko z braku doswiadczenia z rodzimym jej wariantem
(jak u Czechow czy Stowencéw doswiadczonych przez roztam religijny kwe-
stionujacy od podstaw ich katolicka tradycje wyznaniowq). Z tej przyczyny
ma tu ona charakter pewnego zamiennika semantycznego, ktérego do konca
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nie przywroécity na wtasciwe terminologiczne miejsce kontakty z niemiec-
kim i stowackim systemem szkolnictwa czy protestantami osiadtymi w Woj-
wodinie - cho¢ w istotny sposéb wptynely na ewolucje serbskiej kultury ku
wzorcom zachodnim (— tradycja). W kregach cerkiewnych natomiast pozo-
stata synonimem zmian przywracajacych wybrane ,zrédtowe” jakosci samego
prawostawia, jakkolwiek jednoczesnie nie stata sie oznaczeniem zadnego re-
wolucyjnego fermentu religijnego kwestionujacego na przyktad partykularny,
stricte narodowy charakter ,rodzimej wiary”.

W catkowicie odmiennej geopolitycznej i czesciowo kulturowej rzeczy-
wisto$ci czarnogorskiej analizowana tu problematyka jest w przekroju hi-
storycznym niemal zupeilnie nieobecna. Incydentalne nawigzania do niej
pojawiaja sie po 2006 roku, gtéwnie na fali etnocentrycznych poszukiwan
ideowo-filozoficznych ,korzeni tozsamosci” w warunkach istnienia niepodle-
glej Czarnogory, podkreslajacej wyrazniej swa wiez z cywilizacjg zachodnio-
europejska (— tradycja). Wsr6d prekursoréw afirmacji jej demokratycznych
warto$ci wymienia sie na przyktad Jovana Baljevicia (1728-1769) - pierw-
szego doktora filozofii pochodzacego z tego kraju, autora obronionej w Halle
w 1752 roku tacinskojezycznej pracy Dissertatio philosophica de propagatione
religionis armata (znanej tez jako O Sirenju religije militantnim sredstvima).
Napisana przed rewolucja francuska (a rok po wydaniu inicjalnego tomu en-
cyklopedystow), w sposdb kompleksowy i uniwersalny podejmuje centralne
zagadnienie wolnosci sumienia w $wietle przemian form zbiorowej $wia-
domosci religijnej od epoki antyku. Jej gldwne tezy - zbiezne, jak dowodza
dzisiejsi komentatorzy, z postulatami wcze$niejszych reformatoréw Kosciota
powszechnego - formutowane s3 juz w fazie dojrzatej transformacji ,jedynej
prawowiernej” europejskiej wspodlnoty chrzescijanskiej w zbiorowos$¢ wielo-
wyznaniowa: koniecznos$¢ akceptacji bytu ludzkiego jako rozumnej, wolnej,
ale i odpowiedzialnej jednostki godnej przyjecia Boga, brak akceptacji po-
litycznego panowania nad ,cudzg religia”, przyjecie naturalnego jej wyboru
jako aktu moralnego wynikajacego z wtadzy sumienia (niepodlegajgcego
niczyjemu nadzorowi). Sprzeciw wobec przymusowego szerzenia konkret-
nej wiary u poddanych wynika u autora pracy z przekonania o ich prawie
do ,wyboru Boga najbardziej dla nich odpowiedniego”, ktérego wyznawanie
winno by¢ potwierdzane dowodami etycznymi i prawdami weryfikowanymi
wytacznie przez rozum. Baljevi¢ nie wskazuje przy tym konkretnej konfesji
jako ,wiary prawdziwej”, relatywizujac jej znaczenie na przyktad dla ré6znych
odtaméw chrzescijanstwa - i krytykujac przy okazji na przyktad poparcie
$Sw. Augustyna dla przesladowan ,odszczepiencow” - donatystow, ale tez nie
prezentujac niecheci wzgledem islamu (cho¢ sam w mtodosci byt sitg wcielo-
ny do korpusu janczarskiego) (— konfesje). W nawigzaniu do tytutu rozprawy
uznaje za dopuszczalne jedynie krzewienie wiary silag argumentéw, co procz
oczywistego protestanckiego kontekstu niesie takze chetnie dzis wykorzysty-
wang paralele do ,genetycznego” czarnogorskiego poczucia sprawiedliwosci
i prawdy (— narod).
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W podobnej konwencji i z uzyciem podobnych ocen pisze sie o analizach
kategorii wolnosci (rowniez religijnej) u o niemal dwa stulecia mtodszego
Jovana (Johna) Plamenca (1912-1975), emigracyjnego filozofa i politologa,
oksfordzkiego wyktadowcy cenionego przez Isaiaha Berlina i Karla Poppe-
ra. Z jego prac wydobywa sie akcenty liberalno-demokratyczne, odnoszac je
do kwestii religijnych i spotecznych w przesztosci i terazniejszosci. Podob-
nie jak u poprzednika, poprzez kategorie wolnosci sumienia odkrywany jest
u Plamenca Swiatopoglad stawiajacy w centrum uwagi charakterystyczna
dla ,czarnogorskiego myslenia” norme etyczna, co zwtaszcza w stosunku do
kazdego zastanego dogmatycznego wzorca religijno-konfesyjnego sktania
do krytycyzmu i przewarto$ciowania postawy Slepego postuszenstwa auto-
rytetowi. Idee wolnosci jako takiej oraz prawo do krytycznego osadu autor
ten stawia ponad obecng w Europie od XVI wieku zasada wolnosci sumienia,
ktérg uwaza wszak za jedng z najcenniejszych i najtrudniejszych do utrzy-
mania wartos$ci europejskiej kultury, wytworzong w warunkach zagrozenia
tolerancji wyznaniowej. Jej sens istnienia widzi jako konieczny warunek dla
pozostatych wolnosci, niezaleznie od realiow dziejowych, z ktérych wydoby-
wa zwtaszcza sprzyjajgce rozwojowi ulubionych przez niego antyhierarchicz-
nych ruchéw: arianizmu, nestorianizmu, socynianizmu. W poszukiwaniach
genezy tej fundamentalnej prawno-filozoficznej zdobyczy nowoczesnosci od-
wotuje sie wtasnie do reformacji, faczac jg z korzeniami europejskiego libera-
lizmu politycznego i gospodarczego, podkreslajgc tez, iz zrodzita sie w tonie
autorytarnego wyznania, w znacznej mierze odpowiedzialnego za podziaty
wewnatrz chrzescijanstwa. Przewartosciowanie jego zasad przynie$¢ miato
same Kkorzysci, m.in. torujgc na Zachodzie droge rozdziatowi Kosciota od pan-
stwa. Dla czarnogoérskiego filozofa dzieto Lutra i sama jego postac¢ miaty przy
tym same w sobie znaczenie epokowe, sprzyjajac rozwojowi kosmopolitycz-
nego liberalizmu, utwierdzeniu kolejnych obywatelskich swobé6d i moralnej
indywidualizacji wiary, a - jak pisze dzisiejszy komentator dorobku obu uka-
zywanych tu myslicieli - takze Baljevi¢, bronigc dysertacji na temat wspoét-
istnienia wspolnot konfesyjnych bez przemocy w samym sercu niemieckiego
luteranizmu, wpisat sie w tenze paradygmat europejskiej tolerancji religij-
nej (G. Sekulovi¢, Ideje o religiji i etici kod Jovana Baljevi¢a i DZona Plamenca,
2016; teksty Plamenca, dostepne wczesniej w edycjach angielskich, zebrano
dopiero w dwutomowym zbiorze: ]. Plamenac, éovjek idrustvo, 2006; ponadto
tenze, Demokratija i iluzija, 2006).

Wskazane dzieta, w ktorych idee reformacji sa tylko jednym z wielu - cho¢
istotnym - punktem odniesienia, interpretowane sg obecnie w silnej retoryce
narodowej, podkreslajacej charakterystyczny dla czarnogoérskiej umystowosci
moralny kontekst kazdej teorii spotecznej i religijnej. Przypomina sie zatem
w ich kontekscie takie elementy, jak rola indywidualnego sumienia w funk-
cjonowaniu sprawiedliwego spoteczenstwa, zakaz naruszania cudzej wolno-
$ci, uznaniowy charakter zasad i kanonéw wiary, humanistyczno-heroiczna
natura ,czarnogorskiej religii” (przy czym czeste sa nawigzania do dorobku
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Petara II Petrovicia Njegosa) (— religia), znaczenie kodeksu honorowych za-
sad (odbijajacych prawa boskie) w stosunkach miedzy poszczegélnymi spo-
teczno$ciami, zawieszenie narodu i jego wierzen miedzy idealizmem i fata-
lizmem, tolerancja w kazdym wzgledzie - procz obrony wolnosci (wspolnoty
i jej ojczyzny), brak usprawiedliwienia dla wszelkiego zta, popetnianego na-
wet w imie racjonalizmu czy postepu. Taka adaptacja niewielu dostepnych
w Czarnogoérze oryginalnych rodzimych archiwaliéw filozoficznych czy teo-
logicznych i zrédtowych $wiadectw biograficznych dotyczacych ich autoréow
czyni wiec z oderwanych czesto i asystemowych rozwazan - w tym przypadku
przyblizajgcych okazjonalnie kategorie reformacji - pretekst do uogélnien do-
tyczacych uniwersalnego znaczenia wielu narodowych débr, widzianych jako
ogo6lnohumanistyczne czy znaczace dla catego europejskiego procesu rozwoju
kultury.

Bjelajac B., Protestantizam u Srbiji. Prilozi za istoriju reformacijskog nasledja u Srbiji,
knj. 1-2, Beograd 2003-2010; Sekulovi¢ G., Ideje o religiji i etici kod Jovana Baljevi¢a
i DZona Plamenca, ,Matica” 2016, br. 68, s. 283-314; Simi¢ V., Uticaj pijetizma na srp-
ske intelektualce sredinom XVIII veka: okviri za interpretaciju ranog prosvetiteljstva kod
Srba, w: Hrvati i Srbi u Habsburskoj monarhiji u 18 stoljecu. Interkulturni aspekti ,prosvi-
jecene” modernizacije, ur. D. Roksandi¢, Zagreb 2014, s.159-174; Todorovi¢ D., Prote-
stantizam na Balkanu i u Srbiji, ,Socioloski pregled”, XLV, 2011, s. 265-293.

Dorota Gil

REFORMACJA

(Stowenia)

Pojecie reformacji nalezy do elementéw konstytuujacych kulture stowen-
ska. Prawdziwy Ko$ciot Bozy jezyka stowenskiego, o ktérym protestant Pri-
moZ Trubar (1508-1586) pisat w roku 1555, stanowit pierwsza wyobrazong
wspolnote uzytkownikéw ,jezyka krainskiego i stowenskiego”, dlatego okre-
$lenie ,reformacja” zawiera komponent zatozycielski i jest punktem oparcia
dla duzej liczby p6zniej powstatych pojec. Przez zwolennikéw idei postepu re-
formacja bywata nazywana ,ztotym wiekiem” (Janez Trdina), ,fundamentem
literatury stowenskiej” (Mirko Rupel), ,ideowym organizatorem narodu sto-
wenskiego” (Edvard Kardelj), ,pierwszym dokumentem kultury stowenskiej”
(Ivan Cankar), natomiast Trubara obwotano ,naszym Kolumbem” (Jernej Ko-
pitar), ,nauczycielem narodu stowenskiego” (Ivan Tavcar), a w podrecznikach
szkolnych jest niezmiennie nazywany , 0jcem stowenskiej ksigzki”. Teksty kul-
tury od przetomu modernistycznego pojeciu reformacja przypisywaty tresci
zwigzane z nowoczesnoscia: liberalizm, indywidualizm i otwarto$¢ na zmiany.
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Poniewaz reformacja byta zwigzana z konfesjg, ktéra powotywata sie na sto-
wo, a nie na autorytety, pojecie czesto kojarzono réwniez z buntem spotecz-
nym, a empatyczna troska o cierpigcy i zaniedbany lud, tak charakterystyczna
dla pism Primoza Trubara, byta od XIX wieku rozumiana jako krok w strone
demokratyzacji spoteczenstwa.

Idee reformacji dotarty do Stowenii w latach 20. XVI wieku i wywieraty
bezposredni wptyw na kulture stowenska do roku 1600, kiedy na austriackim
terytorium dziedzicznym rozpoczeta sie akcja kontrreformacyjna nazywana
rowniez odnowg katolicka. Nie objeta obszaréw nalezacych wéwczas do Koro-
ny Wegierskiej, a dzisiaj bedacych wschodnig granicg Republiki Stowenii, dla-
tego protestantyzm zachowat sie tam do dzisiaj. Od 1551 roku, kiedy Trubar
opublikowal pierwsze swe dzieta Katekizem i Abecednik, do roku 1600 dziata-
cze protestanccy wydali ponad 50 pozycji ksigzkowych w jezyku stowenskim,
w tym Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu (1584), ktérego thumacze-
nia dokonat Jurij Dalmatin (1547-1589). Dziatacze protestanccy ttumaczyli
na jezyk stowenski funkcjonalnie réznorodne teksty kluczowe dla szerzenia
luteranskiej wiary. Znaczaca czescig szeroko zakrojonego planu odnowy reli-
gijnej i kulturalnej byto powotanie instytucji szkolnych i przygotowanie tek-
stow dla nauczania szkolnego.

Okres reformacji czesto jest podawany jako przyktad udanej transmisji
kulturowej, tworczego dostosowana idei do warunkéw lokalnych. O tym, ze
byta to formacja dynamiczna i otwarta, a protestanci stowenscy odgrywali
role posrednikow w szerzeniu idei protestanckich, §wiadczy Zyciorys same-
go Primoza Trubara. Urodzony w Rascicy w roku 1508, studiowat w Rijece,
nastepnie przebywat w Triescie, Wiedniu, Salzburgu, Rothenburgu nad Tau-
berem i innych miastach niemieckich. Zanim w 1548 roku, w czasie petnie-
nia funkcji drugiego kaznodziei w ostatniej z tych miejscowosci, przyjat nowa
wiare, zapoznat sie z naukami Lutra i tekstami szwajcarskich reformatoréow
Ulricha Zwingliego (1484-1531) i Heinricha Bullingera (1504-1575). Od
pierwszego pobytu w Tries$cie (1528) byt protegowanym biskupa Piotra Bo-
nomo (1458-1546), wtoskiego humanisty i dyplomaty, o ktérym wiadomo,
Ze na tozu $mierci przyjat komunie pod dwiema postaciami. Inny humanista,
biskup Kopru Peter Pavel Vergerij (1498-1565), starat sie naméwic¢ Trubara,
by przettumaczyt Pismo Swiete na jezyki chorwacki i stoweniski, ale Trubar
nie potrafit czytac tekstow chorwackich, dlatego nawiazat dtuzsza, chociaz nie
pozbawiong konfliktow wspéiprace z chorwackim reformatorem Stjepanem
Konzulem (1521 - ok. 1568).

Po roku 1598 ksiestwa stowenskie znalazty sie w obrebie dziatania refor-
mowanego katolicyzmu. Duchowienstwo katolickie nie byto zainteresowane
przechowywaniem dziedzictwa protestantow. Energia, ktorag biskup katolicki
Tomaz Hren (1560-1630) wtozyt w zacieranie protestanckich sladéw, byta
poréwnywalna z zapatem reformatorskim stowenskich protestantéw. W swia-
domosci kolejnych generacji Stowencéw biskup Hren niechlubnie zapisat sie
decyzja o spaleniu drukdéw protestanckich na placu Miejskim w Lublanie.
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Niecate dwa stulecia, jakie uptynety od wygnania kaznodziejow protestanc-
kich i zwolennikow Lutra z ksiestw stowenskich w roku 1598, do roku 1782,
kiedy baron Sigmund Zois (1747-1819) rozpoczat intensywne poszukiwania
zrodet protestanckich, byty przez narracje liberalng w XX wieku traktowane
jako okres smuty, czesto ilustrowany sugestywnym obrazem ptongcych pro-
testanckich ksigzek: ,Rynek, na ktérym ptonety stowenskie ksigzki, to nasza
Biata Goéra, nasze Kosowe Pole” - wotat sktonny do uzywania mocnych stow
poetaipublicysta Anton Askerc (1856-1912) na poczatku XX wieku. Po wyda-
niu w roku 1781 patentu tolerancyjnego, ktory zakonczyt okres nietolerancji
religijnej w monarchii Habsburgdw, rozpoczeto sie intensywne poszukiwanie
dziet protestantow w zZrddtach krajowych i zagranicznych. Pojecie reforma-
cji u dziataczy oswieceniowych nie przywodzito na mysl znienawidzonego
wyznania, ale oznaczato gigantyczng prace intelektualng, kamien wegielny,
na ktéorym uformowata sie wspdlnota potaczona specyficzna Swiadomoscia
przynaleznosci do miejsca i jezyka, z jakiej p6zZniej narodzita sie tradycja naro-
dowa. Nazwiska i krotkie bibliografie stowenskich protestantéw znalazty sie
w o$wieceniowych encyklopediach obcojezycznych, np. w Dictionnaire histo-
rique et critique (1695) Pierre’a Bayle’a (1647-1706). Rowniez David Clemént
(1701-1760) w encyklopedii dziet ciekawych i rzadkich Bibliotheque curieuse
historique et critique (1750-1760) przytoczyt biografie Trubara i Dalmatina.
Autorzy stowenscy byli obecni rowniez w encyklopediach niemieckich, wspo-
minali o nich dziatacze oswieceniowi w Anglii i Czechach. Slawista Luka Vid-
mar w artykule Podoba protestantske knjiZzevnosti v starejsih pregledih slovstva
na Slovenskem (,,Slavisticna revija” 2006, st. 1) przedstawia stopniowg zmiane
stosunku do dziedzictwa reformacji w najstarszych historiach literatury sto-
wenskiej, ktore ukazywaty sie w postaci alfabetycznie lub chronologiczne uto-
zonych list dziet i autoréw. O ile dla Tomaza Hrena decydujgcym czynnikiem
byta prawdziwos$¢ wiary, a celem dyskredytacja (rdwniez moralna) protestan-
téw, o tyle juz Janez Vajkard Valvasor (1641- 1693) w bardzo wpltywowym
dziele Die Ehre des Hertzogthums Crain (1689) oddzielit protestantyzm jako
ruch religijny od kulturowego dziedzictwa protestantéw, ktore oceniat bardzo
wysoko. O$wieceniowy poeta Valentin Vodnik (1758-1819) w dwdch prze-
gladach piSmiennictwa stowenskiego Povedanje od slovenskega jezika (,Lub-
lanske novice” 1797 i 1798) gtéwny nacisk ktadt na znaczenie tego okresu dla
jezyka stowenskiego i tylko mimochodem wspomniat o btagdzeniu w sprawach
wiary, a Jernej Kopitar (1780-1844) we wstepie do swojej Grammatik der
Slavischen Sprachen in Krain, Kdrnten und Steyermark (1808) podat wyczer-
pujace informacje o okresie protestantyzmu wraz z bibliografig i naukowym
opisem osiggnie¢ protestantow. Pozytywnie ocenit dziatalno$¢ protestantow
rowniez Franc Metelko (1789-1860) w przedmowie do gramatyki Lehrgebdu-
de der Slowenischen Sprache im Konigreiche Illyrien und in den benachbarten
Provinzen z 1825 roku. Kolejng wazng zmiane w interpretacji pojecia ,re-
formacja” zawierato dzieto Zgodovina slovenske literature (1831), ktora dla
Pavla Josefa Safarika sporzadzit historyk literatury i jezykoznawca Matija Cop
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(1797-1835), w latach 1822-1827 nauczyciel taciny i greki we Lwowie. Re-
formacje Cop traktowat problemowo, nie w sposéb encyklopedyczny jak jego
poprzednicy, zrozumiat tez, Ze osiggniecia stowenskich reformatoréw moga
znaczaco wspomoc ruch odrodzenia narodowego. W reformacji Cop odna-
lazt réwniez cechy, ktore korespondowaty z romantycznym postrzeganiem
Swiata: indywidualizm, walke o wznioste cele, zdolno$¢ do poswiecania siebie
w imie idei. Nawet katolicki duchowny o bardzo konserwatywnych pogladach
Anton Martin Slomsek (1800-1862) nie potrafit potepi¢ dziatalnosci stowen-
skich protestantow, zaznaczyt tylko, ze w sprawach wiary Trubar i jego towa-
rzysze sie mylili, ale to nie powdd, by im odmawiac¢ zastugi dla jezyka i narodu
(Slava rajnim rodobljubom in utemeljiteljem nasega slovstva, ,Drobtinice” za
leto 1862). W podobnym duchu o ,luteranach” wypowiedziat sie Janez Trdina
(1830-1905) w krétkim opracowaniu historycznym Zgodovina slovenskega
naroda (1866). Literatura protestantow byta w pierwszej potowie XIX wieku
najtrwalszym punktem oparcia dla narracji narodowej, dlatego kwestie wy-
znaniowe zostaty przeoczone lub zepchniete na margines.

Zwiastunem zmian, ktére miata na przetomie XIX i XX wieku przynies¢
tzw. walka kulturowa (— sekularyzacja), byt powroét etnogenetycznej teorii
karantansko-panonskiej (— historia), opracowanej przez Jerneja Kopitara
i jego ucznia Frana Miklosica (1813-1891). W drugiej fazie jej najbardziej
zauwazalnym sktadnikiem juz nie byta mito$¢ do kultur stowianskich (czy
wspolnej kultury stowianskiej), ale nienawis¢ do wszystkiego, co germanskie.
Reformacja w oczach zwolennikow tej teorii stata sie ruchem niemieckim,
ktory powstrzymat rozwoj autentycznego stowianskiego chrzescijanstwa i pi-
$miennictwa. Jego celem nie byt rozw6j kultury narodowej, ale wprowadzenie
nowej konfesji, z gruntu obcej stowenskiemu duchowi. Narracja ta pozostata
aktualna do dzisiaj, ale nowych tresci semantycznych do pojecia reformacji
nie wniosta.

Argumenty strony przeciwnej przytoczyt w roku 1908 historyk literatury
Ivan Prijatelj (1875-1937) w eseju O kulturnem pomenu slovenske reformacije,
przez co nadat kierunek pdzniejszym, réwniez szkolnym, interpretacjom po-
jecia ,kontrreformacja”. Prijatelj sformutowat teze, ze kontrreformacja zatrzy-
mata rozwdj stowenskiej kultury o prawie dwa stulecia, poniewaz duchowien-
stwo katolickie, niszczac skarb narodowy w postaci ksigzek protestanckich,
przerwato ni¢, ktéra w opinii Prijatelja taczyta lud ze szlachta, i tym samym
odcieta prosty lud od Zrédta kultury i ogtady (omika). W ruchu reformacyjnym
Prijatelj dostrzegt rowniez przejaw nowoczesnego indywidualizmu, chociaz
w specyficznym narodowym wydaniu - protestancki wymoég indywidualnego
rozwazania Stowa Bozego potaczyt z prawem kazdego narodu do samodziel-
nego ksztattowania rzeczywisto$ci spotecznej. Uniwersalizm katolicki wedtug
niego nie zabezpieczal w sposdb wystarczajacy interesé6w pojedynczych na-
rodow. Idea reformacji, ktéra co prawda narodzita sie w Niemczech, stata sie
powszechng wtasnosciag i podstawa rozwoju licznych kultur narodowych, cze-
go stowenscy intelektualisci w opinii Prijatelja nie potrafili doceni¢, poniewaz
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prawdziwg warto$¢ reformacji wcigz przestaniaty im wzgledy konfesyjne. Re-
ligijne motywacje protestantéw Prijatelj ,usprawiedliwia” tym, ze indywidual-
nosci w tamtym okresie nie mozna byto sobie wyobrazi¢ inaczej niz w ramach
wspolnot konfesyjnych. Autor eseju podkresla rowniez fakt, ze reformacja
byta olbrzymim krokiem do przodu w procesie ewolucji, ,tej wielkiej zasady,
ktora zawsze obowigzywata w przyrodzie”.

Okoto roku 1886, kiedy przypadata trzechsetna rocznica $mierci Primoza
Trubara, na tamach prasy liberalnej pojawito sie wiele artykutéw stawigcych
jego dzieto. Postepowo-liberalne srodowiska o wiele silniej niz konserwatyw-
ne odczuwaty niedowartosciowanie zwigzane z poczuciem opdznienia kultu-
rowego. Dla nich reformacja oznaczata wyjatkowy okres, w ktdrym stowenska
kultura nie byta skazana na odtwarzanie cudzych wzorcow, ale je wspottwo-
rzyta, a nawet uczestniczyta w transmisji idei w kierunku potudniowym. Na
oryginalny i twdrczy charakter reformacji zwrocit uwage twoérca moderni-
styczny Ivan Cankar (1876-1918) w wyktadzie Slovensko ljudstvo in sloven-
ska kultura (1907). Reformacja nie oznaczata dla niego przejscia od jednej
religijnej niewoli do drugiej, ale okres, ktory wyzwolit drzemigca w narodzie
tesknote za wolnoscia. Pochwata reformacji stuzyta mu jako pretekst do ostrej
krytyki atmosfery panujgcej w stowenskim zyciu publicznym na przetomie
XIX i XX wieku. W dramacie Cankara Hlapci (1910) pojecie reformacji, zawie-
rajgce wyobrazenie o spoteczenstwie wolnym, cenigcym tworcze myslenie
i indywidualnos$¢ pojedynczego cztowieka, zostato przeciwstawione kleryka-
lizmowi, z ktérym kojarzono ciasnote moralng i zast6j intelektualny. Gtowny
protagonista dramatu, nauczyciel Jerman, wypowiada jedna z najczesciej cy-
towanych w jezyku stowenskim kwestii: ,Wtedy [w okresie reformacji] w na-
szym kraju pozabijali potowe uczciwych ludzi, druga potowa uciekta. Zostat
$mierdzacy mottoch, a my jesteSmy wnukami swoich dziadéw”. Wsrdd libe-
ralnych przedstawicieli stowenskiej inteligencji bardzo wojowniczym charak-
terem odznaczat sie rowniez poeta Anton Askerc. W artykutach prasowych,
dzietach literackich i paraliterackich, bedacych zamaskowanymi deklaracjami
politycznymi, budowat liberalny obraz reformacji, ktéry miatby potgczy¢ ruch
protestancki z odnowa kulturowg i personalna. Jego wiersz Slovenska legenda
(z motywem $w. Piotra otwierajacego Trubarowi drzwi do raju) znalazt sie
whbrew religijnej tematyce w powojennym podreczniku do jezyka stowenskie-
go (E. Muser, Slovensko berilo 1V, 1959).

W 1934 roku zostato opublikowane krytyczne wydanie dziet protestanc-
kich Slovenski protestantski pisci. Redaktor publikacji i autor pogtebionego
studium okresu Mirko Rupel (1901-1963) w przeciwienstwie do Prijatelja
nie wigzat reformacji bezposrednio z ideg nowoczesnos$ci. Zdaniem Rupla sto-
wenska kultura przeszta przez proces kontrreformacji, ktéra - bez wzgledu
na to, jak bardzo liberalni Stowency starali sie o tym zapomnie¢ - przerwata
bezposredni kontakt z procesami prowadzgcymi ku nowoczesnemu spote-
czenstwu, dlatego indywidualizm religijny tylko posrednio wptynat na roz-
wdj nowoczesnego $wieckiego indywidualizmu. Gtéwne zdobycze reformacji
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i protestantyzmu w Stowenii w miedzywojennym opracowaniu Rupla tgcza
sie z wrazliwoscig religijng i strukturg socjologiczng spoteczenstwa stowen-
skiego. Zapat, z jakim kaznodzieje protestanccy dziatali wsréd ludu, obudzit
w nim wiare i zdolno$¢ autentycznego przezywania religii (ten argument po-
daja réwniez Prijatelj i Cop). Ponadto protestantyzm byt odbierany jako ruch,
ktory przekroczyt bariery dzielace poszczegoélne stany. Trubar, dziatajgc gtow-
nie wsrdd szlachty, w wielu miejscach podkreslat troske o prosty lud; miaty
mu m.in. stuzy¢ zalazki na nowo powotanych instytucji: biblioteki, systemu
szkét, drukarni w Lublanie, a wydanie dzieta Slovenska cerkovna ordninga
(1564), dotyczace prawnej, instytucjonalnej i duchowej organizacji zycia spo-
tecznego, byto dowodem na to, ze Trubar miat w planach réwniez zorgani-
zowanie stowenskiego Kosciota protestanckiego. Rupel bardzo wyczerpujacy
wstep do wydania dziet protestanckich konczy charakterystycznym zdaniem:
,(...) w okresie reformacji nasz naréd po raz pierwszy powrocit do zycia, do-
gonit kulturowo silniejszych sasiadéw i udowodnit, Ze jest wart miejsca wsrod
narodow Europy, gdzie zrzadzeniem losu sie znalazt”.

Po drugiej wojnie swiatowej w dyskursie oficjalnym i z nim zwigzanym
przekazem popularnonaukowym obowigzywata zradykalizowana wersja
przedwojennej liberalnej narracji catkowicie podporzadkowanej idei poste-
pu, interpretujaca reformacje jako okres zatozycielski, wyznaczajacy pocza-
tek stowenskiego jezyka literackiego, sekularyzacji, kultury, $wiadomosci na-
rodowej (narodna zavest) i historycznej. Nieprecyzyjny termin ,$wiadomos$¢
narodowa” w titowskiej Jugostawii kojarzyt sie z nowoczesnym patrioty-
zmem, ale przywodzit na mysl réwniez wspdlnote chrzescijan ,jezyka krain-
skiego i stowenskiego”, jak zwracat sie do swoich czytelnikéw Primoz Trubar
w przedmowie do ttumaczenia listow sw. Pawta Svetiga Pavla listuvi (1567).
Przekonanie Ivana Prijatelja i Mirko Rupla o istnieniu wspélnoty religijnej
i kulturowej taczacej lud ze szlachtg najbardziej zideologizowana powojen-
na interpretacja zastgpita opowiescig o buncie unizonych i rozgoryczonych
mas ludzkich, ktéry miat $wiadczy¢ o $pigcej w narodzie sile i by¢ zarzewiem
przysztej rewolucji. ,Reformacja przygotowata fundament przysztych walk
na wyzszym poziomie ideologicznym” - podkreslat czolowy ideolog mate-
rializmu dialektycznego Edvard Kardelj (1910-1979) w tekscie Pomen slo-
venske reformacije (1951). Dziatalnos¢ protestantéw ideologowie partyjni
czesto tgczyli z buntami chtopskimi, chociaz do buntéw na obszarze Stowenii
doszto jeszcze przed nadej$ciem reformacji. Kiedy Trubar w przedmowie do
Ewangelii wedtug $w. Lukasza pisat o tym, Ze jego dziatalno$¢ nie przynosi
pojednania, ale ogien i spor, miat na mysli kwestie wyznaniowe, ale tak jak
Marcin Luter zdecydowanie sprzeciwiat sie wykorzystywaniu reform kosciel-
nych do przeprowadzenia zmian politycznych i reformy stosunkéw wtasno-
Sciowych. Cztowiek wierzacy powinien pokornie znosi¢ krzywde i przemoc
ze strony pandw, a nie buntowac sie, tak jak to robili chtopi w ksiestwach
stowenskich i wegierskich - ostrzegat Trubar w dziele Katekizem z dvema
izlagama (1575).
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Historyk literatury Anton Slodnjak (1899-1983) we wstepie do publikacji
Cvetnik nasSe reformacijske misli (1951) przyznal, ze motywacja dla ruchéow
reformacyjnych byto dazenie do bardziej autentycznego kontaktu z Bogiem,
ale ,juz sama walka reformatoréw o prawo do osobistego usprawiedliwienia
przed Bogiem stanowita krok ku wyzwoleniu osoby ludzkiej od wszystkiego,
czym nie jest ona sama, oraz Swiata, ktory ja otacza”. Slodnjak odnajdywat
w kulturze stowenskiej charakterystyczny dla nowoczesnych spoteczenstw
protestanckich kult cztowieka i milczaco zaktadat istnienie nieprzerwanej
tradycji taczacej protestancki indywidualizm religijny z ,wolnoscig od zabobo-
now” charakterystyczna dla spoteczenstwa socjalistycznego. W prawie kaz-
dym opracowaniu dotyczacym pojecia reformacji wymieniano zastugi refor-
matoréw dla jezyka, kultury, o§wiecenia prostego ludu, rozwoju idei wolnosci,
a odsuwano na bok kwestie zwigzane z religia. Zestaw ten, wyraznie podpo-
rzagdkowany idei ewolucji, zazwyczaj nie zawierat bezposrednich odwotan do
idei nowoczesnosci. Jeden z podstawowych sktadnikéw pojecia, tradycje lite-
racka i normatywizacje jezyka literackiego, podwazyt w roku 1983 pisarz, dra-
maturg i eseista Marjan Rozanc (1930-1990) w eseju Martin Luther in Sloven-
ci. Luter jest w nim przedstawiony w duchu egzystencjalizmu jako cztowiek,
ktory rzucony w $wiat pozbawiony bezpiecznych kotwic szukat indywidualnej
drogi do prawdy. W kulturze stowenskiej taka postawa wobec swiata zdaniem
Rozanca nie zdazyta sie zakorzeni¢, dlatego po zrywie reformacyjnym Sto-
wency chetnie wrdcili pod bezpieczne skrzydta opiekunczego, ale zniewalaja-
cego katolicyzmu. Innymi stowy, przejeli uboczny produkt wiary luteranskiej,
jakim byta literatura pisana w ojczystym jezyku, ale pomineli podstawowg
warto$¢ reformacji: nauczanie o wolnosci. W ostatnich dziesiecioleciach XX
wieku zaczeto podkresla¢ rowniez - juz nie w formie zarzutu - zwigzek refor-
macji stowenskiej z kulturg niemiecks, utrwalit sie nawet autostereotyp pra-
cowitego, oszczednego, zamknietego w sobie Stowenca, oparty na popularne;j
interpretacji etyki protestanckiej. Pojecie reformacji wspomagato ponadto
proces oddalania sie od kultury i tradycji potudniowostowianskich - zaréwno
w wydaniu katolickim, jak i prawostawnym.

Po roku 1991 ideologem reformacji stat sie czescig panstwowej praktyki
rytualnej: parlament Republiki Stowenii prawie 400 lat po dekrecie kontrre-
formacyjnym przyjat uchwate o ustanowieniu dnia reformacji jako $wieta
narodowego, chociaz protestantyzm stanowit zaledwie ponadpétwieczng wy-
rwe w trwajacej ponad 1200 lat tradycji katolickiej. Prezydent Stowenii Da-
nilo Tiirk wygtosit w roku 2008 z okazji tegoz dnia przemdwienie, w ktérym
widoczne byto XIX-wieczne rozumienie pojecia: ruch reformacyjny wskazat
Stowencom miejsce wsrod narodéw europejskich: ,Nasz nardd stat sie na-
rodem kultury. To byt kamien wegielny dalszego rozwoju, przysztych staran
o narodowg i indywidualng wolnos¢ stowenskiego cztowieka” (Stati inu obsta-
ti, ur. M. Kersevan, 2009). W tymze roku obchody piec¢setlecia urodzin Trubara
zyskatly range uroczystosci panstwowych i wyemitowano monete o nominale
2 euro z jego wizerunkiem.
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Prace naukowe powstate po roku 1991 i publicystyka poswiecaty z kolei
duzo uwagi relacji miedzy reformacja a nowoczesnoscia, zajmowaty sie tez
krytyka samego pojecia w kulturze stowenskiej, zwtaszcza watkéw zwigza-
nych z wyobrazeniem narodu, w tym najcze$ciej powtarzanego argumentu, ze
Primoz Trubar pierwszy uzyt pojecia Stoweniec i tym zakres$lit ramy przy-
sztej wspolnoty narodowej. Podkreslaty réwniez, ze wbrew utrwalonemu
w kulturze obrazowi nie ma bezposredniej kontynuacji miedzy dziatalnoscig
protestantéw a narodotwdrczymi ruchami pierwszej potowy XIX wieku.

Bjelcevic A. (ur.), Reformacija na Slovenskem, Ljubljana 2010; JerSe S. (ur.), Vera in ho-
tenja: Studije o PrimoZu Trubarju in njegovem casu, Ljubljana 2009; KerSevan M., Pro-
testantizem, slovenska identiteta in zdruZujoca se Evropa, Ljubljana 2006; Stih P, Simo-
niti V., Slovenska zgodovina do razsvetljenstva, Ljubljana-Celovec 1995; Toth C., Med
metafiziko in etiko, Ljubljana 2002.

Jasmina Suler-Galos
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KLERYKALIZACJA

Termin ,kler” wywodzi sie od gr. kAfjpog (‘los’, ‘dola’); za jego pomoca okreslane jest
duchowienstwo, czyli osoby wyswiecone (na mocy prawa religijnego) do stanu du-
chownego. W og6lnym znaczeniu termin obejmuje réwniez osoby, ktére nie maja swie-
cen, ale petnig postuge na rzecz Kosciota (np. cztonkéw zakonéw religijnych, mnichéw
i mniszki, nowicjuszy itd.). W wielu krajach i epokach grupa ta cieszyta sie immunite-
tem respektowanym przez wtadze Swiecka. To dlatego kwestia przywilejéw kleru byta
jedna z szeroko dyskutowanych podczas antyreformacyjnego soboru trydenckiego
(1545-1563).

Pytanie o kler ma bezposredni zwigzek z kwestig instytucjonalizacji religii. W cza-
sach wczesnego chrze$cijanstwa Kosciét byt przesladowany i, btagkajacy sie” (tak wto-
ski filozof Giorgio Agamben w ksigzce z 2009 roku The Church and the Kingdom prze-
ttumaczyt grecki imiestéw mapaikoiioa, oznaczajacy czasowe przebywanie wygnanca,
osadnika lub cudzoziemca). Przeciwstawia mu sie bezokolicznik xatowkelv, gdy mowa
o zamieszkiwaniu przez pelnoprawnego obywatela, w ktérego Kosciét - wygnaniec -
przeobrazit sie z biegiem czasu, a nawet uzyskat dominujaca pozycje spoteczna, prze-
ksztatcajgc sie w Ecclesia triumphans. W ujeciu Maksa Webera (Wirtschaft und Gesell-
schaft, 1922) byt to efekt rutynizacji charyzmy przebiegajacy zwykle w trzech fazach:
krystalizacji (wyrazne okres$lenie potrzeb i zasad istnienia), uznania (organizacji przez
ludzi z zewnatrz) i instytucjonalizacji (dana dziatalno$¢ zaczyna by¢ urzeczywistniana
wedtug zaakceptowanego przez spoteczenstwo wzoru).

W czasach apostolskich nie byto wyraznie zdefiniowanych funkcji i postug w Ko-
Sciele oprocz samego apostolstwa, ale juz w pierwszym stuleciu w niektérych gminach
chrzescijanskich zaczeto tworzy¢ bardziej zhierarchizowany typ organizacji, inspiro-
wany tradycja zydowska, oparty na tak zwanych prezbiterach (,starszych w gmi-
nie”) (Ph. Sherrard, Church, Papacy and Schism, 1978). Hierarchizacja oznacza kwestie
wybrania, szczegdlnej protekcji, jaka otrzymuje czes¢ ludzi nalezacych do danej spo-
tecznosci religijnej. O ile w Starym Testamencie ,Bozy pomazancy” (prorocy, krélowie,
kaptani) stanowili mniejszos$¢, o tyle w chrzescijanstwie namaszczeni i powotani do
stuzby sg wszyscy ochrzczeni. W wielu miejscach Nowego Testamentu méwi sie o wy-
braniu poszczegoélnych oséb do takiej postugi. Przez natozenie rak wczesnochrzesci-
janski Kosciét przekazywat im dary Ducha Swietego. Z jednej strony uczniowie utwo-
rzyli wiec KosSciét, bedacy wspélnotg ludzi o réwnym statusie (,Bozym ludem”, ,ciatem
Chrystusa” - Mt 18,20), z drugiej - wraz ze stabilizacja Kosciota - zakonczyt sie proces
hierarchizacji, a wspoélnota ko$cielna wytonita biskupéw, prezbiteréw i diakonéw. Sta-
wali sie posrednikami miedzy Bogiem i ludZzmi, co dawato im wyjatkowa pozycje we
wspolnocie religijnej, ktéra z czasem zaczeta sie waha¢ miedzy dwoma skrajnymi mo-
delami: demokratyczno-prezbiterianskim i monarchicznym.
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Jak podkreslit bizantynista John Meyendorff w pracy Byzantine Theology: Histori-
cal Trends and Doctrinal Themes (1979) wielkim marzeniem cywilizacji bizantynskiej
byta uniwersalna wspolnota chrzes$cijanska, ktéra przyjetaby duchowa opieke Ko$cio-
fa, a jednoczes$nie bylaby rzadzona przez cesarza. Zach6d natomiast zawsze bardziej
troszczyt sie o organizacje zycia spotecznego, a w mniejszym stopniu nacechowany
utopizmem Wschodu (charakterystycznym na przyktad dla chialistycznej koncepcji
Euzebiusza z Cezarei) przyjat mozliwo$¢ istnienia ziemskiego panstwa chrze$cijan-
skiego. Opierajac sie na koncepcji Justyniana, ktéra uznawata funkcje kaptana i cesarza
za wyzsze dary Boze pochodzace z tego samego Zrodta, bizantyniska mysl teologiczna
wypracowata zatozenie symfonii miedzy ,rzeczami boskimi” (domeng kaptanow)
i,rzeczami ludzkimi” (domeng wtadzy panstwowej). Symfonia ta opiera sie na Wcie-
leniu, taczacym Boska i ludzkg nature Chrystusa, ale - jak podkreslit Meyendorff - bi-
zantynska mys$l chrzescijanska odwotuje sie do tej analogii z natura Bogocztowieka,
jakby juz miata przed sobg urzeczywistnione Kroélestwo Boze. Dopdki jednak Krdle-
stwo Boze nie jest postrzegane w kategoriach ,tego” Swiata, historycznie, symfonia
miedzy KoSciotem i panstwem pozostaje niespelnionym ideatem.

W ocenie Paula Evdokimova (Lorthodoxie, 1959) w zachodnim chrze$cijanstwie
chrystianizacja rzymskiego prawa pozwolita oprze¢ sredniowieczng teokracje na wta-
dzy papieza, podczas gdy na Wschodzie kaptanstwo i panowanie cesarskie s3 dwoma
Bozymi darami uzupetniajgcymi sie nawzajem w jednej $wietej diarchii. Chrzescijan-
stwo zachodnie, zorientowane na terazniejszos$¢, a nie - jak Wschdd - eschatologicz-
nie na Kres, jest bardziej pragmatyczne i uznaje Kosciét za instytucje wtadzy, podczas
gdy w prawostawiu jest on ,mistycznym organizmem”. W ciggu dziejow, pisat Meyen-
dorff, Kosciét wschodni musiat zmierzy¢ sie z faktem, ze panstwo sprzeniewierzato sie
jego zaufaniu. Jak podkreslit rosyjski filozof Siergiej Butgakow (IIpasocsaasue. Ouepku
yueHus [IpasocaasHoli eepul, 1964), przeksztatcenie panstwa poganskiego w chrzesci-
janskie okazato sie trudnym zadaniem - przez cate istnienie, na wszystkich poziomach,
panstwo pozostaje poganskie, zbudowane na rzymskim systemie prawnym i wschod-
nim despotyzmie.

Klerykalizm jest ideg podporzadkowania wszystkich dziedzin zycia wtadzy ducho-
wienstwa. Przedstawicieli samej hierarchii ko$cielnej ze wzgledu na ich stosunek do
klerykalizmu mozna podzieli¢ na trzy typy: integrystow (skrajnych konserwatystow,
na przyktad papiez Pius V, ktdry stal na czele inicjatyw antyreformatorskich), centry-
stow (umiarkowanych tradycjonalistéw) i modernistéw (reformatoréw, odnowicieli).
Jako nurt ideowy przeciwny — sekularyzacji klerykalizacja oznacza dziatania majace
na celu rozszerzenie wptywu Ko$ciota, a w szerszej perspektywie w ogdle religii, na
wszystkie sfery zycia osobistego i spotecznego. Skrajna forma klerykalizacji prowadzi
do ustanowienia rzadéw teokratycznych, w ktérych wtadza panstwowa i swiecka s3
potaczone i trafiajg w rece osoby duchownej. Proces klerykalizacji obejmuje obowigz-
kowe wychowanie i wyksztatcenie religijne, podobnie jak przymusowa stuzbe wojsko-
wa dla duchownych. Drugim przejawem tej tendencji jest powotanie do Zycia partii
politycznych o orientacji religijnej, ktérych ostatecznym celem sa wtasnie rzady reli-
gijno-polityczne.

Panstwo klerykalne to forma rzadéw z dominujacym statusem religii, gwaran-
tujaca duchowienstwu niezmienne przywileje polityczne, prawne, ekonomiczne i spo-
teczne. Religia zostaje prawnie uznana za oficjalng ideologie i fundament polityki. Ty-
powym przyktadem takiego panstwa jest Watykan, w ktérym obydwa rodzaje wtadzy
koncentruja sie w rekach papieza. Jak wiadomo, wzajemne oddzialywanie miedzy
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wtladzg $wiecka a duchowng bywa sprowadzane do dwoch tendencji - papocezaryzmu
i cezaropapizmu. U podstaw chrzescijanskich panstw zachodnioeuropejskich zasto-
sowanie znalazta zasada papocezaryzmu. Wtasnie w konteks$cie zachodniego chrze-
$cijanstwa sformutowano teorie dwéch mieczy symbolizujacych wtadze swiecka i du-
chowna. Wyzszo$¢ miecza duchownego nad swieckim zostata proklamowana w bulli
papieza Bonifacego Clericis laicos w 1296 roku. Dlatego kwestia klerykalizmu i antykle-
rykalizmu tak mocno zaznaczyta sie w Kosciele zachodnim.

Jedna z form potaczenia wiadzy $wieckiej z duchowna, podkres$lajaca wyzszos$¢ tej
drugiej, jest teokracja (z gr. ‘Tzady bogéw’). Swiete Cesarstwo Rzymskie, w ktérym po-
zycja duchowienstwa sie wzmocnita, moze postuzy¢ za przyktad jej urzeczywistnienia
w historii, jak dowodzili Jean-Baptiste Duroselle i Jean-Marie Mayeur w Histoire du
catholicisme (1990). Idea teokracji stawiata Chrystusa na czele wszystkich wtadz. Stad
wtasnie w $redniowieczu utrzymywato sie przekonanie, Ze duchowienstwo powinno
zarzadza¢ panstwem, ktdrego poddani sa chrzescijanami. Dwudziesty wiek przyni6st
jednak inne spojrzenie. Francuski filozof, przedstawiciel personalizmu chrzescijan-
skiego, Jacques Maritain w pracy Humanisme intégral (1936) twierdzil, ze kazda taka
koncepcja gtoszaca, iz $wiat po prostu mozna uczynic¢ Krélestwem Bozym, jest pokusg,
i w istocie rzeczy ma charakter heretycki.

Idee cato$ciowego zjednoczenia $wiata pod wtadzg Chrystusa mozna by nazwac te-
okratyzmem lub hierarchokracja.

Serbski teolog Zoran Krsti¢ w rozprawie Knepukaausam uaauyusam - dge kpajr-ocmu
y pazymesary cayxc6u y Ipkeu (2012) wyréznit trzy typy klerykalizmu: ekonomicz-
ny (ktéry uznaje Kos$ciét za feudata), polityczny (tozsamy z wtadzg $wiecka ducho-
wienstwa we wspolnotach przednowoczesnych); kulturowy (wynikajacego z tego, ze
w okres$lonych okresach historycznych kler byt najlepiej wyksztatcong warstwa w spo-
teczenstwie, co stracito znaczenie po wprowadzeniu powszechnej edukacji).

Antyklerykalizm

Antyklerykalizm byt jedna z istotnych cech reformacji. Sprzeciwiat sie nie tylko zepsu-
ciu duchowienstwa, lecz rowniez jego funkcji posrednika, ktéra umozliwita duchow-
nym funkcjonowanie w charakterze odrebnej (i wptywowej) warstwy. W okresie przed
rewolucja francuska jednym ze sztandarowych przyktadéw antyklerykalizmu byty idee
gloszone przez markiza René Louisa de Voyer de Paulmy d’Argensona, przesigkniete
o$wieceniowym dazeniem do obalenia wtadzy ksiezy, okreslanych przez autora jako
chciwi, dumni, tyrani, fanatycy i krwiopijcy. W podobnej poetyce utrzymana jest praca
Théologie portative (1768) Paula d’'Holbacha (1723-1789) wydana na dtugo przed wy-
buchem rewolucji. We wstepie czytamy: ,Nie oszukujmy sie, moi drodzy bracia, Koscidt,
Religia, Boskos$¢ sa stowami, ktére oznaczajg wytgcznie jedno - duchowienstwo, po-
strzegane z réznych punktéw widzenia. Ko$ciét jest pojeciem zbiorowym na oznaczenie
cial naszych duchowych przewodnikéw; Religia jest Systemem pogladéw i zachowan
wymyslonym przez tych przewodnikdw, aby bardziej was zwodzi¢. Poprzez site Teolo-
gii Bosko$¢ utozsamia sie z waszymi kaptanami, zamieszkuje wytgcznie w ich umystach,
moéwi tylko ich ustami, nieprzerwanie stanowi dla nich inspiracje, nigdy ich nie neguje”.

Zdecydowanie antykleralny charakter nosi réwniez powies¢ Diderota La Reli-
gieuse (1796), ktéra stanowita miazdzaca satyre na klasztory. W anonimowo wyda-
nym pamflecie Idées républicaines (1762) Wolter, sztandarowa posta¢ o$wiecenia,
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niedwuznacznie potepit (jako najbardziej upokarzajacy ludzi i krzywdzacy) despo-
tyzm stanu duchownego.

Antyklerykalne nastroje panowaty za czaséw rewolucji francuskiej, kiedy ton nada-
wali filozofowie. Takze w p6zniejszym buncie rewolucyjnym, w okresie Komuny Pary-
skiej, nastroje antyklerykalne i antyreligijne byty silne: organizowano procesje antyre-
ligijne, wprowadzono parodystyczny, wymierzony w religie obrzed nazywany Swietem
Rozumu, ktéry odprawiano w paryskiej katedrze Notre-Dame.

Okres politycznej restauracji jednocze$nie byt dla Francji préba powtérnej klery-
kalizacji panstwa. René Rémond zwrdcit uwage, Ze nawet we Francji, ktéra zuchwale
odrzucita tradycje, ancien régime wziat rewanz, szczycac sie tym, ze zamyka klamre
otwartg w 1789 roku i przywraca ,tancuch czasu”. Byt to okres restauracji politycznej
i religijnej, a katolicyzm umocnit sie jako religia chroniona przez panstwo (— konser-
watyzm).

Dziewietnasty wiek stat sie juz jednak czasem — sekularyzacji, klerykalizm znalazt
sie w pozycji zagrozonej przez nowe tendencje ideowe. Silne wptywy m.in. pozytywi-
zmu, darwinizmu (— ewolucja), marksizmu, — anarchizmu, — socjalizmu znacznie
ostabity pozycje kleru, a wspdtczesny postsekularny powrot do religii nie jest jedno-
znaczny z powtdrng klerykalizacjg, cho¢ jej nie wyklucza. Jean Delumeau istotne zna-
czenie przypisuje temu, ze glebokie zmiany przechodzi samo duchowienstwo, ktére
oczekuje zmian, nowych mozliwych rozwigzan prowadzacych do przedefiniowania
kaptanstwa (Quel avenir pour le christianisme?, 2009).

Klerykalizm
(Rosja)

Jesli klerykalizm rozumie¢ jako rzeczywista wtadze duchownych i ich realny wptyw
na sfere polityki, to na gruncie rosyjskim po reformach Piotra Wielkiego (ktére do-
prowadzity do roztamu w Cerkwi i ustanowienia zasady jej podlegto$ci wobec cara)
az do rewolucji pazdziernikowej obecno$¢ kleru w zyciu politycznym miata charakter
nade wszystko fasadowy. Cho¢ w réznych okresach pojawiali sie duchowni aspirujacy
do pewnej emancypacji w tym zakresie, polityczne funkcje Cerkwi sprowadzaty sie do
nadawania sakralnego splendoru wtadzy swieckiej. W okresie po rewolucji pazdzier-
nikowej, w warunkach wojujacego ateizmu w ZSRR Cerkiew zostata podporzadkowana
panstwu, jako ulegty wobec przemocy politycznej, odarty z majatkéw i warunkowo
tolerowany relikt przesztosci. Rola kleru zostata w ten sposéb formalnie zredukowana
do religijne;j.

Po rozpadzie Zwiazku Radzieckiego, jesli chodzi o pozycje kleru nastapit w Rosji
powr6t do tradycji przedrewolucyjnej. Nasilajaca sie w ostatnich latach i kontrolowana
przez panstwo obecno$¢ Cerkwi prawostawnej w zyciu publicznym budzi op6r Sro-
dowisk opozycyjnych, protestujacych m.in. przeciwko przywréceniu teologii (,Prawa
Bozego”) jako akademickiej dyscypliny naukowej (https://ru.wikipedia.org/wiki/
[TuceMo_necaTy_akageMukoB). Protesty przeciwko klerykalizacji pozostajg bez wpty-
wu na polityke panstwa wobec Cerkwi, ktérej poczynania pozostaja w sprzezeniu
zwrotnym z potrzebami rzadzacych takze w sferze polityki zagranicznej (np. rezygna-
cja Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej z udziatu w synodzie ekumenicznym na Krecie
w 2017 roku).
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Nina Dimitrowa (thum. Krzysztof Usakiewicz)

Klerykalizacja
(Grecja w XIX wieku)

Historia idei klerykalizacji w Grecji jest ztozona i nie sposdéb o niej méwi¢, nie odno-
szac sie do perspektywy osmanskiej, do regut zarzadzania imperium z obowigzujacym
tam podziatem poddanych na millety wedtug kryterium religijnego, co przydawato
znaczenia urzedujacym w Stambule hierarchom postbizantynskiej Cerkwi prawostaw-
nej. Dominacja Grekéw w strukturach Cerkwi w XIX wieku, okresie wielkich przemian
politycznych, przyniosta rozwdj tego typu patriotyzmu greckiego, ktory z czasem przy-
brat nazwe Megali idea (Wielka Idea). Tak wtasnie zostal nazwany projekt zjednocze-
nia wszystkich prawostawnych ludéw imperium osmanskiego pod sztandarami Grecji,
ogtoszony po osiagnieciu przez panstwo greckie politycznej niezaleznos$ci w 1830 roku,
kiedy to Cerkiew zdobyta wysoka pozycje polityczng, sprzeczng z ideami — sekularyza-
cji gtoszonymi w pierwszej fazie greckiego o$wiecenia. Projekt ten zaktadat restaura-
cje Grecji jako nowego Cesarstwa Bizantynskiego z jego potega terytorialng, militarng
i kulturalng. W wyniku sprzezenia polityki i religii, skadinad od czaséw Konstantyna
bedacego gtéwna osig publicznej sfery symbolicznej, zycie kraju ulegto klerykalizacji.
Walka o grecki interes narodowy przebiegata m.in. pod hastami jednosci ludéw pra-
wostawnych; instytucjonalnie rozumiana jednos$¢ religijna stawata sie parawanem dla
polityki asymilacji. Dlatego tez np. butgarskie aspiracje utworzenia narodowej Cerkwi
autokefalicznej przyjmowane byty wrogo i zyskaty miano ,herezji etnofiletyzmu”. Na-
rodziny problemu etnofiletyzmu (ponizej przedstawiony z historycznej perspektywy
na przyktadzie tzw. kwestii butgarskiej) poprzedzone byty rozprawieniem sie przez
wtadze greckie z wtasnymi liberalnymi dziataczami spotecznymi i politycznymi oraz
wprowadzeniem jedno$ci ideowej panstwa i Cerkwi [przypis Redakcji — GSG].
Patriarchat Ekumeniczny w Konstantynopolu w drugiej fazie reform Tanzimatu
stangt w obliczu tzw. kwestii bulgarskiej, ktéra okazata sie kluczowa i prototypowa
dla problemu etnofiletyzmu. Ze zjawiskiem rodzacych sie nacjonalizméw Patriarchat
zmagat sie od poczatku XIX wieku, traktujgc je jako zagrozenie dla swoiscie imperial-
nego rozumienia jedno$ci. W krajach srodkowej, wschodniej i potudniowo-wschodniej


https://fr.wikisource.org/wiki/Th%C3%A9ologie_portative,_ou_Dictionnaire_abr%C3%A9g%C3%A9_de_la_religion_chr%C3%A9tienne
http://www.newadvent.org/cathen/04049b.htm
http://www.newadvent.org/cathen/04049b.htm

194 Leksykon idei wedrownych na stowiarnskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

Europy dochodzito do secesji nowych panstw narodowych z imperium osmanskiego
i do tworzenia niezaleznych Ko$ciotéw prawostawnych. Oznaczato to ograniczenie
wplywdw i finansowej potegi Cerkwi zarzadzanej przez Grekéw. Co osobliwe, do tego
secesyjnego tanca jako pierwsza zaprosita Cerkiew Grecji, utworzona w 1833 roku
i ostatecznie uznana przez Patriarchat w Konstantynopolu na mocy tomosu z 1850
roku. Nastepny w kolejnosci byt butgarski ruch narodowy, nawotujacy do utworze-
nia niezaleznej Cerkwi butgarskiej, jeszcze zanim powstato niepodlegte panstwo. Eg-
zarchat Butgarski uznany zostat przez wtadze osmanskie w 1870 roku, co spotkato
sie z potepieniem go jako schizmatycznego przez synod lokalny w Konstantynopolu
w 1872 roku. Wywotato to dtugotrwaty polityczny i militarny antagonizm miedzy Gre-
kami i Butgarami, dotyczacy kontroli nad Macedonia. Zarazem jednak byt to oficjalny
wyraz zapoczatkowanego w XIX wieku podziatu zjednoczonego milletu prawostawne-
go w imperium osmanskim na grupy narodowe, a tym samym potezny cios, wymie-
rzony w tradycje prawostawnej ekumeniczno$ci, ktéra pozostawata sztandarowaq ideg
Patriarchatu Ekumenicznego w Konstantynopolu przez caty okres trwania imperium
bizantynskiego, a potem osmanskiego. Roztamowe akty niezaleznosci Ko$ciota serb-
skiego (1879) i rumunskiego (1885), usankcjonowane publikacja synodalnych tomo-
séw, zakonczyty proces rozpadu prawostawnego $wiata na Batkanach.

Posréd tych wydarzen kwestia butgarska byta prawdopodobnie najwazniejsza, gdyz
zagrazata nie tylko wspolnocie wyobrazonej $wiata prawostawnego, lecz réwniez poli-
tycznej jednosci milletu prawostawnego w imperium osmanskim. Zadania butgarskie-
go ruchu narodowego od lat 40. XIX wieku obejmowaty wybér butgarskich metropo-
litbw w prowincjach zamieszkanych przez ludnos¢ butgarska, zastapienie w liturgii
greki jezykiem staro-cerkiewno-stowianskim, utworzenie wyjetych spod kontroli Pa-
triarchatu szkét, w ktérych nauczano by jezyka butgarskiego. W latach 50. Butgarzy po-
szerzyli te zadania o postulat odnowienia sktadu Swietego Synodu i Statej Narodowej
Rady Mieszanej, tak by oparte zostaly na zasadzie réwnej reprezentacji (potowa czton-
kéw miataby by¢ Butgarami). Patriarchat odmoéwit spetnienia tych zadan, budujac
swa argumentacje (z istotnym udziatem intelektualistéow, np. Efstatiosa Kleowulosa)
na sprzeciwie wobec etnofiletyzmu. To stanowisko potepita strona butgarska, widzac
w nim przejaw polityki faworyzujacej grecki nacjonalizm. Patriarchat chciat unikna¢
secesji prowincji z obawy o przychody z podatkdw, ale na poziomie ideologicznym zda-
wano sobie sprawe, Ze ruchy narodowe zapowiadajg kres prawostawnej ekumeny, jako
narzedzia scalajgcego w rekach kleru interesy konfesyjne i polityczne.

Kephala E., The Church of the Greek People: Past and Present, London 1930.

Dimitrios Stomatopoulos (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

KONFESJE

Leksem ,konfesja” ma pochodzenie tacinskie (confessio) i oznacza ,wyznanie”. W tra-
dycji chrzescijanskiej sens wiaze sie z sakramentem spowiedzi (wyznania grzechdw)
iz wyznaniem wiary (credo) jako podstawy $wiatopogladu religijnego. Trzecie znacze-
nie faczy sie z podziatami w obrebie jednej religii i stosowane jest w odniesieniu do
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poszczegdlnych grup wyznaniowych zrzeszonych w Koscioty, na przyktad w ramach
religii chrzescijanskiej do prawostawia, rzymskiego katolicyzmu, protestantyzmu
i neoprotestantyzmu we wszystkich jego denominacjach itd. Z kolei termin ,deno-
minacja”, ktéry ma rodowdd anglosaski (ang. religious denomination) i od XIX wieku
stosowany jest w amerykanskim orzecznictwie sgdowym, okresla spoteczno-prawny
aspekt zwigzku wyznaniowego.

Jak wiadomo, dwa wielkie roztamy w Swiecie chrzescijanskim (tzw. schizma wschod-
nia w 1054 roku, a nastepnie — reformacja) zostaty uznane za wydarzenia brzemienne
w konsekwencje polityczne w historii Europy. Jednakze jedno$¢ chrze$cijanistwa od jego
poczatkow stata pod znakiem zapytania, czego dobitnym Swiadectwem pozostaja upa-
mietnione w historii KoSciotéw (w pewien sposéb zatozycielskie) spory religijne, obecne
juz w I wieku, a szczegélnie gorace w wieku Il i nastepnych stuleciach. W czasie ich trwa-
nia zostaty zdefiniowane i potepione odstepstwa od wiary, jak np. arianizm, gnostycyzm,
doketyzm, marcjonizm, manicheizm, nestorianizm, monofizytyzm, monoteletyzm itd.,
ktoére przez wieki chrzescijanstwa aktualizowaty sie w réznych konfiguracjach.

Uznanie chrzesScijanstwa za religie panstwowa przez cesarza Teodozjusza [ w IV w.
zapoczatkowato dtugotrwaty okres wspdtpracy Kosciota i wtadzy politycznej najpierw
w Cesarstwie Rzymskim, a z czasem przez jego sukcesoréw i nasladowcéw. Herezja
stata sie wystepkiem $ciganym przez panstwo i od tej chwili, przez caty okres $re-
dniowiecza, a nastepnie reformacji i motywowanych politycznie wojen religijnych,
kacerstwo pozostawato synonimem $wiatopogladowej obcosci, podzielona religijnie
Europa - obszarem weciaz zagrozonym konfliktami, a zarazem - w zapedach misyj-
nych - o$rodkiem kultury ekspansywnej, co dawato o sobie zna¢ od czaséw konkwisty.

Historia polityczna splatata sie (nie zawsze wedtug zasad symetrii) z mysla teolo-
giczna. I cho¢ prawowierno$ci katolikow i prawostawnych strzegty indeksy ksiag za-
kazanych, r6znice w pogladach na kwestie teologiczne przez wieki pozostawaty istot-
nym czynnikiem kulturotwérczym rzutujacym na ksztatt kultury europejskiej, ktéra
widziana z dtugiej perspektywy historycznej nauczyta sie, jak twierdzit m.in. Leszek
Kotakowski, kwestionowac sama siebie.

Bedacy waznym dokonaniem elit epoki o§wiecenia (i 6wczesnej masonerii) dystans
wobec przemocy symbolicznej zwigzanej ze Swiatopogladem religijnym i strzegacymi
go instytucjami (zwtaszcza Kosciotem rzymskokatolickim) przynidst konkretne efekty
polityczne pod koniec XVIII wieku. Pierwsze akty prawne wprowadzajace zrownanie
wyznan i zakaz ograniczana wolnosci religijnej wydane zostaty w Stanach Zjednoczo-
nych Ameryki P6inocnej; byta to uchwalona w 1789 roku (i wprowadzona w zycie
w 1791) pierwsza poprawka do Konstytucji Stanéw Zjednoczonych. Z kolei w 1795
roku w ogarnietej rewolucja Francji wydany zostat dekret wprowadzajacy wolno$¢ wy-
znania i rozdziat panstwa i Kosciota. Dokumenty te formalnie zrownywaty wszystkie
religie i zapoczatkowaty powolng przemiane sposobéw méwienia i mys$lenia o rézni-
cach konfesyjnych, czemu w XIX wieku sprzyjaty procesy laicyzacji spoteczenstw.

W obliczu zagrozenia przez nowe zjawisko - — sekularyzacje w XIX wieku pojawity
sie nowe formy wspétpracy miedzy chrzescijanami dazacymi do zniwelowania dzie-
lacych ich réznic. Poczatkowo ruch ekumeniczny rozwijat sie w srodowiskach prote-
stanckich; w latach 20. XX wieku przytaczyty sie don niektére Koscioty prawostawne.
Kosciét katolicki pozostawat poza ta forma poszukiwania jednosci chrzescijan. Zmienity
to dopiero postanowienia Soboru Watykanskiego II i stynna deklaracja Nostra aetate
(1965), wzywajaca do zaprzestania wszelkich form prze$ladowania z powodoéw religij-
nych i dyskryminacji $wiatopogladowej i wyznaniowej. Trwajacy od tamtej pory z rézna
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intensywno$cia dialog miedzywyznaniowy powoli przynosi efekty w postaci niwelowa-
nia wzajemnych uprzedzen miedzy konfesjami, a dyskusje nad konkretnymi kwestiami
spornymi (m.in. kwestia Filioque rézniaca katolikéw i prawostawnych, czy teoria prede-
stynacji w relacji z protestantyzmem) pozwalajg wyznaczy¢ obszary wspoélne.

Filozoficzno-teologiczne podstawy dajace mozliwo$¢ wspdtczesnego dialogu mie-
dzykonfesyjnego stworzyli mysliciele zaréwno katoliccy, jak i protestanccy: Emil Brun-
ner, Jiirgen Moltmann, Dorothee So6lle, Wolfhart Pannenberg, Harvey Cox. W XX wie-
ku zwiekszyty sie starania, aby mys$l katolicka i protestancka zjednoczyta sie wtasnie
w pragnieniu sformutowania nowej uniwersalnej, ogélnochrzescijanskiej antropologii.
Symboliczne s3 tutaj idee teologa katolickiego Hansa Kiinga dotyczace stworzenia no-
wego $wiatowego etosu chrzescijanskiego (— uniwersalizm). Konieczno$ci przezwy-
ciezenia wielowiekowej alienacji sg $wiadomi takze przedstawiciele wschodniego
chrzescijanstwa. Przedstawiciel tzw. prawostawnej teologii paryskiej Paul Evdokimov
podkreslat, Ze pojecia Zachodu i Wschodu w sensie kulturowym ulegty dewaluacji,
a prawda chrze$cijanska wzywa do rzeczywistego uniwersalizmu.

Na gruncie historii kultury trwa namyst nad skutkami kulturowymi podziatéw kon-
fesyjnych w Europie. W artykule z 1933 roku (BceseHckocmb u koHgeccuoHanusm)
Nikotaj Bierdiajew zwrocit uwage na fakt, ze dla rozbicia jedno$ci chrzescijan istotny
byt subiektywny czynnik ludzki, a kazda konfesja stanowi historyczng indywidualiza-
cje tego samego chrze$cijanskiego objawienia. Jesli wzig¢ pod uwage, Ze konfesja jest
kategorig historyczna, zadne z istniejacych wyznan nie mogtoby rosci¢ sobie praw do
wyrazania peinej i ostatecznej prawdy chrzescijanstwa.

W refleksji na temat znaczenia poszczeg6lnych konfesji dla ksztattu lokalnych kultur
wcigz wystepuje wiele rozbieznosci, a w dociekaniach naukowych na ten temat nie
cichng podszyte uprzedzeniami stereotypy, na przyktad o racjonalnosci, aktywizmie
itendencji do akomodacji chrzescijanskiego Zachodu i mistycyzmie, pasywizmie i skraj-
nym tradycjonalizmie Wschodu, o czym pisat, przestrzegajac przed tym, m.in. znawca
prawostawnej duchowosci John Meyendorff w artykule The Christian Gospel and Social
Responsibility: The Orthodox Tradition in History (1975). Z kolei innym uprzedzeniem
o trwatych konsekwencjach w literaturze naukowej jest utozsamianie protestantyzmu
ze specyficznym etosem, ktéry stanowi fundament aksjologiczny kapitalizmu (- ka-
pitalizm) (Max Weber) i wspodtczesnej amerykanskiej demokracji (Helmuth Nyborg).
Tymczasem juz w 1906 roku pozostajacy w sporze z Weberem niemiecki teolog ewan-
gelicki Ernst Troeltsch twierdzit w rozprawie Die Bedeutung des Protestantismus fiir die
Entstehung der modernen Welt, ze tego rodzaju uogoélnienia moga by¢ mylace, gdyz sam
termin ,protestantyzm” wymaga przemyslenia i nowych definicji.

W pédZniejszym czasie, czyli w latach miedzywojennych XX wieku, w sposéb po-
$redni potwierdzita ten poglad protestancka teologia kryzysu (Karl Barth, Paul Tillich,
Rudolf Bultmann, Emil Brunner), ktéra przeciwstawita sie ugruntowanej pod koniec
XIX wieku tzw. teologii liberalnej (m.in. Friedrich Schleiermacher, Albert Schweitzer,
Albrecht Ritschl, Adolf von Harnack, Ernst Troeltsch) i odrzucita wtasciwy jej antropo-
centryzm na rzecz teologii stowa Bozego i dialogu.

Swiadomo$¢, ze chrzeécijanstwo musi znéw staé sie powszechne (katolickie), ze
trzeba przezwyciezy¢ skutki jego historycznego podziatu, przynosi réwniez wspoétcze-
sna faza globalizacji, ktérej Swiadomi sg teolodzy prawostawni, dostrzegajac w tych
procesach nie tylko zagrozenie, ale rGwniez szanse uczestnictwa w procesie tworzenia
nowej globalnej oikumene (np. Thomas Hopko w artykule Orthodoxy in Post-Modern
Pluralistic Societies, 1999).
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Konfesje
(Rosja)

Kulture rosyjska cechuje z jednej strony wielo$¢ nurtéw myslenia o konfesjach, z dru-
giej polityzacja i instytucjonalna nieufno$¢ panstwa wobec wyznan innych niz prawo-
stawne.

Na gruncie mysli teologiczno-filozoficznej kwestia podziatéw konfesyjnych znaj-
dowata wiele interesujacych konkretyzacji. I tak np. wedtug Nikotaja Bierdiajewa
(Bcesenckocmb u koHgeccuoHanusM, 1933) zrédet podziatu na prawostawny Wschéod
i katolicki Zachdd, podobnie jak i szans na ich ewentualne zjednoczenie, nalezy szu-
ka¢ nie w dogmatyce i organizacji koscielnej, lecz w gtebi doswiadczenia religijno-
-mistycznego. Z kolei wybitny emigracyjny teolog prawostawny Gieorgij Ftorowski
(1893-1979) w dziele The Orthodox Churches and the Ecumenic Movement prior to
1910 (1954) zwracat uwage na fakt, iz mimo wielowiekowej separacji miedzy wy-
znaniami wszystkie zréznicowane koncepcje jednosci wywodza sie z jednego ducha.
Wschdéd i Zachdd mogtyby sie wzajemnie uznac i zrozumie¢ o tyle, o ile by pamietaty
o pierwotnym pokrewienstwie i wspolnej przesztosci.

W czasach Zwiazku Radzieckiego dyskurs na tematy religijne, w tym wyznaniowe,
byt zaktdcony ze wzgledu na opartg na przemocy wobec Kosciotéw polityke panstwa,
postrzegajacego ateizm jako nieodtgczny komponent obowigzujacej ideologii mark-
sistowsko-leninowskiej. Podstawe do walki o $wiatopoglad ateistyczny dat Lenin
w artykule O 3nHaueHuu souHcmsyuezo mamepuaausma (1922), gdzie ogtosit teze,
ze ,naukowy” ateizm powinien by¢ réwniez ,wojujacy”, co przektadato sie nie tylko
na wszechobecng propagande ateizmu, ale réwniez (zwtaszcza w czasach stalinow-
skich) na nieraz krwawe represje wobec wiernych i duchowienstwa i to bez wzgledu
na ich wyznanie. W warunkach przesladowan réznice wyznaniowe o tyle odgrywaty
jakas role, ze konfesje nieprawostawne, czesto praktykowane nielegalnie w warunkach
domowych (katolickie, grecko-katolickie, neoprotestanckie), pozostawaty pewnym
marginesem wolnosci, co tylko cze$ciowo mogto dotyczy¢ podporzadkowanej wiadzy
panstwowej Cerkwi prawostawnej. Formalnie podtrzymywana jako instytucja (- re-
formacja (Rosja)) Cerkiew byta silnie inwigilowana, pozbawiona przywilejow i majat-
kéw, a postaci niezalezne intelektualnie i otwarte na dialog ekumeniczny (jak np. ojciec
Aleksander Mien) nalezaty do wyjatkéw i postrzegane byty jako ideologicznie wrogie.

W 1964 roku w strukturach Akademii Nauk Spotecznych przy KC Komunistycznej
Partii Zwigzku Radzieckiego powotano do zycia Instytut Ateizmu Naukowego. Rozwi-
jane w Zwigzku Radzieckim religioznawstwo opierato sie na stosownych zatozeniach
wyjsciowych, za$ wszelkie dziatania misyjne kos$ciotéw chrzescijanskich postrzegane
byty w kategoriach politycznych jako propaganda zachodnia.

Po rozpadzie ZSRR prawostawie w Rosji na powrdt zyskato range uprzywilejowanej
religii panstwowej, pozostajacej pod ostona jego struktur. W praktykach politycznych
propagowana jest co prawda idea Pycckuii mup, ktora cechuje deklaratywna tolerancja
religijna, jednak panstwo dystansuje sie wobec poczynan ewangelizacyjnych koscio-
t6w nieprawostawnych, co od 2016 roku osadzone jest prawnie w tzw. ustawach anty-
-ekstremistycznych, ktére dopuszczajg dziatalno$¢ misyjng kosciotéw protestanckich,
katolickich i neoprotestanckich tylko w wyznaczonych miejscach kultu.

Bierdiajew N., Wschdd i Zachéd, w: N. Bierdiajew, Gtosze wolnos¢. Wybér pism, przet. H. Paproc-
ki, Warszawa 1999; Deseille P, Histoire d’'une déchirure: Orthodoxie et Catholicisme, Monastére
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Saint-Antoine-le-Grand 1995; Duroselle ].-B., Mayeur ].-M., Histoire du catholicisme, Presses Uni-
versitaires de France 1998; Evdokimov P, Prawostawie, przet. ]. Klinger, Warszawa 2003; Hop-
ko T, Orthodoxy in Post-Modern Pluralistic Societies, ,Ecumenical Review” 1999, No. 4 (51), p. 364-
371, https://www.svots.edu/content/orthodoxy-post-modern-pluralistic-societies; Idee w Rosji.
Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari, t. 1, Warszawa 1999, s. 340-342; Idee w Ro-
sji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari, t. 4, L6dz 2001, s. 264-278; Katechizm
Kosciota Katolickiego, Poznan 1994; Kotakowski L., Laik nad Katechizmem sie wymaqdrza, ,Puls”
1993, nr 62, s. 13-22; Lenin W, O znaczeniu wojujgcego materializmu, Studenckie Koto Filozofii
Marksistowskiej UW, Warszawa 2005; Meyendorff J., The Christian Gospel and Social Responsibi-
lity. The Eastern Orthodox Tradition in History, w: Continuity and Discontinuity in Church History,
F. Church, T. George (eds), Leiden 1979; Ullmann W., A History of Political Thought: The Middle
Ages, Penguin Books Ltd., 1965; Bepgses H., Bcesenckocmb u koHgeccuonaauzm. CoopHuk cmameti
1920-1930 22., MockBa-bepuann 2016; ®unoposcku I, [Ipasocaashama Lspksa u cmpemedxrcsm 3a
xpucmusiHcko eduHcmso, w: I. @iopoBcky, Xpucmusincmeo u kyamypa, Codpus 2006.

Nina Dimitrowa (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

Konfesje
(Grecja)

Konfesja, po gr. Gpriokevua, to leksem oznaczajacy okreslong wiare i zbiér praktyk reli-
gijnych. Od poczatkéw powstania panstwa greckiego wsrdd chrzescijan byli obecni takze
rzymscy katolicy. W XIX wieku po przytaczeniu Wysp Jonskich do Grecji zwiekszyta sie
liczba wiernych tego Ko$ciota. Zaistniata wéwczas potrzeba utworzenia tacinskiego arcy-
biskupstwa. Decyzja papieza Piusa IX (1846-1878) powstato ono w Atenach w 1875 roku.
Na urzad arcybiskupa zostat wyznaczony biskup diecezji Siros Joanis Marangos (1833-
1891). Koscidt katolicki, oprocz archidiecezji ateniskiej, miat jeszcze dwie archidiecezje:
Korfu i Naksos. Wiekszo$¢ hierarchow prawostawnych byta Zle nastawiona do Kos$ciota
katolickiego, podobnie jak profesorowie pracujgcy na Wydziale Teologii Uniwersytetu
w Atenach. Jeden z nich, Konstandinos Kontogonis (1812-1878), w 1857 roku w zatoZo-
nym przez siebie miesieczniku , EvayyeAikog tepoknpukag” (Ewangeliczny Kaznodzieja)
skrytykowat dziatania KoSciota katolickiego. Antykatolicka postawa greckiej inteligencji
przyczynita sie do usuniecia z tronu pierwszego kréla Grecji Ottona I (1832-1862).

O ile prawostawni Grecy przywykli do katolikéw i ich wielowiekowej obecnosci
w niektérych czesciach Grecji, o tyle cztonkéw wspélnot protestanckich uwazali za
wrogdéw prawostawia. Od 1828 roku dziataly misje protestanckie, a w 1837 roku za-
tozono w Atenach niemieckojezyczna ewangelicka gmine wyznaniowa. W 1858 roku
Michail Kalopatakis (1825-1911), ktéry ukonczyt studia teologiczne w Nowym Jorku,
zapoczatkowat dziatalno$¢ pierwszej gminy ewangelickiej dla wiernych postugujacych
sie jezykiem greckim. Byt to poczatek Greckiego Kosciota Ewangelickiego. W XX wieku
takze uwazano, ze prawostawie jest nierozerwalnie zwigzane z tozsamoscia i kultura
grecka. Arcybiskup Christodulos (1939-2008) w swym nauczaniu podkreslal, ze na-
réd grecki przetrwat tylko dzieki Ko$ciotowi prawostawnemu. Zdecydowanie pote-
piat propozycje wprowadzenia rozdziatu Kosciota od panstwa, stojac na stanowisku
zachowania przez Ko$ciét prawostawny statutu Kosciota panstwowego. W roku 2000
z inicjatywy Christodulosa odbyty sie protesty w Atenach i Salonikach przeciwko unij-
nemu nakazowi usuwania z dowoddéw osobistych Grekéw informacji o ich wyznaniu.
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Za rzadoéw Christodulosa Kos$ci6t grecki poczynit kroki ekumeniczne, ktére poprawity
relacje Ko$ciota greckiego z Ko$ciotem katolickim. Arcybiskup wyrazit zgode na wizyte
w Grecji papieza Jana Pawta II (1978-2005) w 2001 roku. Zostato to oprotestowane
przez niektére wspélnoty monastyczne. W 2006 roku arcybiskup udat sie do Rzymu na
spotkanie z papiezem Benedyktem XVI (2005-2013). Hierarchowie wydali woéwczas
wspo6lng deklaracje o kontynuacji wspotpracy.

Ostatnimi laty powieksza sie liczba wiernych Kosciota rzymskokatolickiego w Gre-
cji. Obecnie liczy ok. 250 tysiecy wiernych, w tym 50 tysiecy Grekéw. Jest to zwigzane
ze wzrostem liczby imigrantéw. W Grecji funkcjonuje takze mata wspélnota greckiego
Kosciota katolickiego, liczaca ok. 6 tysiecy wiernych, zachowujaca tradycje bizantyn-
ska. Obecna jego struktura jako egzarchatu apostolskiego zostata nadana Ko$ciotowi
w 1932 roku przez papieza Piusa XI. W Grecji dziata tez Starokalendarzowy Ko$ci6t
Prawostawny, ktéry wytonit sie w wyniku sprzeciwu cze$ci wiernych i duchowienstwa
po przyjeciu przez Grecki Kosciét Prawostawny w 1923 roku kalendarza nowojulian-
skiego zamiast dotychczasowego kalendarza julianskiego. Liczba wiernych tego Koscio-
ta wynosi ok. 210 tysiecy. Précz tego dziataja wyznania protestanckie: Wolny Ko$ciot
Apostolski Piecdziesiatnicy, Grecki Kosciét Ewangelicki (6 tysiecy wiernych), Wolny
Kosciét Ewangelicki bedacy unig wspélnot o orientacji baptystycznej. Dzisiaj sktada sie
z 60 zboréw (ponad 5 tysiecy wiernych). W Grecji istnieje rowniez Ko$ciét Poczwornej
Ewangelii (tysiac wiernych). Obecny jest takze Kosciét Adwentystéw Dnia Si6dmego
(ok. p6t tysiagca wiernych). Dziata tez organizacja Swiadkéw Jehowy (28,7 tysiecy wier-
nych) i niewielki liczebnie Koéci6t Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich (718
cztonkoéw). Po chrzescijanstwie najliczniejszg religia w Grecji jest islam (ok. 300 tysie-
cy wiernych). Wiekszo$¢ wyznawcow islamu stanowi ludno$¢ pochodzenia tureckiego.
W Grecji Zyja réwniez wyznawcy judaizmu. S3 to potomkowie Zydéw - Romaniotéw,
ktérzy kiedy$ postugiwali sie wymarta juz odmiang jezyka - jewanik. Cze$¢ z nich za-
symilowata sie z Sefardyjczykami przybylymi po wygnaniu z Hiszpanii w 1492 roku.
Romanioci stanowig dzis liczebnie bardzo matg, trudna do oszacowania grupe (ok. kil-
kudziesieciu 0s6b). Wiekszo$¢ Zydéw zamieszkujacych Grecje zgineta w Holokauscie.
Obecnie wyznawcy judaizmu w Grecji zyja gtéwnie w Atenach i Janinie. W Atenach
znajduje sie jedyna romaniocka synagoga. Obecnie liczbe wyznawcow religii mojzeszo-
wej szacuje sie na ok. 6 tysiecy. Pomimo pewnej laicyzacji zycia spotecznego i wptywow
lewicowego ateizmu w mentalnos$ci prawostawnych Grekéw utrzymuje sie przekona-
nie o wyzszo$ci prawostawia nad innymi konfesjami chrzescijanskimi.

Bonarek J., Czekalski T, Sprawski S., Turlej S., Historia Grecji, Krakéw 2005; Clogg R., A Concise
History of Greece, Cambridge 2002; Karalis V., Greek Christianity after 1453, w: K. Parry (ed.), The
Blackwell Companion to Eastern Christianity, Victoria 2007, p. 156-185; Roberson R.G., Chrzesci-
janiskie Koscioty Wschodnie, przet. K. Bielawski, D. Mionskowska, Bydgoszcz 1998.

Konrad Kuczara

Konfesje
(Turcja)

Panstwo osmanskie cechowato specyficzne potozenie geograficzne, ktére sprzyjato
jego roli pomostu miedzy cywilizacjami islamska i chrzescijanska. Juz we wczesnym
okresie istnienia byto to panstwo graniczne, w ktérym regularne kontakty miedzy
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spoteczno$ciami muzutmanska i chrzescijanska zachodniej Anatolii i Batkanéw byty
na porzadku dziennym. Pod wzgledem religijno-administracyjnym w panstwie osman-
skim obowigzywat system milletéw, bedacy porzadkiem prawnym okreslajacym
prawa i obowiazki ludno$ci niemuzutmanskiej. Tureckie stowo ,millet” pochodzi od
arabskiego millah (#J5) (dostownie ‘nar6d’). W imperium osmanskim millet oznaczat
grupe religijng oficjalnie uznawang przez panstwo, a system milletéw stanowit przy-
ktad praktycznego funkcjonowania pluralizmu religijnego w epoce nowozytnej. Okre-
$lenie , millet” byto stosowane w odniesieniu do ludnos$ci niemuzutmanskiej imperium.
Wyznawcy chrze$cijanstwa i judaizmu dzielgcy z islamem hebrajska tradycje monote-
izmu byli uznawani przez Porte Otomanska za Ludy Ksiegi (Ehl-i Kitdb). Spotecznosci
chrzescijanskie i zydowska, ktore przyjety zwierzchnictwo wtadzy osmanskiej, miaty
zagwarantowane wolno$¢ zycia, posiadania, praktykowania wtasnej religii, prawo do
edukacji, posiadaty tez wiasny system sagdowniczy i system $ciggania podatkéw. Czton-
kowie spotecznosci (milletéw) niemuzutmanskich byli znani pod nazwa zimmf (‘lud-
nos¢ chroniona’). Cho¢ zimmi pozostawiano znaczng swobode co do wyznania i kultu-
ry, naktadano na nich wyzszy podatek (cizye) niz na ludno$¢ muzutmanska. Oficjalnie
zamykano réwniez mozliwo$ci awansu spotecznego w tureckiej armii i administracji.
Na czele kazdego milletu stat etnarcha (gr. ¢é6vapyng ‘wtadca narodu’) - suweren o sze-
rokich kompetencjach, np. prawostawny patriarcha Konstantynopola lub naczelny ra-
bin (Haham Bast), ktéry podlegat bezposrednio suttanowi.

W oficjalnej osmanskiej korespondencji z poczatkéw XIX wieku dotyczacej spraw
ludnos$ci niemuzutmanskiej urzednicy konsekwentnie powtarzali, Zze niemuzutma-
nie podzieleni sg na trzy oficjalnie uznane przez panstwo osmanskie millety: grecki
(Rum milleti), zydowski i ormianski, a tradycja ta istniata od czaséw panowania sutta-
na Mehmeda Il Zdobywcy (1432-1481). Wielu historykéw przyjeto te informacje bez
watpliwosci i za niezweryfikowana wersja urzedowa powtarzato w swoich pracach,
ze system milletéw istniat od potowy XV wieku. Jednakze nowe badania pokazuja, ze
ten oficjalny podziat byt stosunkowo $wieza osmanska innowacja polityczng, a reto-
ryka o wiekowej tradycji stworzona zostata przez urzednikéw na potrzeby panstwa.
W koncu istnienia imperium 12 grup ludnosci chrzescijanskiej uznawanych byto za
osobne millety, ktére nie zawsze odpowiadaty podziatom etnicznym. W sktad greckie-
go milletu wchodzili tez prawostawni Butgarzy, Serbowie, Albaniczycy, Rumuni, turec-
kojezyczna prawostawna ludno$¢ Anatolii, a takze prawostawni Arabowie. Niezaleznie
od sktadu danej spotecznosci kler wyzszej rangi byt najczesciej etnicznie grecki. Wraz
ze wzrastajgcym nacjonalizmem w XIX wieku niegrecka ludno$¢ prawostawna (m.in.
Butgarzy i Serbowie) prébowata przywraca¢ wiasne Koscioty autokefaliczne. Gdy But-
garzy zabiegali o narodowa emancypacje, przeszkoda byta dla nich nie tylko Porta Oto-
manska, ale takze zdominowany przez grecki kler Patriarchat Konstantynopola.

Przez znaczng cze$¢ XIX wieku urzednicy osmanskiej doby reform, znanej pod na-
zwa Tanzimatu (‘reorganizacja), 1839-1876), starali sie naktoni¢ przedstawicieli po-
szczego6lnych milletéw do reformy wewnetrznego systemu zarzadzania, w tym szkol-
nictwa, ktore byto pod niezalezng jurysdykcja kazdego z milletéw. Propozycje reform
z reguty spotykaty sie z oporem kleru i poparciem laickich cztonkdw spotecznosci,
ktorzy uwazali je za okazje do odebrania czeSci wiadzy politycznej klerowi. Niektd-
rzy historycy, na przyktad Bernard Lewis i Benjamin Braude, sadza, Ze tendencja ku
autonomii w lokalnym systemie zarzadzania przyczynita sie do rozwoju separaty-
stycznych tendencji wsréd chrzescijanskich spotecznosci imperium, ktérych dzieci
uczyty sie w innych szkotach niz dzieci muzutmanskie, najczesciej w jezyku wtasnej
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spotecznosci. Uczono je jedynie historii i kultury danej spotecznosci. To wtasnie auto-
nomiczny system edukacji uwazany jest za jedna z przyczyn ksztattowania sie wsrod
nich $wiadomosci osobnej przynalezno$ci narodowej. Historyk Kemal Karpat uwaza
konkurencyjne i czesto prowadzace do podziatéw relacje miedzy milletami za jedna
z gtéwnych przyczyn pojawienia sie separatystycznych nacjonalizméw wsréd réz-
nych grup etniczno-religijnych sktadajgcych sie na imperium osmanskie. Od potowy
XIX wieku znaczenie stowa ,millet” ewoluowato od pojecia opisujacego cztonkéw tej
samej grupy religijnej do odpowiednika francuskiej la nation (‘naréd’). Znaczaca role
w ksztattowaniu sie odrebnej tozsamosci narodowej wérdd cztonkéw chrzescijanskich
milletow w tym okresie odegrata ideologia rosyjskiego panslawizmu, ktéra forsowata
jednosc¢ i niepodlegtos$¢ prawostawnych Stowian, wsrdd ktérych wielu byto poddanymi
Porty Otomanskiej.

Reformatorzy ery Tanzimatu starali sie zapobiec rozwojowi separatystycznych
ruchéw narodowych na Batkanach i odej$¢ od podziatu spoteczenstwa ze wzgledu
na wyznanie przez ustanowienie prawnej rownosci miedzy muzutmanami a niemu-
zutmanami (wspomniane pierwszy raz w edykcie z Giilhane w 1839 roku i oficjal-
nie potwierdzone w edykcie z 1856 roku). Zamiast systemu milletdéw wprowadzono
ideologie otomanizmu (Ittihdd-i Osmani, Osmanlilik) - uniwersalnego nacjonalizmu
osmanskiego, niezaleznego od wyznania i opierajacego sie na lojalnosci wobec pan-
stwa i dynastii. Otomanizm jako panstwowa ideologia nie odnidst sukcesu, poniewaz
to turecka ludno$¢ muzutmanska przywigzywata najwieksza wage do utrzymania przy
zyciu imperium i byta jego najbardziej lojalnym wyznawca, co przyczynito sie do rela-
tywnie péznego pojawienia sie tureckiego nacjonalizmu. Jako oficjalna linia politycz-
na panstwa otomanizm zostat zaniechany po wojnach batkanskich (1912-1913). Po
ustanowieniu Republiki Turcji w 1923 roku, na mocy traktatu z Lozanny, cztonkowie
osmanskich milletéw - mniejszosci grecka, ormianska i zydowska - otrzymaty status
oficjalnie uznawanych mniejszosci etnicznych, w odréznieniu od etnicznie nieturec-
kich mniejszo$ci muzutmanskich, np. Kurdéw, Arabéw, Lazéw czy Czerkiesow, ktorym
ten status nie przystugiwat i w §wietle prawa uznani zostali za Turkéw.

Braude B., Lewis B. (ed.), Christians and Jews in the Ottoman Empire, New York 1982; Karpat K., An
Inquiry into Social Foundations of Nationalism in the Ottoman State: From Social Estates to Classes,
from Millets to Nations, Princeton (NJ]) 1973.

Paulina Dominik

REFORMACJA

Reformacja to termin pochodzacy od tacinskiego reformatio (‘przeksztatcenie’). W zna-
czeniu prymarnym uzywany jest w odniesieniu do przemian w europejskim Kosciele
zachodnim od XIV do XVI wieku, ktére doprowadzity do jego podziatu i zapoczatko-
waty rozwoj Kosciotéw protestanckich (= konfesje). Niektorzy badacze ruchéw re-
ligijnych w Kosciotach wschodnich uzywaja tego terminu réwniez w odniesieniu do
lokalnych zjawisk (np. — bogomilstwo) i odnoszg je do zmian w prawostawnych Ko-
Sciotach autokefalicznych (w sensie narodowych!). Zazwyczaj natchnieniem dla tych
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ruchéw byta nie tyle idea nowosci, ile konieczno$¢ odtworzenia uswieconego stanu
pierwotnego. Szczegdlne znaczenie zachowaniu i obronie Swietej Tradycji przypisu-
je wschodnie chrze$cijanstwo, ale dziatania reformacyjne (jako zwré6cone ku starszej
tradycji) maja w istocie charakter odnowicielski i na Zachodzie. Odnosi sie to rowniez
do XVI-wiecznej reformacji, ktérej zasada ,jedynie wiarg” (sola fide) jasno wyrazata
gtéwny zamyst - powrot do zrédet chrzescijanstwa, do Stowa Bozego natchnionej ksie-
gi Biblii. Stad i druga zasada ,tylko Pismo” (sola scriptura). Reformacja opierata sie
na nauczaniu apostolskim (Tomasz Miinzer miat nawet nadzieje, ze Ewangelia bedzie
w wiekszym stopniu wcielana w Zycie niz w czasach apostolskich), a zwtaszcza na Li-
stach $w. Pawta. Zapoczatkowane w XVI wieku préby oczyszczenia zycia duchowego
oznaczaty, jak twierdzit Max Weber w pracy Die protestantische Ethik und der ,Geist”
des Kapitalismus (1904-1905), nie tyle obalenie rzadéw KoSciota, ile zastgpienie ich
inng forma witadzy, o wiele gtebiej ingerujacej w zycie prywatne i publiczne.

Charles Taylor (ur. 1931) w ksiazce A Secular Age (2007) interpretuje ,Reforme”
(w odroéznieniu od ,reformy”) jako wynik protestu przeciwko usankcjonowanej asyme-
trii miedzy wiernymi wynikajacej z hierarchii Ko$ciota, a takze istnieniu religii ,dwo6ch
predkosci”. Zadaniem Reformy miato by¢ zniesienie tego braku symetrii, zréwnanie
wiernych pod wzgledem statusu. Chociaz reformatorzy nie zamierzali stwarza¢ nowej
religii, wrecz przeciwnie, chcieli raczej odnowi¢ ,starg” w jej czystos$ci i autentycznosci,
faktycznie efektem ich dziatan byt wtasnie odmienny typ religijno$ci. Niezaleznie od
szczerych religijnych motywacji, szlachetnych pobudek, wysitkéw, aby rozpowszech-
nia¢ Ewangelie i jej broni¢, wyksztatcona przez reformacje duchowos¢ ktadta nacisk
na wartosci zycia codziennego, co stanowito w 6wczesnym $wiecie prawdziwe novum.
Umocnienie wiary byto wiec gtéwnym podtozem dokonywanych w XVI wieku w Eu-
ropie glebokich przemian koscielnych, znanych pod nazwa reformacji. Imponujaca
praca Marcina Lutra, Jana Kalwina, Huldrycha Zwingliego, Filipa Melanchtona, Johna
Knoxa i innych data poczatek okresowi, w ktérym wyjatkowo jasno uswiadomiono
sobie ,zepsucie” cztowieka wskutek grzechu. Badaczka tradycji religijnych Karen
Armstrong (ur. 1944) w ksiazce A History of God (1993) pokazuje, ze reformacja byta
czasem wielu obaw, zaréwno po stronie tych, ktérzy ja podjeli, jak i po stronie jej prze-
ciwnikéw. Wigzato sie to z przewarto$ciowaniem przesztosci, potepieniem, lekiem
przed herezja i wyostrzona §wiadomo$cia grzechu. Wydaje sie, ze reformacja byta na-
stepstwem niebywatego zrywu religijnego w éwczesnej Europie, cho¢ jako jej gtéwna
przyczyna wskazywane jest skorumpowanie 6wczesnego Kosciota katolickiego. Twor-
cy materializmu historycznego (np. Friedrich Engels w broszurze Die Entwicklung des
Sozialismus von der Utopie zur Wissenschaft, 1882) w uwagach na temat reformacji,
ktdéra woleli rozumie¢ jako bunt antyfeudalny i wczesny etap rewolucji wczesnobur-
zuazyjnej, podkreslali wysoka pozycje Kosciéta rzymskokatolickiego jako straznika
6wczesnego tadu, co oznaczato, iz kazda wojna z feudalizmem musiata przybrac forme
antykoscielna i religijna.

Konkretna datg uznawang za poczatek reformacji jest 31 pazdziernika 1517 roku,
kiedy Marcin Luter miat przybi¢ 95 tez na drzwiach ko$ciota zamkowego w Wittenber-
dze. Tak zwizualizowany akt przeciwstawienia sie papiezowi i odrzucenie autorytetu
soboréw koscielnych zapisato sie w pamieci Europy, a szczegdlnie w kulturze Niemiec,
ojczyzny reformacji. W pracy Zur Geschichte der Religion und Philosophie in Deutschland
(1833-1834) Heinrich Heine podkresla znaczenie tego czynu Lutra, ktéry dat poczatek
przemianie spoteczno-duchowej: ,0d posiedzenia Sejmu Rzeszy, na ktérym Luter za-
kwestionowat autorytet papieski i publicznie wezwat, by jego nauke »odpierac jedynie
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stowami samej Biblii badZ argumentami rozumu, zaczyna sie w Niemczech nowa era.
(...) Sama religia ulega przeobrazeniu: znika z niej element indyjsko-gnostycki i mo-
zemy ujrze¢, jak znow krzepnie w niej i podnosi gtowe pierwiastek judeo-deistyczny.
Powstaje chrzescijanstwo ewangelickie. Poniewaz nieuniknione roszczenia materii sg
juz nie tylko uwzgledniane, lecz zostaj legitymizowane, religia ponownie zaczyna by¢
prawda” (H. Heine, Z dziejow religii i filozofii w Niemczech, 1997, s. 43-44).

W narracjach reformatoréw powracato kilka istotnych kwestii teologicznych, ktére
staly sie narzedziami generujacycmi ,réznice” na wiele wiekoéw, jak: usprawiedli-
wienie przez wiare,zbawienie przez faske oraz idea predestynacji.

Usprawiedliwienie przez wiare jest procedura legitymizujaca kazdg istote,
ktora przestrzega Stowa Bozego. Tym samym zostaty odrzucone sakramenty i w ogéle
znaczna cze$¢ dotychczasowych praktyk religijnych postrzeganych jako drogi do zba-
wienia duszy.

W kwestii zbawienia krytyce zostato poddane udzielanie przez Kosciét odptatnie
odpustéw. Ludzie gteboko religijni (a do takich bezsprzecznie nalezat Luter) przeciw-
stawiali sie tym praktykom jako uwtaczajacycm chrzescijanstwu. Miedzy autorytetem
Biblii i autorytetem KoSciota zaistniat gleboki antagonizm. Luter odrzucit réwniez
nauczanie o niezbednosci dobrych uczynkéw dla zbawienia. Znany historyk kosciota
Adolf Harnack (1851-1930) w uniwersyteckich wyktadach o istocie chrzescijanstwa
uznat to odrzucenie uczynkéw jako drogi do zbawienia za jedna z ciemnych stron re-
formacji. Niezaleznie od tego, ze protestantyzm - w odréznieniu od katolicyzmu - pod-
kresla wewnetrzny charakter religii i mozliwo$¢ usprawiedliwienia jedynie przez
wiare, nieporozumieniem jest sadzi¢, jak czyni to przecietny cztowiek, ze dobre uczyn-
ki nie sa potrzebne czy wrecz szkodliwe. Luter nie ponosi jednak odpowiedzialnosci za
nieporozumienia wyroste na tym gruncie.

Niezadowolenie z przedstawianej przez Kosciét koncepcji zbawienia ttumaczy nie-
unikniony, gteboki, radykalny zwrot reformatoréw ku zbawczemu dziataniu taski.
Zbawia Bég, a nie Kos$cioét jako instytucja. Zbawia jednak nie wszystkich, lecz tylko
wybranych. Drugi charakterystyczny dla ducha reformacji akcent potozono na idee
predestynacji (praedestinatio), ktorej zrodet poszukiwano zaréwno w Pismie, jak
i w czesto przywotywanych pogladach $w. Augustyna (reformatorzy przeciwstawiali
go $w. Tomaszowi). W pewien sposé6b Luter i jego nastepcy odrzucili wolng wole.

Jesli Lutra uzna¢ za pioniera reformacji, to zastugi Kalwina tak pod wzgledem teolo-
gicznym, jak i organizacyjnym byty bez watpienia najwieksze. Kalwin nadat protestan-
tyzmowi uniwersalny charakter; jego znaczenie dla protestantyzmu czesto poréwnuje
sie z tym, jakie apostot Pawet miat dla catego chrzescijanstwa. Szczeg6lny rozgtos zdo-
byto jego monumentalne dzieto Institutio Christianae religionis (1559) - kompendium
teologiczne, uznawane za najwazniejszy woéwczas traktat wydany przez francuska re-
formacje. Doktryna predestynacji stanowita rdzen nauki Kalwina. Wedtug niego Pismo
jasno pokazuje, ze B6g w swoim wiecznym i niezmiennym zamysle raz na zawsze do-
konat podziatu na tych, ktérym pewnego dnia udzieli zbawienia, i tych, ktérych skazat
na potepienie. Ten zamyst wzgledem wybranych zostat oparty na niezastuzonej mito-
$ci Bozej i byt niezalezny od ludzkich zastug. Skazani na potepienie zostali wytaczeni
z zycia przez sprawiedliwy osad.

Znak wybrania jest zyciowym sukcesem - sukcesem w najbardziej material-
nym sensie. W odréznieniu od Lutra, ktéry przestrzegat kanoniczego zakazu lichwy
i praktykowat tradycyjny typ chrzescijanskiej etyki, Kalwin zorientowat swoja etyke
w inny sposéb. Kalwinizm we Francji (gdzie fundament pod reforme przygotowaty
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rozpowszechnione idee humanistyczne) byt wykorzystywany jako ideologiczna bron
przeciwko krolewskiemu absolutyzmowi - katolicyzmowi. W analogiczny sposdb uzy-
to idei Zwingliego w Szwajcarii. Kalwinizm lezat réwnieZ u podstaw rewolucji nider-
landzkiej sprowokowanej przez polityke Filipa II.

Nastepcami Kalwina byli szkoccy prezbiterianie, francuscy hugenoci, angielscy
purytanie (od pure ‘czysty’) i patnicy (pielgrzymi), ktérzy wyjechali do Ameryki
(,Nowej Anglii”), by budowa¢ nowy $wiat.

Jak twierdzi Richard Stauffer (La Réforme: 1517-1564, 1970), poglady na temat
XVI-wiecznej reformacji s tak réznorodne jak jej duchowi przywodcy stojacy na czele
réznych ruchéw. Reformacja, podobnie jak o§wiecenie, byta bardzo niespéjna. Réznice
uwidaczniaja sie zwtaszcza wtedy, gdy przyjrzec sie aspektom spotecznym. Luter na
przyktad sprzeciwiat sie patrzeniu na reformacje jako na wojne o sprawiedliwos¢ spo-
teczna i osiggniecie ewangelicznego komunizmu. Co wiecej, zla stawe przyniosty mu
nawotywania, by okrutnie rozprawi¢ sie z chtopskimi powstancami, ktérzy poszukiwa-
li wsparcia ksiazat, czyli 6wczesnej wtadzy swieckiej. Drugi reformator, Tomasz Miin-
zer, przeciwnie, walczyt wtasnie o to, by nastato Krélestwo Boze na ziemi i zrodzita sie
skomunizowana spotecznos$¢ chrzescijanska. Podczas wojny chtopskiej w Niemczech,
w ktorej zginat, stat na czele powstancow. Rézne byty tez poglady na temat odpowied-
niej dla zreformowanego chrzescijanstwa formy ustroju panstwowego, na przyktad
w przeciwienstwie do Lutra kalwinisci byli republikanami. Konfederacja Szwajcarska,
w ktérej przewazaty idee kalwinistyczne, byta jedng z najbardziej wptywowych repu-
blik tamtego czasu. Z kolei Filip Melanchton wnidst do reformacji humanistyczna nute
(z akcentem na wolna wole), poszukiwal bowiem syntezy miedzy luteranskim fata-
lizmem i humanizmem gtoszonym przez Erazma z Rotterdamu, ktérego byt uczniem
i nasladowca. Nie przez przypadek przekazywanie humanistycznego wyksztatcenia
(w szczegoblnosci nauki jezykéw antycznych) uznat za priorytet dziatalnosci reforma-
torskiej.

Pod wptywem Erazma znalazt sie réwniez Huldrych Zwingli rézniacy sie pogladami
od Lutra gtéwnie w kwestiach teologicznych.

Skutki reformacji

Luter zapoczatkowat walke z arystotelizmem w mysli Zachodu i w ten sposdb zaryzy-
kowat antyracjonalng droge protestantyzmu. Paradoksalnie jednak ruch wynoszacy na
pierwszy plan wiare i poktadajacy nadzieje w nieznanym Bozym zamysle (nauka o pre-
destynacji) wnio6st do ziemskiego zycia racjonalno$¢, pozwalajaca odkry¢ Bozy plan
w udanym ludzkim Zyciu. Powodzenie i sukces stawaty sie znakiem wybrania. Ustano-
wienie racjonalnego sposobu Zycia - jedno z osiggnie¢ reformacji o historycznym
znaczeniu - objeto wszystkie sfery zycia materialnego i religijnego. Ernst Troeltsch
(1865-1923) m.in. w Die Bedeutung des Protestantismus fiir die Entstehung der moder-
nen Welt (1906) wyrazat opinie, Ze nauka o predestynacji wymuszata na ,wybranym”
aktywno$¢ w celu pelnego wykorzystania taski Boga; wysitek ten staje sie moralny,
racjonalny i systematyczny. W efekcie doszto do gtebokich przemian we wszystkich
sferach zycia, od zniesienia instytucji niewolnictwa po rewolucje naukowa, ktéra
doprowadzita do znacznego — postepu technicznego. Nazwiska Johannesa Keplera,
Roberta Boyle’a, Michaela Faradaya i wielu innych sygnowaty zmiany, ktére rozpo-
czely sie w nauce wraz z nadej$ciem reformacji. Wzrést autorytet wtadzy Swieckiej
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w kontekscie uczynkéw wiary, a wraz z tym autorytet panstwa, ktoére przestato by¢
uwazane za ustanowione z faski Bozej.

Reformacja na nowo postawita pytanie o grzech, zbawienia jednak odtad poszu-
kiwano bez pomocy (skorumpowanych) duchownych, a w nauczaniu Lutra w An den
christlichen Adel deutscher Nation. Von des christlichen Standes Besserung (1520) wszy-
scy chrzescijanie zostali zréwnani jako jeden stan duchowny. Ten demokratyzm Lutra
kilka wiekéw pdzniej budzit sprzeciw Nietzschego, ktéry ocenial reformacje jako dzika,
na modte chtopska, prymitywna kalke wtoskiego renesansu.

Idea predestynacji przyniosta co$ niezwykle istotnego - umocnienie indywiduali-
zmu cztowieka w jego samotnej wedréwce ku przeznaczeniu. Poczatkowy religijny
indywidualizm stopniowo rozszerzat sfery wplywu i przeksztatcit sie w zasade zycia
spotecznego. Szczeg6lng role w tym wzgledzie odegrat pietyzm, nauka moralna zro-
dzona w obrebie niemieckiego protestantyzmu.

Umocniono obowigzkowe i powszechne nauczanie ludowe; dzieto to zapoczatkowat
Luter, a kontynuowali je jego zwolennicy i nastepcy. W odezwie do radnych i czton-
kéw rad gminnych An die Ratsherrn aller Stddte deutschen Landes, dass sie christliche
Schulen aufrichten und halten sollen (1524) Luter podkreslit, Ze dla miasta nie ma wiek-
szego dobrodziejstwa niz rzetelni, $wiatli, rozwazni i dobrze wyksztatceni mieszkancy.
System ksztatcenia wyzszego w czasach reformacji w Niemczech lezat w gestii Filipa
Melanchtona (1497-1560), ktéry zaréwno przyczynit sie do zatozenia nowych uniwer-
sytetow (w Marburgu, Krdlewcu i Jenie), jak i reorganizowat niektore z istniejacych juz
uczelni. Pojawita sie idea indywidualnego powotania cztowieka (odmiennie interpre-
towana w luteranizmie i kalwinizmie) jako nastepstwo doktryny predestynacji. Zawod
(Berufjako szczegdlny wytwor przektadu Biblii, na co zwracat uwage Weber) byt rozu-
miany jako zestane przez Boga ziemskie postannictwo cztowieka. Wyniesiono znacze-
nie pracy, po raz pierwszy w dziejach chrze$cijafistwa tak jednoznacznie. Waloryzacja
pracy zas, co podkreslaja socjolodzy badajacy reformacje, miata bezposredni zwigzek
z przysztym sukcesem kapitalizmu, ktéremu sprzyjaty tez zmiany w pojmowaniu
ascezy. W traktacie Von der Freiheit eines Christenmenschen (1520) Luter nawotywat,
by cztowiek wewnetrzny (wedtug ducha przez wiare usprawiedliwiony), pozostajac
w $miertelnym Zyciu na ziemi, nie préznowat, lecz przez posty, czuwanie i prace pod-
dawat ciato karnosci i podporzadkowywat je duchowi.

Wzrosto znaczenie jezyka narodowego; skoro Biblia byta samym Stowem Bozym,
ktére umozliwiato poznanie Boga, przelozenie jej na poszczegélne jezyki narodo-
we - przy czym obstawali reformatorzy - miato wyjatkowe znaczenie. Jak wiadomo,
jedna z wielkich zastug Lutra byto przettumaczenie Biblii na jezyk niemiecki. Pod tym
wzgledem okazat sie bezposrednim spadkobiercg Jana Husa, ktéry byt przekonany
o konieczno$ci przetozenia Biblii na jezyk méwiony. W ten spos6b na zawsze zosta-
to odrzucone wytgczne prawo Kosciota do objasniania sSwietych tekstéw. Nastepstwa
tego procesu istnieja nie tylko na ptaszczyznie teologii, maja bowiem zwiazek z catym
tokiem ustanawiania kultur narodowych. Z ducha protestantyzmu narodzit sie feno-
men klasycznego idealizmu niemieckiego. Adolf Harnack w wyktadach na temat
chrzes$cijanistwa - Vorlesungen iiber das Wesen des Christentums (1899-1900) - uznat
za bezsporne, Zze nawet najistotniejsze religijne przezycia Lutra nie byty tozsame z jego
narodowo$cia. Wnioski, ktére Luter wyciagat z tych przezy¢ - zaréwno pozytywne, jak
inegatywne - odkrywaty w nim Niemca i niemieckg historie. Wzigwszy pod uwage zna-
czenie reformacji dla kultury niemieckiej, znany historyk filozofii Kuno Fischer (1824~
1907) okreslit reformacje jako catkowite wyzwolenie i odnowienie zycia duchowego.
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Méwiac o kulturowych skutkach reformacji, mozna sie postuzy¢ opinia Webera:
skutki te byty w duzym stopniu nieprzewidywalnymi i w zasadzie niepozadanymi
nastepstwami dziatan reformatorow, ktére czesto byty odlegte od ich wyobrazen o kie-
runku swoich dazen, a nawet catkiem z nimi sprzeczne.

Nurt przemian ogarnat tez Kosciét katolicki (kontrreformacja); objat reformatorskie
inicjatywy koScielne, z ktérymi wystepowano zaréwno przed reformacja, jak i po niej.
Mozna wiec méwic o swositej reformie (reformacji) katolickiej. Zwazywszy na
fakt, ze reformacja ,oderwata” i zdotata przeksztatci¢ wedtug swojego wzoru Anglie,
Szwecje, Danie i Norwegie, jak rowniez ziemie francuskie, niemieckie, polskie, czeskie
i wegierskie, kontrreformacyjny pos$piech byt zrozumiaty. Dowodzenie niestusznosci
idei reformacji i skuteczne przeciwdziatanie ich wplywowi wymagato rzeczywistej
odnowy Kosciota katolickiego. Konieczno$¢ ta doprowadzita do zmian w udzielaniu
odpustéw, wyksztatcenia sie nowego typu religijnosci praktykowanej w nowo zatozo-
nych klasztorach, powotania nowych seminariéw katolickich. W wyniku przedsiewzie¢
przeksztatcajacych zycie koscielne zdotano skonsolidowac katolicyzm. Jednym z waz-
nych tego przejawéw byt sobdr trydencki (1543-1563), ktorego ustalenia przetrwaty
w niezmienionej postaci az do czasu Soboru Watykanskiego II. W ciggu 18 lat zosta-
ty przedyskutowane najwazniejsze pytania epoki - m.in. o grzech, usprawiedliwienie
i zbawienie.

Reformacja
(Rosja)

Wyrazeniem ,rosyjska reformacja” w Rosji okres$la sie zazwyczaj reformy patriarchy
Nikona (1605-1681) przeprowadzone za panowania Aleksego I Romanowa. Nikon ob-
jat tron patriarszy w 1652 roku z jawnym zamiarem zreformowania rosyjskiego pra-
wostawia, co w ostatecznym rozrachunku doprowadzito do zréwnania rangi wtadzy
koscielnej z wtadzg panstwowg i $wiecka. Po umocnieniu sie na pozycji jedynowtadcy
w rosyjskim prawostawiu Nikon dotozyt wszelkich staran, aby przeksztatci¢ Moskwe
w prawdziwg stolice wszystkich prawostawnych narodéw, w ,trzeci Rzym”. Jego wy-
sitki nie ograniczaly sie jednak do umacniania wtadzy religijnej, ksztatcit i edukowat
duchowienstwo, zaktadat biblioteki, przygotowywat przektady dziet klasycznych, ery-
gowat szkoty ikonopisarskie, usunat niektére elementy obrzedowe, wprowadzajac na
ich miejsce nowe (znak krzyza wykonywany trzema palcami, zmiany w obrebie liturgii
itd.), co doprowadzito do wielkiego roztamu w rosyjskiej Cerkwi i wyodrebnienia sie
staroobrzedowcdédw. W ich kontekscie najczes$ciej pada imie protopopa Awwakuma.

Za czasOw Piotra I zmiany dokonywane w rosyjskiej Cerkwi podazyty w zupeinie
innym kierunku. Zaufany cara, biskup Teofan Prokopowicz (1681-1736), wychowanek
i rektor Akademii Kijowsko-Mohylanskiej, najlepszej 6wczesnej uczelni w catej Eu-
ropie Wschodniej, byt blyskotliwym modernizatorem, przekonanym do koniecznosci
zmian w obrebie prawostawia zagrozonego prozelityzmem katolickim, i zwolennikiem
protestantyzmu. Wskutek zabiegdw Prokopowicza niezalezna wtadza kos$cielna stata
sie elementem struktury panstwa. Opracowat on w 1720 roku ,regulamin duchowny”,
w ktérym okreslit priorytety i granice dwdch rodzajow wiadz: panstwowej i koSciel-
nej; odtad Cerkiew nie mogta funkcjonowac jako panstwo w panstwie, musiata pod-
porzadkowac sie wspélnemu dla wszystkich prawu. Zmianie ulegta réwniez struktura
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Cerkwi - zlikwidowano instytucje patriarchy, a w jego miejsce na wzér synodu lute-
ranskiego Prokopowicz powotat Swiety Synod, ktadac kres autonomii cerkiewnej. Do
umocnienia znaczenia Cerkwi jako ideologicznej podpory samodzierzawia przyczynit
sie oberprokurator Synodu, Konstantin Pobiedonoscew.

Odbudowa rosyjskiego patriarchatu dokonata sie znacznie p6zniej. Jakby wbrew lo-
gice niechetnej religii ideologii marksistowsko-leninowskiej miato to miejsce w epoce
radzieckiej. W 1927 roku metropolita Sergiusz powotat Tymczasowy Swiety Synod Pa-
triarszy, za cene pelnego podporzadkowania wtadzy politycznej. Osobowo$¢ prawna
rosyjska Cerkiew otrzymata jednak dopiero w czasie drugiej wojny $wiatowej, w 1943
roku. W $lad za tym ze zmiennym szczesciem, zaleznym od koniunktury politycznej,
trwata rekapitulacja jej roli spotecznej (= klerykalizm Rosja).

Armstorng K., Historia Boga. 4000 lat dziejow Boga w judaizmie, chrzescijaristwie i islamie
(rozdz. 8: Bdg reformatorow), przet. B. Cendrowska, Warszawa 2010; Fischer K., Geschichte der
neueren Philosophie, Heidelberg 1852; Gonzdlez ]., Historia del cristianismo. Desde la era de la re-
forma, hasta la era inconclusa, vol. 2, Miami 1994; Heine H., Z dziejéw religii i filozofii w Niem-
czech, przet. T. Zatorski, Krakow 1997; Kalwin |., Zasady religii chrzescijanskiej: Grzech pierwo-
rodny. Wola w niewoli, Tymbark 2016; Luter M., O wolnosci chrzescijanskiej, przet. W. Niemczyk,
Warszawa 1991; McGrath A., Marks D., Introduction: Protestantism - The Problem of Identity, w:
The Blackwell Companion to Protestantism, A.E. McGrath, D.C. Marks (eds), Blackwell Publishing,
2004; Munzer T, Ausgedriickte Entbléfsung des falschen Glaubens, 2016; Stauffer R., La Réfor-
me, Paris 2003; Taylor C., A Secular Age, Cambridge (Mass.)-London 2007; Troeltsch E., Religia,
kultura, filozofia, przet. A. Przytebski, Poznan 2006; Trueman K., Reformation, w: The Blackwell
Companion to the Modern Theology, G. Jones (ed.), Blackwell Publishing, 2004; Weber M., Etyka
protestancka a duch kapitalizmu, przet. B. Baran, P. Mizinski, Warszawa 2010; Williston W,, John
Calvin: Revolutionary, Theologian, Pastor, Christian Focus Publication, 2005; l'apHak A., CywjHocmb
xpucmuaxcmea, w: Theologia teutonica contemporanea. [epmanckas mvicab konya XIX - Hauana
XX 8. 0 peauzuu, uckyccmse, punocogpuu, U. ®oxus (pen.), Cankr-Iletepoypr 2006; diopoBckuit
I, [Ilymu pycckozo 60o2ocaosusi, Kues 1991.

Nina Dimitrowa (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

Reformacja
(Grecja)

Konstantynopolitanski Patriarchat Ekumeniczny
a reformy Tanzimatu (1839-1876)

W historii Patriarchatu Ekumenicznego w Stambule okres 1830-1860 uznawany jest za
przejsciowy. Po wybuchu greckiego powstania narodowowyzwolenczego (1821) wiel-
kie rodziny fanariockie, ktére dotad sprawowatly kontrole nad Cerkwia (m.in. dzieki
wplywowi na obsade tronéw biskupich w ksiestwach naddunajskich), dotkneta poli-
tyczna niestawa i finansowa ruina, totez wiekszos¢ opuscita Konstantynopol. Wytonity
sie nowe dynastie skupione wokét ,neofanariotéw”: Stefanosa Bogoridisa (Stefana Bo-
goridi) pochodzenia butgarskiego, Nikolaosa Aristarchisa pochodzenia ormianskiego
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i Joanisa Psicharisa - Greka z wyspy Chios, zrujnowanej w 1822 roku i pozbawionej
wszelkich przywilejow. Jako ze powstanie greckie pogorszyto sytuacje prawostawnego
milletu, sktad etniczny tej politycznej elity neofanariotéw trzeba uznac za przypadkowy,

Okres 1830-1860 w przyblizeniu pokrywa sie z poczatkami wielkich reform w pan-
stwie osmanskim (tzw. epoka Tanzimatu obejmuje lata 1839-1876). W tym czasie
duch reformatorski w Patriarchacie Ekumenicznym przejawiat sie w dazeniu do zin-
stytucjonalizowania wstepu os6b $wieckich do jego administracji. Po raz pierwszy pro-
bowano wprowadzi¢ takie rozwigzanie tuz przed okresem Tanzimatu, wraz z objeciem
patriarszego tronu przez Konstandiosa [ (1830-1834). ,Wielki sekretarz” Patriarchatu
Jeorjos Aftonidis zaproponowat wprowadzenie $wieckich do administracji KosSciota,
stworzenie komisji mieszanej, a takze przyjecie nowych zasad wyptacanie pensji pa-
triarchy. Po tej prébie nastapity jeszcze dwie réwnie nieudane (1843-1847). Sytuacja
ulegta zmianie dopiero po zakonczeniu wojny krymskiej i wraz z polityczng marginali-
zacja wptywoéw rosyjskich w Patriarchacie.

Ferman Hatt-i humayun z 1856 roku uregulowat reorganizacje instytucji milletu.
Swieccy i duchowni przedstawiciele milletu prawostawnego (co w praktyce oznaczato
reprezentantow z Grecji i Butgarii) obradowali w Patriarchacie w latach 1858-1860.
Zgromadzenie Narodowe - pod taka nazwg ciato to zapisato sie w historii Patriarchatu
Ekumenicznego - po wielkich konfliktach zlikwidowato gerontyzm, a jednocze$nie wy-
pracowato statut, na podstawie ktérego administrowano Patriarchatem az do ustano-
wienia przez Mustafe Kemala Atatiirka Republiki Turcji w 1923 roku. Zasadnicza cecha
tego dokumentu byto to, ze regulowat udziat os6b swieckich w administracji Cerkiew-
nej, jak rowniez w wyborach patriarchy. W wyniku umocnienia komponentu $wieckie-
go i ograniczeniu wiladzy ,starych” metropolitdéw dokonato sie réwniez zwiekszenie
kompetencji scentralizowanej wtadzy Patriarchatu Ekumenicznego. Wielcy patriar-
chowie XIX wieku, jak Grigorios (Grzegorz) VI (1835-1840, 1867-1871), Antimos VI
(1845-1848, 1853-1855, 1871-1873), Joakim II (1860-1863, 1873-1878), a przede
wszystkim Joakim III (1878-1884, 1901-1912) nadali pojeciu patriarchy takze i nowe
znaczenie - przywodcy narodowego (Millet Basi).

Stworzenie trwatego pola interwencji politycznej w Patriarchacie Ekumenicznym
umozliwito przedstawicielom kregéw neofanariockich i rosngcych w site warstw spo-
tecznych (kupcy i bankierzy) szybkie i stanowcze oddziatywanie na administrowanie
majatkiem i dochodami Patriarchatu. Ustanowienie Statej Narodowej Rady Mieszanej,
likwidacja gerontyzmu i utworzenie nowego Swietego Synodu, w ktérym zwiekszono
role prowincjonalnych hierarchéw, wprowadzito nowa réwnowage miedzy dominuja-
cymi o$rodkami zycia Patriarchatu. Regulacje przyniosty réznice jako$ciowa - cztonko-
wie Statej Narodowej Rady Mieszanej nie wywodzili sie bowiem automatycznie z kre-
gow ,starszych”, lecz byli wytaniani przez procedury wyborcze w lokalnych parafiach
Konstantynopola. OczywisScie ta procedura politycznego posrednictwa w reprezento-
waniu ,intereséw” spotecznosci nadal znajdowata sie pod nieformalng kontrolg wpty-
wowych rodzin neofanariockich lub burzuazyjnych.

Ruch reformatorski w latach 1858-1860 rozwijat sie w nastepstwie ogtoszenia
prawnych deklaracji réwnos$ci w fermanie Hatt-i humayun. Za deklarowanymi celami
kryty sie dwa inne zatoZenia reform: a) zneutralizowanie w Patriarchacie Ekumenicz-
nym zwolennikéw rosyjskiej polityki zagranicznej (innymi stowy, zmarginalizowanie
Nikolaosa Aristarchisa i jego sprzymierzencéw); b) odwrdcenie wzajemnych relacji na
korzys$¢ rodzin neofanariockich, ktére przyjaznie odnosity sie do Zachodu i wspiera-
ty reformy w panstwie osmanskim (ci z kolei byli skupieni gtéwnie wokét Stefanosa
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Bogoridisa, a w drugiej kolejno$ci wokot Joanisa Psicharisa). Reformy, chociaz doko-
nywaty sie w Srodowisku popierajacym modernizacje imperium osmanskiego, a zatem
miaty inny polityczny ,tadunek” niz analogiczne stosunki miedzy fanariotami a star-
szym duchowienstwem we wcze$niejszym okresie, ujawnity takze granice mozliwych
zmian.

Frangoudaki A., Keder C. (eds), Ways to Modernity in Greece and Turkey, London 2007.

Dimitrios Stomatopoulos (thum. Krzysztof Usakiewicz)



ABSTRACT

Lexicon of Migrating Ideas in the Slavic Balkans (18%-215tc.).
Vol. 7: Clericalization, Confessions, and Reformation

The seventh volume of the extensive (ten-volume) monograph by Polish Slavic stu-
dies scholars (with contributions from scholars from a number of foreign research
centres), made possible by an NCN OPUS grant (2014/13/B/HS2/01057). In terms of
form, the monograph is a lexicon, the main body of which consists of entries-articles
on the history of 27 selected ideas that anticipated and shaped the processes of mo-
dernization in the region: agrariarism, anarchism, capitalism, clericalization, confes-
sions, conservatism, culture, education, enlightenment, evolution, history, homeland,
humanism, liberalism, modernity, nation, politics, progress, rationalism, reformation,
religion, revolution, schooling, secularization, socialism, tradition, and universalism.
Their semantics, changeable as it was in response to local conditions, was investigated
separately for each of the seven current states of the southern Slavdom: Bosnia and
Herzegovina, Bulgaria, Croatia, Macedonia, Montenegro, Serbia, and Slovenia.

Volume 7 presents the three ideas - clericalization, confessions, reformation - that
are at the foundations of the European discourses of modernization and anti-moder-
nization, and of the European imaginary of the human intellectual condition as the key
to the formation of societies. The book contains many synthetically expressed, original
and source-based insights on the southern Slavic cultures’ struggles with modernity.

Keywords: history of ideas, Balkans, clericalization, confessions, reformation.

(trans. Jakub Ozimek)
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