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Pomen pojma »prepoznavati« za razumevanje
bozZjega razodetja in odresSenja

Povzetek: Bozje razodetje in odreSenje ¢loveku nista razvidni sami po sebi. BoZjo
dejavnost v ¢lovekovi imanenci lahko prepozna le veren ¢lovek. V sredis¢u na-
Sega razmisljanja je pojem »prepoznati«, ki je kljucnega pomena za razumeva-
nje boZjega razodevanja in boZjega odresevanja. Prepoznavanje boZje dejavno-
sti je omogoceno le v odnosu do Boga, ko Bog ni le objekt, temvec tudi osebek,
ki ga vernik nagovarja s »Ti«. Odnos namrec zato, da je omogoceno trajanje
verovanja; to Zene oba osebka, ki sta se v odnosu znasla, da se vedno znova
prepoznavata. Razodetje so torej predvsem Cloveske besede, ki jih vernik pre-
pozna kot boZje besede. Odresenje pa so dogodki v zgodovini in v ¢lovekovem
Zivljenju, v katerih vernik prepoznava boZjo dejavnost.

Kijucne besede: razodetje, odresenje, odnos, prepoznavati, bozja beseda, bozja de-
javnost

Abstract: The importance of the verb »to recognize« for the understanding of
God's revelation and salvation

God's revelation and salvation of man are not self-evident. Only a religious man
can recognize God's activity in human immanence. At the heart of this article
is the importance of the verb »to recognize«, which is crucial for an understan-
ding of God's revelation and His salvation. Recognition of God's activity is pos-
sible only through being in a relationship with God, where He is not only the
object but also the subject, whom a believer addresses by »You.« In order to
ensure its durability, the relationship requires both subjects that find themsel-
ves in the relationship to repeatedly recognize each other. Revelation is expres-
sed in human words that a believer identifies as the word of God. Salvation,
however, are the events in history or in an individual human life in which a
believer recognizes God's intervention.

Key words: Revelation, Salvation, relationship, to recognize, Word of God, God'’s
intervention
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Hebrejska Biblija nam predstavlja Boga, ki govori. In to pogosto. Bibli¢ni Bog
govori od tretje vrstice prvega poglavja Prve Mojzesove knjige dalje. V istem
poglavju pa smo seznanjeni s prvim bozjim dejanjem v imanenci, s stvarjenjem.
Bog z besedo najprej ustvarja, nato svoje besede naslovi na ljudi. V Svetem pismu
lahko najdemo mnogo primerov, ko nam besedilo pove, da je Bog spregovoril temu
ali onemu preroku ali osebi v Stari ali Novi zavezi, bodisi neposredno bodisi skozi
Cloveska usta: »Pojdi, prerokuj mojemu ljudstvu lzraelu.« (Am 7,15) V besedilu
tolikokrat naletimo na dobesedni boZji govor, da se marsikomu zdi samo po sebi
umevno: za biblicnega Boga je znacilna ¢loveku razumljiva beseda. Kristjani veru-
jemo, da Bog tudi danes nagovarja ¢loveka. Marsikateri duhovnik ali redovnica
pri¢uje, da ga je ali jo je Bog poklical. In vendar to dejstvo ni samo po sebi umev-
no, predvsem za tiste ne, ki boZje besede ne prebirajo od mladih nog.

Clovek si pogosto predstavlja, kakor da boZje resnice »padajo« z neba. Prepri-
¢an je, da le s takSno predstavo lahko zavaruje bozjo veli¢ino. Toda ¢e Bog prebiva
v neki nepoznani oddaljenosti, potem nam res nima Cesa povedati in tudi razu-
meli ne bi, kaj nam Zeli povedati. Zagotovo pa je Bog Bog in ga ne moremo zame-
njati z ni¢imer drugim na tem svetu. Ce si e moramo predstavljati, da nekje biva,
potem je bolje, da si ga predstavljamo drugace. Zamislimo si na primer, da prebi-
va v nas in nam govori iz nase notranjosti. Ali Se bolje: predstavljajmo si, da pre-
biva med nami. Tako bomo bolje razumeti, da nas Bog pozna in nam govori o nas
samih (Lafon 1964, 24).

1. Dve pomembni poglavji teologije

Teologija je nauk, ki —izhajajoc iz vere in uporabljajo¢ razum — sistemati¢no
pricuje o sreCevanju med Bogom in ¢lovekom. Medtem ko dogmatika obrav-
nava vsebino verovanja, osnovno bogoslovje v krs¢anski teologiji razmislja, kako
je sploh mozno biti v odnosu z Bogom. To razmisljanje se deli na dva dela: na raz-
odetje in na odresenje. Ti dve pomembni teoloski poglavji pa lahko povzrocita
veliko teZzav v razumevanju.

Pod besedo »razodetje« in »odresenje« si navadno predstavljamo neko bozje
posredovanje v zgodovini ¢lovestva ali Zivljenju posameznika. Bog se razodeva, ko
¢loveku sporoca neko védenje o samem sebi ali ¢loveku oziroma ko verniku po-
sreduje svojo voljo, ko mu torej pripoveduje, kaj je zanj dobro. O odresenju pa
govorimo takrat, ko Zelimo povedati, kako je Bog resil izraelski narod iz suznosti,
ali pa takrat, ko pripovedujemo, da je Bog posameznika ozdravil kake bolezni, ga
resil iz kakega tezkega poloZaja ali mu naklonil zdravje, sreco in smisel Zivljenja.

Tu se postavlja vprasanje, kako je sploh moZno, da vernik slisi Boga, kako lahko
Bog iz transcendence vstopa v ¢lovekovo imanenco in v njej posreduje. Na to vpra-
Sanje najdemo vec¢ odgovorov. Bog se lahko razodeva z besedo, prek dogodkov in
prek notranje izkusnje. Vsak od teh modelov razumevanja razodetja postavlja od-
locilni trenutek razodetja na drugacno mesto. Za doktrinalni model je odlocilna
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formulacija nauka v jasnih pojmih. Ljudje spoznamo boZjo voljo prek besede, go-
vora. Zgodovinski model umesca v sredis¢e zgodovinske dogodke, v katerih Bog
razodeva svoje namene. Clovek iz dogodkov v zgodovini in v sedanjosti »izlud¢i«
bozje sporocilo. Model, ki temelji na notranjem dozivetju, poveliCuje neposredno,
notranje zaznavanje bozje navzoc¢nosti. V tem modelu so za razumevanje bozje
volje pomembne ¢lovekove izkusnje (Dulles 1969, 1983).

Kljub razli¢cnim moznostim razumevanja razodetja pa Se vedno nimamo kljuc-
nega odgovora na vprasanje, kako poteka komunikacija med Bogom in ¢lovekom.
Otezevalna okoli$¢ina pri razumevanju te komunikacije je Zelja po dokazih za boz-
je nagovore in za njegovo posredovanje v Zivljenju. Zelimo, da bi se Bog podpisal
pod svoje posredovanje v zgodovini ¢lovestva ali v posameznikovem Zivljenju.
Problem torej nastane, ker Bog ni dokazal svojega avtorstva »s podpisom« pod
svetopisemskim tekstom in ne pod svojimi odreSenjskimi dejanji.

Nacin boZjega delovanja bo ¢loveskemu umu ostal nepoznan. Lahko pa odgo-
vorimo na vprasanje, zakaj ¢lovek sploh lahko govori o Bogu in o njegovem posre-
dovanju v ¢lovekovem Zivljenju. Lahko poskusimo razjasniti, zakaj v teologiji ob-
stajata poglavji o boZjem razodetju in o odre$enju. Clovekovo govorjenje o bozjem
razodevanju in o odreSenju postane razumljivo ob pojmu »prepoznati«. Bog je
namrec blizu vsem ljudem, nagovarja jih na razlicne nacine in posreduje v njiho-
vem Zivljenju. Nekateri prepoznajo bozji glas in njegovo posredovanje, drugi pa
ne. Klju¢ni pomen za razumevanje bozjega razodetja in odresenja bomo torej pri-
pisali pojmu »prepoznati«, ali Se bolje: »prepoznavati«.

2. Govorjenje »o Bogu«in govorjenje »z Bogom«

I do govori o boZjem razodetju in odreSenju? Kdo izgovarja besede: Bog nam

ravi, da. ..., Bog nas je resil iz nevarnosti? To so preroki, teologi, duhovniki,
verniki ... Oni pa so del ¢loveske skupnosti. Samo zato, ker so znotraj ¢loveske sku-
pnosti, lahko tako govorijo (Lafon 1982, 105-3). Komunikacija med Bogom in ljudmi
je enkratna in neprimerljiva z drugimi medcloveskimi komunikacijami. Vendar e
smo pozorni, opazimo, da govorimo o razodetju in o odreSenju takrat, ko se ljudje
med seboj pogovarjamo. Religiozno razodetje in odresenje sta torej predvsem po-
sebni obliki medcloveskega komuniciranja; navdihuje ju Sveti Duh, ki nas vodi v
obcestvo z Bogom in z verniki. Tako tudi Dogmaticna konstitucija o boZjem razode-
tju drugega vatikanskega koncila pove, da »je bila od Boga razodeta resnica, ki jo
vsebuje in posreduje Sveto pismo, zapisana po navdihnjenju Svetega Duha ... Knjige
Stare in Nove zaveze imajo Boga za avtorja ter so kot take izro¢ene Cerkvi. Pri se-
stavljanju svetih knjig je Bog izbral ljudi, ki jih je tako naravnal, da so ob uporabi
svojih sposobnosti in moci — na temelju njegovega delovanja v njih in po njih — kot
resnicni avtorji zapisali vse to in samo to, kar je on hotel.« (BR 11) Nato pa Se jasne-
je potrdi, da je »Bog v Svetem pismu govoril po ljudeh na ¢loveski nacin« in da mora
»razlagalec Svetega pisma, ¢e naj spozna, kaj nam je Bog hotel priob¢iti, skrbno
preiskati, kaj so sveti pisatelji v resnici hoteli povedati in kaj je Bog po njihovih be-
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sedah hotel razkriti« (BR12). »BoZje besede, izrazene v ¢loveskih jezikih, so se na-
mrec prili¢ile ¢loveski govorici, kakor si je neko¢ Beseda vecnega Oceta privzela
nebogljeno ¢lovesko meso in postala podobna ljudem.« (BR 13)

Kdo lahko v Jezusu Kristusu prepozna Boga in v njegovi besedi bozjo besedo?
Vsi ljudje o Bogu govorimo, tako verni kakor neverni. Pa vendar je velika razlika
med govorjenjem »o Bogu« in govorjenjem »z Bogom«. Govorjenje z Bogom ime-
nujemo molitev in moli lahko samo veren clovek; rekli bi: pogovor z Bogom je
izraz vere. Tako lahko tudi boZje razodetje in odresenje prepoznava le ¢lovek, ki
se nenadoma znajde v odnosu z Bogom.

Nase prvo opazanje pri obravnavanju te tematike je torej dejstvo, da je prepo-
znavanje bozjega razodetja in odresenja dostopno samo vernemu ¢loveku. Le ve-
ren clovek namrec pripoveduje, kaj mu je Bog razodel, kaj Bog od njega Zeli, le v
veri lahko ¢lovek spregovori o bozjem posredovanju v ¢lovekovem Zivljenju.

3. Biti vodnosu pomeni: vedno znova prepoznavati
partnerja

I{adar govorimo o veri, najprej pomislimo na Boga. Toda popolnoma jasno
nam je, da boZjega obstoja ne moremo niti dokazati niti zanikati. Bog je opre-
deljen kot neopredeljiv, pa je kljub temu za vernike resnicen. V bistvu za vernike
ni pomemben dokaz boZjega obstoja. Pomembno je le dejstvo, da verujejo vanj.
Zato predmet teoloske obravnave ni Bog, temvec vera. Vera pa je najprej odnos,
ki ga razumemo kot iskanje partnerja oziroma prepoznavanje partnerja (Osredkar
2008).

Kaksna je razlika med spoznavanjem Boga, ki je dosegljivo vsem ljudem, in vero
v Boga, v kateri Zivijo le verniki? Pomagali si bomo s primerjavo odnosa in objekta.
Objekt tezi k stalnosti, nespremenljivosti, medtem ko je v naravi odnosa spremi-
njanje. Ce pogledamo ¢asovne enote, lahko re¢emo, da je objekt lahko vedno
enak, medtem ko se odnos vsako sekundo spreminja. Ce Boga »objektiviziramox,
Ce torej iz njega navidezno naredimo predmet, kakor so drugi predmeti v naSem
materialnem svetu, potem ga lahko preucujemo in »0 njem« govorimo. To lahko
stori vsak ¢lovek. Biti v odnosu z Bogom, Bogu reci »Ti«, pa pomeni: v boZji odda-
lienosti (odsotnosti) prepoznavati njegovo blizino (navzoc¢nost). Zaradi alternance
navzocnosti in odsotnosti se osebka v odnosu, torej vernik in Bog, nenehno spre-
minjata; pravimo, da odnos poraja vedno nove osebke. Vernik danes ni enak ver-
niku od vceraj in jutri bo zopet drugacen. Bog danes ni enak vcéerajSnjemu Bogu
in jutri bo njegova podoba popolnoma drugacna. V odnosu je torej pomembno
nenehno prepoznavanje partnerja. Vendar to ni spoznanje, ki bi ga izrazili s kakimi
enotami. Zato pravimo, da je v odnosu pomembno iskanje partnerjev. Bog ise
cloveka (»Adam, kje si?«; 1 Mz 3,9) in ¢lovek iS¢e Boga (»moja dusa hrepeni po
tebi ponodi, duh v moji notranjosti te iS¢e zgodaj zjutraj«; Iz 26,9). To iskanje pa
se ne konca, dokler obstaja odnos, ker ne govorimo o enkratnem rojstvu osebkov,
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temvec o njihovem nenehnem porajanju v odnosu. Bog in ¢lovek, ki sta v odnosu,
se lahko z vsako spremembo razmerja med navzo¢nostjo in odsotnostjo vidita in
prepoznavata v novi luci. Tako torej verovati, biti v odnosu z Bogom, Boga nago-
varjati s »Ti«, pomeni: prepoznavati Boga vedno v novi lui, vedno znova prepo-
znavati bozje posredovanje v ¢lovekovem Zivljenju.

4. Bozja podoba kot odsev Boga

Pastoralni konstituciji o Cerkvi v sedanjem svetu drugega vatikanskega cerkve-

nega zbora beremo: »Beseda ateizem oznacuje med seboj zelo razlicne poja-
ve. Medtem, ko nekateri Boga izrec¢no tajijo, menijo drugi, da ¢lovek ne more o
njem prav nicesar trditi; zopet drugi pa razpravljajo glede vprasanja o Bogu na tak
nacin, da se to vprasanje zdi nesmiselno. Mnogi nedopustno prestopajo meje po-
zitivnih znanosti in trdijo, ali da edino taksno prirodoznanstveno gledanje vse ra-
zlozi, ali pa, nasprotno, ne priznavajo sploh nobene absolutne resnice. Nekateri
tako povzdigujejo ¢loveka, da postane vera v Boga kakor izvotljena; kakor se zdi, so
bolj nagnjeni k poudarjanju ¢loveka, kakor pa k tajitvi Boga. Drugi si Boga tako pred-
stavljajo, da tista predstava, ki jo zavracajo, nikakor ni Bog evangelija.« (CS 19,2)

Iz koncilskega razmisljanja o ateizmu lahko izpeljemo razmisljanje o teizmu.
Temelj verovanja je ustvarjanje predstave o Bogu. Ceprav monoteisti¢ni religiji
judovstvo in islam strogo prepovedujeta bozje upodobitve, ¢lovek ne more posta-
ti vernik, dokler si ne ustvari neke predstave o Bogu, pa Ceprav je ta predstava le
»beseda Bog«. Sele takrat, ko si ¢lovek ustvari podobo Boga, lahko nagovori Boga
s »Ti«. Kajti »Boga ni nikoli nihée videl« (Jn 1,18) in ne vemo, kaksen je. Vera je
zato iskanje Boga tudi v smislu ustvarjanja boZje podobe. Dokler ¢lovek veruje, ga
is¢e in si ustvarja podobo o njem. Ce bi ga nehal iskati in bi dejal: »Sedaj ga pa
poznam!« bi to pomenilo konec njegovega verovanja, ker bi iz Boga naredil objekt,
malika. V veri torej ¢lovek vedno znova, vedno na nov nacin nadgrajuje podobo o
Bogu, ki ga iSCe. Skratka, beseda Bog v ¢loveski komunikaciji dobiva vedno nov
pomen. BoZjih podob je toliko, kolikorkrat je izgovorjena beseda Bog. Vedno novo
»prepoznavanje bozje podobe« — bodisi v razlicnih Zivljenjskih obdobjih bodisi v
razlicnih kulturah — je v bistvu razlicno prepoznavanje Boga, boZzje volje in boZje
besede. 1z tega dejstva pa lahko izvira tudi napacno razumevanje bozjega posre-
dovanja v ¢lovekovi imanenci. Pojmovanje razodetja in odresenja je pogosto na-
pacno interpretirano zaradi zaustavljanja zgolj pri boZji podobi in zaradi pozablja-
nja, da je Bog ve¢ kakor zgolj »neka podoba«. Ce se ¢lovek zaustavi pri »izbrani«
bozZji podobi ali celo pozabi, da podoba Se zdalec¢ ni Bog, si tudi boZjega posredo-
vanja ne more predstavljati drugace kakor boZjo besedo, ki je »padla z nebag,
cude?i pa ostanejo nerazloZljiva ¢udovita boZja dejanja. Podoba je namrec¢ pono-
tranjena zunanjost, to je za napredek védenja in znanosti nenadomestljiva nujnost;
bistvo verovanja pa ni spoznavanje, temvec ohranjanje odnosa, nenehno iskanje
nove boZje podobe. BoZja podoba je izraz in odsev kulture, v kateri je nastala, in
ker se nacin Zivljenja spreminja, se mora tudi bozja podoba ves ¢as spreminjati.
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Izhodisc¢e razmisljanja o boZjem udejstvovanju v ¢lovekovi zgodovini torej ni dej-
stvo, da ¢lovek obstaja in da tudi Bog obstaja, temvec to, da sta Bog in ¢lovek v
odnosu. Bergson pravi: »Bog je Bitje, ki lahko vstopi v odnos z nami.« (Bergson
1959, 1180) Clovek je bitje odnosov in »zunaj« odnosa ne bi mogel niti povedati,
da se mu Bog razodeva ali da ga odresuje. Zato krs¢anska teologija ne more razu-
meti boZjega razodetja in odresenja zunaj odnosa, odnosa med Bogom in ¢lovekom,
in zunaj medcloveskega odnosa. Z upostevanjem tega dejstva pa postane tudi ra-
zumevanje njegovega nagovora in njegovega posredovanja v svetu razumljivejse.

5. Vera kot prepoznavanje bozje podobe in njegovega
delovanja v svetu

Boiji nauk torej ni resnica, ki bi »padla z nebak, in pod odresenjskimi dejanji
ne najdemo boZjega podpisa. Tako boZjo podobo kakor boZja dejanja lahko
Clovek prepozna v vsakdanjem Zivljenju, saj se razodetje in odresenje dogajata
znotraj ¢loveske kulture. »Bog, ki presega vse navzoce in odsotno, vstopi v prostor
in Cas ter spregovori prek tistih, ki verujejo, upajo in ljubijo, prek pricevalcev nje-
govega razodetja in je navzo¢ med vsemi, ki so delezni njihovega pricevanja o
njem. Bog se razodeva vernikom in jih povezuje med seboj in z vsemi drugimi, ker
v njegovem imenu prihaja razodetje in v njegovem imenu se to razodetje prinasa
¢loveski druzbi. Nacin boZje navzoc¢nosti v ¢loveski druzbi je tak, da so tisti, ki go-
vore o razodetju, sami njen del in ga sprejemajo z vero, upanjem in ljubeznijo.«
(Lafon, 1982, 120) Zato lahko verni prepoznavajo boZje razodetje in njegova od-
resenjska dejanja. Tudi Kristusa so nekateri njegovi sodobniki prepoznali kot Boga,*
drugi pa ne: »Kdor priznava, da je Jezus Bozji Sin, ostaja Bog v njem in on v Bogu.
Mi smo spoznali ljubezen, ki jo ima Bog do nas, in verujemo vanjo.« (1 Jn 4,15)
Tisti, ki so v njem prepoznali boZjega sina, so se imenovali kristjani, drugi, ki so v
njem prepoznali le ¢loveka, pa niso verovali vanj. Tudi v svetopisemskem besedi-
lu kristjani prepoznavamo boZjo besedo, drugi pa v njem vidijo le odlomke iz ju-
dovske literature. Konec koncev so tudi cerkveni ocetje v nekem trenutku zgodo-
vine, ko so nameravali urediti vse zapise, ki so govorili o Kristusovem delovanju in
o njegovem nauku, v nekaterih spisih prepoznali boZjo besedo in ti spisi so danes
del Svetega pisma, v drugih pa boZje besede niso prepoznali, zato te dele danes
imenujemo apokrifi.

Razlika med vernim in nevernim ¢lovekom je v tem, da neverni dejstvo svojega
bivanja pripisuje sosledju nakljucij ali potekov v naravi, vernik pa bo na zacetku
prepoznal boZjo stvariteljsko moc. Vse je odvisno od prepoznavanja oziroma ra-
zumevanja, tolmacenja. Isti dogodek lahko vernik in nevernik razli¢no razlagata.
Ko Sofer po hudi prometni nesreci neposkodovan izstopi iz avtomobila, lahko kot
vernik v tem dogodku prepozna bozje posredovanje in rece: »Bog me je varoval
in resill« kot nevernik pa ne prepozna bozjega prsta v tem dogodku in preprosto

1 Natanael mu je odgovoril: »Rabi, ti si BoZji Sin, ti si Izraelov kralj.« (Jn 1,49)
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rece: »Imel sem srecol« Vernik se vsako jutro Bogu zahvali za podarjeni novi dan
in po sre¢no prehojeni poti v tem prepoznava bozje varstvo, nevernik pa tega ne
prepozna. Vera je torej iskanje bozje podobe in prepoznavanje bozZjih dejanj med
nami.

Prepoznavanje boZjega razodetja in odresenja je v bistvu nenehno prepozna-
vanje Boga. Tako lahko re¢emo, da je teologija veda, ki govori o ¢lovekovem pre-
poznavanju boZje podobe in o ¢lovekovem prepoznavanju bozjih del v Zivljenju.
Razli¢ne teologije nas poucijo, kako v razli¢nih kulturah to prepoznavanje poteka.
Katoliska teologija pove, kako katoli¢ani prepoznavamo boZjo podobo in dejavnost
Boga v svetu, islamska nam pove, kako ju prepoznavajo muslimani, budisti¢na pa,
kako budisti. Vsekakor razli¢ne teologije svoja prepoznavanja sistemati¢no ureja-
jo. Kon€no pa je teologija opisovanje, kako vernik zaradi prepoznane podobe Boga
in zaradi prepoznanega boZjega posredovanja zivi. Skratka, teologija pojasnjuje,
kako se verniki Cutijo odresene.

6. Prerok

stari zavezi prerok oznanja boZjo besedo. Prav tako imamo tudi danes ucite-

lje, ki nam posredujejo apostolsko oznanilo. »Kristjani namre¢ verujemo v
Boga, ki se je razodel po Jezusu Kristusu in smo zanj zvedeli po pri¢evanju aposto-
lov in Cerkve. Zato je nasa vera najprej poslusanje Boga. To poslusanje ni nepo-
sredno, temvec je vedno posredovano prek ljudi. Bog se nam ne bliZa in nas ne
nagovarja le po ne vem kaksnih nenavadnih dogodkih, bitjih ali stvareh, marvec
Cisto preprosto po ¢loveku. Srednik med ¢lovekom in Bogom je ¢lovek, ki se mu
je ze odzval, da bi postal njegov, tj. boZji.« (Ocvirk 1990, 135) On je oznanjevalec,
»boZja usta«, prek katerih Bog govori ¢loveku. BoZja beseda je namenjena vsem
ljudem. Prerok je le prvi, ki odkrije in razkrije to, kar Zeli boZja navzocnost razode-
ti vsem (Torres 2010, 42). Prerok je torej clovek, ki v veri prepozna boZjo voljo,
bodisi v besedi ali dejanju, in ko je preprican v njeno navzo¢nost, jo oznani ljudem
kot boZjo besedo. To je njegovo poslanstvo. Da pa bo njegovo pri¢evanje boZje
besede verodostojno, mora prerok najprej osebno uresniciti dialog z Bogom. Iz
tega osebnega dialoga, iz te povezave izvira njegovo poslanstvo. Toda prerok ni
preprost razlagalec, ki bi »prevajal« ljudem boZje skrivnosti. Ni teolog, ki boZzjo
misel oblikuje v nauk. Preroki so tisti, ki ljubijo Boga, in ta ljubezen se preoblikuje
v poslanstvo. Prerok je namrec izbran in svoje poslanstvo mora sprejeti kot bistvo
svojega zivljenja. Martin Buber poudarja »navdusenost«, ki mora biti od vsega
zacetka prerokova znacilnost. A ta navdusenost ni trenutno Custvo. lzvira iz pre-
rokove polne predanosti Bogu in svojemu poslanstvu (Buber 1985).

Prerokovega poslanstva si ne smemo predstavljati kot napovedovanje priho-
dnosti, biti prerok pomeni: »voditi« ljudstvo z besedo in z dejanjem! Prerok se
obraca na ljudi kot svobodne osebe, ki so sposobne odlo¢anja, in jih opozarja na
odsotnost Boga iz njihovega Zivljenja. Njegova beseda je zato kakor vabilo, naj se
ljudje vendar vrnejo k Bogu, ¢e hocejo najti Zivljenje v polnosti. To vabilo pa pri-
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Cakuje poslusal¢ev odgovor — spreobrnjenje. Tudi danes, ko Cerkev nagovarja ver-
ne in neverne ljudi.

7. Sensus fidelium?

Drugi vatikanski cerkveni zbor poudarja, da mora tudi novozavezni kristjan
prepoznavati boZje razodetje in dela Boga v sodobnem svetu; ne le odgovor-
ni v Cerkvi, temvec vsi krs€eni, ki poslusajo cerkvene ucitelje. Tako pise tudi sv.
Pavel v svojem prvem pismu Tesalonicanom : »Prav zaradi tega se tudi mi nepre-
nehoma zahvaljujemo Bogu, da ste besedo, ki ste jo slisali in prejeli od nas, spre-
jeli ne kot ¢lovesko besedo, ampak, kar resni¢no je, kot Bozjo besedo, ki tudi de-
luje v vas, kateri verujete.« (1Tes 2,13)

Dokument Mednarodne teoloske komisije Teologija danes: pogledi, viri in me-
rila se v poglavju Pozornost sensus fidelium (Mednarodna teoloska komisija 2012,
33-6) sklicuje na omenjene Pavlove besede in v tem kontekstu komentira bese-
dila zadnjega cerkvenega zbora, ki so spregovorila o »nadnaravnem razumevanju
vere [sensus fidei] celotnega ljudstva« (C 12) in o »notranjem uvidevanju duhov-
nih stvarnosti« (BR 8), ki ga imajo verni, to je: sensus fidelium. Dokument potrju-
je, da je nosilec vere boZje ljudstvo kot celota, ki v moci Duha izpri¢uje boZjo be-
sedo in se »ne more motiti v stvareh verovanja« (C12). Predstojniki, ki v sluzbi
vere vodijo bozZje ljudstvo, so sami najprej ¢lani obéestva vernih. Zato Dogmaticna
konstitucija o Cerkvi spregovori najprej o bozjem ljudstvu in o sensus fidei, ki ga
ima (9-17), in Sele potem o Skofih, ki so predstavniki cerkvenega uciteljstva. To je
temelj katoliske teologije. Dogmaticna konstitucija o boZjem razodetju prav tako
uci, da je bila boZja beseda »zaupana Cerkvik, in se sklicuje na »celotno sveto
ljudstvo«, ki pripada Cerkvi, preden razlozi, da imajo papez in Skofje nalogo, av-
tenticno razlagati boZjo besedo (BR 10).

Toda oba izraza, sensus fidei® in sensus fidelium, moramo pravilno razumeti.
Sensus fidelium ne pomeni vecinskega mnenja v nekem dolo¢enem casu ali kul-
turi, kakor bi ga lahko razumeli v sodobnem demokraticnem svetu. Nikakor tudi
ni pomembno zgolj prikimavanje cerkvenemu uciteljstvu. Sensus fidelium je sen-
sus fidei vernikov kot celote, ki v Svetem pismu in v u€enju cerkvenega uciteljstva
prepoznavajo boZje razodetje, kakor odseva v njihovem Zivljenju. Sensus fidelium
je torej verski ¢ut (C 12), globoko zakoreninjen med bozjim ljudstvom, ki sprejema,
razumeva in Zivi boZjo besedo v Cerkvi. Zato so teologi odvisni od sensus fidelium,
ker vera, ki jo proucujejo in razlagajo, najprej Zivi v boZjem ljudstvu. Jasno je, da
morajo teologi sami sodelovati v Zivljenju Cerkve, ker se ga le tako lahko resni¢no
zavedajo. Po drugi strani pa je del posebnega sluZenja teologov znotraj Kristuso-
vega skrivnostnega telesa prav to, da to¢no razlagajo vero Cerkve, kakor jo najde-
mo v Svetem pismu, liturgiji, veroizpovedih, dogmah, katekizmih in v samem sen-

2 Eutenje vernih.

3 Cutvere.
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sus fidelium. Teologi torej pomagajo razjasniti in izraziti vsebino sensus fidelium.
Teologija si mora prizadevati za odkrivanje in to¢no izrazanje tistega, kar katoliski
verniki dejansko verujejo (Mednarodna teoloska komisija 2012, 34).

PokaZimo vlogo sensus fidelium z zgledom iz cerkvene zgodovine, o katerem pri-
Cujejo dokumenti v arhivu ordinariata mariborske nadskofije. Dne 8. decembra 2004
je minilo sto petdeset let od razglasitve dogme o Marijinem brezmadeznem spoce-
tju. Sedanji mariborski nadskof dr. Marjan Turnsek je v svojem teoloskem ¢lanku leta
2006 razkril dopisovanje med skofom Antonom Martinom Slomskom in papezem
Pijem IX. v obdobju priprav na razglasitev dogme o Marijinem brezmadeznem spo-
etju.* Njegovo besedilo nam bo 3e bolj razjasnilo pomen latinskega izraza.

Papez Pij IX. je leta 1849 poslal vsem Skofom po svetu pismo Ubi primum [Kje
naprej?] z vprasanjem, kaksno je Ze obstojece cescenje Marijinega brezmadezne-
ga spocetja med kleriki in vernim ljudstvom in kako goreca je Zelja, da bi se ta re-
snica razglasila. Skof Slomsek je pape?u odgovoril: »V vernem ljudstvu meni zau-
pane Skofije je tako trdno zasidrano prepric¢anje o brezmadeznem spocetju Blaze-
ne Device Marije, da ga ne bi samo globoko prizadelo in uzalilo, ¢e bi kdo trdil
nasprotno, marvec bi se tudi zelo zacudilo, ¢e bi mu Sele sedaj predlozili to dogmo,
ki jo je treba v veri sprejeti. To resnico so namrec Ze do sedaj nasi verniki, pouce-
ni po domaci hisni 3oli, verjeli kot dogmo in jo iz leta v leto z narascajoco se go-
rec¢nostjo Castili.« (TurnSek 2006, 114) Avtor omenjenega ¢lanka poroca, da je v
pridigi, ki jo je imel SlomSek dne 25. marca 1855 ob razglasitvi dogme v svoji Sko-
fiji, svoje sodelovanje sam takole potrdil: »Vsi Skofje katolisSkega sveta so o tem
leta 1849 dali svoje mnenje, tudi jaz, in po potrebni pripravi je zdaj sveti oce Pij
IX., razsvetljen od Svetega Duha, na podlagi zaklada vere ob navzocnosti dvesto
Skofov dosedanje pobozno mnenje razglasil za nauk vere.« (113) Lavantinska du-
hovscina se je sprasevala, cemu je potrebno posebej razglasati versko resnico, v
katero vsi katoli¢ani Ze verujejo. Slomsek se nekako tiho pridruzi temu mnenju, a
s sinovsko vdanostjo Ze vnaprej sprejme koncno papezevo odlocitev kot pravilno
in modro, saj se zaveda, da ima papeZ pred seboj potrebe in koristi vesoljne Cer-
kve in ne le lavantinskih razmer (115).

To, kar so torej katoliski verniki Ze prepoznali kot resni¢no in Ze verovali v moci
sensus fidelium, torej verskega Cuta, je papez razglasil za versko resnico. Zapoved
verovanja, ki jo je izdalo cerkveno uciteljstvo, je sledila temu, kar je verno ljudstvo
Ze prepoznalo kot resni¢no. Praksa, da je papez pred razglasitvijo verske resnice
Zelel slisati mnenje celotnega svetovnega episkopata, kako verno ljudstvo v veri
prepoznava predmet dogme, ki jo je Zelel razglasiti, je bila v Cerkvi navzoc¢na ze
pred prvim vatikanskim cerkvenim zborom, na katerem je bila opredeljena dogma
0 papezevi nezmotljivosti (112).

Razumevanje Cerkve kot obcestva je okvir, znotraj katerega lahko razmisljamo,
kako se more razmerje med teologi, skofi in vernim ljudstvom oziroma med teolo-

4 Marjan Turnsek je v preglednem znanstvenem ¢lanku BlaZeni Skof Anton Martin Slomsek in razglasitev

dogme o Marijinem brezmadeZnem spocetju, ki je izSel v Bogoslovnem vestniku (2006, st. 1), predstavil
pisma, ki sta si jih izmenjala skof Slomsek in Sveti sedezZ v letih 1849-1854.
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gijo in vsakdanjim krs¢anskim Zivljenjem udejanjiti kot plodovito sodelovanje. Naj-
prej je treba priznati, da so tako teologi pri svojem delu kakor Skofje pri svojem
uciteljstvu postavljeni pod prvenstvo boZje besede in nikoli nadnjo (BR 19). Skofje
in teologi morajo najprej poslusati boZjo besedo, jo oznanjati in biti pozorni na
sensus fidelium. Teologija raziskuje vero Cerkve, torej vero, ki jo prepozna v vernem
ljudstvu. Cerkveno uciteljstvo to vero razglasa in jo avtenti¢no razlaga (C 21-25).
Teologi, pa tudi preprosti verniki morajo nato ceniti pristojnost Skofov, posebno Se
zbora skofov s papezem na Celu, in sprejeti, da ti ljudje avtenti¢no razlagajo boZjo
besedo, posredovano v Svetem pismu (Mednarodna teoloska komisija 2012, 38—
44). Vsi udje Cerkve nato v ucenju Cerkve prepoznajo boZje razodetje.

Drugi vatikanski cerkveni zbor je izjavil, da mora boZje ljudstvo »v preZetosti z
vero, da mu je dano vodstvo Gospodovega Duha, ki napolnjuje ves svet, v dogod-
kih, zahtevah in hrepenenijih, ki jih je delezno skupaj z ostalimi ljudmi nase dobe,
razloditi, katera so v vsem tem prava znamenja bozje navzo¢nosti ali bozjih name-
nov« (C 11). »Za izvrSevanje te naloge je Cerkev v vsakem ¢asu dolzna preiskova-
ti znamenja casov in jih razlagati v luci evangelija. V jeziku, ki je razumljiv vsakemu
rodu, mora biti Cerkev sposobna odgovarjati na stalno ponavljajoca se vprasanja,
ki jih ljudje sprasujejo glede smisla sedanjega Zivljenja in Zivljenja v prihodnosti,
in kako je eno povezano z drugim.« (4)

8. Sklep

Boije razodetje so besede, dogodki ali notranja doZivetja, za katera vernik po-
trdi, da prihajajo od Boga. Torej so to ¢loveske besede, v katerih ¢lovek pre-
poznava bozji izvor. BoZje odreSenje pa so vsi dogodki v Zivljenju, vklju¢no z roj-
stvom, v katerih vernik prepoznava boZje posredovanje. Tako tudi Cerkev, kot
ustanova in kot obcestvo, prepoznava, kaj prihaja od Boga in kaj je zgolj ¢lovekova
ideja. Zato je tudi nauk Cerkve del bozjega razodetja.
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