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Uvod

V zadetku 2020 je svet preplavila epidemija koronavirusa covid-19,
kar je mo¢no vplivalo na razli¢ne ravni druzbenega Zivljenja. Drzave so
v naslednjih dveh letih zaradi zascite javnega zdravja veckrat omejile
javne dejavnosti, kar je korenito poseglo tudi na religijsko podro¢je.
Tako kot drugi druzbeni podsistemi so si tudi religijske skupnosti v
izrednih razmerah za premoscanje formalnih omejitev delovanja inten-
zivneje pomagale z digitalnimi tehnologijami. Tako nastale razmere so
ob svetovni pandemiji izjemno pospesile ze potekajoce procese prisvaja-
nja digitalnih tehnologij tudi za religijske in duhovne dejavnosti, kar je
imelo in Se ima vecplastne posledice za religijsko Zivljenje. O tem je bilo
v zadnjem casu objavljenih nekaj raziskav," ta ¢lanek dopolnjuje ta po-

' Siri razvoj proucevanja religije in digitalnih medijev smo podrobneje predstavili v uvod-

nem clanku tega tematskega bloka, za vpliv epidemije covida-19 na pospeseno rabo digitalnih
tehnologij religijskih skupnosti pa glej Kyle K. Schiefelbein-Guerrero, ur., Church after the
Corona Pandemic: Consequences for Worship and Theology (Cham: Springer, 2023); Nicholas J.
Higgins in Paul A. Djupe, »Congregation Shopping during the Pandemic: A Research Note,«
Journal for the Scientific Study of Religion 61, st. 3-4 (2022), https://doi.org/10.1111/jssr.12802:
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¢asi rastoci korpus z rezultati slovenskega dela mednarodnega razisko-
valnega projekta Religijske skupnosti v virtualni dobi (RECOVIRA),*
v okviru katerega smo v sedmih evropskih drzavah (Poleg Slovenije $e
v Veliki Britaniji, Nemdiji, na Danskem, Finskem, Svedskem in Polj-
skem) proucevali, kako se oblike, vloge in izku$nje religijskega Zivljenja
v Evropi spreminjajo zaradi intenzivirane uporabe digitalnih tehnolo-
gij, ki so posledica zadnje epidemije.

Metodologija raziskovanja je v vseh sodelujo¢ih drzavah temelji-
la na etnografiji, ki je vkljucevala tradicionalne in digitalne metode.
Etnografske raziskave smo povsod izvajali v treh tipih religijskih sku-
pnosti: najprej v prevladujocih religijskih institucijah, potem v Ze dol-
go uveljavljenih manjsinskih skupnostih, na koncu pa $e v novejsih,
manj rasirjenih in uveljavljenih religijskih skupnostih. Prva slovenska
Studija primera se tako osredinja na Rimskokatolisko cerkev (RKC).
Kot manjsinsko, ze dolgo prisotno, $iroko prepoznavno in uveljavljeno
smo izbrali Islamsko skupnost v Republiki Sloveniji. Za tretjo $tudijo
primera pa smo izbrali eno najaktivnejsih in najprepoznavnejsih novih
religijskih gibanj pri nas Skupnost za zavest Kri$ne, splo$no znano tudi
kot gibanje Hare Kri$na.

Za vsako od izbranih skupnosti smo najprej izvedli netnografsko
analizo prisotnosti na spletu (nacine in rezultate te analize predstavlja-
mo v sosednjem ¢lanku tega tematskega bloka), hrati pa smo izvedli
serijo opazovanj relgijskega Zivljenja in ve¢ intervjujev. Tako smo si pri-
zadevali spoznati in ¢im bolje razumeti, kako se je vsaka od skupnosti
prilagodila zahtevnim izzivom epidemije, predvsem pa koliko in kako

726-36; Lene Kiihle in Tina Larsen, » Forced’ Online Religion: Religious Minority and Major-
ity Communities’ Media Usage during the COVID-19 Lockdown,« Religions 12, §t. 7 (2021),
hetps://doi.org/10.3390/rel12070496; Giuseppina Addo, »Join the Holy Spirit on Zoom: Af-
rican Pentecostal Churches and Their Liturgical Practices during COVID-19,« Approaching
Religion 11, §t. 2 (2021): 45—61, hteps://doi.org/10.30664/ar.107728; Eline Huygens, »Practic-
ing Religion during a Pandemic: On Religious Routines, Embodiment, and Performativity,«
Religions 12, §t. 7 (2021): 494, https://doi.org/10.3390/rel12070494; William Parish, Social
Relations and Religion During the Pandemic (Cikago: University of Chicago Press, 2020).

2 Clanek je rezultat raziskovalnega projekta Religijske skupnosti v virtualni dobi (hteps:/
chanse.org/recovira/), ki je potekal med 1. novembrom 2022 in 31. oktobrom 2024 in ga je v
okviru programa CHANSE ERA-NET Co-fund financiral program Evropske unije Horizon
2020 Research and Innovation (na podlagi pogodbe $t. 101004509).
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so si pri tem pomagale z digitalnimi tehnologijami ter kak$ne zacasne in
dolgotrajnejse vplive je to imelo na religijsko zivljenje.

V tem ¢lanku predstavljamo predvsem rezultate intervjujev. Izvedli
smo jih 19 z voditelji oz. uradnimi predstavniki izbranih religijskih sku-
pnosti, njihovimi obi¢ajnimi pripadniki in oblikovalci digitalnih vse-
bin. V vzorec smo si prizadevali zajeti moske in Zenske sogovornike iz
razli¢nih starostnih skupin. V. RKC smo opravili sedem individualnih
intervjujev, vklju¢no s predstavnikom Slovenske skofovske konference,
od tega pet z moskimi in dva z Zenskami. Sogovorniki so bili stari med
21 in 74 let, njihova povprecna starost je bila 46,5 leta. V Islamski sku-
pnosti smo izvedli $tiri individualne intervjuje, vklju¢no z muftijem, od
tega tri z moskimi, in skupinski intervju z devetimi ¢lanicami Zenskega
zdruzenja Zemzem. Sogovorniki so bili stari med 36 in 48, v povpredju
pa 43 let. V skupnosti Hare Kri$na smo izvedli Sest individualnih inter-
vjujev, od tega pet z moskimi, in dodatno $e skupinski intervju z dvema
zenskama in dvema moskima. Starost sogovornikov je segala od 32 do
57 let, povpredje pa je bilo 47,6 leta.

Tako zbrano gradivo smo kodirali s pomocjo enotnega kodirnega li-
sta oz. kodirne sheme, merskega instrumenta, ki smo ga vsi raziskovalni
partnerji skupaj zasnovali za poenotenje izhodi$¢ za analizo prepisov
intervjujev. V vsaki od sodelujocih drzav sicer analize opravljamo samo-
stojno, s skupnimi konceptualnimi izhodis¢i pa smo ustvarili podlago
za medsebojno primerljivost rezultatov (primerjalne analize na¢rtujemo
v naslednjem koraku). V nadaljevanju predstavljamo slovenski del re-
zultatov.

Intenzivirana raba digitalnih tehnologij
v ¢asu epidemije covida-19

Med epidemijo so imele digitalne tehnologije zelo pomembno vlogo
v Zivljenju religijskih skupnosti, predvsem v ¢asu formalnih omejitev
druzbenega Zivljenja in prepovedi zbiranj, ki so zelo otezila ali celo one-
mogodila tudi velik del njihovih dejavnosti. Ceprav so se pristopi in na-
¢ini uporabe med proucevanimi skupnostmi razlikovali, so vsem trem
omogo¢ili vsaj delno nadaljevanje religijskih praks in z njimi povezanih
dejavnosti, predvsem obves¢anje in komunikacijo v skupnosti, s tem

143



POLIGRAFI

pa ohranjanje vsaj minimalnega obcutka povezanosti med pripadniki.
Kljub v nasi raziskavi veckrat zaznanim implicitnim in redkeje tudi
eksplicitnim zadrzkom pred intenzivno rabo digitalnih tehnologij so
se vodstva vseh proudevanih skupnosti (in tudi velik del intervjuvanih
pripadnikov) s pridom in po najboljsih moceh potrudila izkoristiti nji-
hove potenciale. Strokovni sodelavec Slovenske skofovske konference je
glede tega povedal: »Cerkev je skozi zgodovino razvila $tevilne metode
ohraniti stik z verniki, danes je to pa¢ internet.« (RE_425_RKC)? Tako
so se med epidemijo zmanjsali ali pri nekaterih posameznikih celo po-
polnoma odpadli predsodki pred njihovo rabo. Kot pravi drugi katoli-
ski duhovnik: »Vsi smo malo videli, da Bog tudi prek socialnih omrez-
jih deluje. In spoznali smo, da se lahko nagovarja tudi preko medijev,
da je to prostor oznanjevanja.« (RE_418_RKC)

Med epidemijo so tako vse tri skupnosti pospeseno uporabljale
digitalne tehnologije, vendar so med njimi opazne razlike. RKC in
skupnost Hare Kri$na sta mo¢no izkoristili druzbena omrezja in druge
spletne platforme za neposredni stik z verniki, pripravljali so tudi spletne
prenose obredov in drugih religijskih dejavnosti.* V RKC so zZe pred
epidemijo dosegli visoko raven digitalizacije, ve¢ina njihovih spletnih
dejavnosti je institucionalno organizirana in nadzorovana. Drugace je v
skupnosti Hare Kri$na, kjer so se zelo intenzivne rabe samoiniciativno
in neodvisno od vodstva lotili predvsem posamezni pripadniki, ki so
odprli nove in predvsem intenzivirali obstojece kanale za prenos jutranjih
predavanj in vecernih petij (ki delujejo tudi po koncu epidemije). Kot
pravi eden aktivnejsih ustvarjalcev digitalnih vsebin: »Smo prakti¢no
neodvisni, se pravi nas skupnost ne podpira v tem smislu, da bi nam
pomagala pri tem pocetju. Jaz, recimo, se obratam na druge bhakte’ za

3V ¢anku sogovornike in sogovornice navajamo z oznako RE (projekt Recovira), identifi-
kacijsko stevilko in oznadeno skupnostjo, ki ji pripadajo (RE_stevilka_skupnost). Ce navajamo
sogovornika ali sogovornico iz skupinskega intervjuja, je na za¢etku oznaka SI (tj. SI_Stevil-
ka_skupnost).

4 RKC je uspela organizirati prenose velikega $tevila ma$ in nekaterih drugih religijskih
dejavnosti tudi prek lokalnih in kabelskih programov ter nacionalne televizije (in radia). Drugi
skupnosti do klasi¢nih medijev nimata niti priblizno podobnega dostopa, kljub temu pa obe
porocata o povecani prisotnosti na nacionalni televiziji, predvsem v oddaji Duhovni utrip.

> Pripadniki Skupnosti za zavest Kri$ne uporabljajo zase izraz bhakta (oziroma bhaktin/i za
zenske pripadnice), kar oznaluje osebo, ki prakticira bhakti-jogo, tj. jogo predanega, ljubecega
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pomo¢ pri dolocenih stvareh, ko objavljam doloéene slike, /.../ ampak
to je Cisto privat in ne nek projekt skupnosti.« (RE_420_HK)

Na drugi strani je Islamska skupnost digitalne platforme uporabljala
veliko bolj zadrzano. Vodstvo jih je uporabilo predvsem za obvesca-
nje ¢lanov skupnosti, sestanke vodstva in izvajanje spletnega verouka,
uporabe za neposredne religijske dejavnosti pa so se ve¢inoma vzdrzali.
Izjema so bili spletni prenosi branja Korana med ramazanom in tudi
posnetek bajramske molitve, ki so ga leta 2020 objavili na druzbenem
omrezju Facebook. Clan Islamske skupnosti in obcasni sodelavec vod-
stva je glede tega povedal: »Islamska skupnost deluje v realnosti, ni vir-
tualnega obcinstva. Tako da ima realno ob¢instvo. Ni potrebe, da bi se
potegovalo po neki virtualnosti, pa po nekem dosegu.« (RE_630_IS)
Veliko zadrzanost uradne in dale¢ najvec¢je skupnosti muslimanov v
Sloveniji gre vsaj delno pripisati zavestni distanci njenega vodstva do
nekaterih radikalnejsih interpretacij islama na spletu, o tem pri¢a tudi
izjava muftija, tj. vodje Islamske skupnosti v Republiki Sloveniji:

Ko govorimo o islamu in muslimanih, posebej v Bosni in Hercegovini, in
tudi v Sloveniji se to pojavlja — veliko je teh ljudi, ki izkoris¢ajo te platforme za
nagovarjanje ljudi in ve¢inoma je to malo, vsaj za mene, deviatno razumevanje
vere. Nekako so nagnjeni k temu bolj radikalnemu pristopu. /.../ Ogromno
je teh ljudi, ki izkoris¢ajo te digitalne platforme za nagovarjanje ljudi in za
povzrocanje, da re¢em neke zmede pri razumevanju same vere. Ker v islamu
je to bolj tako liberalno, ni strogo kot je pri katoliski cerkvi, da mora biti iz
Vatikana neko doloc¢eno pravilo itd. Pri nas so ljudje bolj svobodni pri tem in
vcasih pri tej svoji razlagi povzrodijo ogromno zmede, ker v¢asih upostevajo
recimo neko drugo okolje, iz katerega prinesejo v naSe okolje razumevanje
dolocenega vprasanja. (RE_310_IS)

Sklepamo, da je ocitna zadrzanost vecine pripadnikov te skupno-
sti pri uporabi digitalnih tehnologij za religijsko Zivljenje v veliki meri
povezana tudi s skrbjo, da bi s kakr$nimi koli spletnimi dejavnostmi
odpirali prostor za dodatne stereotipizacije in negativno prikazovanje
islama in muslimanov. Anonimna ¢lanica zdruzenja Zemzem npr. pra-
vi: »Ostalim ljudem poskusamo razbiti stereotipe, da vidijo, da ni vse

¢adcenja osebnega boga Krisne, ki vse od zacetkov v 16. st. tvori jedro duhovnosti gibanja Hare
Kri$na (glej Ale$ Crni¢, V Imenu Krisne: Druzboslovna studija Gibanja Hare Krisna (Ljubljana:
Zalozba FDV, Zbirka Kult, 2005)).
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res, to je slaba stran tega online prikazovanja islama, z osebnim stikom
poskusamo razbijati stereotipe.« (SI_610_IS)

Hkrati pa se zdi, da bi lahko bile digitalne tehnologije zaradi struk-
turnih razlogov najbolj uporabne za skupnost Hare Kri$na, ki jo v na-
sprotju z drugimi proucevanimi skupnostmi klju¢no doloéa geografska
razpréenost ¢lanstva ob radikalno manj$em stevilu lokalnih in regional-
nih centrov. Intervjuvani pripadnik je o tem povedal: »Tukaj na sple-
tno sangho6 so se prikljucile bhakte iz ¢isto razliénih koncev Slovenije,
od Korogke, Stajerske, Primorske, kar je sicer nemogoce pri¢akovati v
zivo. Tako da se je odprla ena dodatna moznost, o kateri prej nismo
razmisljali.« (RE_420_HK) Kljub kon¢ni opazki je treba ugotoviti, da
so v svojem religijskem Zivljenju Ze pred epidemijo ob¢utno pogosteje
uporabljali digitalne tehnologije kot pripadniki drugih dveh skupnosti.

Pri vseh treh skupnostih, nemara $e najbolj opazno pri gibanju Hare
Kri$na, je pospe$ena raba digitalnih tehnologij med epidemijo se po-
spesila mednarodno komunikacijo med pripadniki oz. predvsem tran-
snacionalno spremljanje religijskih dejavnosti. Anonimni udelezenec
skupinskega intervjuja je o tem povedal:

Imamo pa $e Iris, ona je iz Avstrije, je Slovenka, ki Zivi v Avstriji in se tako
poveze z nami. Je to potem neka vedja dostopnost, ampak ne more nadoknadi-

ti tega v zivo. Vsak bo to rekel. Mi smo imeli tako samo v Zivo zjutraj in potem
niso mogli vsi priti, tako da zdaj preko tega lahko pridejo. (SI_244_HK)

V skupnosti Hare Kri$na opazajo tudi ve¢ mednarodnega sodelova-
nja na ravni vodstev skupnosti. Pri RKC tega pravzaprav nismo zaznali.
Tam so digitalne tehnologije na prej tezko predstavljiv na¢in odprle
moznosti za prehajanje med Zupnijami (predvsem, ne pa izklju¢no zno-
traj slovenskega prostora) in s tem se je prvi¢ pojavila realna prakti¢na
moznost izbire med masami razli¢nih Zupnikov. O tem je starejsi kato-
liski vernik povedal:

Tudi midva z Zeno, ko sva §la kam drugam, sva lahko gledala te zadeve.

/... Vasih kam gre$ in je pa¢ omejeno z zmoznostmi /.../ in zdaj je moznost
dostopa od koderkoli in lahko reces, ne vem, svojemu bratrancu, ¢j, zadnjic je

¢ Sangha je redno, praviloma tedensko srecanje manjSega Stevila pripadnikov, na katerem

castijo Krisno.
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bila pa noro dobra masa pri nas, tukaj imas$ link, poslusaj, glej, ¢e hoces. /.../
Od koderkoli, tudi ¢ez mejo. (RE_719_RKC)

Ce organiziranost katoliskega zivljenja skozi stoletja temelji na ma-
tiéni pripadnosti Zupniji, digitalne tehnologije v tem pogledu prinasajo
tudi radikalno druga¢ne moznosti. O tem zgovorno pri¢a primer mlaj-
Sega zupnika, ki je postal pravi vplivnez (primarno, toda nikakor ne
izkljuéno, med mladimi). Po besedah mlajsega franciskana:

So se pa seveda izoblikovale neke nove osebnosti, ki so bile prodorne v
tem Casu ... recimo Martin Golob, ... in so tudi postale neke nove avtoritete.
/... Nato so druzbena omrezja zaceli intenzivneje uporabljati tudi razli¢ne
cerkvene ustanove, skofje in nekateri ugledni duhovniki /.../ Dinamika se je
spremenila in zdaj imajo cerkveni dostojanstveniki priloznost, da ta orodja
bolje izkoristijo. Hkrati ta orodja seveda v sredi$¢e pozornosti postavijo ne-
koga, ki prej morda ne bi bil v sredi$¢u pozornosti, in te okolis¢ine so ga de-
jansko izpostavile kot uspesnega. Martin Golob se mi zdi dober komunikator.
(RE_s24_RKC).

Danasnji grosupeljski Zupnik je postal $irSe opazen, ko je jeseni 2018
(takrat $e kot zupnik v Srednji vasi v Bohinju) zacel na spletnem mestu
Aleteia’ redno objavljati videonagovore (vlog) o duhovniskem Zivljenju.
Ob zacetku epidemije je na svojem ze dobro obiskanem osebnem pro-
filu Facebook najavil zacetek spletnih prenosov svojih mas, ki so kmalu
postale prava uspe$nica, vimes pa so njegove molitve zaceli predvajati $e
na Gold TV. Kot je v intervjuju povedal sam:

Mase sem imel, in potem smo naredili sre¢anje za vse, in so prisli iz cele
Slovenije, in nas je bilo takole /.../ koliko nas je prislo, tam 3000 ljudi, to je
bilo dozivetje. /.../ Ne vem, Bog to deluje, da je takole ljudi povezal med seboj.
/...I Vsak dan nas je bilo, ko je bila e Golica TV pa Televizija T2 pa moj Face-
book, vsak dan nas je bilo sedem, osem tiso¢ v Zivo. Da o nedeljah ne govorim,
to je bilo pa okoli stirideset, petdeset, Sestdeset, sto tiso¢. (RE_418_RKC)

Kmalu po izteku epidemije je zalozba Druzina leta 2022 izdala knjigo
pogovorov s pomenljivim naslovom Na spletni priznici ter podnaslovom
Misli in spodbude Martina Goloba (pogovore z njim je zapisal urednik

7 Aleteia je mednarodni lai¢ni katoliski spletni medij, ki objavlja v sedmih jezikih (poleg

slovens¢ine Se v angles¢ini, francos¢ini, portugal$¢ini, Spanscini, italijans¢ini, arabs¢ini in polj-
$¢ini). Slovenska razlicica je dostopna na https://si.aleteia.org.
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Aleteie). Prva naklada 2000 izvodov je bila kmalu razprodana, v ¢asu pi-
sanja tega ¢lanka pa je bila poleg ponatisa na voljo tudi zvo¢na knjiga.

Martin Golob je najocitnejsi primer novih avtoritet, ki so nastale z
intenzivirano rabo digitalnih tehnologij med epidemijo, ko so nekateri
digitalno spretni duhovniki in ustvarjalci spletnih vsebin v ¢asu covi-
da-19 pridobili veljavo in ugled, nekateri tudi prek meja svojih lokalnih
skupnosti. Postali so nove, lahko bi rekli digitalne avtoritete. Tudi v
skupnosti Hare Krisna so nekateri predavatelji, ki so bili Ze pred epide-
mijo dejavni na spletu, s Se ve¢ spletnimi vsebinami spretno zadovolje-
vali mo¢no povecano potrebo skupnosti po digitalnih interakcijah, kar
je seveda prispevalo h krepitvi njihove neformalne vloge.

Medtem pa je Islamska skupnost ostala veliko bolj zadrzana in su-
mnicava, tako vodstvo kot ¢lanstvo skupnosti sta tako med epidemijo
kot po njej prevladujoce nastrojeni proti sprejemanju kakrsnih koli di-
gitalnih avtoritet. Mufti npr. v svojem intervjuju pravi:

Vedno se pojavijo neki, da re¢em, kvazi ucenjaki, ki poskusajo razlagat
dolo¢eno stvar na svoj nacin, to obstaja pred epidemijo, posebej med epi-
demijo in po epidemiji. To $e vedno obstaja in mi vedno ljudem svetujemo,
da se ne udijo islama z interneta ali YouTuba ampak da se islam mora ucit
prek imamov, torej da se uci pred nekom, ki je kvalificiran za tak$no delo.

(RE_310_IS)

Med intervjuvanimi pripadniki nismo opazili bistveno druga¢nih
mnenj, eden izmed vprasanih je na vprasanje o pojavu novih digitalnih
avtoritet odgovoril:

Zdaj ne, ne v Sloveniji, ampak tudi zdaj, ko se to prepleta, ker je pa¢ ta
cel bivsi jugoslovanski prostor povezan, $e posebej Bosna. Tako da so nekatere
/...I avtoritete, ki so tudi prisotne na internetu, ampak je to ¢isto na drugacen
nadin. /.../ Na primer, Ze nekdo, ki bi bi posnet v dzamiji Zze pomeni, da je
Sel ¢ez neko sito. /.../, ker bi rekel, da je veliko teh ljudi,... /.../ ki v bistvu
nimajo tega realnega znanja, ampak imajo mogoce to retori¢no privla¢nost.
/...I Iz tega nekega, digitalna skupnost, tezko prelevijo v realno skupnost.

(RE_630_IS).

Enako je potrdila tudi ¢lanica zdruZenja Zemzem: »Ne, ne, v Slo-
veniji ne. Ampak to obstaja. Ja, obstajajo doloceni predavatelji, ki se
ve¢inoma promovirajo kot influenserji, ¢e tako re¢em, ampak znotraj
Islamske skupnosti pa ne.« (SI_610_IS)
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Ob intenzivirani rabi digitalnih tehnologij in pojavu novih digital-
nih avtoritet pa je nujno treba opozoriti, da religijska obcestva glede
tega niti priblizno niso homogena. Na sprejemanje, nacin in intenziv-
nost rabe tehnologij vplivajo starost, izobrazba, socialno-ekonomski
polozaj itd. Predstavniki vodstev vseh treh skupnosti omenjajo problem
digitalne pismenosti svojih predvsem starejsih pripadnikov, ki so ga naj-
bolj zaznali v Islamski skupnosti, manj v RKC in najmanj v gibanju
Hare Kri$na. Hkrati pa predstavniki vseh skupnosti porocajo tudi o
spremembah, saj med svojimi pripadniki vsi opazajo intenziviranje rabe
spleta in predvsem druzbenih omrezij.

Ob tem pa ne gre spregledati dejstva, da so pri rabi digitalnih tehno-
logij tudi raznovrstne tradicionalne in doktrinarne omejitve ter zadrz-
ki pred izvajanjem obrednih in religijskih dejavnosti na daljavo. Tako
se npr. pri katoliskih masah tradicionalno zahteva fizi¢na prisotnost,®
predvsem podeljevanje zakramentov in opravljanje spovedi po izjavah
nasih intervjuvancev naj ne bi bilo mogoée na daljavo. Podobno je v
Islamski skupnosti z osrednjo petkovo molitvijo, ki se tradicionalno iz-
vaja skupinsko v dzamiji in je obvezna za moske vernike. Pri skupnosti
Hare Kri$na te omejitve niso tako eksplicitno izrazene s tako jasnimi za-
povedmi in pravili, je pa fizi¢na prisotnost vseeno bistvena za skupinsko
petje bozjih imen in ples, kar ustvarja posebno energijo, ki je ni mogoce
doseci prek spleta.

8 Med epidemijo je vodstvo slovenske RKC dovolilo izjemo, na uradnem spletnem mestu

so 13. marca 2020 so objavili ta zapis: »Skofje ordinariji do preklica podeljujejo slovenskim
katolicanom spregled od dolznosti udelezbe pri nedeljski sveti masi. Verniki naj nadomestijo
odsotnost od svetega bogosluzja z molitvijo, postom, dobrimi deli, prebiranjem BoZje besede,
spremljanjem svete mase po radiu, TV oziroma spletu ter s prejemom duhovnega obhajila.«
Dodali so: »Ce nikakor ni mogoce, da bi sodelovali pri sveti masi in prejeli sveto obhajilo, je
primerno, da ga prejmemo v duhovni obliki.« Prejetje v duhovni obliki zahteva posebno moli-
tev, ki vsebuje tudi to pro$njo: »Ker Te ne morem prejeti zakramentalno, Te prosim, da prides
k meni duhovno: prosim Te, da vstopi§ v moje srce in prebiva$ v njem.« (Marjan Turnsek,
»Kako prejemamo duhovno obhajilo,« KatoliSka cerkev, 13. 3. 2020, https://katoliska-cerkev.
si/kako-prejemamo-duhovno-obhajilo)

149


https://katoliska-cerkev.si/kako-prejemamo-duhovno-obhajilo
https://katoliska-cerkev.si/kako-prejemamo-duhovno-obhajilo

POLIGRAFI

Domestifikacija religijskih dejavnosti
in povecanje pomena druzine

V ¢asu epidemije prepovedi javnega zbiranja in druge omejitve
druzbenega zivljenja povzrodijo prisilno domestifikacijo religijskega Zi-
vljenja. Ko v nekaterih ¢asovnih obdobjih velikega dela religijskih de-
javnosti ni ve¢ mogoce opravljati na obi¢ajne nadine znotraj prostorov
religijskih institucij, njihov prenos v domace okolje skupnosti podprejo
s t. i. hibridno rabo digitalnih tehnologij. Predvsem v RKC in sku-
pnosti Hare Krisna za¢nejo nekatere redne obredne dejavnosti prena-
sati prek spleta. Bolj zadrzana je spet Islamska skupnost, ki pa vendarle
med postnim mesecem ramazanom prek spleta prenasa branje Korana.
S prenasanjem obrednih dejavnosti, ki tradicionalno potekajo v cerkvi,
dzamiji oz. templju, religijsko Zivljenje prek digitalnih tehnologij inten-
zivno vstopi v domove vernikov. O tem govori intervjuvani predstavnik

vodstva RKC:

Na eni strani so se zapirala vrata $ol in fakultet in tudi cerkva, po drugi
strani pa se je ta mrtev prostor naenkrat preselil domov oz. ti odnosi so se
zaceli spreminjati. In kar smo opazili in je tudi zelo pohvalno, da so se v
domacem okolju vzpostavile domace cerkve. (RE_425_RKC)

Prisilno zaprtje v druzinski krog je seveda povzrocilo razli¢ne tezave,
hkrati pa je prineslo tudi neke nove dinamike znotraj druzinskih okolij,
kar je imelo raznovrstne vplive tudi na religijsko zivljenje. Kot poroca
pripadnica muslimanskega Zenskega zdruzenja Zemzem:

No, ¢ sem molila in tudi ¢e ni nobeden zraven molil, oni so videli mami-
co, da moli in sin je takrat, leta 2020, ko se je zacelo ... cel ramazan sva skupaj
od zacetka do konca naredila. In od takrat je mali zacel molit, tako da hvala
Bogu, da je bil covid. (SI_610_IS)

Vse tri skupnosti so ob radikalnih omejitvah druzbenega Zivljenja
zaznale ve¢ individualnih moZnosti za duhovnost v zasebnem okolju. Se
posebej izrazito se je povecala moznost za dosledno izvajanje dnevnih
molitev za muslimane, ki so jih neprimerno lazje in dosledneje (pred-
pisano petkrat dnevno) izvajali med zaporami druzbenega zivljenja in
delom od doma.
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O intenziviranih religijskih dejavnostih znotraj druzin, ko je
bilo javno zbiranje skrajno otezeno ali celo formalno prepovedano,
konkretneje porocajo iz RKC:

Razne zgodbe so bile, kako so druzine po domovih imele verouk. Starsi so
otroke udili verouk, stari starsi so otroke ucili verouk, ¢as so imeli, zaprti so
bili, ni bilo zunanjih motilcev in spremljali so bogosluzja preko TV-ja, molili
so skupaj in dejansko se je odkrila ta molitvena celica v domu. (RE_425_RKC)

Institucija se je trudila podpreti te dejavnosti, na uradnem spletnem
mestu RKC je ponudila celo prakti¢ne napotke, kako voditi domaco
cerkev in organizirati druzinski religijski vsakdan.

O religijskih dejavnostih v domacem okolju so porocali tudi inter-
vjuvani pripadniki gibanja Hare Kri$na.® Zaradi Ze omenjenih struk-
turnih razlogov (geografska razprsenost pripadnikov in razmeroma
centralizirana organizacija religijskih dejavnosti v glavnem templju v
Ljubljani ob pomanjkanju regionalnih centrov z rednim kontinuira-
nim programom) so pripadniki ze doslej opazno ve¢ od drugih dveh
skupnosti uporabljali digitalne tehnologije. V vseh treh skupnostih
smo opazili tudi prilagajanje domacih prostorov za religijske dejavnosti
(najpogosteje s svecami, kadili ipd.). Ob prevladujo¢i indijski tradiciji
domacih oltarjev s podobami bozanstev, ki je zelo razsirjena in ze kar
samoumevna tudi med pripadniki gibanja Hare Kri$na, so imeli ti med
epidemijo najmanj tezav pri prenasanju (S ve¢jega) dela obrednih in
drugih religijskih dejavnosti v domace okolje. V drugih dveh skupno-
stih so artefakti za domaco religijsko rabo tudi pogosto prisotni, pri
katoli¢anih tradicionalno kaksen kipec, religijska podoba, kriz na steni,
pri muslimanih preproga za molitev, vendar veliko manj kot pri sku-
pnosti Hare Krisna. Predvsem pa zadnji v nasprotju z RKC in Islamsko
skupnostjo niso posebej omenjali povecane vloge druzine.

RKC in Islamska skupnost tradicionalno poudarjata fizi¢no zbiranje
in skupinske obrede, kar vklju¢uje tudi druzinsko udelezbo pri masah,
molitvah in drugih obredih. Klju¢no vlogo druzine simbolno izraza
ime osrednjega slovenskega katoliskega tednika (in zalozbe, ki izdaja

?  Manj$a stanovanjska skupina v Sempasu je npr. samoiniciativno uvedla hibridni model

prenasanja predvsem jutranjih obredov, ki so tudi po koncani epidemiji dostopni prek spleta
vsem pripadnikom $irom Slovenije in tudi v tujini.
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tudi knjige in $tevilne druge publikacije) — Druzina. V Islamski sku-
pnosti imajo sistem clanstva, ki temelji na druzinski pripadnosti, tudi
¢lanarino praviloma placujejo po druzinah in ne kot posamezniki, kar
svojevrstno potrjuje osrednjo vlogo druzine kot temelja skupnosti. Na
sploh je v abrahamskih tradicijah izjemno pomemben doktrinaren in
$irsi ideoloski poudarek na druzini kot temeljni druzbeni celici.” Toda
tudi hinduizem, mati¢na kulturna in religijska tradicija, iz katere izhaja
gibanje Hare Kri$na, postavlja druzino v samo jedro, saj velja za temelj
stirih individualnih Zivljenjskih obdobij (aSramov) ter zagotavlja kohe-
zivnost religijske in celotne druzbenega skupnosti.” Zato razlogov za z
intervjuji ugotovljene razlike pri poudarjanju vloge in pomena druzine
med intenziviranimi domacimi religijskimi dejavnostmi v ¢asu epide-
mije verjetno ne gre iskati toliko v teoloskih in tradicionalnih kultur-
nih razlikah med tremi proudevanimi skupnostmi, ampak v njihovem
strukturnem polozaju v slovenski druzbi.

Gibanje Hare Kri$na je v nasem okolju veliko mlajse od drugih dveh
skupnosti. Pri nas se pojavi v osemdesetih letih 20. stoletja, vedje in v
javnosti vidnejse pa postane ob prelomu stoletja. V tem razmeroma
kratkem ¢asu njegov razvoj intenzivno poteka po za nova religijska gi-
banja razmeroma tipi¢nih razvojnih stopnjah™ — kljucen je prehod iz
t. i. tempeljske faze delovanja, ko je vecina pripadnikov Zivela menisko
zivljenje v templju, v t. i. kongregacijsko ali druzinsko fazo delovanja,
ko se tezis¢e skupnosti preseli najprej k posameznikom, ki Zivijo obi-
¢ajna Studentska ali usluzbenska Zivljenja, v tempelj pa prihajajo peri-

1V abrahamskih tradicijah judovstva, kri¢anstva in islama je Abrahamova druzina osrednji

model celotne religije, vere in vedenja, je eden klju¢nih teoloskih virov in eden najpomemb-
nejsih elementov pri oblikovanju identitete religijskih skupnosti. Med njimi pa so seveda raz-
like v interpretacijah osrednje vloge druZine, kar izhaja iz raznolikih teoloskih in kulturnih
kontekstov med tradicijami in tudi znotraj vsake izmed njih (glej Carol Bakhos, 7he Family of
Abrabam: Jewish, Christian, and Muslim Interpretations (Harvard University Press, 2014); Jan
Lemanski, Abraham versus Jakub. Collectanea Theologica 88, $t. 4 (2019): 35—51, https://doi.
org/10.21697/ct.2018.88.4.02).

" Glej Lakshmi Mullatti, »Families in India: Beliefs and Realities,« Journal of Comparative
Family Studies 26, §t. 1 (1995): 11—25, hteps://doi.org/10.3138/JCFS.26.1.11; Dennis Chekki,
»Family Values and Family Change,« Journal of Comparative Family Studies 27, $t. 2 (1996):
40912, https://doi.org/10.3138/JCFS.27.2.409.

12 Glej Eileen Barker, »Plus ¢a change...,« Social Compass 42, $t. 2 (1995): 165-80, https://
doi.org/10.1177/003776895042002002.
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odi¢no opravljat le obredna dejanja, potem pa se sasoma prevesi $e k
druzinam, ki z dvigovanjem povprec¢ne starosti pripadnikov postajajo
vse $tevilénejse.”” Zaznana razlika glede percepiranega pomena druzine
tako vsaj delno izhaja iz empiri¢nega dejstva, da se strukturni prehod
skupnosti Hare Kri$na v t. i. druzinsko fazo zgodi razmeroma pred
kratkim (dokon¢no se v tej novi fazi ustali $ele pred dobrima desetle-
tjema). Najbrz zato pripadniki gibanja Hare Kri$na veliko manj kot
katolicani in muslimani prisilno domestifikacijo religijskih dejavnosti
med epidemijo dozivijo v obliki poudarjene vloge druzine za religijsko
identiteto in zivljenje. S tem je namre¢ povezana e ena zelo pomembna
strukturna razlika: velik del pripadnikov skupnosti Hare Kri$na lastne
religioznosti ne deli s svojimi druzinskimi ¢lani. Zato je imela prisil-
na domestifikacija religijskega Zivljenja za pripadnike vecinske RKC in
tudi tradicionalne manjsinske Islamske skupnosti zelo druga¢ne ucinke
in posledice kot za pripadnike ob¢utno manjse, netradicionalne in v
nekaterih pogledih alternativne skupnosti Hare Krisna.

O tem prica izjava pripadnika skupnosti Hare Kri$na na temo razlik
med izvajanjem religijskih dejavnosti v zivo v templju ali doma prek
spleta:

Je razlika, seveda, saj si prisoten $e z drugimi akterji. Doma si pa¢ izoliran.
Dobro, imas pa¢ svojo druzino, ampak si izoliran od drugih bhake. In tudi
ni te skupne energije. Doma si v nekem prostoru, kjer so tudi druge stvari
navzoce. Pa tudi odklopis se, lahko izklopis svoj zvok, izklopi$ svojo kamero,
pa te ni, /.../ se pravi je druga dinamika. Medtem ko ¢e si v templju /.../ je
pa vseeno neka druga energija, e si skupaj z bhaktami na programu ali pa ce
si tam prisoten, ne pa tako doma, izoliran v bistvu, oddaljen. (RE_420_HK)

Ko so bili zaradi epidemijskih omejitev prisiljeni svoje religijsko Zi-
vljenje omejiti skoraj izkljuéno na prostore svojih domov, so katolica-
ni in muslimani svoje religijske dejavnosti in Custva ve¢inoma delili s
svojimi druzinami, te so postale ($¢) poudarjen vir varnosti, utehe in
religijske identitete. Hkrati pa je velik del pripadnikov Skupnosti za
zavest Kri$ne v prisilni zasebnosti svojih domov ostal glede religiozno-
sti osamljen, saj je ne deli s ¢lani svojih druzin, stik s skupnostjo pa je

lahko ohranjal skoraj izklju¢no prek digitalnih tehnologij. Sklepamo

B Glej Crni&, V Imenu Krisne.
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lahko, da je za nekatere med njimi v izjemnih epidemioloskih razmerah
druzina postala prav nasprotno, poudarjen vir nesoglasij, pritiskov in s
tem dodatna groznja njihovi marginalni religijski identiteti.

Pomen skupnosti

Ob poudarjenih prednostih digitalnih tehnologij so intervjuvani
pripadniki vseh treh skupnosti opozarjali tudi na njihove omejitve in
nezadostnosti. Izkazale so se kot koristne in dragocene predvsem pri
ohranjanju povezav med pripadniki in delno tudi pri izvajanju religij-
skih obredov in praks. Zupnik Martin Golob kljub zavedanju velikih
omejitev digitalnih tehnologij poro¢a o nekaksni povezanosti, ki so jo
omogocale spletne religijske dejavnosti:

Zanimivo pa je bilo, da so se povezali tudi prek interneta in oblikovali
skupnost, zato moram re¢i, da se je med nami spletla posebna vez, edinstvena
vez, ki nas je resni¢no mo¢no povezala. (RE_418_RKC)

Vendar pa Stevilni drugi intervjuvani pripadniki vseh treh skupnosti
poudarjajo, da spletna dejavnost ne zmore ustvariti pravega obcutka
skupnosti, nadomestiti obéutka povezanosti in druzenja, vzajemne te-
lesne prisotnosti in religijskega obredja v Zivo.™ Clanica zdruzenja Ze-
mzem npr. pravi:

Cisto drugacen obcutek, da opravlja$ molitev v damiji ali pa doma. Kljub
temu, da molitev lahko opravi$§ doma, imas pa¢ neposredni kontakt z vzviSenim
Bogom. Vseeno je pa v islamu pomemben ta kolektivni duh in kolektivno
opravljanje molitve. /.../ Enostavno, ta Zivi stik je za nas res pomemben, da se
¢utimo kot del skupnosti, ker to je za nas pripadnost. (SI_610_IS)

¥ O tem porodajo tudi nasi raziskovalni sodelavci v drugih drzavah. Na Danskem npr. na

podlagi analize 23 intervjujev in terenskega opazovanja v kr$¢anskih, muslimanskih in budisti¢-
nih skupnostih ugotavljajo, da so pripadniki med zaporami zelo pogresali skupnost, saj razpo-
lozljive digitalne moznosti za ve¢ino niso zmogle zadovoljivo nadomestiti fizi¢ne interakcije v
skupinah, predvsem so pogresali fizi¢no, kompleksno ¢utno interakeijo (Anne Lundahl Maurit-
sen in Henrik Reintoft Christensen, »Jeg var i akut fellesskabsmangel’: En komparativ analyse
af (non)digital felleskabskonstruktion blandt danske religionsgrupper«, Religionsvidenskabeligt
Tidsskrift, 76 (2024): 1-18.
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Clan vodstva Skupnosti za zavest Krisne $e bolj eksplicitno poudari
skupinsko opravljanje religijskih obredov, pri ¢emer opozori na pomen
vkljuéenosti vseh telesnih ¢util:

Vsekakor je boljse, ¢e si v Zivo, zato ker so vklju¢ena Se vsa ostala ¢utila, ne
samo vid. Lahko tudi vohas diSece palcke, potem lahko komuniciras z ljudmi
okoli sebe, kjer se poje in to je v bistvu pomembno, skupinsko petje svetih
imen. In neke raziskave so naredili, da ¢e se dolgo poje mantro, se ljudem celo
sténi utrip sinhronizira. /.../ Ne vem ¢e to funkcionira tudi doma, bi bilo
zanimivo narediti analizo — ampak potem je tu skupna pojedina, skupinski
ples ... ker gre za proces skupinskega petja svetih imen, ti laZje dosezes z istim
¢asom in trudom efekt pri skupinskem petju kot pri posami¢nem petju, ker te
ta energija ostalih povlece zraven./.../ Se pravi vecja vkljucenost vseh cutil v
to, ne samo cutil, tudi neke duhovne energije, ki se recimo generira na nekem
prostoru. (RE_242_HK)

Intervjuvani (nadpovpre¢no aktivni) katoliski laik pa opozori na
ucinek epidemije na vedje zavedanje pomena obdestva:

Mislim, jaz sem zacel samo $e bolj cenit obcestvo, kateremu pripadam, kjer
se zdim sam sebi del, v katerega poskusam po najboljsih moceh vracat, ker se
mi zdi prav, da ¢clovek vraca, ker se mi zdi, da tudi zelo veliko dobimo od tega
obcestva. /.../ In morda je ta epidemija samo $e malo bolj poudarila to zadevo
ravno zaradi tega, ker smo bili prisiljeni v ta odmik. (RE_719_RKC)

Tako se je med epidemijo izkazalo, da digitalne tehnologije ne mo-
rejo popolnoma nadomestiti fizi¢ne soudelezbe pri obrednih in neka-
terih drugih religijskih dejavnostih, fizi¢na prisotnost je izjemno po-
membna za ohranjanje obc¢utka skupnosti. Obsezen korpus socioloske
literature pojasnjuje kompleksne nadine vzpostavljanja in vzdrievanja
ter vecplastne pomene razli¢nih druzbenih (med njimi tudi religijskih)
skupnosti.”” Druzbene skupnosti posameznike opremljajo z identiteto,
smislom, varnostjo, z eksplicitnimi in implicitnimi pritiski h konfor-
mnosti pa lahko tudi potencialno omejujejo posameznikovo svobodo.
Za razumevanje nase raziskovalne teme je v marsicem klju¢en tako
imenovani ¢utni oz. telesni obrat v druzboslovju in humanistiki ter

15

Glej npr. Zygmunt Bauman, Community: Seeking Safety in an Insecure World (Cambridge:
DPolity Press, 2001); Suzanne Keller, Community: Pursuing the dream, living the reality (Princeton
University Press, 2003).
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tudi v religiologiji, ki se primarno osredinja na to, kako svet temelj-
no dozivljamo prek svojega fizi¢nega obstoja, kako ljudje medsebojne
odnose ve¢inoma dozivljamo prek svojih teles in ¢util.”® Ta paradigma
nam ucinkovito pojasnjuje v nasi raziskavi zaznano pogresanje fizi¢ne
skupne prisotnosti z drugimi sopripadniki in veckrat izrazeno mnenje,
da se uspesne in vitalne religijske skupnosti ne da vzdrzevati samo prek
digitalnih tehnologij, temvec so za to potrebne redne skupne dejavnosti
v fiziénem prostoru. Digitalne interakcije so za nase respondente sicer
dobrodosla pomo¢, toda nezadosten nadomestek, saj ne omogocajo ce-
lovite kompleksne, tudi ¢utne in fizicne prisotnosti, ki ne omogoca le
videti in slisati, temve¢ tudi otipati, vonjati in drugace fizino ¢utiti
skupni prostor in dejavnosti v njem. Brez tega je zelo tezko vzpostaviti
zivo in za pripadnike smiselno skupnost.

V tem smislu rezultati nase raziskave ve¢inoma pritrjujejo tistim so-
dobnim religioloskim pojmovanjem, ki religije ne razumejo primarno
kot sklop doktrin in idej, ter opozarjajo, da ne gre samo za kognitivno
dejavnost razmisljanja in razumevanja, temvec je za religijo klju¢na tudi
(skupinska) fizi¢na participacija s telesi in fiziénimi ¢utili.”” Religija je v
vsakdanjem Zivljenju posameznikov in skupin zmeraj utelesena.

Vracanje v fizi¢ni prostor in dolgoro¢nejsi ucinki

Po koncani epidemiji in prenchanju z njo povezanih omejitev se je
tudi religijsko Zivljenje zacelo vracdati v ustaljene tire. Anonimna pripa-
dnica gibanja Hare Kri$na to opise tako: »Ko smo bili po dolgem ¢asu
takole skupaj, smo res to vsi pogresali, /.../ to je bilo izjemno dozivetje,
potem ko smo skupaj plesali, kar je tudi to del nase kulture, in to se ne

da po spletu.« (RE_328_HK)

16" Glej npr. Maxine Sheets-Johnstone, 7he corporeal turn: An interdisciplinary reader (An-

drews UK Limited, 2015); Paul Rodaway, Sensuous geographies: body, sense and place (Routledge,
2002).

7" Za strnjen pregled tovrstnih pojmovanj glej Igor Jurekovi¢, »Onkraj redukcije religije na
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Vendar se vrnitev v obicajno stanje ni zgodila takoj in brez tezav,
predvsem pa so nekatere posledice izjemnih razmer opazne $e danes.
Intervjuvani zupnik npr. poroca:

Jaz sem hrepenel in upal, da bo po koncu epidemije vedje veselje po
sre¢evanju. Pa ni bilo ravno tako. Se zdaj sicer prebuja, prihajajo ljudje in je
ena taka pomlad. /.../ Mislim, da je bilo mnoge tudi strah, nekateri so se malo
polenili in vse je bilo malo bolj na komot, tako da se zdaj to malo prebuja.

(RE_418_RKOQ).

To potrjuje tudi predstavnik Slovenske skofovske konference: »Prvi
moment, ki smo ga opazili takoj po rahljanju ukrepov, je bilo zelo sra-
meZljivo vradanje nazaj, malo zaradi sramezljivosti, malo pa tudi zaradi
udobja.« (RE_425_RKC).

Zato je vsaj del cerkvene hierarhije za vrnitev pripadnikov nazaj v
fizi¢ni prostor kljub zavedanju nevarnosti ocitno pripravljen $e naprej
uporabljati tudi digitalne tehnologije. Intervjuvani franciskan poroca o
tovrstnih dilemah in razmislekih:

Glede na to, ker veliko ljudi komentira, da s tem praznimo cerkve, ker
imamo prenos mase, kaksen zupnik kdaj o¢ita, ¢e$ nam ste spraznili cerkev.
Ampak tukaj se mi zdi vedno tako, zelo veliko smo se pogovarjali, veliko smo
preucevali zadeve in se mi zdi, da tistim ljudem, ki je masa neka vrednota,
tistim, ki jim je udelezba na nedeljskih obredih neka vrednota, tisti ljudje
bodo gotovo prisli. In so tudi komaj ¢akali, da bo konec covida. Zdaj, za ljudi,
ki so bolj vpeti v proces sekularizacije in izgubljajo stik s cerkvijo, pa da jim
predstavlja spletno orodje neko bilko, pri kateri lahko ponovno pridejo v stik
s cerkvijo, pa tudi ¢e samo pri tem ostane, je to $e vedno boljse kot ni¢. /.../
Mislim, ¢e se ljudje Zelijo udeleziti nedeljskega obreda, bodo gotovo prisli.
(RE_s524_RKC)

Veliko manj$i upad fizi¢ne prisotnosti po epidemiji opazajo v sku-
pnosti Hare Krisna. Aktiven ustvarjalec spletnih religijskih vsebin je
povedal:

Ne vidim, da bi bil zmanj$an obisk templja zaradi tega. Ljudje zdaj e
zmeraj radi pridejo v tempelj, ravno tako kot prej. Razlika je samo v tem, da

zdaj nismo opustili tega spletnega prostora. In da tam zdaj spremljajo na obeh
koncih. (RE_420_HK)
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Navedeno je potrdil tudi drugi pripadnik gibanja Hare Krisna: »Zra-
ven je prisla ena oblika, malo bolj prisotna, ampak ni izpodrinila tiste-
ga, da se zdaj ne druzimo veé.« (RE_244_HK) Digitalne tehnologije,
ki jih v tej skupnosti intenzivno uporabljajo tudi po koncu epidemije,
torej niso toliko nadomestek za fizi¢ne religijske dejavnosti v skupnosti,
ampak njihovo dopolnilo, ki prinasa tudi nove potenciale. Anonimna
pripadnica skupnosti Hare Kri$na je npr. opazila:

Kar se ti¢e podajanja tega znanja, /.../ ajuverdskega znanja, teh modrosti
iz Ved, mislim da se je sedaj zelo povecalo Stevilo ljudi, ki so postali odprti do
tega znanja in ki so prisli v stik z nasimi predavanji, ravno zato, ker smo zaceli
toliko predavanj na spletu. Zelo zelo veliko ve¢ ljudi kot prej. (RE_328_HK)

V gibanju Hare Kris$na so tako tudi po koncu epidemije obdrzali ve-
¢ino novih spletnih kanalov. RKC pa je vsaj v Zupnijah, ki smo jih opa-
zovali, zmanjsala svojo prisotnost na spletu. Vseeno pa neredki v RKC
opazajo velike potenciale in spodbujevalni u¢inek digitalnih tehnologij.
Intervjuvani katoli¢an je npr. povedal:

In tudi vidim pri svojih sorodnicah, ki prej mogoce niso $le vsak dan k
masi, zdaj pa recimo vsak dan gledajo po TV-ju. Socialna omrezja so do neke
mere zelo demokrati¢en prostor, si sam izbiras kaj hoées. In ljudje se velikokrat
v tem pocutijo varni. /.../ Ni te nevarnosti, da bi sedaj kdo opazil in to ko-

mentiral: o poglej, ta pa hodi sedaj v cerkev. (RE_524_RKC)

V Islamski skupnosti pa so ze tako minimalno uporabo digitalnih
tehnologij po koncani epidemiji $e zmanjsali. Namesto tega izrazito
spodbujajo fizi¢no prisotnost pri obrednih in drugih religijskih dejav-
nostih, kar je mogoce zaznati tudi v RKC. V¢asih to vkljucuje tudi
bolj ali manj eksplicitna svarila pred digitalnimi nadomestki (razen
v izjemnih primerih, kot so potovanja, pri starejsih in bolnih ipd.),
hkrati pa vendarle i$¢ejo tudi nadine konstruktivne uporabe. Pri gi-
banju Hare Kri$na pa so ob podobnih, ¢eprav manj pogostih pozivih
pripadnikom k fizi¢ni udelezbi ocitno Se bolj prepoznali velik po-
tencial digitalnih tehnologij, pred katerimi ne svarijo oz. nikakor ne
zmanjsujejo njihove rabe.

Digitalne tehnologije, kot jih uporabljajo proucevane skupnosti po
kocani epidemiji, praviloma ne nadomescajo njihovih obicajnih dejav-
nosti, temve¢ jih komplementarno dopolnjujejo. Pogosto pomagajo pri
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vzdrzevanju kohezivnosti skupnosti, tako na lokalni kot na nacionalni
ravni, pomembno pa prispevajo tudi k ve¢jemu povezovanju skupnosti
na $ir$i mednarodni ravni. Kot je povedal intervjuvani musliman:

Ima pa digitalno ta uéinek globalizacije. Vse nam je blizu. /.../ Vse bolj
se povezujemo. Vse bolj se spoznavamo. Dogajajo se nam zdaj res take neke
mesanice, ki se nikoli niso dogajale. Ta svet je res zdaj Se lazje povezan, kot je

bil v¢asih. (RE_630_IS).

Ne gre skratka za nadomestek, temve¢ za vse bolj razsirjeno dopol-
nilo religijskim dejavnostim v fizicnem prostoru. Kot je opozoril pred-
stavnik Slovenske skofovske konference: »Vseeno, bi izpostavil, da so to
podporna orodja verske dejavnosti. So segment verske dejavnosti, so ve-
dno bolj pomemben ¢len tega, je pa po drugi strani gotovo pomemben
tudi osebni stik.« (RE_s24_RKC) S tem pa se postopoma pojavlja neka

nova hibridnost, ki tudi trajneje vpliva na sodobne nacine religioznosti.
Sklep

Ko je epidemija koronavirusa covid-19 onemogodila fizi¢no srece-
vanje pripadnikov religijskih skupnosti, je s tem ogrozila tradicionalne
nacine njihovega konstituiranja in vzdrzevanja. Predstavniki vseh pro-
ucevanih skupnosti so v nasi raziskavi poudarjali klju¢no pomembnost
rednega fizi¢nega stika za vzdrzevanje pristne skupnosti, vendar so se
njihove organizacije morale prilagoditi izjemnim razmeram tudi z upo-
rabo digitalnih tehnologij. To je ob nekaterih tezavah prineslo tudi po-
zitivne posledice: $tevilni pripadniki, najbolj je to opazno med starejsi-
mi, so pridobili nove digitalne ves¢ine, komunikacija v skupnosti se je
izboljsala, dostop do $tevilnih religijskih vsebin pa je postal lazji.

V vseh treh skupnostih so med epidemijo uporabljali digitalne teh-
nologije in jih delno uporabljajo tudi po njenem koncu kot pomo¢ pri
ohranjanju komunikacije in organizaciji religijskih dejavnosti, nikjer
pa ni to nadomestilo neposredne fizicne participacije v religijskem zi-
vljenju. Edine potencialne zametke tega je morda mogoce najti v sku-
pnosti Hare Kri$na, kjer tudi po koncani epidemiji $tevilna digitalna
orodja omogocajo spremljanje obredov in lazje komuniciranjeje med
pripadniki ter s tem pospesujejo delovanje skupnosti. Ceprav se ne-
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kateri njihovi pripadniki redkeje udelezujejo skupinskih dejavnosti v
zivo, pa tehnologije ne zmorejo v celoti nadomestiti osebnega druzenja
in celovitega duhovnega dozivetja. Celo v Islamski skupnosti, v kateri
so bili ves ¢as epidemije najbolj zadrzani do rabe digitalnih tehnologij,
so tudi ohranili sicer minimalno rabo nekaterih orodij za obves¢anje in
komunikacijo s ¢lani, poro¢ajo pa tudi o izboljsani digitalni pismenosti
svojih ¢lanov.

Prisilna domestifikacija religijskega Zivljenja med epidemijo je tako
povecala rabo digitalnih tehnologij, pri obeh vedjih in starejsih sku-
pnostih je tudi poudarila osredi$¢enost na druzino. Epidemic¢ne omeji-
tve splosnega druzbenega in konkretno religijskega Zivljenja so izostrile
pomen skupnosti, ki jo klju¢no konstituirajo kontinuirane skupinske
dejavnosti pripadnikov v realnem fizi¢nem prostoru. Vendar ti procesi
niso enopomenski, po koncani epidemije npr. zaznaven del pripadni-
kov gibanja Hare Kri$na in tudi RKC kljub izrazeni kriti¢nosti do pri-
mernosti digitalnih tehnologij za religijske potrebe nezanemarljiv del
svojih dejavnosti vse bolj opravlja prek teh tehnologij in zaznavno manj
Vv Zivo.

Nekateri ustvarjalci digitalnih vsebin so med epidemijo postali nove
avtoritete v posameznih skupnostih — to velja za gibanje Hare Kri$na in
delno tudi za RKC, kjer so nekateri (redki) digitalno spretni duhovniki
izjemno pridobili vidnost krepko prek meja svojih Zupnij. To je vsaj
v enem od primerov privedlo do tradicionalno izjemnih okolis¢in, v
katerih je lahko obicajen lokalni Zupnik s svojimi dejavnostmi nepo-
stedno nagovoril neprimerno $irSe obcestvo, Zupljani pa so lahko po
zelji izbirali tudi pridige duhovnika zunaj uradno dodeljene Zupnije.
V Islamski skupnosti vodstvo in tudi intervjuvani pripadniki ostajajo
izrazito skepti¢ni in odklonilno naravnani do novih digitalnih avtoritet.

V splosnem se torej digitalne tehnologije niso izkazale kot nado-
mestek religijskih dejavnosti, temve¢ ve¢inoma kot zasilno orodje v
izjemnih razmerah, ko so bile dejavnosti religijskih skupnosti mo¢no
omejene. Po koncani epidemiji ostaja hibridna raba predvsem tistih di-
gitalnih orodij, ki so komplementarna dejavnostim v zivo. To pomemb-
no vpliva na razvoj sodobnih nacinov religioznosti — epidemija je v tem
smislu prinesla tudi dolgotrajnejSe spremembe v nacinih prakticiranja
religije, kjer se fizi¢na prisotnost vse bolj dopolnjuje z digitalno poveza-
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nostjo pripadnikov. Za natan¢nejSo oceno in poglobljeno razumevanje
dolgoro¢nejsih posledic intenzivirane rabe digitalnih tehnologij v re-
ligijskem Zivljenju pa bodo potrebne dodatne empiri¢ne raziskave ter
konceptualne in teoretske pojasnitve njihovih rezultatov.
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