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Marjan SMRKE*

ODTIS POLOMA SLOVENSKE KATOLISKE CERKVE
NA PODATKIH RAZISKAVE SJM**

Povzetek. Slovenska Katoliska cerkev je v nekaj letih
izgubila Stiri nadskofe oz. dve zaporedni vodstvi. Pojav
nima primerjave v novejsi evropski zgodovini. Povezan
Je predvsem s financnim polomom mariborske nadsko-
fije. Zastavlja se vprasanje, kaksen odlis je to pustilo na
casovnih vrstah podatkouv, ki se v raziskavi Slovensko
javno mnenje (SJM) nanasajo na religioznost.
Raziskava pokaze, da vrednosti dela tozadevnih spre-
menljivk-indikatorjev (pripadnost, vernost) v zadnjih
letih ne odstopajo od sibkega sekularizacijskega trenda
(postsocialisticnega) tranzicijskega obdobja, medtem
ko vrednosti drugih spremenljivk-indikatorjev (obisko-
vanje obredouv, zaupanje) kazejo pospesek v smeri (se
vecjega) distanciranja od Cerkve kot institucije. To dis-
tanciranje je dovolj izrazito, da ga lahko stejemo za
znamenje novega socioloskega stanja. Na podlagi mer-
Jenj religioznosti v okviru SJM od leta 1968 dalje je zdaj
mogoce razlocevati stiri (de)sekularizacijska obdobja.
Klju¢ni pojmi: Katoliska cerkev, odstavitve nadskofou,
vernost, sekularizacija

Katoliska cerkev (KC), ki je med Slovenci ze stoletja poglavitna verska
organizacija, je v zadnjih letih izgubila stiri nadskofe. Tako so odstopili nad-
skof Alojzij Uran (28. 11. 2009), nadskof Franc Kramberger (3. 2. 2011), nad-
skof Anton Stres in nadskof Marjan Turnsek (oba 31. 7. 2013). Po odstopu
zadnjih dveh sta nadskofiji ve¢ kot leto dni vodila apostolska administra-
torja - vse do umestitve Staneta Zoreta (23. 11. 2014) v Ljubljani oz. Alojzija
Cvikla (26. 4. 2015) v Mariboru. Odstopi so bili dejansko odstavitve po para-
grafu 2401. ¢lena kanonskega zakonika.! Ceprav odstavitve v KC niso zelo
redek pojav, se v novejsi zgodovini v Evropi $e ni primerilo, da bi krajevna
Cerkev hkrati oz. v istem obdobju izgubila vodstvo vseh nadskofij oz. dve

* Dr. Marjan Smrke, izredni profesor na Fakulteti za druzbene vede, Univerza v Liubljani.

** Izvirni znanstveni clanek.

I Ta se glasi: “Krajevni skof, ki je zaradi slabega zdravja ali kakega drugega tehtnega razloga postal
manj sposoben za spolnjevanje svoje sluzbe, je zelo naprosen, naj da odpoved sluzbi.” (Zakonik cerkve-
nega prava, 1999: 193)
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tretjini vseh nadskofov.? Tudi zato sta predvsem zadnji dve odstavitvi vzbu-
dili veliko mednarodno pozornost.

Pojava se je takoj oprijelo poimenovanje “obglavljenje”, in sicer z razlic-
nimi konotacijami: prvo poimenovanje, ki ga je izrekel katoliski teolog, je
bil jasen ocitek Svetemu sedezu, da je bila krajevna Cerkev delezna krivi¢ne
obravnave, pretirane kaznid; v kaksni drugi uporabi tega izraza ni bil skrit
obcutek zadoscenja, da je nekatere klerike kon¢no doletela zasluzena kazen
za napacna ravnanja. Edinstvenost dogodka in nastalih razmer je enkratna
priloznost za sociolosko proucevanje njihovih uc¢inkov. Raziskovalno zani-
mivi se zdijo ucinki na religioznost, na razmere v verski skupnosti, na karak-
ter vpletene Cerkve, na odnose med drzavo (politiko) in KC ter na religijsko
trzis¢e. V ¢lanku se osredoto¢am le na prvo podrodje. Uvodoma je nujno
orisati nekatere okolisc¢ine, pogoje in dejavnike, ki so do pojavov privedli.
Brez tega ni mogoce pravilno razumevanje morebitnih uc¢inkov.

Postsocialisti¢na tranzicija, “sveta polomija” in odstavitve

Poglaviten razlog odstopov oz. odstavitev je bila svetovnho odmevna
“sveta polomija™ - polom finan¢nih holdingov, ki jih je prek svojega pod-
jetja Gospodarstvo rast upravljala mariborska nadskofija.> Trije izmed odsto-
pljenih nadskofov (Franc Kramberger, Anton Stres in Marjan Turnsek) so bili
tako ali drugace vpleteni v finan¢na delovanja, ki so se po izbruhu ekonom-
ske krize leta 2008 koncala z velikimi izgubami; odstop/odstavitev nadskofa
Urana - v slogu skrivnostnega komuniciranja KC z javnostjo - ni bil/-a nikoli
povsem jasno razloZen/-a.° Ocene izgub propadlih holdingov se vec¢inoma
gibljejo okoli 800 milijonov evrov, z znatnimi odstopanji navzdol ali nav-
zgor (glej Princi¢, 2013: 288-291). Sama mariborska nadskofija je bila obre-
menjena s 70 milijoni evrov dolgov (Beigelbodck v Wehrschiitz, 2013: 23).

2 Stirje odstavijeni nadskofje predstavijajo dve tretjini v Sloveniji delujocih nadskofov v postsociali-
sti¢ni dobi. Nadskofa, ki sta docakala obicajno upokojitev, sta bila le Alojzij Sustar in Franc Rode.

3 Avtor poimenovanja, teolog dr. Ivan Stuhec, je Svetemu sedezu takoj po zadnjih odstavitvah pooci-
tal, da s slovensko KC ravna “kot svinja z melnatim Zakljem” (Stuhec, 2013a). Nekaj dni kasneje je zapisal:
“Obglavitev lokalne Cerkve brez takojsnje nadomestitve odstopljenih skofov je najmanj nerazumlijiva, ce
ne popolnoma iracionalna. Za to bi moral odgovarjati tudi kdo v Vatikanu.” (Stuhec, 2013b: 5)

4 Tako - il sacro crac - je pojav poimenoval italijanski novinar Emiliano Fittipaldi v tedniku L
Espresso, januarja 2011 (Fittipaldi, 2011). Pojav je bil predmet obravnave v svetovnem verskem tisku
(npr. v ameriskem National Catholic Reporter) in celo v The Economistu (The Economist, 2012; Barker,
2014).

> Mariborska nadskofija je ob ljubljanski nadskofiji ena izmed dveh slovenskih nadskofij. Sedez ima
v Mariboru, drugem najvecjem slovenskem mestu. V nadskofijo je bila povisana 7. 4. 2006, ob cerkveni
reorganizaciji. Steje priblizno 357.000 katolicanov. Skupaj s skofijo v Celju in skofijo v Murski Soboti tvori
mariborsko cerkveno pokrajino.

© K odstopu naj bi bil primoran zaradi govoric o ocetovstvu, ki ga je zanikal. Po ukazu Svetega
sedeza je moral zapustiti Slovenijo. Kot duhovnik zdaj deluje med Slovenci v Trstu, v Italiji.
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Poleg sankcij, ki jih je proti klerikom sprozil Sveti sedez zaradi krSenja
kanonskega prava, so stekli tudi nekateri sodni procesi, saj so bila nekatera
delovanja nezakonita tudi po slovenski in evropski zakonodaji.” Domnevati
je, da bo za razjasnitev okolis¢in in za sankcioniranje odgovornih potrebnih
vec let.

Finan¢no delovanje KC, ki je privedlo do “svete polomije” in nato do
odstavitev, je treba videti v kontekstu umescanja KC v postsocialisticno
druzbo: v luci splosnih in posebnih (krajevnih) znacajskih potez KC ter v
luci politi¢nih in ekonomskih znacilnosti slovenske tranzicije. Z razpadom
socialisti¢ne Jugoslavije, osamosvojitvijo Slovenije in uvedbo vecstrankar-
skega politicnega sistema je bilo pricakovati spremembe druzbenega polo-
Zaja KC. Institucija, ki je bila med Slovenci stoletja v privilegiranem polozaju,
je bila v 45 letih socializma potisnjena na druzbeno obrobje. V okviru ambi-
valentne druzbene modernizacije® (Kersevan, 2000) ji je socialisti¢na drzava
dolocila postransko druzbeno vlogo, ki je bila sociolosko Ze dobro opisana
(Mojzes, 1992: 339-372). Uveljavljena je bila locitev drzave in Cerkve na
nacin izkljucitve (Cerkve) iz javnosti, Ceprav je bila ta mnogo manj daljno-
sezna kot v vecini drugih evropskih socialisti¢nih/komunisti¢nih drzav.?
Glede na izkusnje iz 2. svetovne vojne, ki jo je na vecetni¢cnem jugoslovan-
skem prostoru zaznamovalo medversko nasilje, je imelo potiskanje verskih
organizacij na druzbeno obrobje deloma tudi povsem drzavotvorna upravi-
¢enja; do neke mere bi se mu tezko izognil tudi drugacen rezim. Avtor tega
¢lanka sem v svoji socioloski interpretaciji zgodovine odnosov med drzavo
in religijo oz. KC med Slovenci vztrajno izhajal iz teorije religijsko-kulturnih
vzorcev Davida Martina (1978) in posebnih problemov t.i. latinskega/kato-
liskega vzorca. Konflikt med KC in komunisti je bil izraz SirSega problema
tega vzorca, ki ga v izhodiscu dolocata religijska struktura druzbe in karak-
ter KC oz. njenih ideoloskih nasprotnikov. Vzorec je imel'® potencial eskala-
cije osnovne ideoloske polarizacije v konfrontacijo, kar je lahko omogocilo
ponovno uveljavitev desnicarskega ali vzpostavitev novega levicarskega
(sekularisticnega) ideoloskega monopola - le to se je uresnicilo z obdobjem
socializma.

7 Izmed klerikov je bila dveletna zaporna kazen za zdaj izrecena ekonomu mariborske nadskofije
Mirku Krasovcu.

8 Z ambivalentnostjo modernizacije Kersevan misli na protislovnost socialisticne modernizacije, ki je
po eni strani temeljila na zagovarjanju mescanskih, modernih dosezkov in vrednot, med njimi na loceno-
sti drzave in Cerkve, na drugi strani pa je nasprotovala nekaterim kljucnim sestavinam modernega sveta,
kot sta trzna ekonomija in formalna demokracija.

9 Z uporabo izraza socialisticna oz. komunisticna drzava Zelim v prvem primeru opozoriti na rela-
tivno blazjo naravo jugoslovanskega enostrankarskega rezima in poseben polozaj Jugoslavije (katere del
je bila Slovenija) po dramaticnem ideoloskem razhodu s komunisticno Sovjetsko zvezo (1948).

10 Upravicen je preteklik, saj se je vzorec v Sestdesetih razvil v visjo fazo. Martin v kasnejsih delih
(1993) pise o ugasanju antagonizmov Ratoliskega vzorca.
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Kmalu po letu 1991 so se pojavila znamenja, da si zeli KC obnove ¢im
vedjega dela predvojne druzbene modi. Tako kot v drugih postjugoslovan-
skih druzbah/drzavah, vendar v manjsi meri, je bilo tudi v Sloveniji opaziti
vznikanje etnoreligijskih mitov (Velikonja, 1996a: 59-63; Velikonja, 1996b:
173) - v smislu tradicionalisti¢nega povezovanja slovenstva s katolistvom.!! V
slovenski in hrvaski KC je bilo zaznati vzpon predkoncilskega duha (Smrke,
1995; Vrcan, 2001), krepitev nekaterih stalis¢, kakrsna so bila znacilna za
predkoncilsko KC. Tako kot v drugih postsocialisti¢cnih/postkomunisti¢nih
drzavah z vecinskim katoliskim prebivalstvom je bilo mogoce opaziti vraca-
nje arogantnega in agresivnega obnasanja nekaterih predstavnikov KC (glej
Ramet, 1997: 97-98, 109-110; Korbonski, 2000). Eden konkretnih zgodnjih
izrazov tega v Sloveniji je bil odnos KC do vprasanja denacionalizacije. V
imenu odpravljanja komunizma je KC terjala in dobila tudi veleposesti, ki so
izhajale iz fevdalnih ¢asov. Ocitno tudi za slovensko KC deloma velja, kar je
o katoliskih cerkvah vzhodne Evrope zapisal Patrick Michel: “Komunizem je
Cerkev zavaroval pred nujno nalogo usklajevanja z modernim svetom, ki se
ji niso mogle izogniti cerkve na Zahodu.” (1991: 196) Ob tem, da je usklajeva-
nje z modernostjo tudi splosnejsa tezava KC, ki se predvsem na evropskem
kontinentu “nikakor no¢e doumeti kot denominacija” (Berger in Luckmann,
1999: 46). Pritrditi kaze tudi opazanju Martina (1978: 42) in Hornsby-Smitha
(1997: 136), da so bile v katoliskih cerkvah komunisti¢nih drzav odlozene ali
le delno ponotranjene reforme 2. vatikanskega koncila. Mentaliteta ogrozene
trdnjave (fortress mentality), o kateri oba avtorja piSeta kot o prilagoditveni
strategiji KC v obdobju komunizma, se je ohranila tudi v postkomunistic-
nem obdobju. O vztrajnosti te mentalitete v slovenski KC v postsocializmu
je poglobljeno pisal Kovacic - Persin (2000/2012: 134). Dokazuje pa jo lahko
tudi taksna nadskofova izjava: “Cerkev je bila v zgodovini tista trdnjava, na
katero so vedno streljali” (Kramberger v Stuhec, 2005: 7). Ce se je znala k tej
strategiji KC zatekati tudi ponekod na Zahodu (Hoge, 1986; Webster, 2001),
je (bila) v postsocialisticnem oz. postkomunisticnem svetu to se vecja sku-
$njava, saj se lahko utemeljuje na zgodovinskih primerih represije proti KC. V
okviru raziskovanja druzbene mimikrije je mogoce opaziti Se en modus ope-
randi slovenske KC, ki je v povezavi s trdnjavsko mentaliteto: igranje zrtve
kot nacina izsiljevanja druzbenih ugodnosti in vzdrzevanja notranje avtorite-
te.!? K trdnjavski mentaliteti spada tudi pojav, ki ga imenujem “gluha Cerkev™:
KC je bila v postsocialisti¢ni tranziciji gluha za $tevilne, pogosto povsem

11 “postsocialisticni miti” so bili leta 1996 ena izmed tematik “Socioloskih srecanj” slovenskega socio-
loskega drustva in nato posebne stevilke Socioloskih razprav (1996, $t. 21).

12.S tem nikakor ne zanikamo dejstva, da je KC ali kakSen izmed njenih delov v tem ali drugem
obdobju bil krivicno obravnavan in zrtev. Opozoriti Zelimo na simuliranje in instrumentaliziranje vioge
Zrtve, ko takega stanja dejansko ni. Tako je nadskof Stres Se tik pred odstavitvijo cudasko trdil, da so kri-
stjani na Slovenskem “divjad, na katero lahko cisto vsak nekaznovano strelja’. (Stres po Petric; 2013: 8)
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dobronamerne kritike, ki so jo nanjo naslavljali intelektualci (novinarji,
pisatelji, filozofi, sociologi, zgodovinarji) v zvezi s polozajem KC v druzbi.!3
Vecino kritik je razumela kot “napad na Cerkev”. Taka gluhost je gotovo nekaj
prispevala k temu, da se v procesu umescanja v postsocialisticno druzbo KC
ni pomirila z nekaterimi ureditvami. Zlasti ne z dejstvom, da v javno 3olo ni
bil uveden verouk (o tem glej Smrke in Rakar, 2006). In z dejstvom, da je
drzavno financiranje cerkvenih dejavnosti manjse kot v nekaterih sosednjih
drzavah, ki se Se niso v celoti dekonfesionalizirale. Tudi meddrzavni spora-
zum s Svetim sedezem (2004) ni pomiril nezadovoljstva. Napetosti so bile
izrazite zlasti za ¢asa nadskofa Franca Rodeta (1997-2004), kasnejsega kon-
servativnega kardinala in prefekta Kongregacije za ustanove posvecenega
zivljenja (2004-2010). Rode je na bojevit nacin vzbujal stalno nezadovoljstvo
nad polozajem KC v druzbi in spodbujal njene prekomerne apetite.

Na takem nezadovoljstvu je KC zasnovala strategijo, ki bi ji povrnila vec
druzbene moci. Kar je bilo na ravni svetovne KC projekt reevangelizacije,
je bilo na ravni krajevne Cerkve to, kar je Kovacic Persin kriti¢no imenoval
“restavracijski model rekatolizacije” (Kovaci¢ Persin, 2000/2011: 131-182).
KC je priloznost, da pridobi druzbeno vlogo, ki naj bi ji pripadala, posto-
poma prepoznavala v finan¢nih priloznostih, ki so izhajale iz slovenske
postsocialisticne privatizacije. Z ustrezno materialno podlago naj bi si tako
pridobila ustrezno druzbeno veljavo. Glede tega, kdo je bil odgovoren za
uveljavitev te strategije, ki ni izrecno zapisana v nobenem dokumentu,'4
med komentatorji ni enotnega mnenja. Kakor koli: iz osnov, ki so nastale
sredi devetdesetih, je postopoma nastajal t.i. cerkveni finan¢ni imperij. Ta je
imel svoj upravljavski vrh v podjetju Gospodarstvo rast, ki ga je obvladovala
mariborska (nad)skofija. Enega pomembnih finan¢nih temeljev je imel v
lastninskih certifikatih, instrumentu slovenske privatizacije. Svoje lastninske
certifikate so cerkvenim finan¢nim institucijam zaupali predvsem verniki.
K temu so jih s priznic spodbujali tudi nekateri duhovniki, ki so vlaganje
certifikatov predstavili kot dejanje vere: “Ta razumna in preudarna nalozba
bi prinasala notranje veselje zdaj in v vecnosti. Saj so to storili iz ljubezni
do boga in do slovenskega naroda.” (Mekina, 2013: 22). Finan¢ni imperij se
je uspesno §iril, tudi v tujino. Ponekod v tujini'® in v Sloveniji se je zapletel

Zivalske prispodobe je v igranju Zrive (kot marsikdo drug) uporabljal Ze sredi devetdesetih (glej Smrke,
1996: 70). Zato menim, da je slo za uteceno drzo oz. strategijo.

13 Tega seveda ne moremo trditi za intelektualce na sploh. Nekateri so po padcu socializma v KC
zacutili novo sredisce druzbene moci, do katerega so zavzeli konformisticno stalisce, podobno kot nekdaj
do vladajoce komunisticne partije.

14 poglavitni tranzicijski dokument slovenske KC je “Izberi Zivljenje” (2002), sklepni dokument ple-
narnega zasedanja Cerkve na Slovenskem. V poglavju Gmotni temelji za delovanje Cerkve ni nicesar, kar
bi jasno utemeljevalo velikopotezno podjetnisko dejavnost mariborske nadskofije.

15 Tako so se na hrvaskem otoku Bracu lotili velikopotezne gradnje hotelskega kompleksa. Pri tem so
napravili veliko ekolosko skodo in obsli tozadevno zakonodajo. (glej tudi Princic, 2013: 282)
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v nelegalna delovanja. Pri vsem tem KC ni bila ravno dosledna v sposto-
vanju katoliske doktrine. Bizaren primer: medtem ko konservativna katoli-
Ska morala v katekizmu od drzave odloc¢no terja, da prepove pornografijo
(KKC, 1993: ¢len 2354)'°, je “cerkvena” TV-mreza T 2 sluZila tudi s porno-
grafskimi programi.

Cerkveni finan¢ni imperij ne bi zrastel do devetmestnih stevilk, ¢e ne bi
imel (socioloske) podlage v klientelizmu, ki se je razrastel v trikotniku med
predstavniki KC, politiko, zlasti politiki politicne desnice, in finan¢nimi insti-
tucijami (bankami). Tu se je v letih pred svetovno finan¢no krizo Se pose-
bej razbohotilo lahkotno, prekomerno kreditiranje, ki je bilo sicer splosen
problem slovenskega gospodarstva v ¢asu konjunkture. Ugotovljene so bile
tudi personalne, celo sorodstvene povezave med cerkvenimi upravljavci
finan¢nih holdingov in njihovimi kreditodajalci. Marsikaj je spominjalo
na podobne zgodbe iz “klerikalne” predvojne slovenske preteklosti (glej
Princic¢, 2013: 58-80) kot tudi na finan¢ne malverzacije v nekaterih drugih
katoliskih cerkvah po Evropi. Opozoriti velja, da nekateri raziskovalci kli-
entelizma tega povezujejo predvsem s katolisko kulturo (Clark, 1994: 138).
Kot zanimivost, ki ni brez socioloske razlage, kaze povedati, da Luteranska
cerkev (Evangeli¢anska cerkev na Slovenskem) v tem obdobju ni bila pove-
zana z nobenim ekonomsko tveganim vedenjem. Donedavni predstojnik
Luteranske cerkve v Sloveniji Geza Ernisa je to drugacnost poudaril takole:
“Niti evra nismo vlozili v lastnistvo podjetij.” (Ernisa v Grah, 2013)

Po nekaj letih pospesene rasti se je v letih 2009 in 2010 piramida sesula.
Sledila so leta mucnega treznjenja in odstavitve. Prestevali so Stevilo osmo-
ljenih vernikov vlagateljev (ocena je, da jih je bilo priblizno 60.000), poro-
cali so je o tezavah Stevilnih podjetij, povezanih s cerkvenimi holdingi.
Spremembo je dobro povzela novinarka Ivelja: “Potem ko se je /KC/ sko-
raj dotaknila neba - z uspesnim restavriranjem predvojne vloge, ki bi jo do
konca odigrala, ¢e bi ji ob ustrezni ekonomski bazi uspelo znova zagnati
vzporedni sistem izobrazevanja, zdravstva, kulture, ban¢nistva idr., - jo je
ekonomska kriza zabila do vic. Oropala jo je vseh zgodovinskih vizij, v kate-
rih bi bila njena moc¢ oprta na zemeljske stvari. A v purgatorij Cerkev ni sla
zaradi nepremisljenih poslovnih odlocitev - te so z enako mero “podjetni-
skega” pohlepa sprejemali tudi v mnogih drugih velikih sistemih. V purgato-
rij je §la - ali bi morala iti - zaradi svojih napac¢nih odzivov in vrednotnega
kaosa v njih.” (Tvelja, 2013: 14) Ivelja tu opaza Se en nezanemarljiv dejavnik -
posebno korporacijsko kulturo KC, ki je podobne sporne znacilnosti (zani-
kanja, prikrivanja, skrivnostnost) pokazala tudi v nekaterih drugih aferah po
svetu.

10 Zadnja stavka 2354. paragrafa se glasita: “Pornografija je velik greh. Civilne oblasti so dolzne pre-
preciti proizvodnjo in razpecevanje pornografskih materialov.”
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Polom in odstavitve so potemtakem vzroc¢no-posledi¢cno povezani
pojavi, ki so nastali na preseciscu Stevilnih pogojev in dejavnikov: cerkve-
nih, politi¢nih in ekonomskih. Izmed zunanjih dejavnikov so bili odlocilni
gospodarska konjunkturna vrocica pred letom 2008, nato izbruh financ¢ne
krize leta 2008 in kon¢no odlocitev Svetega sedeza, da po vizitaciji'” poseze
v delovanje krajevne KC. Ociscenje lokalnega templja (Mt 21: 12-17; Mk 11:
15-19; Lk 19: 45-46; Jn 2: 13-17) je bilo s stalis¢a vrha KC nujno tudi zaradi
krize, v kateri se je znasla svetovna KC.

Ce bi mariborski nadskofiji finan¢ni projekt uspel, bi bil zelo verjeten
socioloski rezultat druzbena pilarizacija, oblikovanje katoliskega druzbe-
nega stebra. Pilarizacija kot taka seveda ni nelegalna, a je druzbeno nefunk-
cionalna in anahronisti¢na. Sociolosko nepriporocljiva bi bila tudi v ludi
zgodovinskih delitev med Slovenci.

Raziskava: teoretske predpostavke in metoda

Odlocil sem se za opazovanje ucinkovanja polomije in odstavitev na
podrocje vernosti. Pri tem predpostavljam, da ljudje (verni in neverni) reagi-
rajo na negativen pojav, ki se navezuje na pomembno versko organizacijo;
da (verni) reagirajo, Ce institucija, ki ji pripadajo, zabrede v tezave, ki si jih
je pripravila sama; ¢e menijo, da je bilo s strani institucije izigrano njihovo
zaupanje; Ce je pri tem mogoce zaznati ocitna neskladja med deklariranimi
vrednotami in prakso institucije.

Pri opazovanju uc¢inkovanja je oc¢itnih ve¢ problemov. Izpostavim naj tri:

(1) Najprej je tu tezavnost lo¢evanja uc¢inkovanja finan¢nega poloma od
uc¢inkovanja odstavitev, saj sta dogajanji povezani, njuno uc¢inkovanje pa
najbrz ni povsem istosmerno. Dokler se ni bilo zadnjih dveh odstavitev, je
bilo seveda mogoce ugotavljati u¢inke poloma (Smrke, 2012) skoraj neod-
visno od ucinkov odstavitev. Od zadnjih dveh odstavitev dalje je ucinke
obeh pojavov skoraj nemogoce razlocevati. Zadnji odstavitvi, ki jih uveljavi
Sveti sedez, sta po eni strani potrditev velikosti zablode, v katero je zabre-
dla slovenska KC; v tem smislu bi lahko 3e okrepili odklonilne ucinke na
krajevno Cerkev. Po drugi strani pa so odstavitve dejanje same KC, so izraz
njenih samoocisc¢evalnih sposobnosti; v tem smislu bi lahko blazile ucinke
svete polomije v zavesti ljudi. V raziskavi bom opazoval ucinke celotnega
kompleksa poloma in odstavitev - zavedajoc se razlik med pojavoma.

(2) Opazovanje ucinkov kompleksa polom-odstavitve ne pomeni zani-
kanja moznosti, da je imel svoje ucinke tudi ze sam rastoci cerkveni finan¢ni
imperij. Krepitev ekonomske moc¢i KC med tranzicijo je med prebivalstvom,

17 Vizitacija je potekala jeseni 2010. V nadaljevanju je bila pomembna tudi vloga energicnega nun-
cija Juliusa Janusza, Poljaka, ki je bil na polozaj imenovan februarja 2011.
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tudi med vernimi, ze pred polomom vzbujala nezadovoljstvo. V javnomnenj-
skih anketah (SJM) se je namre¢ v devetdesetih izrazal narascajoce odkloni-
len odnos prebivalstva do “bogatenja Cerkve” in njene prevelike druzbene
moci (Smrke, 2001: 202-204). Morebitna ugotovitev, da imata polom in
odstavitve vecje uc¢inke od samega bogatenja KC, bi seveda tudi bila vredna
komentarja. A bi bilo ugotavljanje tega tezavno, ker proces “bogatenja” ni
tako jasno ¢asovno dolocljiv kot sta polom in odstavitve.

(3) Religioznost je koli¢ina, ki se v druzbi spreminja v odvisnosti od ste-
vilnih dejavnikov. Tudi ¢e nastopi potencialno mocan dejavnik zniZevanja
religioznosti, kar utegneta biti v sestevku oba izraza krize slovenske KC, so tu
dejavni Se drugi dejavniki - zunanji in notranji dejavniki, ki u¢inkujejo v raz-
licne smeri. Izmerjene kolic¢ine in razlike skozi ¢as so vedno rezultanta; tako
morebitnih razlik ne moremo brez zadrzkov pripisati le dejavniku, ki nas naj-
bolj zanima. Glede na dejavnike, ki (hipoteti¢no) delujejo v smeri zvisSevanja
vernosti, je mogoc¢e domnevati, da bi bilo brez njih (hipoteti¢no) uc¢inkova-
nje poloma oz. obglavljenja lahko (Se) vidnejse. Glede na dejavnike, ki (hipo-
teticno) ucinkujejo sekularizacijsko, bi bilo mogo¢e domnevati, da lahko
navidezno potencirajo (hipoteti¢ne) uc¢inke kompleksa polom-odstavitve.

(a) Med prve - desekularizacijske dejavnike, ki se izrazijo v Casu, ki ga
zaznamujeta polomija in odstopi, lahko stejemo ekonomsko krizo (2008-
2014), iz katere se Slovenija izvija zelo pocasi. Kriza je namrec po vec teo-
rijah lahko dejavnik povecevanja pomembnosti religije - povecanega obi-
skovanja obredov, povecane pogostosti molitev in povecanih verovanj.
Po teoriji Starka in Bainbridgeja (1987/2007) se v razmerah pomanjkanja
druzbenih nagrad poveca potreba, povprasevanje po kompenzatorjih kot
glavnih proizvodih verskih organizacij. Zmanj$ana eksisten¢na varnost oz.
povecevanje druzbenih neenakosti povecata vlogo religije oz. tradicional-
nih vrednot, opozarjata Inglehart in Norrisova (2004/2011). A tu poudar-
jata predvsem dolgoro¢ne ucinke tozadevnih izkusenj v formativnih letih.
Podoben argument razvijajo Wilkinson in Pickettova (2010) v zvezi z neo-
liberalnim naras¢anjem druzbenih neenakosti, Gill in Lundsgaarde (2004),
Ruiter in van Tubergen (2009), ki poudarjata uc¢inke osebne in druzbene
negotovosti na obiskovanje verskih obredov, Immerzeel in van Tubergen
(2013) ter Barber (2013), ki ugotavlja pozitivnho povezavo med religiozno-
stjo in obcutki zmanjsane materialne varnosti. Vendar je mogoce domne-
vati, da dejavnik krize v tem pogledu (e) ne more biti zelo mocan, saj se
Sloveniji $e uspeva zadrZevati na relativno visoki ravni ¢loveskega razvoja.'8
Po Bruceu je tudi kulturna tranzicija (med katere nedvomno spada prehod

18 po porocilu United nations development program je (po porocilih iz leta 2010 in 2013) v Sloveniji
med letoma 2009 in 2012 IHDI (inequality adjusted human development index) celo porastel s 0.771 (19.
mesto) na 0.840 (10. mesto).
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iz socializma v kapitalizem) lahko dejavnik desekularizacije oz. vzbujanja
nazadovalnih tendenc (retarding tendencies) (Bruce, 1996: 96, 2011: 49-50).
Postsocialisti¢na tranzicija za Slovence ni bila lahka, je pa bila mnogo lazja
od tranzicije drugih postjugoslovanskih druzb. Z ocitnimi ucinki na reli-
gioznost Hrvatov, Srbov, Makedoncev, Crnogorcev in prebivalcev BiH.
(Smrke in Uhan, 2012: 496) Slovenija je tudi prizorisc¢e verske pluralizacije
(Crnic et al,, 2013): po teoriji verske ponudbe (supply-side theory) (Stark in
Tannaccone, 1996), ki ima sicer mnoge kritike (glej Bruce, 2011: 143-153),
pluralizacija iz vec¢ razlogov vodi k vec¢ religioznosti. Tu je Se dejavnik papez
Francisek. O novem papezu bi lahko domnevali, da s svojo dinami¢nostjo in
idejno usmeritvijo katolicizmu (in religiji na sploh) vrac¢a nekaj zanimivosti
in ugleda. Govor je celo o t.i. Franciskovem efektu.'?

(b) Izmed moznih dejavnikov znizevanja vernosti je treba izpostaviti Ste-
vilne skandale v svetovni KC: spolni, finan¢ni (pranje denarja v vatikanski
banki I. O. R.) in organizacijsko-kulturni (vatileaks) skandali v Sloveniji niso
ostali neopazeni. Zlasti prvi so ze vec kot desetletje prepoznavna znacilnost
KC, ki je imela nekaj izrazov tudi v Sloveniji. V devetdesetih je imela svoje
ucinke tudi postjugoslovanska vojna v slovenskem sosedstvu. Dejstvo, da
je bil v. medetni¢nih konfliktih soudelezen religijskih dejavnik, je pustilo
pecat na takih statistikah, kot je mnenje o desintegrativni/integrativni vlogi
religije v druzbi: po (takratnem) mnenju vecine Slovencev (69,7 % po ISSP
1998) religije prinasajo ve¢ sporov kot miru. Ce upostevamo argumente
tistih, ki vztrajajo pri sekularizacijski tezi, in sicer v smislu “ve¢ modernosti
- manj religije”, “ve¢ modernosti - manjsa prepricljivost religijskih sistemov
verovanja” (Bruce, 2011: 199), bi morali priznati tudi delovanje sklopa teh
dejavnikov. Slovenija je kljub tezavni postsocialisti¢ni tranziciji in aktualni
ekonomski krizi druzba, ki se modernizira. Modernizacija naj bi (zlasti v
evropskih razmerah) pospesevala tudi versko individualizacijo (Pollack,
2008) - na skodo cerkvene vernosti.

(c) Ni malo dejavnikov, katerih hipoteticne smeri ni lahko doloditi.
Afera Rode (2012) na primer - medijsko mu je bila pripisovana verjetnost,
da je oce, - s svojo razvpitostjo in razpletom ne daje enoznac¢nih osnov za
domnevo o opaznejsem sekularizacijskem ali desekularizacijskem ucinku.

V raziskavi se opiram na podatke spremenljivk-indikatorjev, ki so
sestavni del vsakoletne raziskave SJM in jo je opravil CJMMK pri Fakulteti
za druzbene vede. Dogodki so potekali prehitro, da bi v slovenskih razme-
rah lahko izvedli posebej financirano raziskavo. Upostevane spremenljivke
so indikatorji stanj na razlicnih dimenzijah religioznosti: tako upostevam
indikator pripadnosti (pripadnost Katoliski cerkvi), indikator participacije

19 Avtor teze o Franciskovem ucinku (it. effetto Francesco) je italijanski proucevalec religij Massimo
Introvigne (Tornielli, 2013).
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(obiskovanje obredov), indikatorja verovanja (vernost, pomembnost vere
v zivljenju) in dva indikatorja zaupanja (zaupanje v Cerkev in duhovscino,
stalis¢e o verouku v javni $0li).2°

Raziskava ne vsebuje nobene spremenljivke, ki bi neposredno merila
staliS¢a o polomu ali odstavitvah. Predpostavljam, da lahko z opazovanjem
¢asovnega spreminjanja vrednosti omenjenih spremenljivk ugotovimo
morebitno u¢inkovanje kompleksa polom-odstavitve kot ¢asovno doloce-
nega pojava. Domnevati je, da so uc¢inki najbolj vidni v ¢asu neposredno
po dogodkih. Zadnje merjenje, na katerega se opiram, je bilo izvedeno v
obdobju od 12.9. do 18. 12. 2013 (SJM 2013/1), le nekaj mescev po zadnjih
dveh odstavitvah. Kasnejsa merjenja bodo ze izpostavljena tudi ucinkova-
nju novih dejavnikov: med njimi organiziranega prizadevanja KC po izbolj-
Savi javne podobe, ki ga je mogoce opazati od konca 2013.2! Smiselna se
zdita dva ¢asovna okvira primerjav: (1) celotno obdobje od osamosvojitve
Slovenije; to je priblizno 20-letno obdobje od 1992 do 2013 in (2) obdobje,
ki zajema zadnja merjenja izpred medijskega razkritja poloma, to je merje-
nje iz leta 2009, in prvo merjenje po “obglavljenju” (2013). Tako so tu klju¢ni
podatki iz raziskav SJM 2009 in SJM 2013.

Ugotoviti Zelim trende in odklone, ki bi nakazovali u¢inkovanje. Postavljam
povsem splosno hipotezo, (1) da se je v drugem merjenem obdobiju izrazil
sekularizacijski odklon, ki uveljavlja odklon od trendne ¢rte, ki jo kaze dvaj-
setletno obdobje; (2) pri tem pa merjene spremenljivke zaradi svoje razli¢ne
narave ne kazejo enako intenzivnih odklonov. V okviru razprave o sekula-
rizaciji je bilo namre¢ Ze opazeno, da so nekatere spremenljivke-indikatorji
bolj odporni, drugi pa manj odporni na dejavnike, ki u¢inkujejo sekularizacij-
sko. Zlasti zaupanje se zdi obcutljiv kazalec. Ravno zato so Ze bili raziskovani
ucinki “svete polomije” na zaupanje (Smrke, 2012; Smrke, 2014). Raziskava
je pokazala, da je v kratkem obdobju (med merjenji WVS 2005 in WVS 2011)
zaupanje v “Cerkev in duhovs¢ino” upadlo za 28 %.2% Dejstvo, da je zaupanje
nadpovprecno upadlo ravno v statisti¢nih regijah znotraj mariborske nadsko-
fije, sem Stel za potrditev hipoteze o uc¢inkovanju poloma.

V raziskavi zanemarjam nekatere podrobnosti: v podatkih splosne popu-
lacije o obiskovanju obredov, zaupanju v Cerkev in duhovs¢ino idr. so kaj-
pak vkljuceni tudi podatki o drugih cerkvah; toda, ker se na KC v Sloveniji
nominalno nanasa vec kot 90 % vernosti, ta povrsnost ni relevantna.

20V Slovenji v javni Soli ni verouka. V osnovnih Solah obstaja nekonfesionalni predmet o religijah, ki
ni pod nadzorom RKC. Verouk pa je seveda sestavni del kurikuluma malostevilnih cerkvenih Sol.

21 Sem bi na primer spadala medijsko odmevna slovenska turneja slovenskega misijonarja z
Madagaskarja Pedra Opeke konec leta 2013.

22 Upad zaupanja se je izrazil tudi v merjenjih ESS (Evropske druzboslovne raziskave) med letoma
2010 (SJM 2010/1) in 2012 (§JM 2012/2), in sicer s povprecne vrednosti 3,63 na 3,19. Delez tistih, ki so
popolnoma brez zaupanja, je porastel za 31 %.
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Rezultati

1. V obdobju 1992-2013 so se izrazili naslednji trendi: Pripadnost KC je
bila v upadanju - s 75 % na 63%. Delez tistih brez pripadnosti se je podvojil.
Upad pripadnosti KC sta zaznala tudi popisa prebivalstva, ki sta vkljucevala
podatek o veroizpovedi: s 71,6 % leta 1991 na 57,8 % leta 2002. Vernost je
bila razmeroma stabilna; v zacetku devetdesetih je bila e v rahlem pora-
stu?3, nato v obdobju ve¢ kot petnajstih let ni bistvenih sprememb. Izstopa
le trend upadanja deleza versko neopredeljenih - zlasti v korist “preprica-
nih ateistov”, katerih delez se skoraj podvoji. Druge raziskave so pokazale,
da je struktura vernih podobno diferencirana kot v mnogih drugih evrop-
skih okoljih. Le da so cerkveno verni oz. t.i. jedrni (nuklearni) verniki v
Sloveniji med katoli¢ani celo v izrazitejsi manjsini kot v sosednjih drzavah.
Prevladuje selektivna vernost (Smrke, 2009: 395) oz. tip marginalnega kato-
licana.?* Gibanja spremenljivke pomembnost vere v Zivljenju ne moremo
povsem zanesljivo oceniti za celotno obdobje, saj se od leta 2009 dalje upo-
rablja druga lestvica; za vecjo primerljivost sem jo rekodiral. Do leta 2009
priblizno 40% drzavljanov vero $teje za zelo pomembno ali pomembno v
zZivljenju, z manjsimi nihanji in brez prepricljivega trenda; zaznaven je le
blazji trend upadanja mnenja, da je vera zelo pomembna. Redno obisko-
vanje obredov (enkrat mesec¢no ali veckrat) je bilo v upadanju: s 29,1%
na 20,8%. Zaupanje v Cerkev in duhovscino je vseskozi relativno nizko, z
nekaterimi nihanji, vendar v oc¢itnem upadanju; tudi tu nekaj tezav predstav-
lja sprememba lestvice v zadnjih letih. V primerjavi z drugimi druzbenimi
institucijami je zaupanje v Cerkev in duhovsc¢ino med najnizjimi. Stalisce
do verouka v javni 3oli je bilo v celotnem obdobju vec¢inoma odklonilno, z
vidnim trendom narasc¢anja deleza odklonilnih stalis¢.

2.V zadnjih merjenjih SJM v letih 2011, 2012 in 2013 oz. v drugem opazo-
vanem obdobju so bile zabelezene nekatere najnizje vrednosti: izmerjeno
je bilo najnizje obiskovanje obredov (2013), najnizje zaupanje v Cerkev (po
dveh uporabljenih lestvicah, 2012 oz. 2013), najnizja naklonjenost do vero-
uka v javni soli (2012).

23 Ta rast se je pricela leta 1978, po sekularizacijskem obdobju med 1968 (ko so se zacela merjenja
religioznosti v okviru raziskave SJM) in leta 1978.

24§ poimenovanjem “marginalni katolican” mislimo na formalne katolicane, ki se redko udelezujejo
verskih obredov in hkrati izrazajo precejsnjo oddaljenost od cerkveno dolocene pravovernosti. V tipologijo
katoliskega vernika je izraz uvedel Joseph Fichter (1953). Njegovo prvotno tipologijo, ki razlikuje nukle-
arne (jedrne), modalne, marginalne in spece katolicane, se je v nadaljevanju modificiralo, a je tip margi-
nalnega katolicana v poglavitnem obdrzal svoje dolocilnice.
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Graf 1: CASOVNE VRSTE SESTIH RELIGIJSKIH SPREMENLJIVK - SJM 1992-2013
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Vir: SJM 1992 2013, Univerza v Ljubljani, IDV FDV, CIMMK

3. V obdobju 2009-2013 je pripadnost KC $e malo upadla, s 67,5% na
63,1%. Vernost ne kaze bistvenih sprememb. Upadel pa je delez tistih, ki se
glede vernosti izrekajo za odgovor “ne vem” - predvsem v korist nevernih,
katerih delez poraste za eno tretjino in malenkost v korist “prepric¢anih atei-
stov”. Pomembnost vere v Zivljenju se med letoma 2009 in 2013 ne spremeni
bistveno; komaj opazno celo poraste. Obiskovanje obredov (enkrat mese¢no
ali veckrat) je upadlo s 27,4% na 20,8%, to je za 24 %. Utrjuje se dejstvo, da
sta vedji kategoriji tistih, ki “nikoli” ne obiskujejo verskega obreda (29,4 %),
in tistih, ki ga obis¢ejo “nekajkrat letno, ob velikih praznikih” (32,4 %) (SJM
2013/1). Zaupanje je upadlo z 20,2% na 15,5%, to je za 23% oz. z 20,5% na
15,5 %, to je za 24,4 %. Po prvi uporabljeni lestvici je med letoma 2005 in 2011
(ko je Ze utegnila uc¢inkovati “sveta polomija”) upadlo za 28 % (Smrke, 2012).
Izmed 19 druzbenih institucij je Cerkev leta 2013 po zaupanju na pred-
zadnjem mestu; ljudje manj zaupajo le Se politicnim strankam. Naklonjenost
do verouka v (javni) Soli v tem obdobju se malenkost upade; pozitiven odnos
do morebitne uvedbe ima leta 2013 16,8 % prebivalstva, negativen pa 54,8 %.

V obdobju 2009-2013 sta potemtakem ocitna dva odklona od trendov
celotnega obdobja: pri obiskovanju obredov in zaupanju. Odklona pote-
kata v smeri obcutne krepitve blagega osnovnega sekularizacijskega trenda.
Odkloni so opazni Ze prej, a ta se spustita na najnizjo raven. Hipoteza je
deloma potrjena: sekularizacijski ucinek je izrazen, vendar le v primeru
dveh spremenljivk. S tem je potrjena tudi domneva, da so uc¢inki na razli¢ne
spremenljivke-indikatorje razli¢ni.
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Tabela 1: SPREMEMBE RELIGIJSKIH SPREMENLJIVK V CASU UCINKOVANJA
KOMPLEKSA POLOM- ODSTAVITVE

2009 | 2010 | 2011 | 2012 | 2013 |Razlika|Razlika v%

Pripadnost 67,5 63,1 63,4 4,1 -6,1%
Katoliski cerkvi

Vernost 65,4 63,9 1,5 -23%
Pomembnost vere | 26,6 27,3 0,7 2,6%
(pomembna)*

Obiskovanje 274 23,2 21,3 20,8 6,6 -241%

verskih obredov
(enkrat mesec¢no
ali veckrat)

Zaupanje v 20,2 18,6 15,5 4,7 -233%
Cerkev in

duhovsc¢ino

(precej in v celoti)

o 20,5 15,5 5,0 -24,4%
Verouk v (javni) 17 17,9 14,4 16,8 0,2 -1%

soli (pozitivno)
Vir: SJM 1992 2013, Univerza v Ljubljani, IDV FDV, CIMMK

Podatki za 1. 2009 so iz raziskav SJM 09/1 in SJM 09/2, za leto 2011 iz SM 11/1 in SM 11/2, za
leto 2012 iz SJM 12/1 in za leto 2013 iz SJM 13/1 (realiziran N = 1100).

* Sestete so vrednosti 7, 8,9 in 10 z lestvice od 0 do 10, pri ¢emer je 0 “sploh ni pomembna”
in 10 “izjemno pomembna”.

** Prvo merjenje zaupanja je merjeno po Stiristopenjski lestvici, razen vrednosti za leto 2013,
ki je po lestvici od 0 do 10 in zato rekodirana (sestete so vrednosti 7, 8,9 in 10). Drugo mer-
jenje zaupanja je merjeno po lestvici od 0 do 10 (sestete so vrednosti 7, 8,9 in 10), pri cemer
je 0 “sploh ne zaupam” in 10 “povsem zaupam”.

Sklep

Ceprav je domet izvedene empiri¢ne raziskave omejen, je mogoce trditi, da
v statistikah prepoznamo odtis u¢inkovanja kompleksa polom-odstavitve. Kaze
se na dveh indikatorjih: na zaupanju in obiskovanju obredov. Pripadnost, ver-
nost, pomembnost vere v Zivljenju in stalis¢e do verouka ne kazejo pomemb-
nih sprememb: gledano celovito so v okvirih blagega sekularizacijskega trenda
daljsega ¢asovnega obdobija, ki zajema vedji del postsocialisti¢ne tranzicije.

Kako naj to razumemo? Menim, da sta zaupanje in obiskovanje obre-
dov indikatorja, ki sta (1) obcutljivejsa od drugih in (2) jasno usmerjena na
Cerkev kot institucijo. V razliki med uc¢inki na vernost in ucinki na zaupanje
in participacijo je sporocilo, da je s stalis¢a znatnega dela Slovencev prob-
lem predvsem institucija; ta se je sama pregresila proti vrednotam, ki jih
sicer zagovarja verska institucija, pa tudi Sirsa sekularna kultura. Obcutljivost
indikatorja zaupanja na cerkvene napake sem v predhodni razpravi (Smrke,
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2012; Smrke 2014) razlozil v luci razprav o socialnem kapitalu: kakor je bil
moralni kapital KC (zaupanje vernikov v Cerkev) v procesu rasti cerkvenih
holdingov uspesno preoblikovan v finan¢ni kapital, tako je finan¢ni polom
holdingov (in oskodovanje vernikov) povratno vodil v izgubo moralnega
kapitala oz. zaupanja v KC. Obiskovanje obredov je indikator, ki ni nepove-
zan z zaupanjem. Z nenavzoc¢nostjo/navzocnostjo v cerkvi je mogoce jasno
izraziti stalis¢e do institucije. Nekateri teoretiki sekularizacije, npr. Bruce
(2011: 16), obredno udelezbo stejejo za najbolj verodostojen indikator (de)-
-sekularizacijskih procesov, saj zahteva vec¢ napora od izrekanja doktrinar-
nih opredelitev. Pri tem opozarja(jo) na opaZanje, da je dejanska udelezba
obic¢ajno nizja od anketno izjavljane. Pripadnost, ki v primeru katoliske pri-
padnosti praviloma nastopi z otroskim krstom, se v zavesti ljudi (vernih ali
nevernih katolicanov) v znatni meri nanasa na ugotavljanje dejstva o krstu.
Najbrz jo lahko Stejemo za relativno neodvisno od stalis¢ o Cerkvi. Vernost
se je z individualizacijo oz. privatizacijo v novejsem c¢asu v znatni meri osa-
mosvojila od cerkvene oblike in vsebine; tudi zato je najbrz relativno neod-
visna od cerkvenih napak/afer. Uc¢inek na pripadnost in vernost je verjetno
pogojen tudi z (vsakokratno) naravo cerkvenih afer. Odklonilno stalis¢e do
verouka v javni Soli se je v tranzicijskem casu ze pred polomom in odstavi-
tvami toliko znizalo, da nadaljnje zniZevanje skorajda ni bilo ve¢ mogoce.
Domnevati pa je, da bi bil ob visjem izhodis¢u tudi tu prepoznaven ucinek.
Verouk v javni Soli podpira delez prebivalstva, ki priblizno ustreza obicaj-
nim socioloskim ocenam o delezu jedrnih katoli¢anov.

V sirse zastavljeni (in pravocasni) raziskavi bi bilo seveda mogoce raz-
iskati Se nekatera druga vprasanja: Kaksni so (bili) lo¢eno ucinki poloma
in kaksni ucinki odstavitev? Katere so kategorije prebivalstva, ki so najbolj
ali najmanj reagirale na pojave? Kdo odstavitve steje za pravicne in kdo za
krivicne? Kaksni so morebitni ucinki na konkretna verovanja (bog, vstaje-
nje, nebesa, pekel), ¢e teh ni bilo zaznati na sami “vernosti”? V pojasnjevalni
model in raziskavo bi bilo mogoce vkljuciti vsaj nekatere druge mozne
socasne desekularizacijske/sekularizacijske dejavnike, ki so bili omenjeni.
Zanimiv bi bil vpogled v razsirjenost in intenzivnost opazenega konflikta
lojalnosti (za odstavljene nadskofe in proti Vatikanu oz. obratno) med kato-
licani. Odpirajo se tudi moznosti mednarodnih primerjav: Zakaj sloven-
ska KC kljub zgodovinski izjemnosti kompleksa polom-odstavitve (se?) ne
prezivlja tako velikih izgub kot nekatere druge evropske krajevne Cerkve?
Globljo krizo katolicizma lahko opazamo v Spaniji, na Ceskem in Irskem.?

25 Nekaj podatkouv: v Spaniji, eni izmed evropskih trdnjav katolicizma, je vernost v zadnjih letih padia
pod 50 %. Zlasti mlajse generacije so se skoraj povsem odtujile KC. V starostni skupini mladih od 18 do 26
let je vernih le cetrtina Spanceuv (vse po WVS 2011). Na Ceskem, ki je tradicionalno kriticna do KC, je v casu
postkomunisticne tranzicije delez popisnih pripadnikov KC upadel za 2,3 milijona (Vaclavik, 2014). Irska,
Se ena tradicionalna trdnjava KC, je v zadnjih letih zabelezZila kar tretjinski upad vernosti (Heffernan
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Na mestu je tudi vprasanje trajanja uc¢inkovanja. Je v naslednjih letih prica-
kovati nadaljnje izrazanje uc¢inkov?

Ugotovljeni ucinki upravic¢ujejo domnevo, da se ravno z njimi uveljavlja
novo sociolosko stanje oz. novi procesi. Slovenska sociologija religije je na
podlagi podatkov SJM glede religijskega dogajanja na ravni zavesti do zdaj
prepoznavala tri obdobja: (1) Sekularizacijsko obdobje med leti 1968 in 1978;
ociten je bil trend upadanja religioznosti in “disolucije dogmati¢nih vero-
vanj”. (Roter in Kersevan, 1982) (2) Desekularizacijsko obdobje med letom
1978 in zacetkom devetdesetih; ociten je bil desekularizacijski obrat leta 1978
in obdobje revitalizacije religioznosti, ¢eprav v opazni zadrzanosti do strogo
cerkvenih oblik. (Roter, 1989) (3) Obdobje zastoja desekularizacije oz. Sibke
ponovne sekularizacije od priblizno sredine devetdesetih do uc¢inkovanja
poloma-odstavitev. Vec sociologov (Tos, 1999; Dragos, 2003; Flere in Klanjsek,
2007) je ugotavljalo, da cerkveni oz. jedrni katoli¢ani ostajajo manjsina ob pre-
vladi t.i. kulturne religioznosti. V upadanju so bila prepri¢anja o pomembnosti
krsta otrok, cerkvene poroke in cerkvenega pogreba (Zulehner, Tomka in To$
etal. 2007 v Tos et al. 2014: 32-34). Enake ali podobne pojave je opazala pasto-
ralna sociologija (glej Perse, 2011). Z uc¢inkovanjem pojava polom-odstavitev
(2009-2013) se nakazuje obdobje, za katero je znacilno okrepljeno distancira-
nje do institucionalizirane religioznosti oz. KC, a §e razmeroma visoko vztraja-
nje pri “vernosti”. Morda se zato najprimernejse teoretske moznosti za opre-
delitev tega obdobja ponujajo v Chavesovi teoriji neosekularizacije (Chaves,
1994). Neosekularizacija je v prvi vrsti slabljenje avtoritete verskih institucij
(pa ne le teh) na razli¢nih podrodjih in ne upadanje same vernosti (ibid.: 750).
Vsekakor je za dolocitev narave tega obdobja Se potrebne nekaj potrpezljivo-
sti. Se vedno so odlocujoci (de)sekularizacijski dejavniki, ki so bili omenjani,
in poteze vrha KC, zlasti novega vodstva slovenske KC. Zanesljivo je le to, da
bodo (kot ze desetletja) tu neobhodna snov analiz podatki SJM.
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