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1.01 Izvirni znanstveni ¢lanek — 1.01 Original Scientific Article

Clanek se nanaa na roman Czestawa Mitosza z naslovom Dolina Isse. Avtorica si
zastavlja vprasanja, povezana s konceptom doline kot raja, in z njimi polemizira.
Izpostavlja tudi stalne znacilnosti romana, kot so motivi osamljenosti, minljivosti,
iskanje Boga in ¢lovekovo nestrinjanje z lastno usodo. Poudarjene so znacilnosti
izbranih likov, ki so v nekaksni eksistencialni suspenziji in so na nek nacin vrzeni
v zivljenje, ki se jim zdi tuje in vsiljeno.

This outline refers to The Issa Valley, a novel by Czeslaw Milosz. The author
raises issues connected with the concept of the valley as a paradise and argues
with that concept. She also points out the permanent features of the piece, which
are themes of loneliness, transience, the search for God and man not accepting
his fate. The center of gravity rests, however, on the profiles of select characters,
who find themselves in some kind of existential suspense and are somehow cast
into a life that seems foreign and imposed on them.
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Przemystaw Czaplinski w ksigzce poswigconej Tadeuszowi Konwickiemu zwraca
uwage na trzy cechy charakteryzujace jego tworczos¢. Pierwsze dwie zdaja si¢
réwnie doskonale opisywac to, co odzwierciedlit Czestaw Mitosz w powiesci Do-
lina Issy. Chodzi tu przede wszystkim o mitobiografizm. ,,Z jednej strony utwor
odsyta do zyciorysu, z drugiej zas wlasnie zyciorys podlega¢ zaczyna stopniowe;j
mistyfikacji /.../” (Czaplinski 1994: 42). Autor patrzy na swoja biografi¢ z dwoch
perspektyw — zewnetrznej, jako obserwator oraz wewnetrznej, jako uczestnik
wydarzen (Czaplinski 1994: 42). Zabieg ten pozwala pisarzowi zmierzyc¢ si¢ z tym,
co uksztattowato go jako tworce i cztowieka.

Niniejszy szkic dotyczy¢ bedzie owych dwu perspektyw, jednak w odniesieniu
do mikro- i makrokosmosu wybranych bohateréw powiesci, ktérych wewnetrz-
na psychomachia stanowi poniekad odzwierciedlenie psychomachii autora, jest
jednoczesnie metafora zmagania si¢ nie tylko ze §wiatem zewngtrznym, ale tez z
przestrzenia wlasnego ,,ja”, z wlasng duchowoscia, cielesnoscia i temporalnoscia.

— 193 —



Kamila Wozniak

Powie$¢ Mitosza ukazuje rzeczywisto$¢ podzielong na dwa silne aspekty:
meski i zenski. Te dwa bieguny przeplatajg si¢ wzajemnie nie tylko za sprawg bo-
haterow, ale rowniez objawiajac pewien porzadek rzeczy, przestrzen i czas, gdzie
sacrum miesza si¢ z profanum, zycie ze $miercia, Bog z Naturg. W przypadku
tych ostatnich ciekawe jest, ze w catej powiesci widac silne rozrdznienie na te dwa
wymiary. Wymiar boski jest catkowicie poza §wiadomosciag bohaterow; probuja go
odnalez¢, zrozumieé, w jaki$ indywidualny sposéb oswoi¢. Mimo réznorodnych
préb Bog pozostaje niedostepny, niezrozumialy, odlegly. Blizsza jest im Natura
jawiaca si¢ jako pierwiastek zenski, bujny, ptodny, nieokietznany, chaotyczny, ale
na swoj sposob namacalny.

Przestrzen statyczna powiesci to kobieco$¢, wszystko to, co da si¢ zrozumie¢,
,ogarng¢” zmystami, to przestrzen zycia rodzinnego, uczuciowego, erotycznego.
Naleza do niej m.in.: babka Misia, babka Dilbinowa, Barbarka, Magdalena. Ta
ostatnia jest postacia, ktora probuje wyrwac si¢ z narzuconych jej ram i schematow.
Jest to posta¢ binarna, oscylujaca miedzy przestrzenig statyczng i dynamiczna,
migdzy tym i tamtym §wiatem i to na tej dwoistosci wladnie polega jej najwieckszy
tragizm. Przestrzen dynamiczna natomiast reprezentuje meskos¢, ruch, dynamike
(Romuald). Charakteryzuje rowniez, podobnie jak przestrzen statyczna, aspekty
duchowe, z ktérych wynika glebokie wewnetrzne rozdarcie bohateréw (Baltazar,
Domcio). Obie przestrzenie delikatnie si¢ przenikaja, raz tacza, raz odrywaja,
ale zawsze wspolistnieja, sa odzwierciedleniem wszelkich dualizméw, mikro- i
makrokosmosu. Cato$¢ faczy postaé narratora, ktory jest jednoczesnie w obu tych
$wiatach — w §wiecie ,,poza doling” (czyli w swojej terazniejszo$ci, perspektywa
zewnetrzna) i w ,,$wiecie doliny” (retrospekcje, introspekcje, perspektywa we-
wnetrzna). Co ciekawe, $wiat istnieje dla doliny, ale dolina nie istnieje dla $wiata.

Wracajac do bohateréw, wszystkich charakteryzuje pewnego rodzaju rozdarcie,
brak, niedopowiedzenie. Ich zyciorysy nie sa ,,uszyte na miar¢” i kazda z postaci
sprawia wrazenie, jakby zyla nie swoim zyciem (przed tym przestrzega zreszta
sam rabin, mowiac: ,,Nie-przeklinaj-cztowieku-wtasnego-losu-bo-kto-mys$li-ze-
ma-cudzy-a-nie-wlasny-los-zginie-i-bgdzie-potepiony-nie mysl-cztowieku-jakie-
-mogloby byé-twoje-zycie-bo-inne-byto-by-nie twoje /.../)” (Mitosz 2000: 150).
Brakuje im wiary, mito$ci, szcz¢écia, do§wiadczenia, jakiej$ czastki egzystencii,
ktora wyrownalaby to poczucie wewnetrznej pustki. Jan Btonski méwi o ,,chorobie
niewystarczalno$ci” (Btonski 1998: 176), natomiast Aleksander Fiut o ,,Strachu
Absolutu” (Fiut 1995: 118). Wydaje si¢ jednak, ze przez powie$s¢ Mitosza przebija
przede wszystkim samotno$¢ cztowieka w obliczu Niepojetego, ktorym nie jest
tylko i wylacznie Bog i Natura, ale sam cztowiek i jego wnetrze, dusza, pod$wia-
domos¢ oraz cielesno$¢. Bohaterowie przezywaja wszelkie rodzaje samotnosci —od
metafizycznego poczucia pustki, przez samotno$¢ moralng i fizyczng. Uczucie to
wynika przede wszystkim z rozdarcia wewnetrznego, z zagubienia w sobie i w
Swiecie, a

/.../ jednostka zagubiona w $wiecie nie ma w nim trwalego oparcia, czuje si¢ rozdarta i

zrozpaczona. Uswiadamia sobie catkowita obcos¢ wobec $wiata, a zwlaszcza to, ze istnienie

zostato narzucone jej z zewnatrz i jest z natury swej zupetnie przypadkowe i absurdalne
(Gajda 1987: 17).
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Z tego braku, niewystarczalnos$ci, samotnos$ci rodzi si¢ owo poczucie ,,wrzucenia”
w ciato, w doling, w $wiat, ktoérego nie rozumieja, a ktory ksztaltuje ich jako ludzi.
Na to poczucie niedopasowania, wrzucenia w zycie wielokrotnie zwraca uwagg i
Tomasz, i narrator:

Wigc mieszka si¢ w sobie jak w wigzieniu. Jezeli inni z nas kpia, to dlatego, ze nie przenikaja
w nasza dusze. Nosi si¢ w sobie obraz siebie z dusza zro$nigtego, ale jakie$ jedno cudze
spojrzenie wystarczy, zeby jedno$¢ rozerwac i pokazaé, ze nie, Ze nie jesteSmy tacy, jak
nam by si¢ podobato. I p6ézniej chodzi si¢ bedac w sobie, a rOwnoczes$nie ogladajac siebie
z udreka /.../ (Mitosz 2000: 175-176).

Odniesienia gnostyckie (a wigc zwigzane z metaforyka i symbolika, w odréznieniu
od przymiotnika ,,gnostyczny”, czyli opisujacy dazenia, praktyki majace na celu
poznanie bostwa), sg tu oczywiste.! W literaturze gnostyckiej i w wielu gnostyckich
mitach mozna przeczytac, iz ziemska egzystencje¢ charakteryzuja m.in. uczucie
osamotnienia, leku, nostalgii, a takze jakie$ nie do konca zrozumiale odretwienie,
sen i zapomnienie (Jonas 1994: 82). Swiat wchlania wrzucone wen dusze i nie
pozwala powrdcié¢ tam, skad przyszly — do Swiata Swiattosci. Cztowiek czuje sie
wigc zagubiony, upojony zgietkiem §wiata, czuje, ze jego zycie jest gdzie indzie;j.

Warto zwrdci¢ rowniez uwage na skrajne rozdzielenie, na potrzebe dookreslenia
si¢, opisania bohatera w $wiecie, w ktorym zyje. Czltowiek moze si¢ dookresli¢
tylko wtedy, kiedy pojmie sens i znajdzie odpowiedz na podstawowe pytanie: skad
jestem, dokad zmierzam, jaka jest moja droga, co ja wyznacza i co mng kieruje w
tej podrozy. Mezczyzni w omawianym utworze szukaja odpowiedzi, rozwigzania
tajemnicy bytu w §wiecie, natomiast kobiety nosza t¢ odpowiedz w sobie. Jak
wspomniano wczesniej, podzial na pierwiastek meski i zenski jest w ,,Dolinie
Issy” bardzo silnie uwidoczniony i podkreslany w prawie kazdym miejscu fabuty.

Sama dolina symbolizuje kobiecos$¢, jedno$¢, petnie, fono matki, zapewnia
swego rodzaju zakotwiczenie w rzeczywistosci. Jest odpowiednikiem zstepowa-
nia i glebi. W sensie negatywnym okresla strate duchowa (to, o czym wspomina
Mitosz, méwige o zrodtach powstania powiesci)?, natomiast w znaczeniu pozytyw-
nym oznacza poglebianie wiedzy (Leksykon symboli 2009: 58). Te dwa aspekty,
pozytywny i negatywny, znajduja swe odzwierciedlenie w tresci utworu. Silnym
potwierdzeniem kobiecej strony doliny jest ptynaca przez nig rzeka. Jej horyzon-
talno$¢ (a wigc zndw pierwiastek kobiecy) przetamuje gora, na ktérej znajduje si¢
miejscowos¢ Ginie: ,,/.../ Ginie to przede wszystkim gora zarosta debami /.../”
(Mitosz 2000: 14). Wertykalno$¢ goéry wyznacza specyficzng o§ swiata, symboli-
zuje meskos$é, ale tez zwiazek miedzy niebem i ziemia, migdzy Bogiem i Natura,
a wreszcie miedzy kobietg i m¢zczyzng. Dolina Issy staje si¢ réwniez symbolem
przestrzeni wewngtrznej narratora targanego roéznego rodzaju watpliwosciami i

! Czestaw Milosz przettumaczyt Hymn o Perle (1983, Wydawnictwo Literackie), bedacy
fragmentem apokryficznych Dziejow Tomasza. Jest to utwor w metaforyczny sposob przed-
stawiajagcy wedrowke duszy. Zawiera w sobie typowa symbolike i metaforyke gnostycka,
a wigc m.in. motyw zapomnienia, wrzucenia w obcy $wiat i ciato. Tytutlowa perla jest nie
tylko symbolem duszy, ale i wiedzy o tym, kim si¢ jest, skad si¢ przybywa i dokad zmierza.
W tworczosci Mitosza czgsto mozna odnalez¢é nawigzania do mitu i symboliki gnostyckie;j.

2 Patrz np. Mitosz, Dobrzynska (2002: 124).
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obawami. Owa przestrzen wewnetrzna jest wigc rozdarta, chaotyczna, zamieszkana
przez liczne diabty i ukrywajaca si¢ pod wieloma maskami.

Podobnego rozdarcia do§wiadcza w powiesci Baltazar. Jego rozpacz, miotanie
si¢, ciggta walka z samym soba, wynikajg z dwoch rodzajow samotnos$ci, o kto-
rych wspomina Emil Cioran. Mowa tu o samotno$ci indywidualnej i kosmicznej.
Cioran pisze:

Sa dwa sposoby odczuwania samotnosci: gdy czujesz si¢ sam na $wiecie i gdy odczuwasz
osamotnienie §wiata. Kiedy czujesz si¢ sam, przezywasz dramat czysto indywidualny /.../
Wrazenie, ze jeste$ wrzucony i zawieszony w $wiecie, niezdolny przystosowac si¢ do niego,
zzerany od srodka, niszczony przez wlasne stabosci badz uniesienia, ngkany wlasnymi nie-
dostatkami, obojetny na zewngtrzne obrazy $wiata, /.../ trwasz wewnatrz swego duchowego
dramatu — oto co oznacza samotno$¢ indywidualna. Odczuwanie samotnosci kosmicznej,
cho¢ zachodzi rowniez w jednostce, ma zrodlo nie tyle w jej czysto subiektywnym zame-
cie, ile raczej we wrazeniu, ze ten $wiat jest porzucony, w doznaniu zewngtrznej nicosci
(Cioran 1992: 84).

Baltazar znajduje si¢ w swego rodzaju stanie liminalnym, w ciagtym zawieszeniu
migdzy tym, co odczuwa, a tym, co jest mu z gory narzucone. Jest uwiklany w
nieckonczacy si¢ konflikt dobra i zta, Natury, Boga i pelnej watpliwosci natury
cztowieka. Bohater czuje si¢ uwigziony w dolinie, w §wiecie, w swoim ciele.
Zadajac sobie pytania o cel egzystencji, o to, co nas ksztaltuje jako ludzi, czy
rzeczywiscie posiadamy wolng wolg, czy moze jestesmy tylko marionetkami w
rekach Boga, Baltazar nigdzie nie znajduje odpowiedzi. Bez niej pozostawia go i
ksiadz, i rabin, i czarownik. Skoro wigc bohater nie otrzymuje duchowej pomocy
od tych, ktérzy sa predestynowani do jej udzielania, wycofuje si¢ z zycia i prze-
grywa, zatracajac si¢ w szalenstwie. Baltazar zabija, poniewaz potrzebuje dowodu
na istnienie jakiejs wyzszej sity, sity, ktora powinna, wedtug niego, porzadkowac
chaos i kierowa¢ egzystencje ludzka na wiasciwe tory. Sity, ktéra nagradza, ale
i karze. M¢zczyzna z jednej strony wadzi si¢ z Bogiem, buntuje przeciwko jego
prawom, z drugiej za$ pragnie pozby¢ si¢ odpowiedzialno$ci za siebie i swoje zycie.
Chce za wszelkie zto, za swoje poczynania obwinia¢ Stworce, los, jednoczesnie
buntujac si¢ przeciwko takiemu uwiktaniu. Chce wolnosci, bojac si¢ jej, nie do-
wierzajac sobie jako stabej, bezbronnej, grzesznej istocie. Caly tragizm postaci
Baltazara polega rowniez na poczuciu zmarnowanego czasu, zycia. Jego czas jest
czasem monochronicznym (Hall 2001: 25-26), a wigc narzuconym, zawezajacym
punkt widzenia, skazujacym Baltazara na pewng fragmentaryczno$é egzystenciji,
ktora wyznaczaja ,,punkty milowe” — jednym z nich jest morderstwo rosyjskie-
go zolnierza, kolejnym — strach przed odebraniem le$niczowki. Jest on postacig
dynamiczng, jego ruch w powiesci jest cigglym miotaniem sig, introwertycznym
skokiem w przestrzenie swojego umystu.

Postacia synonimiczng do Baltazara jest w powiesci Mitosza Domcio, ,,ar-
cykaptan prawdy” (Mitosz 2000: 86). Podobnie jak Baltazar poszukuje prawdy,
chce poznaé boska nature 1 naturg $wiata. Jednak w swoich poszukiwaniach jest
bardziej opanowany, systematyczny, ,,umyst krytyczny, nie przyjmujacy niczego
na wiarg, wymagajacy naukowego potwierdzenia /.../” (Mitosz 2000: 87). Obo-
jetnos¢ Boga ostatecznie przekonuje go, ze ,,niebo jest puste”. Antagonista nie
godzi si¢ na podwdjng moralno$¢ ludzka, ani na nadstawianie drugiego policzka.
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Bieda, cigzkie zycie, wlasne obserwacje i przemy$lenia dotyczace dualnej natury
cztowieka doprowadzaja Domcia do postawienia Bogu ostatecznego wyzwania.
Bog milczy i nie daje znaku, na ktory czeka chtopiec. Domcio, podobnie jak Bal-
tazar, oczekuje jakiegokolwiek potwierdzenia, ze wszystko ma jaki$ sens, ze to,
co nas spotyka, jest zaplanowane, przemyslane i dobrane do naszej natury. I jeden
i drugi przezywaja zawdd, niebo milczy, Bog nie daje znakow, potwierdzajac tym
catkowita samotno$¢ czlowieka. Milosz pisze:

Dolegata mu jaka$ pustka. Bo bi¢ si¢ z ojcem, chocby kij na nim potamac albo do niego
strzeli¢, to lepiej, niz kiedy prawowac si¢ nie ma z kim. Ogarnat go smutek sieroctwa,
podwojnego sieroctwa. Wigc nikogo, nikogo, zeby o co$ poprosi¢. Sam, zupelnie sam /.../
(Mitosz 2000: 94-95).

Przeciwienstwem obu poprzednich postaci jest w powiesci Romuald Bukowski.
Bohater ten reprezentuje witalizm, ch¢¢ zycia, jest dla Tomasza przewodnikiem,
archetypem Wielkiego Medrca®. Jego zycie jest zgodne z prawami Natury, nie
przeciwstawia si¢ jej, zyje tak, jak powinno si¢ zy¢ w dolinie, a wigc bez za-
dawania zbednych pytan o sens. Romuald to Logos, transcendentna idea $wiata
znajduje wyraz w jego zyciu. Racjonalnos¢, duchowe nasycenie, zgoda na zycie
takim, jakie jest, pozwalaja Romualdowi czerpa¢ rado$¢ i czu¢ spetnienie. Jest
przyktadem czlowieka zyjacego swoim zyciem, ,,uszytym” specjalnie dla niego.
Dopetnieniem Romualda jest Barbarka. Bardziej przyziemna i pragmatyczna, ale
jak on, zadowolona z tego, co ma, czerpiaca rados¢ ze zwyktych spraw codziennego
zycia. Lillian Vallee pisze o niej w swoim artykule nast¢pujaco:

Zrosnigta z najblizszym otoczeniem, ze $wiatem ztudnej trwatosci, jaki zbudowata dla siebie
wlasng cigzka pracg i energig, chroni 6w §wiat przed intruzami. Rozumie, co znaczy sita,
sama tez nie ma nic przeciw temu, zeby jej uzyc¢ /.../ 1 sama z kolei poddaje si¢ owej sile
/.../ (Vallee 1981: 307).

Piszac o postaciach kobiecych w Dolinie Issy warto wspomnie¢ o dwoch babkach —
Misi i Dilbinowej. Dwie bohaterki, dwa rézne spojrzenia na rzeczywisto$¢. Babka
Misia jest, tak jak Barbarka, postacia, o ktérej mozna powiedzieé, ze nie odczuwa
tego braku, o ktéorym bylo wspomniane na poczatku niniejszego szkicu. Zyje
skupiona na tu i teraz, wydaje si¢, ze sama ksztattuje rzeczywisto$¢, nagina ja do
takiej postaci, jaka begdzie odpowiadata jej zwyklym, przyziemnym potrzebom.
Metafizyka Misi nie interesuje, o ile nie dotyczy zaswiatow. Wierzac w zycie
pozagrobowe i tajemnicze sity, Michalina, jak reszta bohaterow, pragnie dostac/
potwierdzi¢? dowod istnienia czego$ wyzszego. Tego dowodu szuka jednak nie w
$wiecie, a w sobie. Misia potwierdza ide¢ mikro- i makrokosmosu, o ktorej Carl
Gustav Jung pisze:

Czlowiek jest brama, przez ktora wstepujecie z zewnetrznego $wiata bogéw, demondw i dusz
do $wiata wewngtrznego, z wigkszego $wiata w mniejszy /.../ W tym $wiecie cztowiek to
Abraxas, ktory rodzi swdj swiat lub wchiania go /.../ (Jung 1989: 39).

3 Duze podobienstwo istnieje miedzy postacig Romualda, a Karola Proszka ze wspomnianej
juz powiesci O. Pavla Smierc pieknych saren. Proszek, jak Romuald, jest przewodnikiem na
drodze inicjacji mtodego bohatera w utworze Pavla, zob. Wozniak (2015: 48-58).

— 197 —



Kamila Wozniak

Babcia Michalina zanurzona jest w swoim wewngtrznym $wiecie, znajduje si¢ poza
doling, w jakim$ swego rodzaju metaczasie, ktory zbliza ja do Béstwa. Mitosz pisze:

Nikogo i niczego nie mozna poréwnac ze spokojem babci Misi. Kotysze si¢ ona na falach
wielkiej rzeki, w ciszy wod bez czasu. Jezeli narodziny sa przejSciem z bezpieczenstwa
matczynego tona w §wiat ostrych, ranigcych rzeczy — to babcia Misia nigdy si¢ nie urodzi-
fa, trwata zawsze owinigta w jedwabny kokon tego, co Jest. /.../ Zamiast nateza¢ wole w
dazeniu do celu, rozluzniata si¢, Zaden cel nie zdawat si¢ jej godny wysitku. Nie nalezy si¢
dziwi¢, ze nie wnikata w potrzeby i troski innych. Chca, potrzebuja, a dlaczego? /.../ To,
co dla innych byloby serig ktopotow, dla niej po prostu dzieje si¢, nic wiecej. /.../ Mowi sig:
Bog. A jezeli to tylko mito$¢ do siebie tak si¢ przebiera, zeby wygladac tadnie, bo naprawde
to co kochamy? Swoje ciepto, moze bicie swego serca, swoje zatulenie si¢ w kotdre /.../
(Mitosz 2000: 245-247).

Babcia Michalina jest silnie zwigzana z Natura, stanowi jej integralna czg¢s¢, jak
ona jest nieokietznana, porywcza, chaotyczna, ale rowniez egoistyczna i zaborcza.
Czytamy:

Od babki Michaliny, czyli Misi, Tomasz nigdy nie dostal zadnego prezentu i nie zajmowata
si¢ nim zupetnie, ale to dopiero byta osoba. Trzaskata drzwiami, wymyslata kazdemu, nic
ja nie obchodzili ludzie, ani co pomysla. /.../ nalezata do stworzen lesnych. /.../ dbata o
schludno$¢ domu, a wtasciwie tylko w tej czgsci, ktora uwazala za swoja norke. Poza tym
potrzeb nie miata zadnych. /.../ Uzywata réznych chytrosci, zeby moc zwijac si¢ w kiebek
wewnatrz siebie. Interesowata si¢ przede wszystkim czarami, duchami i Zyciem pozagrobo-
wym. /.../ Zadnych nauk moralnych Tomaszowi nie udzielata. /.../ Nikomu nie $wiadczaca
ustug — cudze potrzeby nie przedostawaty si¢ do jej wyobrazni — wolna od wyrzutow sumie-
nia i rozwazan o jakich$ obowiazkach wobec bliznich. Po prostu zyta (Mitosz 2000: 21-23).

Tak, jak codzienno$¢ niszczy innych bohaterow, skazuje ich na stresy, watpliwosci,
rozterki egzystencjalne, tak dla Michaliny jest ona cz¢$cia natury, ktorej nie mozna
wedtug niej, zbyt dociekliwie analizowac¢. Jolanta Brach-Czaina pisze:

Podstaweg naszego istnienia stanowi codzienno$¢. A ze fakt istnienia przezywamy jako nie-
zwykle wazny, wigc ogarnia nas zdumienie, ilekro¢ u§wiadamiamy sobie, ze uplywa ono
na drobiazgach. Codzienno$¢ stanowiaca tlo egzystencjalne zdarzen niezwyktych, ktérych
oczekujemy — czesto nadaremnie — moze wigc decydowac o wszystkim. Ma wymiar drobny.
Czestotliwos$¢ duza. Jest niezauwazalna. (Brach-Czaina 2006: 55)

Misia zgadza si¢ na t¢ codziennos$¢, przyjmujac ja taka, jaka jest, z calg réznorod-
nos$cig i nieprzewidywalnos$cig. Nie boi si¢ zy¢ w $wiecie, w ktorym by¢ moze nie
ma Boga, a wszystko kreuje sama Natura.

Inaczej babka Dilbinowa. ,,Szuka ocalenia w wierze, kreujac rzeczywisto$¢
zastepcza, lepsza i doskonalszg od prawdziwej” (Fiut 1999: 115). W jej przypadku
mozna mowic¢ o braku mitosci i o mierzeniu si¢ z uptywajacym czasem. Dilbinowa,
podobnie jak Baltazar czy Domcio, czuje, ze jej zycie nie jest jej. Jak Baltazar,
zadaje sobie pytanie: dlaczego ja? Dlaczego ta droga, a nie inna?

Broncia Ritter, z dwoma jasnymi warkoczami, tapigca na szybie motyla /.../ patrzyta w
wieczorne cienie na suficie, dwa kosmyki siwych wlosow lezaty na poduszce. /.../ Zbyt
szczgsliwe dziecinstwo, a pozniej spada si¢ w przepasé, jeszcze nie wierzac, ze tylko to
jest prawda, ze nie rozlegnie si¢ wesoty $miech, ktory obroci nieodwotalnos¢ w zart. Czym
byto to wszystko? Lyzeczka, ktora naklada konfitury, i mienigcy si¢ jedwab sukni matki,

— 198 — Blevia Constralls 112020



Wrzuceni w doling — wrzuceni w ciato. O uwiktaniach w egzystencje

siostra zawigzuje jej wstazke, dzwonia drzwi wejsciowe i ojciec ktadzie na konsoli torbg
w kraty, z ktora wraca od pacjentow. Dlaczego stamtad musiala jej by¢ dana ta, a nie inna
droga? Niemoznos¢ zgodzenia sig, zeby to przytrafilo si¢ wlasnie jej, musi si¢ to uznac, ale
si¢ nie ogarnia, tylko smutna powie$¢, ktora zaraz si¢ odtozy, nie, nie mozna jej odlozyc.
Dlaczego ja? (Mitosz 2000: 177)

Babka Dilbinowa przystaje na te rzeczywistos¢, jednak wewnatrz buntuje si¢ i nie
chce si¢ na nig zgodzi¢. Jest jednak zbyt staba, zbyt przytloczona wtasng egzysten-
cja, aby mogta co$ zmieni¢, wzig¢ los we wlasne rece. Wierzy w istnienie Boga,
poniewaz tylko w ten sposdb moze sobie wytlumaczy¢ wszystko to, co ja spotkato.
Tylko tak potrafi zgodzi¢ si¢ na los, ktory przypadt jej w udziale. Ostatecznie, na
tozu $mierci, Dilbinowa wyjawia swoj najwigkszy grzech — wyraza zwatpienie w
to, ze Bog istnieje i ze ja styszy. Poddaje si¢ samotnosci tak, jak Baltazar i Domcio.

O przemijaniu mowi réwniez Magdalena, postac, ktora znajduje si¢ posrodku
dwoch przestrzeni — statycznej i dynamicznej. Tak, jak Misia zwigzana jest z
zywiolem apollinskim, umiejscawiajacym ja na krawedzi realnosci i snu oraz z
Logosem, nieustannie probujac odgadnac i zrozumie¢ stan rzeczy, tak Magdalena
reprezentuje raczej poped dionizyjski — upaja si¢ zyciem, tgczy nieokietznang na-
turg zwierzecia z boska natura cztowieka. Widzi i odczuwa $wiat poprzez zasade
Erosa, kieruje si¢ uczuciem, intuicja i natura. June Singer pisze:

Poznajemy $wiat rowniez poprzez emocjonalng reakcj¢ na ludzi, wydarzenia, idee. Sg to
reakcje spontaniczne. Osoba, u ktorej dominuje funkcja uczuciowa, bgdzie miata silny sys-
tem wartosci. Gdy co$ jest dla niej istotne, nie ma przeszkody, ktorej by nie pokonata, by
dojs¢ do celu. Ludzie, ktorzy rozwingli wtasnie typ poznania uczuciowego, szukaja §wiata
zorganizowanego i uporzadkowanego (Singer 2003: 50).

Magdalena wychodzi poza ramy przyjete przez spotecznos$¢ doliny. Odrzuca
wszelkie normy i zasady, byle dojs¢ do celu, ktorym jest mitos¢. Jest przekleta
przez ludzi, poniewaz nie boi si¢ catkowicie poddac¢ Naturze i jej prawom, jawnie
odrzucajac prawa boskie i ludzkie. Dosigga wolnosci, o ktora walcza pozostali i,
poswigcajac wszystko, ptaci najwyzszg ceng, ceng wlasnego zycia. Jednak nawet po
$mierci nie dane jest jej zazna¢ spokoju i dolina na jaki$ czas zatrzymuje jej duszg.
Magdalena pozostaje w zawieszeniu, gdzies mi¢dzy bytem a niebytem. Pomigdzy
tym, co ziemskie (ciato, cielesno$¢), a tym, co transcendentne (dusza). Jej ostatnim
przejawem niezgody na przemijanie sg stowa, ktore Tomasz styszy we $nie:

0O, czemu przemijam, czemu moje rece i nogi przemijaja, o, czemu jestem i nie jestem, ja,

co raz, tylko raz, zytam od poczatku po koniec §wiata, o, niebo i stonce beda, a mnie juz
nigdy nie bedzie, te kosci po mnie zostaja, o, nic nie jest moje, nic. (Mitosz 2000: 60).

Ernst Cassier pyta: ,,Czym jest cztowiek?” i odpowiada:
Czlowiek — powiada si¢ — jest tym stworzeniem, ktore ustawicznie poszukuje samego siebie —

stworzeniem, ktore w kazdej chwili zycia musi badac¢ i szczegétowo roztrzasa¢ warunki
swego istnienia (Cassirer 1971: 41).

Taka wtasnie postawa wobec egzystencji cechuje bohaterow powiesci Mitosza.
Sa to postaci jakby niedopowiedziane, zawieszone w egzystencjalnej prozni,

— 199 —



Kamila Wozniak

znajdujace si¢ na krawedzi wiecznego wyboru miedzy tym, co ludzkie, a tym,
co boskie. Bohaterowie ciggle wadzacy si¢ z Bogiem, z Naturg i z samymi soba,
czekajacy na jakis znak, bedacy potwierdzeniem istnienia Boga i wyzszego porzad-
ku. Nie godzg si¢ na zycie w chaosie, co oznacza, ze w pewnym sensie odrzucaja
sprawczg moc Natury. Diably, o ktorych pisze Mitosz na poczatku powiesci, to
wlasnie oni — niewierzacy, watpiacy, egoistyczni, okielznani przez zadze, nie pa-
nujacy nad swoimi poczynaniami, buntujacy si¢ przeciw Bogu, wreszcie zabijajacy,
ktamiacy i zabobonni. ,,Osobliwoscig doliny Issy jest wicksza niz gdzie indziej
ilos¢ diablow” (Mitosz 2000: 12), na pierwszy rzut oka dolina jawi si¢ jako miejsce
spokojne, odcigte od niepokojow §wiata, miejsce, w ktorym kazdy z bohaterdéw zyje
swoimi problemami. Moze jednak ten spokdj jest mylacy, a miejsce to symbolizuje
piekto umystu ludzkiego poszukujacego ciggltych odpowiedzi i nie znajdujacego
ich. By¢ moze bohaterowie znajduja si¢ w raju, ale w raju tuz po wygnaniu, w
raju opuszczonym przez Boga, s tam samotni i pozostawieni na tasce Natury.

Antagonisci powiesci niejako przestajg naleze¢ do $wiata (Musiat 2011: 213), do
rzeczywistosci, ktora ucieka ich racjonalnemu ogladowi. Odbieraja jg intuicyjnie,
przedmiotowo, jako swoistg interakcje miedzy tym, co doswiadczalne a tym, co
doswiadczane. Ich ciata stajg si¢ no$nikami tego do§wiadczenia, granica miedzy
tym, co immanentne i transcendentne. Ma to swoje przelozenie na przestrzen do-
liny, ktora staje si¢ jakim$ swego rodzaju metafizycznym tworem, zyjacym tylko
wtedy, kiedy zyja jej mieszkancy. W Dolinie Issy widoczna jest triada opisujaca
pewng integralno$¢ egzystencji: cielesno$¢ — temporalnos¢ — przestrzen. Te trzy
elementy unifikuja i tacza to ,,bycie-w-dolinie” i ,,bycie-w-sobie”. Dolina symbo-
lizuje zywa cielesno$¢, w takim znaczeniu, w jakim termin ten rozumial Maurice
Merleau-Ponty w ,,Widzialnym i niewidzialnym”. Powie$¢ Milosza staje si¢ wigc w
tym kontekscie nie tylko obrazem egzystencjalnego wrzucenia w doling, ale swego
rodzaju narracja korporalng, ktéra konstytuuje obraz uwiktania w byt.
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VRZENI V DOLINO — VRZENI V TELO, O ZAPLETENOSTIH V EKSISTENCI
(CZESLAW MILOSZ: DOLINA ISSE)

Clanek predstavlja analizo romana Czestawa Mitosza z naslovom Dolina Isse in pri tem izhaja
iz dveh perspektiv — mikro- in makrokozmosa izbranih antagonistov, katerih notranji razkol
je odraz avtorjeve psihomahije. Roman je metafora za soocanje ne le z zunanjim svetom,
temve¢ tudi s prostorom lastnega jaza, z lastno duhovnostjo, telesnostjo in ¢asovnostjo.
Mitoszevo delo prikazuje resnicnost, razdeljeno na dva moc¢na vidika — moski in Zenski. Ta
dva pola se med seboj prepletata in razkrivata doloc¢en red sveta, prostora in ¢asa, v katerih
se sveto mesa s profanim, zivljenje s smrtjo, Bog z naravo. Stati¢ni prostor romana je vezan
na zenskost, Cutila ter prostor druzinskega, ¢ustvenega in eroti¢nega zivljenja. Na drugi
strani pa dinamicéni prostor predstavlja moskost, gibanje in dinamiko. Za vse like je znacilna
nekaksna razklanost, pomanjkanje, zamol¢anje. Manjkajo jim vera, ljubezen, sreca, izkus$nje;
dozivljajo vse vrste osamljenosti — od metafizicnega obcutka praznine do moralne in fizi¢ne
osamljenosti. Ta obcutek je predvsem posledica notranje razklanosti, izgubljenosti v sebi in
svetu. Ravno iz teh ob¢utkov se rodi naslovni ob¢utek, da so »vrzeni« v telo, dolino, svet, ki
ga ne razumejo, hkrati pa jih ta oblikuje kot ljudi. V obravnavanem besedilu lahko najdemo
tudi gnosti¢ne pristope. V gnosti¢ni literaturi in mnogih gnosti¢nih mitih lahko preberemo,
da je za zemeljski obstoj med drugim znacilen ob¢utek osamljenosti, tesnobe, nostalgije in
tudi nekaks$na ne popolnoma razumljena otopelost, zaspanost in pozaba. Svet absorbira duse,
ki so bile vrzene vanj, in jim ne dovoli, da se vrnejo tja, od koder so prisle. Tako se ¢lovek
pocuti izgubljenega, omamljenega od vrveza sveta; cuti, da je njegovo zivljenje nekje drugje.
S tem antagonisti romana prenehajo pripadati svetu, resni¢nosti. Resni¢nost dojemajo intui-
tivno, objektivno, kot interakcijo med tem, kar je izkustveno, in tem, kar je doziveto. Njihova
telesa postanejo nosilci te izkusnje, meja med tem, kar je imanentno in transcendentno. To
vpliva tudi na prostor doline, ki postane nekaksna metafizicna tvorba, ki zivi samo takrat,
ko zivijo njeni prebivalci.
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