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JajvaZnejSa pomotna znanost pedagogike je dudeslovje.

Zato je treba vsakemu vzgojitelju in utitelju, da se

¢ natanko seznani & to vedo. V ta namen se duSe-
slovje vedno obseZneje uéi tudi po uéiteljiséih.

Nam je do zdaj e nedostajalo take duseslovne knjige,
ki bi bila ob jednem uditelju navod pri natanénejfem razmo-
trivanji otroSke in sploh ¢lovefke duSe. V ,Obénem vzgoje-
slovji* sem sicer Ze podal kratek obris duSeslovja; a to e ne
zadostuje zgoraj oznafeni nalogi. Odlo¢il sem se torej, da
priredim nekoliko obSirnejse dueslovje, katero podajam tu
nadim utiteljistem, slovenskim uéiteljem in drugim razumnikom.

Pri tem delu so mi bili glavni viri dr. Jos. Michovo ,Du-
geslovje“, St. Basaritkovo ,Kratko izkustveno duSeslovje®, dr.
G. A. Lindnerjeva ,Uctebnice psychologie zkudebné®, potem
Fr. Erjavteva ,Somatologija“, Ant. Zupantiteva ,Pedagogika®
in dufeslovni spisi H. Baumgartnerja, dr., R. Zimmermanna,
dr. J. Becka, dr. A. Stickla, Fr. Herrmanna in drugih. Nekaj
primernega gradiva pa se je dobilo tudi po slovenskih Easopisih.
Ker pa bi navajanje doti¢nih pisateljev na posameznih mestih
v knjigi le motilo Citatelja, opustil sem to, kar se mi bode go-
tovo rado odpustilo.

V Krikem, o veliki noti 1889.

'r. Gabrselt.
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Sﬁ{‘@\» § 1. 0 duleslovji v obée.
[

4N auk o tloveku imenujemo antropologijo ali Elo-
((";’\‘ vekoznanstvo. Clovek pa ima duSo in telo, zato

57 se antropologija deli zopet v somatologijo ali
v nauk o tloveSskem telesu in v psihologijo ali v dufe-
slovje.

Duda in telo ste sicer povsem razlitni bitji, vender de-
lujete vzajemno ter ste zdruZeni v neko celoto. Telo brez
dude je truplo, a dufa brez telesa se navadno imenuje duh.

Kaj je dufa sama ob sebi, to vpraSanje obravnava pravo
za pravo metafizika ali modroslovje v oZem pomenu.

Prava naloga dufeslovju je le:

1. Da preiskuje pojedine dufevne pojave.

2. Da razlaga notranjo zvezo teh pojavov in njih za-
kone.

3. Da pojasnjuje bistvo dude, kolikor je mogote po
tej poti.

Ako duseslovje na ta natin preiskuje in razlaga pojave
tloveske duse, zove se empirsko ali izkustveno. Temu
nasproti preiskuje racijonalno ali umovno (umsko)
‘#

]

i
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dufeslovje zadnje razloge dulevnih pojavov. Tako dufeslovje
si ustanavlja najprej nekov pojem o notranjem bistvu duse
ter iz njega izvaja cele vrste dulevnih pojavoy. Ta natin se
imenuje tudi konstruktivni ali filozofigki.

Glavni vir duleslovnemu znanju je opazovanje in
spoznavanje samega sebe. Vender je to samospozna-
vanje dokaj tezavno, ker se pri tem skladata osebek in pred-
met; zato potrebuje miru, premisljenosti in mnogoletne iz-
kusnje. Mnogo vaZnih pojavov duSevnih ne more élovek opa-
zovati sam na sebi. Tako n. pr. ne moremo preiskovati vaZnih
pojavov za otroike dobe, za bolezni, v strasteh in v drugih
izvanrednib in nepravilnih dufnih stanjih, kot v nesvesti, v
snu i.t.d. Samospoznavanje ovira &esto tudi samoljubje in
nitemurnost, ki ne dopusta, da bi Elovek zapazil na sebi
kak nepovoljen pojav. Zato je zelé koristno, da si vsak dan
izprafujemo vest in da imamo poseben dnevnik, v katerega
zabeleZujemo vse imenitnejie pojave svojega motranjega Ziv-
ljenja.

Drug vaZen vir duseslovja je opazovanje dusevnega Ziv-
lienja na drugih ljudeh. Iz njih delovanja, govorjenja in ve-
denja v raznovrstnih prilikah Zivljenja odseva dober del nji-
hove notranjosti.

Razen tega dopolnjuje nade duSeslovno znanje tudi opa-
zovanje, katero so si nabirali razni ljudje na sebi in na dru-
gih. Sveto pismo nam podaja v svojih karakteristikah, v
psalmib, v proro¥kih knjigah in v drugih pouénih spisih ne-
izerpni nauk o Zivljenji Clovedke dufe. Pesniki nam odkri-
vajo in tolmatijo vetkrat tudi najvedje tajnosti tloveike no-
tranjosti. V povestih se kaze postopni razvitek &lovedke oseb-
nosti. Razne sodne razprave nam predotujejo vse ono, kar je
nagibalo misli, tustva in Zelje pojedincev na zla dejanja. Prayv
takega pomena so Zivotopisi, potopisi, zapiski o jetah, blazni-
cah i t.d. Vzgojitelju je zlasti potrebno, da preutuje spise
najslavnejsih pedagogov in da skrbno opazuje otroske Zivljenje.

Izkustveno duseslovje izhaja torej od jednostavnih po-
javov. Iz teh se izvajajo in tolmatijo drugi sestavijeni pojmi.
Zato imenujemo to metodo tudi genetitno. Po tej metodi
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izvajamo na temelji pojedinih pojavov duievnega Zivljenja tudi
pravila in zakone. Zato moremo to metodo imenovati tudi
induktivno. Temu nasproti je filozofiska metoda deduk-
tivna in torej znanstvena.

§ 2. 0 potrebi duseslovja.

Sveta dolZnost je loveku, da spoznava samega sebe in
da preiskuje svojo notranjost in svojstvo svoje duse, s katero
nadkriljuje vse druge stvari. Pravo spoznavanje samega sebe
je prevelike vainosti za vse Zivljenje. Tako spoznavanje na-
giba tloveka, da teZi po kreposti, po resnici, dobroti in le-
poti; obvaruje ga samoprevare in napuha ter stori, da je
sreten in zadovoljen s svojim stanom.

Dusa je nositeljica vsega znanja. Njeno delovanje nam
pomore, da se okoridéamo znanstvenih zakladov. Spoznavajoti
dusevno Zivljenje moremo Sele prav umevati élovedka teZenja
in dejanja.

Dugesloyno znanje se torej zahteva od vsakega obrazo-
vanega Cloveka. Zlasti pa je vaZno za utitelja in sploh za
vzgojitelja. Njegova delavnost meri pred vsem na to, da obra-
zuje dufo gojentevo. Prirodna in nadprirodna podoba boZja
ima se v gojenci vedno jasneje izrazevati. Kdor pa.hote
vzgajati Cloveka, mora pred vsem poznati njegovo prirodo;
preutiti mora njegovo dufo in pojave v njej, pa tudi zakone,
po katerih se razvija dufa. Vzgoja vspeva le tedaj, ako je
prirodna. Da pa bode prirodna, mora se vzgojitelj pri vseh
vzgojnih naredbah ozirati na vsakokratno dudevno stalisée go-
jenéevo; poznati mora torej gojenéevo dulo.

Duseslovje je torej temeljna znanost pedagogike. Ugi-
telju podaja sredstva, da more preutiti otrofko indivilualnost.
Pomaga mu, da prav presojuje dufevno Zivljenje svojih otrok.
Ako se je uditelj dobro pouéil ob otrodki prirodi in ob njegovi
zavisnosti od prirodnih zakonov, potem se mu ni bati,
da bi omahoval v svojem vzgojevanji, kar najvet Skoduje Easni
in veéni sreti otrok. — Pedagogika in psihologija ste torej
najozje zvezani. Zakoni, po Katerih dufa misli, ustvuje in
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hote, zajedno so tudi pravila, po katerih se ima obrazovati
in razvijati raznovrstno dufevno delovanje. Zategadelj je
treba, da je vsak pedagog ob jednem tudi psi-
holog.

§. 3. Cloveski organizem.

Clovesko telo deluje po posamnih organih, ki so zloZeni
z razlitnih delov, namre¢ s kosti, z miSie, z Zl in z Zivcev.
Te organe delimo v tri skupine: v hranila, gibala in obéutila.
Kosti so telesu opora; na to oporo so pripete misice.
Vrhu tega branijo kesti najneZnejfe in najobéutljivejse organe
nasega telesa ter zapirajo v sebi vedji del Zivéevja. Razne
kosti so med seboj vezane nepremiéno ali pa gibko.
MisSice so ona rudeta, krvnata in vlaknata tvarina,
katero navadno imenujemo meso. Ker so prozne in kréljive,
izvrSujejo vsa gibanja. MiSice dajé gibajofo silo, kosti pa
dolotajo mer nastajotemu gibanju. Da se pa mifica skrdi
in da potem nastane gibanje, treba je, da jo na to vzbudi
zivee, Cegar najtanjii konei so pripeti na miditna vlakna.
Vsa delovanja organov spremljajo kemiéni procesi (pre-
snove); zato se snovi neprestano izpreminjajo v prvinah teh
organov. To delo opravlja kri, iz katere so nastali vsi deli
naSega telesa. Po prebavilih v telo vsprejeta in v njih pre-
inaiena Zivila razvaja kri po vsem telesu. Za to opravilo je
names¢ena posebna naprava, Zilje, ki izhaja iz srea ter se v
brezitevilnih Zilah in Zilicah razradéa po vsem telesu. Iz
srca tete kri po odvodnicah ali arterijah k posamiénim orga-
nom ter nadomesta in obnavlja povsod vse, kar se je obrabilo,
bodisi z dusevnim, bodisi s telesnim delom. Ko je vzprejela
vase vse te iztrofene in onemogle dele, potemni in se zbira
kot temna kri v privodnicah ali venah, ki jo zopet privajajo
srew. Od tu gre kri v plua, kjer oddaja razkrojine (kot
ogljikovo kislino, vodo), ali pa vsprejemlje kisik; potem se
zopet izliva v srce, od koder se znova napoti na krvni obtok.
Zivei oskrbujejo gibanje midic; vrhu tega proizvajajo
obtutne pojave. Brez njih ne bi se mogli gibati, ne obéutiti,
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in nade Zvljenje bi bilo podobno spanju brez sna ali jedno-

licnemu Zivljenju Zvali. Po Zivievji se razlikuje Zival od
rastline. Zivievje veZe duso in telo, ono posreduje samohotno
gibanje in obéut; oba ta znaka povzdigujeta Zival nad rastlino.

V kemi¢nem pogledu so Zivei skoro od same beljako-
vine, tolte in nekoliko fosforove kisline. Razlotamo sivo in
belo Zivéno tvarino. Vsi zivei vkup se imenujejo Zivievje.
To se deli v osrednji del, namret v moZjane in v hrbte-
njato, in v obkrajni del, to je v Ziviéne ozle (ganglije)
in v zivéne niti. MoZjani so zaprti v kodfeni lobanji,
hrbtenjaia izpolnjava duplino v hrbteniei, Zivéni ozli so raz-
metani po vsem telesu, zlasti v prsni in v trebusni duplini; a
Zivene niti so razvedene skoro po vseh telesnih tkaninah. Na
moZjanih raziotamo tri dele, pamreé velike moZjane, male
moZjane in prodolZeni (podaljSani) mozeg. Velike moZjane je
lehko spoznati, ker se na njihovi povriini nahajajo mnogi za-
voji in orisi. Mali moZjani so sestavljeni od nestevilnih drug
na drugem naloZenih listitev. ProdolZeni mozeg je pravo za
pravo nekoliko razsirjeni nastavek hrbtenjace. Mozjani imajo
v sredi &tiri otline, ki so napolnjene z neko tekotino. Ako
moZjani obolé, razmnoZ se ta tekotina, in konec tej bolezni
je smrt. MoZjanski zavoji segajo globoko v moZzjane; a &im
bolj so razviti ti zavoji, tem vetje so tlovekove dufeyne spo-
sobnosti. Popolnoma razviti tloveSki moZjani tehtajo 15 —
1°75 kg, pri zenski pa nekoliko manj v razmeri z manjSo teZo
njenega telesa, Y

1z moZjanov izvira 12 parnih Ziveev, kateri se razple-
tajo po raznih delih glave, po nekaterih dclih vrata, plué,
srca in Zelodea. Iz hrbtenjace izvira 31 ali 32 parnih Ziveey,
ki se simetritko razrastajo po zadnjem delu glave in po vseh
ostalih delih telesa.

Obkrajno Zivéevie so vsi po telesu razvedeni, z Zivénih
vlaken zloZeni kosmiéi, ki so podobni konopcem in nitim ter
jzvirajo nekaj iz moZjanov, nekaj iz hrbtenjae. Ti konopci
se potem dalje cepkajo in po telesu razpletajo, ali pa na-
breknejo v Zivéne ozle ali ganglije, iz katerih zopet izvirajo
Zzivéne niti. Obkrajno Zivéevje zatorej delimo na troje, namret
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v moZjanske in hrbtenjatne Zivce in v Zivéne ozle. Zadnji
0 zloZeni z Zivénih stanic in 0 med seboj kakor tudi z osred-
njim Zivéevjem vezani po ZivEnih nitih. Od osrednjih organoy
se lotijo mmogobrojni Zivéni pleteZi in razpletajo svoja vlakna
po pojedinih delih telesa. Na vsem telesnem povrdji skoro ni
najti mesta, kjer ne bi bilo Zivénih vlaken.

Med temi Zivénimi vlakni razlikujemo po njih delavnosti
(anatomiéno ne najdemo razlike) dvoje Ziveev, into obéntne
in gibne. Prvi donasajo osrednjemu organu, moZjanom, po-
samitne, po razlitnih telesnih delih vzprejete vnanje dojme
(mike ali vtiske), in v moZjanih nastane obéut, ki ustreza do-
ticnemu vtisku. Gibni Zivei pa preposiljajo od osrednjih or-
ganov (mozjanov, hrbtenjate ali Zivénih ozloy) dobljene notranje
vtiske misicam, ki se na to pobudo skréijo, in vsled tega na-
stane gibanje. ObCute morejo proizvajati samo oni Zivei, ki
gredé do moZjanov; a samohotna gibanja izvajajo samo oni
zivei, ki izvirajo iz moZjanov in se razpletajo v povprek pro-
gastih miSicah. Kakor hitro se gibanje izvr3i, naznanja ob-
¢utni Zivec vspeh tega gibanja moZjanom, kjer nastane mi-
Siéni obut. Tisti Zivei pa, ki od raznih telesnih delov gredd
samo do ozlov ali do hrbtenjate, ne morejo vzbujati nika-
kersnih obfutov, in po njih vojeni dojmi preskoéijo tu nepo-
srednje na gibne Zivee, idote v gladke miSice. Tako nasta-
jajo nehotna gibanja, katerih se ne zavedamo. Ako podve-
zemo ali pretrgamo gibni Zivec, preneha vsako gibanje. Ako
pa prerezemo oblutni Zivec, ne vzbuja ta Zivec v moZjanih
nikakersnega obtuta vet. Dojem v obéutnem Zivei vzbuja
torej le obéut, a gibni Zivec proizvaja le kréenje midic, ni-
kakor pa ne obiuta.

Vse ziveevie vkup razlotamo v dve glavni skupini,
namret v vegetativno in animalno Zivéevje. Prvo oskr-
buje osobito nesvestna in nehotna gibanja, prebavo, dihanje
in krvni obtok Na ta opravila ne moremo neposrednje vpli-
vati, SrediSte vegetativnega Zivievja so Zivéni ozli ali gan-
gliji. Ta najmanjfa Zivina sredidéa so zvezana tudi z velikim
simpatiénim Zivénim konopcem, ki zatenja na vratu in
se desno in levo ob hrbtenici razteza tja do medenice.
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- Animalno Zivéevje izvriuje vsa samohotna, nasi volji pokorna
gibanja in posreduje obfute. Syoje pravo sredisie ima to
- Zivéevje v mozjanih in se nadaljuje v hrbtenjati.
Zivtevje nadzoruje delovanje posamiénih organov, ure-
Juje in vzdrzuje je v potrebni vzajemnosti, z druge strani pa
oskrbuje vse obtevanje z vnanjim svetom in posreduje duevno
delovanje po moZzjanih, zlasti po stanicah sive tvarine. Ziv-
tevje je torej dufi orodje. Kar poZivlja in mot daje Ziv-
cem, to pospeSuje tudi dusno Zivljenje; kar pa slabi Zivievje,
ono Skoduje tudi duSevnemu razvoju. Kolike vaZnosti je Ziv-
tevje za razvitek dudevne delavnosti in sposobnosti, razvidimo
tem bolj, ker se more dokazati, da so obtuti vir vsem drugim
duSevnim pojavom. MoZjane moti pri njih delu zlasti vsak
pritisek, bodisi udarec. pretres, naval krvi proti glivi, pre-
obilna moZjanska tekoina, ali kri, izstopivéa iz pretrgane Zile
in razlivia se Cez moZjane. Nasledki so: omotica, vrtoglavost,
i besnost, mrtvoudnost, nesvest, odrvenelost in celé smrt,

§. 4. Pregled dusevnih pojavov.

V prvih dneh svojega Zivljenja izvriuje tlovek skoro
izkljutljivo le vegetativna opravila. Vse moti Zvljenja v otro-
fkem organizmu merijo pred vsem na telesno rast. Obéut in
samohotno gibanje se dalje Casa komaj zapazuje. Duh e
trdno spi, kakor ne bi Se nikakor bival, Oko in uho ste sicer
obtutljivi za svetlobo in za zrak, a vender se nam zdi, da

« otrok Se nitesa ne vidi, ni¢esa ne slisi; otrok fe kar ni¢ ne
mara za voanji svet. Sele malo po malo se vpirajo njegove
oti v predmete in se na njih vstavljajo; a dokaj ¢asa mine,
predno si otrok razjasni obfute, na ta naéin pridobljene, in
predno se jih zaveda.

Ker je nafa dufa v neprestani dotiki z vnanjim svetom,
zato vodi Zivtevje vnanje mike in obfute k dudi, in dufa jih
potem zatuti. Obratno pa duda zopet po Zivéevji deluje na
migice ter po njih gibanji stopi z vnanjim svetom v dotiko
in zvezo. Vsak oblut zapusti v nas vtisek. Cim vetkrat se
isti obéut ponavija, tem moénejsi je vtisek. Naposled moremo
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imeti ta vtisek, ne da bi ga vzbudil kak vnanji dojem; to se
pravi, moremo si predstavljati predmet dotitnega obtuta.

Predstave so nasa stalna svojina. Pozneje dobljene
predstave Krepéajo prejsnje, ako so Z njimi istovrstne. Ako
pa 80 jim nasprotne, otemné prejdnje. Vender ne izgine pred-
stava nikdar popolnoma iz nasSe zavesti, in moremo jo v go-
tovih okolnostih obnoviti (reprodukovati). Na tem so osno-
vani pojavi spomina in drugi duSevni pojavi.

Cim vetkrat se ponavljajo obtuti in predstave, tem bolj
se jih zavedamo in tem bolj moremo razlikovati ta dva po-
java. 8 tem se zavedamo, da ima obéut svoj vzrok zunaj
nas, predstava pa more nastati brez vnanjega mika. Vsled
tega smatramo vsak obfut za utinek kakega vnanjega mika.
Obéut, ki se odnada navzven, imenujemo zaznavo. Najved
predmetov nam vzbuja razne Zivéne mike, tedaj razne obtute,
Ako se ti obéuti odnasajo na isti predmet, nastane sestav-
ljena tvorina, in mi zaznavamo predmet z veé znaki. Temu
predmetu ustreza potem v nadi zavesti skupna predstava.

Ako nedostaje skupni predstavi posamnih delov, ali ée
se yrinejo v njeno vsebino drugi deli, obnavlja se predstava
nenatantno, in njena tvorina se izpremeni. Na ta maéin ob-
novljene predstave imenujemo domifljene; svojstvo pa, ki
ustreza temu pojavn, zove se domiselnost (obraznost). Na
podlagi nadina, kako nastajajo obCuti in predstave, razvija se
polagoma misljenje. Pri tem se veZejo predstave po svoji
objektivni jedinstvenosti. Kakor hitro se otrok jasno za-
veda svojega obéuta, lo¢i in razlikuje te obfute ter si stvarja
& tem svoje prvotne pojme, sbde in sklepe, ki bivajo vedno
sovrienejsi, ¢im bolj se razvija predstavljanje.

Z obtuti zatne duda obfevati z vnanjim svetom. To ob-
tevanje stori, da si stvarja dula lasten svet s pomotjo pred-
stav, na ta nacin pridobljenih. To stvarjanje je tem sovrie-
nejée, &im bolj se pri tem delovanji razvija midljenje. Na ta
naéin spoznavamo vnanji svet.

Vzajemno delovanje predstav v zavesti provzrotuje neko
trpno ali tvorno stanje, ki se pojavlja kot ¢ustvo ali kot
tezenje.
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Spoznavanje, tustvovanje in hotenje je torej
najtesneje zvezano. Spoznavajoi vsprejemlje dusa vtiske vna-
. njega sveta, stvarja predstave in jih najsovrieneje spaja s po-
motjo misljenja. Vsled vzajemnega delovanja predstav nasta-
jajo éustva; njih tvorni izraz je hotenje. Iz tega sledi, da se
duseslovje deli v nauk o predstavah, v nauk o éustvih
in v nauk o teznjah, in da imamo torej tri glavne dufne
moéi ali vzmoZnosti, namreé: spoznavnost, Eustvenost
in voljo (zelenje).

§ 5. O ¢loveski dusi v obée.

Vse, kar je, nahaja se ali samo ob sebi ali na netem
drugem. Ono, kar je samo ob sebi, imenujemo v obée bitje
(realnost ali substancijo), a ono, kar opazujemo na netem
drugem, zovemo svojstvo ali stanje {pojav). Tako je
n. pr. barva, vonj, tezina, glas i. t. d. nekaj, kar je v resnici,
toda ni samo na sebi, temved se pojavlja na neéem drugem.
Barva, vonj, glas i, t. d. torej nigo bitja, nego samo pojavi.
Na sebi opaZamo razne pojave, moéi in lastnosti, ki so po-
polnoma razlicne od telesnih pojavov; tako n. pr. spoznavamo,
mislimo, ¢utimo in hotemo, in vsega tega se zavedamo. Iz
tega sklepamo, da mora v vidnem naSem telesu bivati in
delovati neko nevidno bitje, katerega ne zaznavamo z voa-
njimi éutili. To bitje imenujemo duso,

Kaj je tloveska duSa? To vpraSanje obravnava, kakor
smo #e omenili, umovno dufeslovije. Izkustveno duSeslovje
je razpravlja le toliko, kolikor je mogoée na podlagi izkuSenj.

1. Opazovanje samega sebe nas udf, da je duSa od
trupla popolnoma razlitno bitje. Ako bi bila dua samo
prosto svojstvo nade telesne organizacije, ne bi mogla nikdar
biti samostalna. Nade telo se more pohabiti, mogote je, da
mu nedostaje najbistvenej&ih delov, n. pr. moZjanov,"a duia
ostane vkljub temu vedno cela in nedotaknena. Strokov-
njaki dokazujejo, da se telo vsakih sedem let tako iztrosi in
premeni, da od prejénjih sestavin ne ostane skoro ni trohice.
Ako bi torej naSa dufa bila samo udinek telesne tvarine,
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morala bi obéutiti to premeno. A ona je vedno ista in ne-
premenljiva. Staréek si je popolnoma svest, da je oni in isti,
kateri je bil kot dete, kot mladeni¢ in kot moz

Nedoumno je, kako bi dulevne sposobnosti mogle biti
samo posledica telesne delavnosti. Svobode, zavesti, pamet-
nosti, pojmoy o kreposti in pregrehi, o resnici in lazi i. t. d.
ne more proizvajati tvarina, kateri gospoduje nesvobodna in
nezavestna prirodna sila. Nafa dula je torej nad vsem teles-
nim bivanjem: ona je breztelesna (breztvarna)

2. Dusa je vedno jedna in ista. Opazovanje samega
sebe nam dokazuje, da je misleéi ,jaz* vedno jeden in isti,
in to od trenotka, ko smo se ga zavedli, pa do danasnjega
dne in do smrti. Svojstvo nafega telesa se je med tem mno-
gotero preinadilo, nade misli in nasa ¢ustva so se premenila;
ono pa, kar v nas misli in éuti, to je in ostane taisto. Dufa
je torej stanovitno bitje,

3. To bitje je duhovno. Nafe misli in nasi pojmi
80 duhovni po nadinu, kako nastajajo in po svoji vsebini.
Odvrgli so tutnost in obdrZali duhovnost, katere ne moremo
zaznavati 8 Cuti, temvel si jo moremo le misliti. Zato mora
tudi na¢elo mifljenja biti nekaj vifjega, duhovnega, nadéut-
nega; kajti utinek ne more biti vedji od vzroka, Vsebina
nadih misli ni le Cutnost, temveé so popolnoma nadéutni pred-
meti, kakor kaZejo pojmi o vecnosti, resnici, pravici, kreposti
i. t. d. Pojem duha je le mogoé, ako si ga mislimo o duhu.
Utinek mora vedno ustrezati vzroku. IzkuSnja nas udi, da
imamo svobodno voljo, s katero neomejeno gospodujemo nad
telesom. To pa je le mogote, ako je nasa dusa duhovna
in brez Cutnosti,

4. Dusa je tudi jednostavno bitje. Vsi nasi ob-
Cuti in vse nade predstave izvirajo iz jednega samega sre-
¢is¢a. Skupne predstave in zaznave o predmetih z vel znaki
s0 v nasi zavesti spojene v celoto. Ta spojitev je vrhu tega
tako tesna, da se moremo v istem Casu jasno zavedati le
jednega samega obéuta, jedne same predstave. ZdruZitev
mnogoterosti v jednoto je mogota le pri nerazdelnem de-
lovanji jednega in istega jednostavnega bitja,
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5. Iz tega sledi nadalje, da je dufa tudineumrljiva.
Kar nima delov, ne more razpasti, umreti. Srce samo na-
giba Ctloveka na neumrljivost, ker se le v njej kaZe sovrienost
tloveskega Zivljenja. Ta nesmrtnost je Eloveku tako svoj-
stvena, da brez nje nikakor ne umeva tloveikega Zivljenja
in tezenja. To svojstvo mu je prav tako bistveno, kakor ono
obtuta, misljenja i. t. d. Clovek vidi povsod le umiranje in
propadanje, zato so vsi narodi vseh &asov verovali v neumr-
ljivost, t. j. v veéno Zivljenje svoje dute. Nobeno pozemeljsko
blago ne more zadovoljiti éloveikega hrepenenja po blaZzenosti.
To zadovoljstvo najde Clovek fele na onem svetu, ker ne
moremo verjeti, da bi mu bil Stvarnik zato vsadil v sree to
hrepenenje, da bi se Elovek mutil Ze na tem-svetu. Pa tudi
pravitnost boZzja nam razodeva veéno Zivljenje. Na tem svetu
mnogokrat zmaguje hudobnost, dobrota pa se zametuje. Kre-
post in blaZenost, pregreha in kazen se ne skladajo. Pravitno
se more ta neskladnost izravnati le na onem svetu. Da se
to zgodi, ne bode dvomil noben pameten ¢lovek. Vse dru-
zabno Zivljenje terja nesmrtnost duse; Zz njo stoji in propada.
Zanikavanje nesmrtnosti pomeni toliko, kakor razruienje so-
cijalnega reda.

Iz vsega se torej vidi, da je nafa duda samostaluo,
breztelesno, stanovitno, duhovno, jednostavno
in nerazdelno, torej neumvrljivo bitje, samosvestno,
umno in svobodno.

Dufa je samostalna, ker more sama ob sebi obsta-
jati; — breztelesna, ker jej ni treba nikakega prostora
ter je povsem druge lastnosti od telesa; — stanovitna,
ker je vkljub vsej premeni telesa vedno jedna in ista; vender
ni izkljuteno, da ne bi mogla raznotero delovati in se naha-
jati v raznih stanjih; — jednostavna, ker nima nikakih delov
in ni niti zloZena niti razseZna; — ona je naposled neumr-
ljiva, ker njeno Zivljenje ne preneha po smrti telesa.

§ 6. Vzajemno delovanje duse in telesa.

Akoravno je dufa bistveno razlitna od telesa, vender je
Z njim v tesni zvezi. Truplo in duda ste zdruZeni v jedno
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in isto tlovedko prirodo; to dvoje Sele stori tloveka. Iz te
ozke zveze prihaja znano vzajemno delovanje duse in telesa.
Ves tas vpliva dufa na telo, telo pa na dufo.

Izku$nja uti, da potrebuje popolno delovanje nafe duse
zdravega in popolnoma razvitega telesa. S telesom se razvija
tudi dufa, % njim vspeva, % njim cveté, Z njim tudi propada,
vender pa ne umrje Z njim. Umstveno obrazovanje se torej
ne sme prezgodaj zatenjati, ker to Skoduje dubhu in telesu.
Z vspeSnim ali narudevim delovanjem telesnega organizma
pospeduje ali ovira se tudi dufevno delovanje. Zato vidimo,
da se Zivahni obtuti zrcalé tudi na telesu, in da more volja
gospodovati nad telesom. Srce nam utriplje od veselja ali
od bojazni, v strahu in v britkosti obledimo, od srama za-
rudimo; v veselji se poveta mol srea, pomnoZé in ojatijo se
nam udarei; kri udari iz srca v glavo, zato se obraz lepo
porudeéi, oti bolj Zaré, dihanje je hitreje in laZje, milice pak
80 Zziveje in jatje. Ako pa obide ¢loveka kako nepovoljno
tustvo, n. pr, Zalost, tedaj bije sree slabeje in tidje, lice pre-
bledi, dihanje je potasno in tesnobno, midice skoro otrpnejo,
a o¢i ne zaré, Ako se zalost povela, utegne se Elovek one-
svestiti, pa tudi umreti.

Kakor delujejo Custva na srce, tako deluje tudi srece na
tustva. Kdor ima popolnoma zdravo sree, ta je, ako nima,
dugih zaprek, vedno vesel in zadoveljen. Kdor pa ima bolno
srce, ta je otozen in slabe volje. Tudi drugi organi delujejo
na dufo. Vsaka napaka v Zelodci ali nepravilnost v érevih
vpliva na um in osobito na ¢ustva, vzbujajoé Zalost ali obup.

Na tem vzajemnem delovanji duse in telesa je osnovano
tudi to, da se navadno Ze po vnanjosti more vsaj nekoliko
spoznati ¢lovekova notramjost. Dobrota in blagost duse raz-
vedruje namreé telo, zlasti lice; zloba pa, zavist in strast je
izpaci in nagrdi.

Oti so tako rekot najvernej$i tolmat dufe. Ostroumje
ali bebost, odkritosrénost ali podlost sijejo navadno Ze iz ofi.
Pa tudi v glasu, v govoru, na lici, v gibanji in drZanji telesa
se izrazuje dusa. Kadar ostrmimo, sklepamo roki nad glavo,
v stiski vijemo z rokama, prete¢ stiskamo roki; z glavo kimaje
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pritrjujemo, odkimaje zanikujemo, glavo vekloniv&i kljubujemo,
z glavo majaje se ¢udimo i t. d.

Telo dovaja dudi po svojih Eutih neprestano vnanje
vtiske, vzbhuja obéute, zaznave in predstave. Obratno pa tudi
dusa neprestano giblje telo. Telesni organi morajo nepre-
nehoma sluziti dufnim mislim ; kakor mogoéna gospodarica jih
uporablja dufa za razna dela.

Telo in dula ste torej, akoprav bistveno razlitni, ustvar-
jeni drugo za drugo. Telo ne more pogresati dude, in dusa
ne telesa. Nju lotitev pomeni smrt.

Clovek padkriljuje druga bitja Ze s sovrienostjo svojega
telesnega organizma. Pred vsem pa ga njegov p?netno
misle¢ duh in njegova dula visoko povzdigujeta nad vse
stvari. Vsled svoje dufe je Elovek scroden izvelitanim du-
hovom, podoben je Bogu. Samosvesten, pameten in svoboden
duh ¢lovedki ima neomejen nagon usovrievanja, razmislja naj-
vzvisenejde resnice, izraZuje se v besedah, svoboden je v #vo-
jem delovanji in deleZen nesmrtnosti Se veéjo prednost pred
drugimi stvarmi nam kaZe Clovek v nadprirodnem oziru.
Milost Izvelitarjeva mu je vdihnila nadprirodno podobo bozje,
vzprejela ga je za prijatelja in otroka bozjega ter mu dolo-
tila, da stopi v popolno obtestve z Najvi§jim duhom. Iz te
prednosti ¢loveSke pa nastaja vzgojitelju sveta dolZnost, da z
vso ljubeznijo. in z vso resnobo premotruje Eloveka in njegovo
dufo; kajti le na taki podlagi doseZe gojenec veéni namen
svojega Zivljenja, izvelicanje v Bogu. .
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Pravo duseslovjes

— -

Prvi oddelek.

Predstave.

A. Postanek predstav.

§. 7. Obéut.

Obéut je prva in najjednostavnejsa delavnost nade duse.
Nastane pa, ako vzprejme dufa kak mik po posredovanji
tutl, Mik (dojem) sam na sebi %e ni obdut, kajti ta na-
stane Sele v dufi, ne pa Ze v Zivéevji. Pri vsakem obiéutu
stopi mik v dotiko z dotitnim Ziveem, kateri ga vodi k mozja-
nom; tu ga vzprejme dusa na nek skrivnosten, nerazjasnjen
natin, to je, dufa obfuti mik, ki ima torej svoj izvir ali v
tloveku samem ali pa zunaj njega.

Da obtutimo, treba je:

1. Da kak vnanji predmet deluje na kako &utilo, n. pr.
pritisek, zvok, svetloba, toplota i. t. d.

2. Da se vsled tega vzbudi dotiéni obéutni Zivec. Ko
se fizitna gibanja (zvoka, svetlobe, pritiska i, t. d.) dotaknejo
obtutnega Zivea, vzbudé v njem neko stanje, ki se spozna po
negativni izpremembi elektritnega toka, kroZefega v Zivei; ta
tok se raziiri do osrednjih organov Zivéevja z izmerno brzino.

3. Da se ta vzbujenost prenese v moZjane kot v sre-
diski organ Zivéevja.

4. Da se vsled tega vzbudi v dudi ono delovanje, ki
je potrebno, da si je ona v svesti odnosnega vtiska ter ga
tudi obtuti.

Vsled tega razlikujemo trojno delovanje éntov: fizi-
kalno, fizijologi&ko in psihiéno.
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Obtute delimo na telesne ali notranje in na &u-
tilne ali vnanje. Notranji obfuti nastanejo s pomotjo
onih Zziveev, ki izvirajo ponajvet iz hrbtenjale ter se raz-
pletajo po vsem organizmu. Zato se imenujejo tudi obini
(vseobti) ob&uti. Po vnanjih obéutih obfujemo z vnanjim
gvetom. Ti obfuti nastanejo s pomoéjo onih obéutnih Ziveev,
ki se razrad¢ajo v posebnih vnanjih organih ali utilih. Cutila
so organi telesnega organizma, s katerimi vzprejemlje nafa
duda vnanje vtiske. Clovek ima petero utov in tedaj tudi
petero &util: oko za vid, uho za sluh, nos za vonj,
jezik za okus in koZo za tip.

§ 8. Telesni obéuti.

Organi telesnih obtutov so v Sirjem pomenu vsi ob-
tutni Zivei, ki so posrednje ali neposrednje v zvezi z moZjani.
Najmanj sodelujejo pri teh obéutih oni cutni Zivei, katerim
80 obkrajni konei pristopni le posebnim mikom (n. pr. vidni in
slusni Zivec), a najbolj kozni Zivei, ki se razraitajo po vsem
telesu.

Telesni obuti nastanejo, ako se organske premene na-
Sega telesa razfirijo do moZjanov, in ako se jih na ta natin
zaveda dusa.

Obtutne Zivee razdraZivajo razlitna opravila v Zvljenji.
Zategadelj prihajajo dudi ves ¢as Zivljenja neprestani obduti,
vsled katerih se zavedamo stanja telesnega svojega organizma.

Vsakojaki Cutni Zivei dajé nam obéute o pravilnem ali
nepravilnem stanji vesoljnega organizma, kaZejo nam, ali se
éutimo zdrave ali ne, porotajo nam pa tudi, kako delujeta
toplota in mraz na naSe telo.

Jako mnogo oblutov nastaja s pomoljo tega Cutila.
Temu vzrok je to, ker je povrije obtutne Zivéne tvorine jako
razdirjeno in ker nemirno Zivijenje neprenehoma vzbuja te
zivee, Ker so koZni Zivei jako razdirjeni po telesu, ne moremo
si misliti, da bi vodili vsak pojedin mik samega zase do
moZjanov in do dude; marvel morajo se posamno vzbujeni
velji Zivéni pleteZi in osrednji deli zjediniti v skupen tok.

2
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Vsakokratna povpretnina tega obfutnega toka je vseobti
ali Zivotni (telesni) ob&ut. VzmoZnost tega obéuta moremo
pa nazvati vseobéi ali Zivotni éut.

V vseobfem obfutu se manj ali ve izravna mnogotera
in nasprotna vsebina onih obutov, iz katerih je sestavljena.
Od tod prihaja karakteristicna temnost njegova. Temu
nasproti se spojé preteZnejdi prvotni obéuti v ojaceno skup-
nost, in potem imamo ali fizitno ugoden ali bolehno ne-
ugoden obéut.

Vsled tega Zivotnega obéuta vemé, da Zivimo, pa
tudi, kako (telesno) Zivimo. Zato moremo ta obéut zvati
tudi ,tlakomer nasega telesnega Zivljenja® ali
oLivotno vest®. Sosebno pa obtutimo, da je nafe telo
v ravnoteZji, da prebavljamo in dihamo, da delujejo miSice
in da se utrudimo; ¢utimo, kako nam utriplje srce, kako vré
kri i. t. d. Po teh obéutih nadalje tudi doznavamo stanje,
v katerem se nahajajo posamni organi (boletina, glavobol,
zobobol), in s kakim vspehom vr8é ti organi svoja opravila
(glad, Zejo, znujenost, medlost). Vsi ti ob&uti so nekoliko ne-
jasni in temni, in teZko se doloti mesto, kjer se rayno po-
javljajo. Najvetkrat se razprostirajo po vsem telesu. Tako
80 nedolotni n. pr. neprijetni ob&uti vrotine in mraza, prijetni
obtuti v topli kopeli, obtuti, katere nam provzrota trganje,
tistanje i. t. d. 7

Telesni obfuti imajo to posebnost, da ne ponehajo, ako
tudi odstranimo dotiéni predmet, ki provzrotuje obtut; kajti
ta predmet je nafe lastno telo. Ti obfuti se spojé z vsemi
ostalimi dudnimi stanji. 1z tega je razvidno, kako vaZni so
za dufevno Zivljenje, pa tudi, kako potrebno je, da si utrju-
jemo telo in tako ostajamo nezavisni od njih.

Ti obCuti nastanejo torej zlasti vsled tega, da vsaka
izvanredna premena v Zivljenji vzbuja obutne Zivee. Zato
je treba pri tem paziti na dvoje, da li se namret ta pre-
mena prilaga delavnosti Zivljenja ali ne. V prvem slulaji je
obtut prijeten, v drugem pa neprijeten. Zdravje je
prijeten, a bolefina neprijeten obtut,
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§ 9. Cutni obéuti.

Obkrajni konei tutnih Ziveev so zvezani 8 posebnimi, jako
umno prirejenimi pripravami. Te priprave vodijo samo do-
lotene mike do obtutljivih Zivénih koncev; imenujejo se &u-
tila. Zaradi tega je vsakega Cutila Zivec obtutljiv zgolj za
svojo svrho. Semkaj gredé brbontice tipa, organi okusa in
vonja, uho in oko.

Obéuti kakega Cuta se razlikujejo od vseh drugih po
svoji vrsti in se jim nikakor ne morejo primerjati, n. pr. zvok
in svetloba, toplina in vonj. Vsak ¢ut ima tako rekol svoj
poseben govor, s katerim odgovarja na vse vnanje mike, in
to celé na najneprijetnejie, ki niso prikrojeni za njegov organ.
Udarec na koZo provzrotuje bolefino, na oko svetlobo, na
uho hrui. Elektriéni tok provzroti na jeziku obut okusa, v
ofesu utinek svetlobe, v udesu vtisek zvoka, Solnéni Zarki,
provzrolujoti v otesu svetlobo, storé, da koZa obtuti toploto.

To posebnost futnih Zivcev moremo imenovati speci-
fiéno (vrstno) energijo &tutov. Vzroka temu je iskati ali
v vzbujenosti obtutnih Zivénih vlaken samih ali v natinu njih
obkrajnega in osrednjega okonlevanja. Ta vrstna posebnost
se dodava Cutnemu dojmu bodisi 8 pomogjo posebnih konénih
tvorin, v katerih se okoniuje Cutni Zivec, bodisi s pomoéjo
lastnih prevodnih organov, skozi katere mora Zivec prehajati
v sredidti samem, predno stopi v zavest. Kjer se vnanji dojem
ne dotika Cutnega organa, temved neposrednje Cutnega Zivea,
tam ne nastane v dusi specifitni obtut tega cuta. Ista stopinja
topline, ki deluje skozi koZo na Zivec in provzrota obtut
mraza, uéini boletino, a ne mraza, ako neposrednje vpliva na
zivec. Svetlobni Zarek, ki pada na opti¢ni aparat in vzbuja
vid, nima tega posledka, ako neposrednje vpliva na vidni
zivee, Mesto, kjer vidni Zivel vstopa v oko, slepo je.

§. 10. Opip ali tip.

Organ tega Cuta so brbontice (papile) v telesni koZi in
one jezikove bradavitice, v katerih se okonéujejo tipalni Zivei.
Brbontice so neznano majhne bradavitice na gornji strani

2.
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usnjice. V njih se okontujejo ali laskavice, ki so podobne
petljam ali zankam, ali pa Zivéni konéiti v podobi majhnih
jajastih telesee, tipalnih telesec. Najgosteje so brbon-
tice posejane konei jezika, konci prstov, na dlani in na pod-
platu, kjer so poredane v vrste ter delajo zaoblotene Crte.
Najdalje narazen stojé brbontice na hrbtu.

Opip nas poutava, kje se nahaja kaka stvar, kako tezka
je, kakove je postave in kakSnega povrija, da li je trdna ali
tekota, trda ali mehka, da li je ravna, gladka, raskava, mrzla
ali topla i.t.d. A da to futimo, mora se koZa in po njej
tudi brbontice dotekniti teh stvari. Pri tem se v bradaviicah
vsled mehanitnega vpliva izpremenf leza molekulov. Cim
veéja je ta premena, tem vedji je obfut, ako so sicer okol-
nosti jednake.

Kakor vnanji pritisek deluje tudi premena topline; kajti
ob gorkoti se koZa raztegne in torej manj pritiska na konec
Ziveev, v mrazu pa se zguban&i in provzroéi vedji pritisek
na zivee. ;

Tipalni Zivei, okonéujoti se v brbonéicah, vodijo dobljeni
dojem do moZjanov, in v njih nastane tipni obéut.

KoZa pa ni povsod jednako obéutljiva za opip. Vzamemo
li v roke kako Sestilo 8 topima konicama, &utimo konci jezika
dva vhodca, ako ste konici samo 1 mm narazen ; na konci prstov
tutimo dva vbodea, ako je konica od konice odmaknena
1'5 mm, na rudeéi ustni je treba, da ste konici razmakneni
33 mm i, t. d., na sredi hrbta pa celé 68 mm.

Opip je pri slepcih bolj razvit nego pri onih, ki vidijo,
zato jim po nekoliko nadomedta vid. Konci prstov so ofi
tipalnega Cuta. Obéutljivost tega Cuta se razdiri na orodje,
& katerim otipljemo vnanje stvari; s pomotjo tipa hodi slepec
8 palico po ulicah. Pa tudi pri onih, ki dobro vidijo, opaZa
se, kako tip pomaga vidu. Otroci namreé niso zadovoljni,
da samo vidijo predmete, ki se jim dopadajo, nego hotejo jih
tudi tipati, nosijo jih celé k ustom, kakor bi jih hoteli okusati.

Od tipalnega obéuta moramo razlikovati ,midiéne
obéute®. Ti nastanejo, ako se skréi misica, ki vpliva 8 tem
na obkrajni konec obéutnega vlakna. S pomodjo tega obtuta
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se osvestimo, da deluje midiea in kako deluje. MiSiéni ob-
tuti spremljajo ¢esto tipalne obéute in dopolnjujejo veckrat
zaznave, ki jih dobivamo od tipalnih obéutov. Tako n. pr.
razlikujemo lazje dvojni utezi, ako gibljemo roko, na Kkatero
ju polagamo zaporedoma.

§& 11. Okus. ~

Orzan okusa je jezikova sluznica, po kateri se razha-
jajo okusni Zivei. Sluznica je na jezikovi gornji strani, ob
straneh in na konci osuta z ostrovastimi, kijastimi in nitka-
stimi bradavicami, ki se nahajajo deloma tudi na nebu. Da
kakova stvar v nas vzbuja obéut okusa, mora biti raztopna
v ustni slini, ker samo tedaj more delovati na okusne
zivee v jezikovi sluznici. Dobljeni dojem vodijo ti Zivei
do moZjanov, kjer potem nastane okusni obtut. Vpliv je
tudi tukaj, kakor pri vonjalnem dojmu, kemitne lastnosti,
zategadelj vzbujajo tudi jednake tvarinske spojine specifitno
jednak okus. Slitno sestavljene snovi imajo sicer navadno
sliten okus (n. pr. sladorjeve vrste sladak, kisline kisel), ven-
der ne velja to brez izjeme; tako ima n. pr. miSnica ali ar-
zenik (arzenikova kislina) sladak okus; nekatere soli imajo
Lslan® (solitar), druge zopet ,sladak® okus (ocetno kisli svin-
teni okis). Z okusom torej razlikujemo, kaj je sladko, kislo,
grenko, slano i. t. d. Neraztopne stvari za nas nimajo nika-
kega okusa. Okusni Zivei ne morejo delovati, ako je. jezik
suh ali prevet s sluzjo obloZen (bel jezik). Z okusnim ob-
tutom ne smemo zamenjati onih obutov, ki jednakomerno
delujejo na gluznico vse ustne dupline (torej ne izkljuéno na
okusne Zivee), Tak obfut imamo, kadar nas pefe poper,
paprika, Nekatere snovi proizvajajo takov dojem poleg okus-
nih dojmov; tako ima n. pr. solitar slano-hladeé, druge stvari
imajo zopet trpek okus. Mnogo stvari pa vzbuja ob jednem
okus in vonj; take imajo aromatiten okus. Semkaj Stejemo
napatno tudi take, ki imajo pravo za pravo le vonj. O tem
e lehko uverimo, ako zatisnemo nos in s tem zapretimo, da
ne more zrak skozi njega.
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Okus nima na duSevni razvitek dosti vpliva. Vainejsi
je za vegetativno Zivljenje, namret kot , Euvaj prebavja®, ker
dobro sluzi pri pokufanji in preiskavanji Ziveza. OkuSajoéi
imamo namred prijetne ali neprijetne obéute, ki nam dokaj
gotovo kaZzejo, kaj organizmu koristi in kaj Skoduje.

§. 12. Vonj.

Vonjalo je sluznica nosne dupline, v kateri se razpro-
stira vonjalni Zivee. Obéut vonja vzbujajo nam samo ona
telesa, ki so hlapna, ki namret hlapé od sebe neizmerno
drobne delce v zrak. Vsakdo vé, kako kafra navidezno izgine;
mali delci se namreé neprenehoma odlotivajo na povr§ji in
plavajo potem v zraku. Jednako je pri vseh diSavnih snovéh
ali vonjavah. Ti deli prihajajo z zrakom do nosne sluznice,
kjer razdraZujejo vonjalni Zivec; ta pa priobluje potem na-
stali dojem moZjanom, kjer nastane obéut vonja. Ima li ta
dojem pred vsem mehaniéno ali kemitno lastnost, sicer ni
doloéeno, a verojetno je, ker bi si drugate ne mogli do dobra
razjasniti, zakaj ima vsaka diSeta snovna spojina svoj poseben
duh ali vonj. Ako je sluznica suha ali pa tudi premokra,
tedaj vonjalni Zivee ni obtutljiv.

Vsebina (kakovost) vonjalnih obutov zavisi od kemitne
razlitnosti vonjav. Razne vrste vonja ne zaznamenujemo z
dolotnimi izrazi. Za njih oznatevanje jemljemo razne vzore.
Tako n. pr. pravimo, da kaka stvar di$i po mosku, po kliné-
kih, po vanilji, po gnjilih jajcih, po gnjilih ribah i. t. d.

Jakost vonjalnega obéuta zavisi od posebnosti vonjave,
od mnoZine delcev, ki razdraZivajo vonjalni Zivec, od tega, ko-
liko Casa traja vpliv, in od slutajne obCutljivosti vonjalnega
zivea. Slednji se more tako motno razdraziti, da deluje ta
dojem na vse Zivievje. Nekatere difave omamijo Eloveka,
druge ga zopet vzbujajo in oZivljajo; take rabimo, da koga
probudimo iz omotice ali nesvesti.

V dufevnem pogledu niso vonjalni obéuti vazni, kajti
le malo pomorejo, da spoznamo stvari. VaZnejsi je vonj
za vegetativno Zivljenje, zlasti kot ,Cuvaj oddu§ja®. Kar
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~ npam neprijetno didi, to je nafemu organizmu navadno tudi

Skodljivo.

Okus in vonj imenujemo navadno tudi kemi&na Cuta.
Oba sta si nekoliko sorodna, kolikor namret vonjalni obluti
vzbujajo obtute okusa, in obratno. Oba sodelujeta kot prak-
tiéna ¢uta, Kajti okus je v neposrednji zvezi s hranitvijo,
vonj pa z dihanjem. Oba spremljajo Zivotni in tipalni obcuti.
Oba prav malo pripomoreta teoretinemu spoznavanju vna-
njega sveta. Ker sluZita bolj rasti vegetativni nego spozna-
vanju, razvita sta bolj le pri Zivalih, a % tu jednostranski.
Zato ju imenujemo nizja &uta; semkaj gre tudi opip, ki
ima vrhu tega tudi mehaniéno lastnost. Vid in sluh pa
jmenujemo vifja, dinami&éna tuta, ker vplivata na du-
Sevni razvitek Eloveski.

§. 13. Sluh.

Organ sluha je uho, ki je zloZzeno s slunega Zvea, z
ynanjega, srednjega in notranjega uSesa. Da se v nadi za-
vesti vzbudi obéut sluha, potrebno je pred vsem, da se tresi
(nihaji) zraka skozi uho privajajo slufnemu Ziveu. Vnanje
uho prestreza in zbira zvotne valove zraka, vodi jih skoz
sluhovod do bobnida, ki se vsled tega zafne tresti in Z njim
tudi slufne kostice, namreé kladvece, nakovalce in stre-
men. Zadnji strese opnico na jajastem okenci, in ta zaziblje
vodo v labirintu, kjer razlotamo: preddvor, polZa in tri
obloke. Vsa duplina je polna vode — labirintne vode,
kamor vstopajo mnogobrojna vlakenca sluinega Zivea. Ta
vsprejemlje dojme ter jih dalje vodi.

Slusni obéuti so mnogoteri; v obe pa jih moremo de-
liti na dvoje, in to v hrufe in zvenke. Hrud se razlikuje
od zvenka s tem, da se zvok pri njem trese nepravilno in
neurejeno, pri zvenku pa se trese zvolilo in zvok dalje in
pravilno. Zato je hru$ najvetkrat neugoden, a zvenk bolj ali
manj ugoden obtut. Mnogo zvokov nas uprav boli, n. pr.
tuljenje, cviljenje, $kripanje i. t. d.; zopet drugi nam prijetno
doné, n. pr. ubrano zvonjenje, petje, sviranje i. t. d.
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Zvoini pojavi so po svojem bistvu mnogotero sestav-
ljena gibanja. Nase uho pa je tako popolno ustvarjeno, da
je obtutljivo celé za prvine teh gibanj in da posreduje v dudi
ravno take raznotere obfute, ustrezajote tem prvinam. Tako
provzrota brzina tresajev ono posebnost zvenka, ki jo mo-
remo razlikovati kot vidino glasa (tona). Razmah pa pro-
vzrota zvotno jakost.

Jednostavni zvok, ki ga proizvajajo tresi v popolnoma
jednakih Easih, imenuje se ton (glas). Pojedini glasovi imajo
razno visino. Jeden je glavni glas; ta je jasnejsi od
drugih; pri navadni pazljivosti slifimo samo ta glas; drugi
so njegovi vidji glasovi.

Valovi v oblokih pretresajo sluSne dlatice, kar nam po
vsi priliki vzbuja samo razne hruse. Vodni valovi v polzi
pa ganejo Cortijev organ, in po njein zaznavamo dolotene gla-
sove. Clovek ima tako tenak sluh, da v jedni sekundi Guti
in razlota devet raznih glasov, ako nimajo izpod 14 tisoé in
ne nad 70 tisoé tresov v jedni sekundi.

Kako vaZen je sluh za dulevno delovanje, najbolj kaze
¢loveski govor.

§ 14 Vid.

Organ vida je oko, ki je zloZeno z vidnega Zivea, z
zrkla in s postranskih organov. Kristalna lea deli je v
dva prostora. Prednji prostor izpolnjava neka vodena teko-
¢ina, zadnji pa zdrizasta steklovina. Zrklo je zaodeto z vet,
druga vrh druge lezetimi koZicumi. Od zunaj je videti ponaj-
prej trdo beloénico; spredaj je vanje vstavljena tenka, po-
polnoma prozorna roZenica. Pod belofnico je razprostrta
neZna, {rna, Zametasta kozica, Zilnica, po kateri se razple-
tajo krvne Zilice. Ondi, kjer zafenja roZenica, prehaja v
prosto viseto Sarenico, ki je pri floveku modra, siva ali
rujava. Podobna je kroZen z okroglim predorom v sredi, ze-
nica imenovanim. Pod Zilnico leZi tretja plast, namret mre-
nica, ki je malo ne vsa spletena 8 pretenkih vejic vidnega

Zivea.
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Oko je zelo podobno temnici (camera obseurn); zato je
‘za vid pred vsem potrebna svetloba, ki v Zarkih izhaja od
“svetetih ali osvetljenih teles ter skozi zemico vstopa v ofesno
temnico. Sarenica se lehko kréi in razdirja, in z njo se zo-
zuje in povetuje tudi zenica. Skozi ozko zenmico prihaja malo,
skozi Siroko pa mnogo svetlobnih Zarkov v oko. Crna Zl-
nica in zadnja stran #arenice posrebljete vso v notranjem
otesu odbito svetlobo. Svetlobni Zarki, prihajajoéi od kakega
~ telesa v oko, kriZajo se blizu sredis¢a letnega sistema, zlo-

Zenega z roZenmice, lefe, steklovine in otesne mokrine, in na-
rejajo na mreZnici vzvrneno ali zmanjfano sliko in ob jednem
vzbudé trese dolotene trajnosti. Ta slika razdraZi vidni Zivee,
in njega vlakna priobtujejo ta dojem moZjanom. Vsled tega na-
stane v nadi dudi vidni oblut, ustrezajo¢ vnanjemu predmetu.
Hkrati presojamo tudi njega lezo, velitino in oddaljenost, in
sicer so nam pri tem v pomot premnoge izkuSnje, ki si jih
pridobivamo Ze od prve mladosti.

Z vidom zaznavamo svetlost, barvo, obliko, velikost, gi-
banje, oddaljenost i. t. d. S zamim vidom razlikujemo nepo-
srednje vender le samo barvo in svetlost. Obliko, leZo, ve-
likost, oddaljenost, gibanje in obseg predmetov zaznavamo pa
le posrednje, in sicer iz slike, ki nastane na mreZnici, in iz
tega, kako se gibljejo oko in njegovi deli, da postane ta slika
jasna na mreZnici. Tako zaznavanje potrebuje vigjo dulevno
delavnost, nego je obfut. Pri tem zaznavanji nam pomaga
tudi tip.

Najmanjsa oddaljenost, pri kateri oko Se dobro vidi pred-
met, imenuje se dogled, ki je pri zdravem ofesu 21 do
24 ¢m. Tako oko, kateremu moramo primakniti predmet, da
pade njega slika na mreZnico in ne pred njo, zovemo krat-
kovidno; ono pa, kateremu se mora odmakniti predmet,
da njega slika ne pade za mreZnico, je dalekovidno. Ven-
der se oko lehko prilagodi raznim daljavam, in njega spo-
sobnost gledé tega je za Ctudo velika.

Tvornost vida je jako velika in prekaSa ostale Eute.
Cim bolj pa je predmet oddaljen, tem manjdi se nam vidi,
To se ravna po vidnem kotu, ki ga delate premi érti, po-
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tegneni od skrajnih totek kakega predmeta k ofesu. Izkuinje
80 dokazale, da ¢loveSko oko pri dobri razsvetljavi % jasno
razloci v steklo vrazene Erte, ki so 00007 mm druga od druge
oddaljene. Tako &rto gleda oko v kotu dveh do treh sekund,
in nje slika na mreZnici meri 0°000.13 mm. Ako preseza od-
daljenost premer predmetov 5000krat, tako da je vidni kot
manjdi od 40 sekund, tedaj oko ne vidi veé predmeta.

Kratkovidnost nastane, ake ste roZenica in leéa preved
izbokli, ker se vsled tega svetlobni Zarki nekoliko oddalje-
nejsih predmetov preveé lomijo. Dalekovidnost provzrotuje
pa obratna napaka, ker se potem svetlobni Zarki bliZjih pred-
metov ne lomijo zadosti. Prvo napako odpravi vboklo, drugo
pa izbolo steklo.

Ako mreZnica izgubi obCutljivost, nastane &rna sle-
pota, ki je neozdravna; ako se pa pomoti lefa ter postane
neprozorna, pravimo, da je prifla bel na oko.

Kakor pri zvoku vifino glasi, tako obéutimo pri vidu
tudi barvo, kajti mreZnica je sestavljena iz raznih osnovnih
organov, ki so dolofeni za pojedine glavne barve. Glavne
barve so: rudeca, rumena in modra; ostale so prehodne
barve. Bela so ona telesa, ki vse svetlobne Zarke odbijajo
v njihovi pryvotni zmesi, Erna telesa jih pa vse vsrkajo, Senca
je manja stopinja svetlobe, tema popolni nedostatek taiste.

Svetloba, ki se trese potasneje, nego se trese rudeéa,
in hitreje, nego vijoliéna, naSemu ofesu ni obutna.

Vid in sluh sta viSja (teoretitna, objektivna) Cuta.
7 njima ne obtutimo samo gibanja lastnega telesa in njegove
neposrednje okolice, nego obfutimo gibanje tako rekot vsega
sveta. Vid in sluh sta za duSevni razvoj Clovedki velezname-
nita. Vender je za nafe spoznavanje oko e mnogo vaZnejie,
nego uho,

Cutni obtuti so vir vsem predstavam. Zato bodi prva
skrb  vzgojitelju, da pospeduje razvoj in usovrievanje
tutne delavnosti otrofke. Vrhu tega mu je zapretiti, da se
cutni organi ne pofkodujejo z nespretno uporabo i. t. d. S tem
se pokvari sovrieno Cutenje in vsled tega prvi pogoj dusev-
nega razvijanja.
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§ 15. Koliko kateri ¢éut pripomaga spoznavanju
vnanjega sveta. (Spoznavalnost ¢utov.)

Pojedini Cuti jako razlitno sodelujejo pri dusevnem Ziv-
lienji. Zivotni éut proizvaja skupno zaznavanje lastnega or-
ganskega Zivljenja. Kemidni Cuti so v ozki zvezi & telesno
hranitbo in z dihanjem. Tip in vid se delita v zaznave pro-
stornih razmer, svet &asovnih premen pa pripada sluhu.

Spoznavanju vnanjega sveta pripomaga nedvomno najved
vid, kajti devet desetin vseh Cutnih zaznav vsprejemamo po
njem. Njegovi dojmi so izmed vseh najjasnejsi in naj-
razloénejdi. Zato si izposojuje jezik uprav od tega &uta
gvoje slike za sovrSenost spoznanja: ideje, uvidnost, odi-
vidnost, nazor i. t. d. Zaznave ostalih ¢utov v svrho znanstvene
primerjalnosti moramo izvajati fele iz optiénih zaznav.

Vidu pomaga opip, da popravlja in pregleduje razne
zaznave. Vidne zaznave so le ploskvene podobe, neredko
samo ,optitne obmane”; s pomodjo tipa pa se uverimo o trd-
nosti vnanjih stvari in o njih tvorni posebnosti. Oba Cuta
sodelujeta torej v najoZji zvezi.

Sluh le malo pomore, da pojmujemo to, kar se raz-
prostira v prostoru, pa pa zaznavamo z njegovo pomocjo ono,
kar se dogaja in Kkar postaja v ¢asu. Brezglasna tihota je
podoba odrvenelosti in smrti; vsako gibanje, vsako izpremi-
njanje, vsako Zivljenje je navezano na vzbujanje zvoka, Toda
ne samo to, kar se dogaja zunaj v svetu, temveé tudi to,
kar se godi v notranjosti nadi, prikazuje nam sluh, in kakor
prihaja zvenk iz notranjosti in zavisi od tvorne kakovosti
zvotnega budila (slame, lesa, Zeleza, srebra, napete koZe,
zvonovine), tako odpira sluh nasemu uSesu skrite posebnosti
teles, ki so nepristopne ofesu in roki, in ki nam tako po-
sebno doné v raznih prirodnih glasovih, v &udapolnem ¢&lo-
veSkem glasu, pred vsem pa v jeziku in v godbi.

V znanosti in umetnosti sta torej vid in ¢ut uprav od-
lotujota, vender vsak v svoji posebni stroki. Oko prevladuje
v prirodnih znanostih, v zemljepisu, v zemljemerstvu, risanji,
pisanji, slikarstvu, rezbarstvu i. t. d.; uho pa odlofuje v je-
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ziku, v glashi, v petji i. t. d. Vsled tega obrazujeta ta tuta
tudi sree in voljo.

Tako sodelujejo ¢utne zaznave, da bi nam. pomogle do
spoznanja vnanjega sveta. Z razmimi &uti pridobljene in na
iste vnanjosti se odnasajote zaznave se zjedinjajo v nadi za-
vesti v skupno predstavo, v kateri je sredidte vidni za-
Znavi; zato jo zovemo nazor.

Vsota nadih nazorov tvori krog nase utne izkuZnje in
ob jednem tvarino, katera jo podlaga vsemu nafemu dufev-
nemu delovanju. V prvi dobi Zivljenja in v naslednjih letih
otrofkih in mladostnih se ta krog najbolj razSiri; toda e v
srednjih letih doseZe stalnost. Potovanje v tuje kraje, obte-
vanje z ljudmi, obiskovanje razstav, gledis¢, galerij, muzejev,
menazerij, zbirek umetelnih, tovaren in delalnic, rudnikoy,
ogledovanje redkosti, vse to more jako razdirjati ta krog tutne
izkuSnje. Nazori tako rekof pojasnjujejo Zivljenje nadih pred-
stav; kjer nedostaje teh nazorov, ondi je vse mitljenje prazno
premenjanje misli. Po pravici smatra torej nova didaktika
nazornost poutevanja za glavno zahtevo in terja, kjer koli
je moino, dokazovanje in poskuSevanje. (,Orbis
pictus“ Amosa Komenskega je izhodi¥te v tej meri.)

§. 16. Gibanje.

S tuti v jako ozki zvezi je gibanje. Gibala so migice
in gibni Zivei. MiSice se skrfujejo in proizvajajo s tem vsa
vnanja in notranja gibanja, kolikor jih izvaja telo samo. Da
se pa to zgodi, treba je, da miSico vzbudi Zivee. Gibanje se
deli v samohotno, n. pr. pri miSicah na okostnici, in ne-
hotno, n. pr. gibanje Zelodca, Erev, sreca, vseh ogrodi pri
dihanji i. t. d. Samohotno gibanje je odvisno od naSe volje,
nehotno pa je nezavisno od nje.

Kadar se je samohotni midici skriiti, mora jej nasa
volja po Zivei poslati ukaz, in midiéna vlakna se na to po-
velje skréijo, in gibanje se izvr$i. Kadar se je pa nehotni
misici kréiti, vzbudi jo k temu dotiéni Zivec, ne da bi mi
znali za to. Med obema so taka gibanja, katerim je povod,



ne pa vspeh osnovan v dufnih stanjih; tako gibanje zovemo
samogibanje (avtomatiéno gibanje).

Nehotna gibanja so ali odsevna (refleksna) ali in-
stinktivna. Odsevna gibanja nastanejo, ako osrednji organ
(moZzjani, hrbtenjata ali gangliji) prenese na gibni Zivec pre-
jaki dojem, vsprejet po obéutnem Zivei. Med tem ta dojem
ni vzbudil nikakerinih obtutov. Tako gibanje je n. pr. kaslja-
nje, kihanje, zevanje i. t. d.

Instinktivna gibanja se proizvajajo iz raznih povoljnih
in nepovoljnih obfutov. Tako n. pr. se smejemo, ako nas
kdo Segale, zarudimo v lice, ako se sramujemo i. t. d. Tudi
samohotne mifice izvajajo edsevna gibanja pri polni zavesti,
ako obéutni dojem v moZjanih Ze prej preskoti na kakov
bliznji gibni Zivec, predno smo se osvestili o tem obtutu. Tako
n. pr. nehoté zaklopnemo otesne vejice, ako se ofesu nahodoma
kaj pribliZa; tako tudi hitro umaknemo roko, ako se jej pribliza
ogenj, dasi ga ne vidimo; takisto obledimo, videti se naho-
- doma v opasnosti, in zazevamo, ako opazimo, da zeva kdo
% drugi; prav tako iztegnemo roki, kadar omahnemo, pa se bo-
- jimo, da ne bi padli i. t. d. Tudi v nesvesti, v omamici, v
~snu, v omotici, izvajajo progaste miSice taka odsevna gibanja
(pri kloroformovanih, pijanih ljudeh, pri mesetnjakih).

Raznokatera gibanja, ki so sprva vsa samohotna, vrsé
se stasoma po dolgotrajnih vajah prav mehaniéno. Tako gi-
banje je n. pr. hoja ali odigravanje kake muzikalne skladbe.
Ako je nafa volja sproZila prvo gibanje, vrdi se vse ostalo,
kakor pri kakem stroji. Vetkrat se vrdi kako gibanje, ne
da bi hoteli. Tako n. pr., ako hotemo vpogniti srednji prst
na roki, vkrivé se vet ali manj tudi ostali prsti; ako za-
mezknemo z jednim otesom, zatisne se tudi drugo; kadar de-
lamo kako rotno delo, krivimo usta i. t. d. Taka gibanja ime-
nujemo sogibanja,

Istotako morejo tudi nehotna gibanja postati samohotna,
n. pr. smejanje, trepetanje i.t.d. To se opaZa osobito pri
glumatih, kateri umd takova gibanja uprav prirodno izvajati,
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§. 17. Zazmnavanje.

Ko se dete rodi, ne vidi pojedinih predmetov, nego
obtuti samo svetlobne Zarke. Novorojenec obtuti, ali ne vé
za mesto, kjer nastane obéut, ni za predmet, od katerega
izhaja. Toda zgodaj Ze se zaveda, da obCute provzrotujejo
vnanji predmeti. Dete seza po zvonci, ki se mu bliséi pred
olmi, in kmalu se uveri, da zvonec vzbuja zvenk. Spotctka
je vsak obfut obfen in neizvesten. Vsak pa pudta v dusi
nek sled, in &m vetkrat se ponavlja kateri obéut, tem bolj
se krepéa tudi dotitni sled, in dete ga vedno bolj razlikuje
od drugih. Naposled is¢e dufa vzroka dotitnemu dojmu ter
tako spozna, najde dotitno stvar, ki je delovala na Cute,
t.j. ona zazna, zapazi predmet, od katerega je dodel dojem.
V zaznavanji se torej zrcalé vnanji predmeti, in duSevna
mot& jih spoznava, Zaznave so podlaga vsemu spoznavanju.
Zaznavamo pa reéf, svojstva ali dogodke. S telesnimi obtuti
zaznavamo le pojave na naSem telesu, s Cutnimi obéuti pa
svojstva vnanjih predmetov. Barva, zvok, .vonj, okus, trdost
in teza so posebnosti ynanjih stvari, katere zaznavamo s éuti in
Jih kot svojstva prenaamo na vnanje predmete. Zaznavanje
(percepcija) torej ni druzega, nego na vnanjost
prenefen obtut. Vender ni vsakemu obéutu iskati vzroka
v kakem dolotenem predmetn. Obtut je véasih zgolj oseben.
V tem slufaji izhaja vefinoma iz kakega nenormalnega
stanja Cutil.

Sam zase nam noben obfut ne predstavlja predmeta.
Predstavljamo si ga Sele, ako zdruZujemo ved obéutov. Pri
tem delujejo najbolj vidni obéuti, ker so najobénejdi in naj-
sovrienejdi. Med vsemi Cuti sega vid najdalje ter najhitreje
in najjasneje zapazi najvel pojedinosti. Zato je vidna pred-
stava za vsako zvezo tako rekot deblo in jedro, okrog kate-
rega se zbirajo ostali obuti, Ker si predstavljamo prostor,
kaZe se nam vidna predstava kot prostornost. Ostale pred-
stave so nje svojstva. Zato si predstavljamo vnanje pred-
mete z vet znaki.



§. 18. Nazor.

S pojedinimi obéuti razpoznavamo samo pojedina svoj-
stva in dobivamo le pojedine zaznave o predmetih. Tako
vidimo n. pr. oblike, barve sladorja, obtutimo njegov okus,
tipamo njegovo trdost in teZo. Da dobimo popolno sliko sla-
dorja, treba nam je vse te pojedine zaznave in obéute v za-
vesti sestaviti v celoto. Tako z raznih zaznav jednega ter
istega predmeta sestavljeno dufevno sliko zovemo nazor., Oko,

- vid, kot najimenitnejsi in najobseZnej&i éut, daje temu skup-
- nemu vtisku ime, akoravno tudi druga cutila sodelujejo pri

tem, samo da se okoli zaznave zbirajo, kakor okoli jedra.
Nazor je torej skupnost raznih zaznav, katere
dusa po vseh &utilih vsprejema od pojedinih
predmetov. Tako n. pr. vidimo pri soli belkasto barve in
kockasto obliko, okuSamo slanost, otipljemo hrapavost in
sliSimo prskanje pod prsti. ZdruZimo li vse te zaznave v
jedno, dobimo nazor soli.

ZdruZevanje raznih éutnih zaznav (obéutov) v nazor ni
samosvestno ali samohotno delovanje nafe duSe, temved le
vspeh njene lastne jednote. Z nazorom pa se kondava ¢utno
zaznavanje in predstavljanje. Nazornosti najbliZnje so tve-
rine onih predstav, katere pridobivamo z misljenjem.

Iz tega razvidimo, da je nazor podlaga vsemu dufev-
nemu delovanju. Zato bodi nazorovanje vsestransko in na-
slanja naj se v prvi vrsti na prirodo. Ako pa to ni mogode,
treba je ogledovati vsaj dobre slike raznih predmetov. No-
vejia didaktika dovolj skrbi za pripravna sredstva v tej meri.

Nazor tedaj ni samo prazno gledanje stvari, kot se na-
vadno misli, in kakor to ime krivo oznaluje, nego je po-
polno in vsestransko razpoznavanje predmetov, pri &emer je
potrebno, da sodeluje tudi duh sam. Divjaki n pr. imajo
Jjako ostra ¢utila, toda njih duh ni sposoben, da bi natanko
sledil predmetom v prirodi, zato so duSevno topi ter nimajo
toliko in tako popolnih nazorov, kot prosvetljeni narodi.
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B. Ob obnovi predstav.

§. 19. Predstave.

Vsak novi obéut je sprva nejasen in nesvesten. Zato
ga je treba veckrat ponavljati. Taka ponova stori, da se ob-
cutov potem zavedamo jasno in krepko. Tak obfut, taka za-
znava ne izgine popolnoma iz nafe dufe, marved neki vtisek
ostane v dudi tudi Se tedaj, ko dotiéni predmet nié ved ne
deluje na naSe fute. Ta vtisek je tem jalji, &im vetkrat se
ponavlja ista zaznava. Naposled se ojati ta zaznava tako,
da se more v zavesti pojavljati tudi brez vsakega vnanjega
dojma. Taki duSevni pojavi se skladajo z vsebino obtutoy,
podobni so ostankom onih predstav, ki ostajajo v dusi. Raz-
likujejo se od njih le toliko, ker prihajajo v zavest brez svojih
zivénih dojmoyv. Take pojave imenujemo predstave, dotiéno
dusno delavnost pa predstavijanje. Predstava je torej
samostalno obnovljena zaznava.

Predstave imamo v svoji dudi o vsem, kar koli moremo
zaznati s svojimi Cutili, nikakor pa ne o tem, Cesar ne ob-
tutimo. Zato ni v predstavi ni¢esar, kar ni bilo Ze v zaznavi,
iz katere je nastala predstava, t j. vsebina (kakovost) pred-
stave se sklada z vsebino zaznave. Razlika je samo v ja-
kosti (intenzivnosti), ker so predstave navadno temnejde od
ZAZNAY.

Po vsebini so predstave jednake ali nejednake;
zadnje so ali prispodobne ali neprispodobne.

Jednake so one predstave, ki se ne razlikujejo po svoji
vsebini, nego samo po jakosti. Take predstave nam vzbuja
n. pr zvenulja, kadur donf ali slabo ali jako. Prispodobne
(ali protivne) so one predstave, katerim je vsebina deloma
jednaka, deloma pa nejednaka, n. pr. predstave razaih bary
ali raznih glasov (tonov). Neprispodobne (ali raznoliéne) so
one predstave, katerim je vsebina tako razlitna, da jih ni-
kakor nc moremo primerjati (prispodabljati), n. pr. glas in
barva.



_OR
; Predstave (v firjem smislu) zovemo ¢esto tudi druge
- ¢ine nadega spoznanja, namret obdut, zaznavo, pojem i. t.d.

§ 20. ZdruZzevanje predstav (asocijacija).

Vsak zavesten oblut provzrota v nadi dudi predstavo.
Takih predstav imamo brezitevilno, kajti dobivamo jih po Zi-
votnem obCutu in po peterih Cutilih. Ker pa je dusa jedno-
stavna, zato stopajo tako dobljene predstave med seboj v raz-
litno vzajemno delovanje. Vsled tega predstave druga drugo
ojatujejo ali zatemnjujejo in se bolj ali manj zdruZujejo med
seboj.

To vzajemno delovanje predstay se vrsi po nastopnih

zakonih :
# 1. Istodobne in jednake predstave se zla-
gajo v jedno samo. Cujem li n. pr., da se na petih jed-
nako ubranih goslih svira isti glas, tedaj nastane v moji dusi
predstava samo o jednem glasu (a ne o petih). O sladkem
okusu sladorja morem imeti samo jedno predstavo, Cetudi
sem ga Ze tisotkrat oku3al. -

2. Istodobne in neprispodobne (razlitne)
predstave se zdruZujejo v skupno predstavo
(komplikacijo, skupino). Pri tem se ni¢ ne iz-
premeni vsebina in jakost pojedinih predstav.
N. pr. V predstavi sladorja so zloZene predstave oblike, barve,
trdosti in okusa, ne da bi se hila opovrgla katera posebnih
predstay.

3. Istodobne in prispodobne (protivne ali
nasprotne) predstave se niti ne zdruZujejo, niti
ne spajajo, nego opovirajo ali slabé druga drugo.

Cim ved raznovrstnih glasov, oblik, barv i. t. d. zazna-
vamo v istem éasu, tem manj temna in zapletena je pred-
stava o vsakem pojedinem glasu i t. d.

Vender se tudi prispodobne predstave morejo zdruZiti
v jedno skupino predstav, ako prevlada ono, po &emer so si
jednake. Tako zdruZevanje se navadno zove stapljanje.

Odtod je skladnost med najraznovrstnejiimi glasi v glasbi,
3
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meSanje raznih barv v slikarstvu ter urejanje raznih oblik
v kiparstvu in. stavbarstvu.

Na ta nalin nastanejo v dufi skuplne in vrste
predstav.

Skupino imenujemo veé v neko celoto zdru-
Zenih predstav, ki so istodobno nastale v za-
vesti. S predstavo hife so spojene tudi predstave zidovja,
vrat, oken, sob, strehe i. t. d., tako tudi onih predmetov, ka-
teri jo obkroZujejo. Vender se jednako lehko ne zdruZujejo
vse predstave, ki istodobno stopajo v zavest. To je zavisno
od kakovosti predstay, od njih mnoZine in od drugih okolnosti.
Tako se n. pr. medsebno lazje zlagajo predstave: zidovi, vrata,
okna, sobe, strcha i.t. d, nego li predstava hiSe s predsta-
vami onih predmetov, ki smo jih zaznali okoli nje.

Kar smo rekli o skupinah, to velja tudi o vrstah prea-
stav. Vrste imenujemo vse one predstave, katere
80 iz sebe stopile v zavest ter so v neki med-
sebni zvezi. Desetinski Stevilni sostav sestoji n. pr. iz
nekega ustanovljenega reda jedinie, kjer vsakih deset jedinic
nizje vrste tvori jedno jedinico visje vrste. Isto tako tvorijo
dogodki jednega dne, tedna, meseca, leta, veka i.t. d. cele
vrste predstav.

§. 21. Zaviranje predstav.

Zaviranje se ne odnala na vsebino, temvet le na ja-
kost predstave. Pri tem se ne izpreminja predstava sama,
temveé oslabi le njena mod.

Predstave se zavirajo popolnoma ali deloma. Popolnoma
se zavirajo v snu, v nesvesti i t. d., deloma pa v navadnem
stanji dufe. Deloma se predstave zavirajo, ako istodobno v
zavest stopijo skozi protivne predstave, katere s prejinjimi
niso v nikaki zvezi. V tem slutaji prevladujejo jatje pred-
stave, slabejse pa otemnjevajo. Cim krepkejie pa so pred-
stave, tem vedja je njih jasnost in 8 tem vet predstavami se
morejo zdruziti, Vsled zaviranja ne zatemné predstave na-
hodoma, nego malo po malo. Nasprotne predstave se namret
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upirajo druga drugi ter se tako vzajemno slabé in zatemuju-
jejo, dokler med njimi ne nastane neko ravnotezje. Izkusnja
pa nas uéf, da ni nikdar popolnega ravnoteZja med predsta-
vami, ker se v zavesti neprestano pojavljajo nove predstave,
~ katere s prejénjimi stopajo v razne zveze in protivnosti; vsled
tega so nekatere jasneje, druge pa otemnjevajo. V dusi je
torej neprestano gibanje, rastenje in padanje predstav.

§. 22. Obnova (reprodukeija) predstav.

Izku$nja nas uéf, da se morejo otemnele predstave, ki
8o se Ze nahajale v dudi, znova vradati v zavest, ako je pri-
lika ugodna. Taka povrnitev ali ponova predstav se zove
reprodukeija (obnova). Predstave, ki so prifle v drugit
v zavest, zovejo se obnovljene ali predstave v oZjem pomenu,
katere je treba lotiti od obtutov, ki izhajajo iz neposrednjih
tutnih dojmov.

Obnova predstav more biti posrednja ali nepo-
srednja. Neposrednja je obnova, kadar se nam
zatemnela predstava znova pojavlja v zavesti z
lastno silo, t. j. brez vsake druge pomoti. Tako
se n. pr. more predstava o kaki nezgodi, na katero smo po-
zabili med delom, neposrednje obnoviti, ko prestane posel.
Predstava o kaki melodiji se veékrat reprodukuje brez vsake
pomodti, neposrednje.

Posrednja je obnova, kadar kako predstavo
privede v zavest druga predstava ali drug ob-
tut, ki je v zvezi s prvo predstavo. Ako se n. pr.
obuja predstava o kaki melodiji s predstavo o dotitnih be-
sedah (tekstu) ali s tem, da sli§imo kako sliéno melodijo, tedaj
je to posrednja obnova.

Vzrok neposrednji obnovi je jednakost ali pa slitnost,
posrednji pa istodobnost ali zaporednost.

Vsled neposrednje obnove spoznamo kako osebo ali stvar
ter se spominjamo. Na posrednji reprodukeiji je osnovano
vzbujanje predstav po znamenjih, ki niso nit podobna zazna-
movani stvari, temvet se le vsled istodobnosti odnadajo nanjo.

8‘
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Ravno tako se obnavlja zdruZevanje onih predstav, ki so druga
poleg druge ali ki se pojavljajo zaporedoma.

Vsaka predstava, ki more druge predstave obnoviti, ime-
nuje se pomoéna predstava,

Z ozirom na to, kako se odnadajo pomotne predstave k
reprodukovanim, imamo Stiri posebne zakone reprodukeije:
1. zakon sli¢nosti (analogije), 2. zakon protivnosti
(kontrasta), 3. zakon istodobnoti (koeksistencije) in 4. za-
kon zaporednosti (sukcesije).

1. Zakon sli¢nosti. Sli¢tne predstave obnav-
ljajo druga drugo. Premisljujoti kak vesel dogodek re-
produkujemo takoj predstave, katere smo imeli v kakem prej-
Snjem slitnem slu¢aji. Tako more pogled na gos v nas vzbu-
diti slitno predstavo labuda, kakor tudi obratno. Ako slifim
peti pesem, slitno neki drugi, katero sem sliSal o drugi pri-
liki, pride mi prejSnja brz v spomin. Na tem zakonu so osno-
vane metdfore (prenosi), alegorije in parabole,

2. Zakon protivnosti. Protivne predstave se
vzajemno obnavljajo. Protivne predstave so take, ki
so slitne in nasprotne, in pri katerih nasprotnost nadvladuje
slicnost. Protivnost je le poseben slutaj sliénosti. N. pr.
Predstavljajotim si tuje bogastvo stopa nam lastno ubostvo tem
krepkeje pred ofi. Tako so si protivne tudi nastopne pred-
stave: palata in kota, velikan in pritlikovee, bolezen in zdravje,
zima in poletje, svoboda in suZnjost, neusmiljenost maéehina
in ljubezen umrle matere i. t.d. Na tem zakonu je osno-
vano mnogo utinkov v umetnosti, n. pr. razdelitev svetlobe
in sence in sestava barv v slikarstvu, menjava tragi¢nosti in
komitnosti v drami, tako tudi zbadljivi uéinek ironije v na-
sprotji s sarkazmom in z evfemijo.

3. Zakon istodobnosti. Predstave, katere so
jstodobno nastale v zavesti, vzbujajo druga
drugo in sicer po posrednji reprodukeiji, ker so deli skupne
predstave. Predmet pomaga obnavljati znake, vzrok posledice,
znamenje stvar, ime osebo, in obratno.

Pri tem zdruZujemo to, kar se nahaja v prostoru in
tasu slutajno drug poleg drugega, a ne pazimo, spada li gledé
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vsebine resnitno v jedno vrsto ali ne. Ako se je ofrok
spekel, boji se ognja, ker se s predstavo o plamenu pojavlja
v njegovi zavesti ob jednem obéut boletine.

4, Zakon zaporednosti. Predstave se vzbujajo
vy istem redu, kakor so se izvirno pojavile v za-
vesti. Ta zakon je le razlirjeni zakon istodobnosti, kajti
predstave, ki zaporedoma prihajajo v zavest, ostajajo vender
tudi nekaj ¢asa v nji, zato se tudi vzajemno obnavljajo.

N. pr. Prvi stavki kake pesmi pripomorejo naslednjim
stavkom k reprodukciji.

Na temelji tega zakona se spominjamo potnih in zgo-
dovinskih dogodkov i. t. d.

Navedeni zakoni obnove so istiniti, a niso stalni. Po
stalnih zakonih biva samo to, kar se pod istim pogojem do-
gaja vedno na isti nadin. To pa pri gori navedenih zakonih
ne biva v vseh sluéajih. Zato morejo veljati samo tedaj, ako
se ne gleda na logitno strogost.

Vezanje in ponavljanje raznih predstav na podlagi teh
zakonov reprodukcije imenujemo zdruzevanje predstav ali
asocijacijo idej.

§. 23. Obnova vrst.

Vrsta nastane, ako prihajajo predstave druga za drugo
v zavest. Prva predstava cele vrste se spoji z naslednjo, ta
zopet s tretjo i.t.d. Za prvo predstavo je prisla v zavest
druga, za to tretja. Vzemimo tretjo predstavo; ta najde, da
ste obe prejénji predstavi zdruZeni v skupno predstavo, v
kateri je prva Ze bolj otemmela od druge. Zato se tretja
predstava tesneje spoji z drugo nego s prvo. Tako je nastala
vrsta, in tako jo je mogote tudi obnoviti. Prva predstava
cele vrste se zove zatetni &¢len. Ta more reprodukovati
vse druge Clene cele vrste v prvotnem redu. Ako se repro-
dukuje prva predstava, tedaj pomaga vsem drugim &lenom,
ker pa je z drugo vrsto bolj spojena nego s tretjo, in s to
bolj nego s &etrto i. t. d., zato se morajo reprodukovati v
istem redu, kakor so prisle prvotno v zavest.
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Krajni (koneéni) &1 en vrste reprodukuje prejinje élene
istodobno, -ker je z istimi spojen v skupno predstavo. V tej
reprodukovani predstavi pa je predzadnji ¢len najjasnejsi, ker
je z zadnjim najbolj zdruZen, vsak prejsnjih &lenov pa je
vedno manj jasen.

Ako primerjamo srednji tlen & prejEnjimi ali naslednjimi,
tedaj je ta ¢len v prvem slucaji krajni, v drugem pa zaéetni,
Tak ¢len repredukuje torej prejinje élene istodobno, naslednje
pa zaporedoma.

Reprodukovanje more zastati, ako se vsled
¢utnih zaznav ali reprodukeij v vrsto vrinejo take predstave,
katere prvotno ne spadajo vanjo. Nasproti je vrsta tem trd-
dnejia, ¢im manj more njeno reprodukeijo ovirati kaka na-
sprotna predstava. N, pr. Prihod imenitne osebe more neva-
jenega govornika tako zmesati, da umolkne za nekaj Casa.

Véasih gre istodobno po veé vrst skozi naSo zavest,
tako da se njih jednakomnogi ¢éleni med seboj stikajo. Utenec
se udi na glas, da se to, kar vidi in slifi, zdruZi z onim,
kar si misli.

Vetkrat so ¢leni glavne vrste zatetni ¢leni
sovrst, N. pr. Zaporednost zgodovinskih dogodkov, znan-
stvena razdelitev posameznih predmetov v Solskih knjigah.

Ako se vet vrst kriza v skupnem srednjem Elenu, potem
more reprodukcija preskotiti z vrste na drugo vrsto, posebno
tedaj, ako je predstava, v kateri se ostale kriZajo, tesneje spo-
jena z bliznjo predstavo v sovrsti. Tako moremo preskotiti s
pripovesti, pesmi v drugo pripovest, pesem i.t. d. O trdnosti
nekaterih vrst v nasi zavesti se tudi lehko prepritamo, ako
jih reprodukujemo v obratuem redu. Pri tem zalenjamo re-
produkovati ob jednem pri obeh krajnih &lenih, in obe na-
sprotni vrsti se vzajemno prodirate. Cim vetkrat ponavljamo
vrsto ali zdruZeno predstavo, tem laZje jo nepretrgoma repro-
dukujemo, Vetkrat se nam vrste tako dobro vtisnejo v spo-
min, da jih lehko obnovimo, ¢e tudi ne mislimo na njih vse-
bino. Taka reprodukcija se imenuje mehaniéna.

S ¢leni kake vrste je vetkrat zdruZeno telesno gi-
banje. N. pr. Gibanje govoril, kadar obnavljamo pesmi ali
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olitve, gibanje nog, kadar poslufamo godbo; tako tudi vse
yrste predstav in gibanj, ki so podlaga roénostim in navadam.

Treba se nam je dolgo ¢asa vaditi, t. j. reprodukeijo dotitne
“yrste ponavljati, da nam delo postane lehko. Zato veljajo
_zakoni, po katerih se reprodukujejo predstave, tudi za zdru-
#evanje predstav z gibanjem.

§. 24. Kaj ovira in kaj pospesuje obnove predstav.

Predstave se obnavljajo zdaj potasneje, zdaj hitreje z
ozirom na individualnost in na posebne prilike pojedincey.

Obnova predstav se ovira:

1. Ako se v istem &asu, kadar hofemo obnoviti kako
predstavo, éezmerno razdrazujejo Cutila, osobito pa, ako se
vsled tega porajajo v dusi takove predstave, ki so popolnoma
protivne onim, ki bi se imele obnoviti. Kraj butete godbe
ne more se tlovek mirno uditi, niti razmisljevati.

2. Ako je sree tloveku prevet ganeno ali razburjeno,
n. pr. v razburjenosti (srditosti, veselosti, strahu i. t. d.), ker
se tedaj dusa z vso Zivahnostjo bavi z onimi predstavami, ki
8o izzvale razburjenost.

3. Ako se tlovek prevet zamisli v kako stvar, ali ako
se z vso voljo vznese v kakov predmet, ker tedaj zavest
meri na dolo¢ene predstave, kar ovira lastno prosto gibanje
predstav. N. pr. Mislitelj pozabi na jed, ako tudi kaZe ura
navadni éas obeda, Ko se hotemo spomniti kakega imena,
ne pride nam na um.

4. Ako se na kakov koli nafin zapreti redno delovanje
moZjanov in v obfe vsega Zivievja. Vsled znatnejSega udarca
po glavi more se povsem zapretiti obnova predstav, isto tako
izza tezke bolezni n. pr. legarja ali vrotinske bolezni, vsled
nezmernega vzivanja opojnih pijaé i. t. d

Obnovo predstav pospeSujejo okolnosti prejénjim na-
sprotne:

1. Ako se odstrani vse ono, kar bi moglo prevet raz-
drazivati éutila. Zato zaklopimo ofi in usesa, poistemo sa-
motnih krajev, kadar hotemo, da tem preje obnovimo kako
predstavo.
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2. Ako se potrudimo, da nam je zavest Cista in srce
mirno, — Kadar je &lovek brez skrbi in mirne dule, ob-
navljajo se predstave same po sebi.

3. Ako si ¢lovek mnogo ne razbija glave, in ako gleda,
da mu volja ni preve¢ zavzeta s kakim predmetom, obnavljajo
se predstave najprosteje. Kje je izgubljena stvar, spomnimo
se navadno najlazje, kadar nanjo niti ne mislimo ter je ne
if¢emo. Tako tudi v snu.

4. Ako je zivéevje popolnoma zdravo, osobito pa, ako
se zmerno pospeSuje krvni obtok. Po zmernem sprehodu v
svezem zraku ali po zmernem vZivanji opojnih pijaé je obnova
predstav mnogo hitrejSa nego navadno.

§. 25. Spomin.

Malo po malo si nabira dete v dudi bogat zaklad iz-
kuSenj. Tako pridobljene predstave ostanejo svojina duse.
Veasih sicer otemné, vender obdrze sposobnost, da se znova
vratajo v zavest. Na to obnovo predstav se opira ono du-
devno delovanje, katero imenujemo spomin. Toda ne more
se vsaka obnova imenovati spomin, marveé samo ona, katera
nam podaja predstave neizpremenjene, t. j. tako, kakor so se
prvotno pojavile v zavesti. Spomin (pamet, pomnjivost) je
torej vzmoZnost duse, predstave tako obdrzati,
da jih o priliki lehko in natanko obnavijamo.

Spomin je za vse dufevno Zivljenje Elovekovo silne
vaznosti. Brez spomina ne bi bilo pravega znanja, nikakove
izkugnje.

Spomin je tem sovrienejdi, ¢im vet predstav si ¢lovek
pridobiva brez truda in brez izgube Casa, &im dalje jih ob-
drzuje in ¢im laZje in zvestejie jih obnavlja.

Na sploh imamo dober in slab spomin.

Prednosti dobrega spomina so torej: lehko prisvojevanje,
velika obseZnost, trajnost, vernost in sluZnost.

Spomin je lehak, kadar more urno in brez velikega
napora vsprejemati veliko mnoZino raznih duSevnih tvorin.
Obsezen je, kadar more mmnogo in raznotero obdrZati in
neizpremenjeno obuoviti. Trajen je, kadar more zapomnjeno
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lgo obdriati. Veren (zvest, zanesljiv) je, &e skupne
redstave in vrste obnavlja uprav v onem redu, v katerem
prvotno stopile v zavest.

, Reprodukeija je osobito zavisna od tega, kako je kaksna
redstava zvezana z drugimi, ki jej pomagajo reprodukovati.
Vsled tega je tudi spominska sovrfenost zavisna od tega,
kako so predstave zdruZene.

Sluzen spomin obnavlja predst.ne rad in urno o
‘ysaki priliki.

Zvest spomin je zavisen od tega, kako moéno je bilo
prvotno pojmovanje in kolikokrat ponavijamo predstave.

Trajnost, s katero se obdrzi kaka predstava v spominu,
zavisi od Stevila in od jakosti njenih pomoéi.

Lehkota spomina zavisi od pazljivosti in od sveZesti v
pojmovanji.

Obseg in sluznost spomina zavisita od tega, koliko pomaga
spominu razum in domisljija.

Te vrline spominske so redkokdaj zdruZeme. Kdor si
urno in mnogo zapomni, navadno kmalu pozabi. Kdor si pa
tezko zapomnjuje, vetinoma tudi zvesto in dolgo ohranjuje.
Marsikdo zna in vé veliko, a ne more svojega znanja vsa-
kokrat uporabljati.

Prirodno in prvotno delovanje spominsko je meha-
nitno. Pri takem delovanji se predstave ponavljajo zato,
ker smo si jih zapomnili hkrati ali zaporedoma, ne oziraje se
na njih vsebino. Zapommiti si moremo stvari, o katerih ni-
mamo nobenega razuma. Tako je n, pr. utenje na pamet (na
jzust); pri tem se ne brigamo za notranjo zvezo predstav.
Toda mehaniéno utenje na pamet (memorovanje) terja mnogo
tasa in truda, kajti mehaniéno spojene predstave moremo le
z vetkratnim ponavljanjem obdrzati, Tak spomin je zvest
(veren) in trajen, toda sluZnosti in spretnosti mu nedostaje, ker
takoj opesa, kadar koli se spominska tvarina le nekoliko iz-
premeni (n. pr. kadar izpradujemo). - Ta spomin se opira na
zakon istodobnosti in zaporednosti. Priporofati ga moremo
zlasti tedaj, kadar je treba utrditi take predstave, ki so spo-

TR ———
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jene samo na vnanji natin, n. pr. kadar se uéimo tujih besed,
imen, Stevil i. t. d.

Sele pozneje se razvije razumni (judicijski) spomin
(sodno ali umovito zapominjanje). Delovanje takega spomina
se oznacuje s tem, da predstave pomorejo druga drugi do
reprodukeije. Take predstave so gledé svoje vsebine v tesni
dotiki med seboj, t.j. one so razumno urejene in zdruZene.
Razumevanje notranje zveze predstav nam zelé olajsuje me-
morovanje, kajti zdruZevanje predstav po njih vsebini je
mnogo tesnejse, nego ono po njih vnanji dotiki. Razumeva-
nje pa je stvar razuma (razsodnosti), zato sodelujeta tu spo-
min in razum. Razumni spomin je mnogo sovrienejdi nego
mehaniéni, kajti po vsebini spojene predstave so mnogo tesneje
zvezane med seboj in si pri reprodukeiji mnogo bolj poma-
gajo. Vender moremo ta spomin uporabljati Zele, ko se raz-
vije razum.

Mnogokrat ni modi razumno zjediniti tvarine, katero si
nam je zapomniti. V takih slufajih je treba, da podpiramo
muéno in nezanesljivo mehanicno delovanje spomina s tem,
da umetno z raznimi pomoénimi sredstvi zdruZimo predstave.
Ta natin spominskega delovanja imenujemo umetni ali do-
misljati (ingenijski) spomin (bistroumno zapomnjevanje). Osno-
van je na zakonu slitnosti ali protivnesti, véasih tudi na
zakonu istodobnosti. Na ta spomin se opira tudi tako zvana
mnemonika ali mnemotehnika, tj. umetnost, ki po
stalnih pravilih pomaga spominu s pomoinimi sredstvi. Ker
med pojmom in med Stevilom ni prave zveze, zato gre upo-
rabljati to umetnost sosebno za Stevila. Novejia mnemoteh-
nika, v kateri sta si najve¢ imena pridobila Oton Reventlov
in Herman Kothe, izpreminja Stevila v besede in pojme
po tem-le obrazei: 1 =1¢t,d; 2=n,v; 3 =m, w;
4=r1,q; 5=28,8 6=>0,p; T=1 pf; 8 =h, j;
9 = g, k; 0 = 1, z; samoglasniki so brez pomena. Ven-
der je tako ufenje zamudno in nezanesljivo. Da bode umetno
zdruZevanje izpolnjevalo svojo svrho, namret pomagalo repro-
dukeiji, ne sme predalet zaiti s pravega pota, ker nastane
drugate ravoo vsled tega zmednjava. Nekaterih predstav
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sistencija in sukcesija predstay, potem pa mora delovati
aniéni spomin.

Neznane reti si zapifemo, in zapomnimo si jih lazje ze
rategadelj, ker med pisanjem vetkrat ponavljamo detiéno
stavo, Kar vidimo, zapomnimo si laZje, nego to, kar

Dober spomin ui prirojen, temvei pridobljen. Zavisen
pa je od zanimanja in od pazljivosti, tako tudi od vetkrat-
nega ponavljanja. Za kar se Clovek zanima, to si lehko za-
pomni. Spomin je zavisen tudi od prirodnih svojstev in od
drugih izobraZevajotih razmer dotitnega telesnega ustrojstva.
‘Nekatere bolezni morejo spomin jako oslabiti. A tudi izbolj-
Sati ga moremo, ako pametno postopamo in ga pri¢nemo vaditi
0 pravem Casu. Dober spomin je podlaga vsemu dufevnemu
- razvitku. Razum ne more vspeino delovati, ako nima na
izbiro mnoZice predstav. DBrez spomina bi bilo delovanje nase
~ duse omejeno na ozki krog predstav, katere nastajajo v po-
- samnem trenutku.

Spomin je razliten v posameznih starostnih dobah. Naj-
krepkeje deluje v otrodki dobi. V prvih letih se uéi otrok
‘gibati z rokama, z nogama, z govorili; kmalu pa spoznava
stvari okoli sebe, urejuje jih v skupine in vrste. V tej dobi
si prisvoja materini jezik. Ta mot spomina traja fe tudi v
- poznejiih otrofkih letih. Otrok se usposobi, da se lehko
- nauéf kakega drugega jezika, zapomni si imena in Stevila,
- telo se mu usposobi za razne umetnosti. V tej dobi prevla-

duje mehaniéni spomin. Z 12. letom se konéa nazorovanje.
Kar 8e nedostaje, naulf se pozneje. Slovnica in besedni za-
klad v materiniini je dokontan, tako tudi razgledovanje v
- prostoru. Barve, glasovi, imena, Stevila, osebe in stvari —
vse to se je vtisnilo otroku v spomin. V mladenigkih letih
se pridobljena tvarina spaja v nove tvarine, pri &emer so-
delujeta razen spomina tudi razam in domigljija. Mladeni¢
Zivi v je znani okolici, ki mu podaja le malo novih vtigkoy.
Nadaljni pouk ‘mu pomore na podlagi znanih glasov, da se
seznanja z zgodovino, s prirodoznanstvom in z drugimi znanostimi .
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V moikih letih je spomin fe stalnejii. Clovek prosto
in samostojno uporablja, kar si je prej nabral. V tej dobi
se le tezko nautimo kakega novega jezika, ohranimo si le
tezko imena in Stevila. Spomin peSa, kajti Zivéevje ni veé
tako obéutljivo in vsprejemljivo. V starosti delovanje spomina
hitro zginjuje. Stare predstave pozabimo, novih ne obdrZimo.
Ostajajo le najvaZnejsi dogodki in le one predstave, katerih smo
se najveckrat zavedali. Pri tem pa se dogaja, da se startek
vender le 3e laZje spominja dogodkov iz svoje otroske dobe,
nego onih, ki so se vréili pred jednim ali pred dvema letoma,

S pomnjivostjo se ne sme zamenjati spominjanje sdmo.
Spominjamo se, kadar se zavedamo, da smo prav tisto pred-
stavo, katero imamo sedaj, imeli Ze preje. Ako se samohotno
spominjamo 8 pomoéjo raznih sredstev, tedaj pravimo, da se
domidljamo. V tem slutaji hotemo namreé dopolniti re-
produkeijo, dokler popolnoma ne ustreza prvotni zaznavi.
Ako se spominjanju pridruzi izretni séd, da se sedanja pred-
stava popolnoma sklada s prejSnjo, tedaj jo znova spo-
Znamo.

Muoogo nadih predstav je tako otemnelih, da jih ne
moremo obnoviti, ondaj smo jih pozabili. Temu je krivo,
ker nedostaje tvornih pomotnih predstav, ali ker so preslabe
v primeri z jakostjo in s Stevilom nasprotij. Popolnoma ne
moremo pozabiti nobene predstave, ker je vedno mogote, da
se obnové predstave, o katerih smo menili, da smo jih po-
polnoma pozabili, ako se na kateri koli natin odstrani na-
sprotje. 'V snu, v bolezni, na smrtni postelji se take pozab-
ljene predstave pojavljajo cesto zelé jasno.

§. 26. Domidljija.

ZloZene predstave, ki se nahajajo v otroski dudi in ka-
tere se o priliki znova pojavljajo v zavesti, obnavljajo se prav
redko zvesto in neizpremenjeno. Najvelkrat se obnova iz-
preminja, bodisi da izpadajo posamezni deli predstave, bodisi
da priradtajo takove predstave, katere prvotno niso spadale
k tvorini obnovljenih predstav. Posamezni deli skupnih pred-
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v se pomeiajo med seboj, in takih zvez ne moremo zvati
ovrnitev starih predstav, temveé dobljene predstave
se pretvorijo v nove podobe. Take preinatene repro-
;IlkCl je imenujemo domiiljene, in razlog temu pojavu zo-
o domisljijo ali fantazijo (vobrazbo), mot dufe pa
braznost Domisljija je torej ona sposobnost
use, s katero ustvarjamo takove predstave, ki
se, ako ne po vsebini, pa vsaj po obliki razliku-
jejo od prvobitnih nafih predstav.
Domidljija deluje torej tako, da prvotne tvorine predstav
‘izpreminja z odlotevanjem (abstrakcijo), dodavanjem
(determinacijo) ali sestavljanjem (kombinacijo). Njeno de-
lovanje je torej trojno: odlotujole, dodavajole in se-
stavljajote.

Ako od skupne predstave odstrammo pojedine dele,
: tedaj se tako delovanje domidljije zove odlotujoe. Na odlo-
n. pr. ,drevo®, ,Zival®, ,rastlina®,  hifa“, , Elovek” itd. Ako
imamo n. pr. predstave o petih razliénih drevesih, kot so
hrast, bukev, breza, jelka, vrba, tedaj se ojatijo in v jed-
noto zlijé one predstave, katere ustrezajo vsem skupnim zna-
kom predmetovim; raznorodne posamezne predstave pa se
opovirajo in zategadelj izpadajo. Tako si predstavljamo n. pr.
v splofni podobi drevesa pred vsem leseno deblo z vrhom ;
predstave pa, odnadajote se na obliko vej, listja, cvetja itd.,
izpadajo, ker so pri raznih drevesih raznoliéne.

Ako kaki predstavi pridenemo novih delov, tedaj se
tako delovanje domisljije zove dodavajofe. N. pr. Prijatelja
si predstavljamo z vet dobrimi svojstvi, kakor jih ima v
resnici, Narodne pravljice poznajo orjake in orjaske deklice,

Ako dele raznih predstav spajamo v nove predstave,
tedaj se tako delovanje domigljije zove sestavljajote. Na tem
je osnovana domisljija pesnikov, slikarjev, umetnikov sploh,
i kateri navadno ustvarjajo slike iz delov, ki se v resnici nikjer
lr‘ ne pojavljajo skupno. To dela pesnik, pripisujot junaku svoje
~ pesmi vse mogote vrline in prednosti; to dela tudi skladatelj,
- skladajot iz raznovrstnih akordov svoj glashotvor; to dela
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naposled tudi slikar, ustvarjajoé iz najneZnejdih prednosti
tloveskega telesa podobo angelja.

Domisljija napravlja nove sestave iz raznih delov onih
predstav, katere so Ze prej bile v zavesti. Domigljija ustvarja
torej le v formalnem oziru nove slike in je po tem takem na-
ravna posledica dufevnega razvitka. Ker v domigljiji dufa
svobodno deluje sama zase, zato je ona precejinji napredek
v' duSevnem razvitku.

Domisljija je sploh z vsem dudnim Zivljenjem tesno zdru-
Zena in spremlja éloveka od prve mladosti, ko pride k zavesti,
pa do njegove smrti. Pri deci je domigljija jako tvorna. To
se vidi zlasti pri otroikih igrah, kjer n. pr. iz vsake paléice
postane puika ali celo konjicek. Mala deklica pestuje puntico
ter se Z njo pogovarja Kako delujoa je domidljija na vse
strani, razvidimo, ako pomislimo, da so sanje, pravljice, mi-
tologija, vzori, skoro vsi umotvori, vesele iu nevesele podobe
o prihodnjosti veé ali manj utvori fantazije.

Sosebno tesno je domisljija zvezana s Custvi, kaker so
veselje, upanje, ljubezen, bojazen, ljubosumnost itd. Domis-
lijja ni pri vseh ljudeh jednako razvita. Vzgoja in pa vnanji
vplivi, kakor podnebje, hrana, tovaridija itd., provzroéujejo
testo, da postane domiljija Ziva, molna in ognjena, ali pa
bolna, slaba in mlaéna.

Svojstva dobre domidljije so: izvirnost, bujnost,
Zivahnost, razdraZnost, pravilnost, &istost in
jasnost, Domisljija je izvirna, ako lehko ustvarja iz naj-
raznovrstnejega gradiva nove sestave; — bujna, ako ustvarja
mnoZino raznih slik iz jedne ali ve¢ vrst; — Zivahna, ako
tvori slike, ki se resnici blizajo tako, da se nam zdi, kakor
bi se vresnici nahajale; — razdraZna, ako jo je lehko vzbu-
diti, da deluje; — pravilna, ako se njene slike zlagajo z
zakoni lepote; — Cista, ako se slike zlagajo z zakoni do-
brote; in naposled jasna, ako posamne slike izraZuje nazorno.

Domigljija je prevelike vaZnosti za dusevni razvitek vsa-
kega éloveka. Ona posreduje predstave takih predmetov, ki
niso pristopni neposrednjemu nazoru. Domisljija &iri na takov
natin kroge predstav; ona nagiba tloveka na velika in vzvifena
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ela, krepi mu voljo v odlotevanji ter mu olajfava trudne in
aporne poslove. Pravomerno razvita domidljija nam daje
ipanje do boljsih Easov, tolaZi nas v nesreli, oblaZuje tustva,
aje pogum v nesretah, kaZe nam vzore, katere bi radi do-
egli, ter nas navdusuje za lepo, dobro in pravo.

Domisljija pa je lehko Eloveku $kodljiva in celé po-
bna, ako je ne vlada razum. Bolna ali pa ognjena, drzna,
razdrazna domidljija zabrede mnogokrat na kriva pota, moti
‘mirno mifljenje, vnema divje strasti, nesreto slika vetjo, kot je v
resnici, ter sili tloveka v pogubno brezdno; stori ga nesposob-
nega in nerabnega za praktiéno zivljenje. Domisljija je vaZna
tudi za telesno Zivljenje in zdravje &lovekovo, kajti njena mot
se kaZe mnogokrat pri postanku raznih bolezni in tudi pri
ozdravljenji.

Zato ima tudi pouk velik del svojega vspeha zahvalje-
vati Zzivi domiiljiji mladine. Utitelj naj torej skrbi, da se
- pravilno in redno razvija domisljija otroika; opisuje naj in v
podobah pootituje tuje in oddaljene predmete. Domidljija pa
stvarja med tem zraven spadajote tvorine predstav — po-
srednje nazore — s tako Zivahnostjo, da morejo te tvorine
popolnoma nadomeséati neposrednji nazor. Najbolj se
razvija domisljija z neposrednjim nazorom. Ker namreé uéitelju
ni mogote, da bi dobil sleharni predmet v svoje roke in v
svojo blizino, mora si pomagati s podobami in z obrazei.
- Posebno se vzbuja domifljija pri pogledu lepih slik in kipov.
Polagoma se more nazor nadomestiti z opisovanjem in pripo-
- vedovanjem. Tu se pokaZze delovanje domisljije v mnogo veéji

meri, nego pri samem nazoru. Ravno tako se domidljija vzbuja
- in razvija s Citanjem, katero pa bodi mladini primerno. Do-

misljijo ostrupijo grde, polzke in malovredne predstave. Take
predstave, potem obtevanje in Gitanje, zlasti pa slabi vzgledi
$0 vir nravstveni propalosti mladine. Domisljija prireja pot
misljenju, ker pretvarja tvorine predstav, pridobljene z na-
zorom, v nove podobe, izpuitaje slutajnosti in nebistvenosti.

Te nove podobe so zelé podobne pojmom.

Da je pouk veckrat brez pravega vspeha, krivo je najves
to, ker se prevet terja od domisljije. Otroci vidijo vetkrat
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Jjedino le jednolitno okolico svoje domatije, kako naj si potem
predstavljajo pri zemljepisnem pouku obkrajno gorovje, pla-
nine, puséave, morja in jezera, ladjedelnice in pristaniita,
Videli so morda le nekaj domatih Zivali in rastlin, kako naj

valskih in rastlinskih podob.

§. 27. Sén.

Sén imenujemo pravilno vratajoto se onemoglost osred-
njega Zivéevja, pri kateri izgine tudi samozavest. Sén je po-
doba smrti, a razlikuje se od nje in od popolne nesvesti s
tem, da v snu delujejo vsi prebavni organi nepretrgoma, da,
Se mirneje in z vedjim vspehom nego za budnosti. Pa tudi
duh popolnoma ne miruje, njega delovanje odseva v nesklad-
nih sanjah. Ako prestane torej delovanje nade zavesti, a
da se s tem ne moti zajedno tudi delovanje Zivljenja, te-
daj spimo.

V snu potiva moZjanska tvarina, in ker se jej v tem
obrabljeni deli nadomeitajo, usposobljuje se za daljno delo-
vanje. Cim veé so se za budnosti moZjani napenjali, bodisi
z dudevnim delom, bodisi z dusnimi potresi, in &im delav-
nejSe so bile miSice, tem potrebnejdi je tloveku sén. Utru-
jenost, starost, Zivotni ustroj in nadin Zivljenja ima odloditi,
kako dolgo mora sén trajati. Po snu je Elovek bistrejsi, ved-
rejsi in krepkejsi v vsakem pogledu. Kadar trdno spimo, ne
obtutimo, pa tudi nimamo predstav, ker to oboje more biti
samo tedaj, kadar smo pri popolni zavesti. Ako delujejo
krepki dojmi na nafo zavest, tedaj se mora ona probuditi in
svoje delovanje zaeti; mi se vzbudimo iz sna, t.j. bdimo.
Toda pri slabejsih dojmih se delovanje na%e zavesti ne pro-
budi popolnoma, nego samo na pol, in mi sanjamo, Take
slabe pobude se nam prikazujejo namre¢ kot nekaj drugega,
nego so v resnici. Vsled spajanja predstav, katere so od prej
bile v nadi zavesti, tvoré se od njih v dudi raznovrstne slike.
Tako n. pr. zanosi nas Zvrgolenje titev v pevsko kolo, skri-
panje kolesa na mesto, kjer pokajo topovi i. t. d. Zivahni ob-
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€uti, predstave, tustva in teznje, katere so za budnosti bile zelé
epke in Zivahne v nadi zavesti, pojavljajo se festo na novo
v snu in tvoré vsled svoje Zivahnosti véasih jako Eudne slike
in pojave. Zato sanja navadno zdravnik o svojih bolnikih,
‘ucitelj ob utencih i. t. d. Nade in Zelje, katere nam polnijo
gree, kaj rade se pojavljajo in izvajajo v snu.
; K pravim sanjam se Stejejo tudi nekateri fantastiéni po-
javi, pri katerih menimo, da bdimo. Razlagati si jih moremo
najveckrat tako, da spimo le na pol in kratko, in da med tem
sanjamo. Od pravih sanj se le malo razlikujejo tako zvane
sanje za budnosti.
Sanje spadajo torej v vrsto domisljijinih slik. Zato ne
- obsegajo ni¢ novega, nego po najve sestoje iz raznih elemen-
- tov onih predstav, katere si je &lovek prisvojil za budnosti.
Ako bi torej kdo trdil, da je v snu govoril jezik, katerega
- ni nikdar &ul, ali da je razvijal pojme, o katerih ni nikdar
ni¢ znal, ne bi mu mogli tega nikakor verjeti.
Ako je stanje telesno pokvarjeno ali nepravilno, tedaj
80 navadno tudi sanje jako Cudne in neugodne. To se godi
zlasti za mrzlice, kadar se tlovek zveter preobje i. t d. Kdor
trpi od navala krvi ali od tezkega dihanja, obCuti v takih
trenutkih strafen sén, kdaterega prosto ljudstvo zove moro.

obéutov ma vnanji svet (projicevanje).

Akoravno je obéut neko dufno stanje, vender ga
odnasamo na mesta, ki se nahajajo zunaj dufe. Tako pre-
mestimo zvenk v ufesa in ga odnafamo na donefo struno,
akoravno obfut zvenka nima nitesar, kar bi neposrednje ka-
zalo na uho in na struno. Dete sprva ne odnada obéuta na-
vzven. Zato mu v tej dobi ni treba drZati roke pri operaciji.
Ono se ne prime mesta, kjer se mu kaj izrezuje, ker fe ne
vé, lqe je izvir boletine, katero obtuti.

Sele polagoma se utimo, da odnafamo obéut na ono
mesto, kjer se zatenja Zivini dojem. Potem Sele menimo,

4

E § 28. Porazmeséevanje (lokalizovanje) in odnalanje
l
f
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da smo z o&mi doumeli vidni, z ufesi slufni oblut, in tedaj
porazmestimo obéut. Ravno tako polagoma odnaSamo prvi
povod obfuta na vnanje stvari, prisojujoé jim svetlobo,
zvok i t. d.

Porazmestevanje in odnaSanje obiutov se zaenja Ze v
prvi dobi tlovedkega Zivljenja. Razvija se zajedno z onim
dudnim delovanjem, katero pomore otroku, da razlikuje svoje
telo od drugih stvari. Otrok opazuje, da se menjajo pred-
meti, kateri mu provzrotajo obfut. Deli njegovega telesa pa
ostajajo vedno blizu njega; ako se jih dotakne, provzrotajo mu
obtut; sli$i in ¢uti ob jednem, ko vpije; vidi in ob jednem
tuti, ko se giblje; opazi razliko, ako se z roko dotakne svo-
jega ali tujega telesa. Polagoma ga izuéi izkuinja, da more
obfute premeniti, da n. pr. preneha obéut, ako vzmakne ti-
pajoto roko, ako zapre oi i.t.d. K temu pride Se samo-
voljno gibanje, katerega si je otrok v svesti iz midi¢nih obtu-
tov. Na ta nadin vedno razlotneje opazuje, da mu pri vsem
vnanjem menjanji ostanejo obtuti. Naposled se mu mora raz-
viti predstava lastnega telesa kot sedeZa teh obtutov, Te pa
prenada ob jednem na vnanje mesto, kjer imajo svoj izvir.
Ze zgodaj zapazi otrok, da so dojmi okusa, tipa, vida in sluha
tesno zdruZeni z vnanjimi stvarmi. Po zakonu reprodukcije
se tudi predstava svetilnice spoji s svetlobnim ob&utom, pred-
stava zvona z obfutom zvoka i. t. d. v celoto; prisojati se
mora torej svetloba svetilnici, zvok zvonu i t.d. Sploh je
porazmestevanje in odnaSanje obutov le potreben posledek
reprodukeije. Privajamo se obema vedno bolj; tako da se
moremo naposled v tem oziru prevariti,. Tako misli n, pr.,
komur odreZejo nogo, da ¢uti boletino v nogi, akoprav Ze
dolgo nima noge. Kdor je gledal vzhajajote solnce, prestavi
modrozelena solnca na vsako poljubno mesto nebeskega obloka ;
tako menimo, da tutimo z robom zobovim, s kencem lasu, da
tipamo s koncem palice po tleh.

Tam pa, kamor ne segajo nadi Cuti, — v notranjosti
naSega telesa, tam se prav ni¢ ali le nepopolnoma porazme-
§Cuje obfut, tako se tudi napatno odnaia na svetski prostor,
kateri je nadim éutom le nepopolnoma pristopen.
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§. 29. Predstava éasa.

~ Vse, kar zaznavamo s Euti, predstavljamo si kot éasovno
ali prostorno. Toda niti Easa (kakor biva drugo za
‘drugim) niti prostora (kakor biva drugo poleg dru-
‘gega) ne moremo neposrednje zaznavati s futi.

‘ (as je osnovan na menjavi predstav, Ko ne bi bilo iz-
preminjave, tudi ne bi bilo ¢asa. Od te menjave ne dobimo
sicer neposrednje, vender pa posrednjo predstavo in sicer s
- pomoéjo reprodukcije, katera nam omogofi, da primerjamo
predstavo in dolotamo, kaj je bilo prej, kaj poznej. Kar je
~ &asno, vzbuja v nas neprestane oblute, ki ustvarjajo nepre-
trgane vrste, v katerih se pokazuje vsak Clen le jedenkrat.
Zato zavzema vsak Elen v predstavi trdno nepremakljivo sta-
liste med drugimi in je_vsled tega tudi obdrzi, ako se ista
yrsta natanéno reprodukuje. Ako me n. pr. nekaj spominja
na vierajénji dan, prihajajo mi dogodki tega dmeva v dolo-
tenem redu v spomin; vsak elen ima svoje dolofeno stalno
- mesto med drugimi, jedno je prej, drugo poznej. Ako se za-
“vedam oblike, v kateri so zdruZeni ti ¢leni, tedaj imam pred-
stavo tasa. Casovna vrsta ima le jeden zaletek in
jeden konec in se ne more preobrniti, da ne bi se razrudilo
njeno bistvo. Melodije ne moremo obratno peti, dneva ne
obrniti, tako da bi si mislili veler pred poludnevom in polu-
dan pred jutrom.

Ako obnovim vet ¢asovnih vrst skupaj, n. pr. dogodke
jednega tedna, ostanejo tudi posamme Casovne vrste nepre-
makljivo druga poleg druge. Zadnjemu dogodku v ponedeljek
sledi prvi dogodek v torek, konetnemu ¢lenu v torek sledi
zatetni ¢len v sredo i t.d. Iz posamnih vrst se sestavlja
tako rekod prema érta. Ako pa si mislim k temu druge do-
godke, predstavljam si jih vedno zopet na katerem koli mestu
te preme érte. Zato ni raznih tasov, temvel le
jeden tas,

Ako povzamem veé jednako velikih Casovnih vrst v
splodno predstavo (tedne, dni, leta), otemné razne vsebine teh
4.
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vrst vsled ovire; nasprotno se ojatijo in spojé jednake veli-
tine tasovnih vrst. Na ta natin dobimo splo$no podobo &a-
sovne daljine — praznega &asa, n. pr. mesec, leto.
Ako si zdruzeno predstavljamo vse mogote prazne asovne da-
ljine, ovirajo se tudi te v vsebini; njih vsebina pa je le dol-
gost. Na ta nadin nastane ona sploSna predstava, v kateri
je vsled ovire otemnela tudi velikost te tasovne &rte. Zacetek
in konec sta zatemnela, to je predstava vetnega &asa, ved-
nosti.

Objektivno merimo &as 8 tem, da Stejemo premene,
ki se popolnoma natanéno ponavljajo, n. pr. nihanje, premi-
kanje meseca okoli zemlje, zemlje okoli solnca i. t. d. Subjek-
tivno merimo ¢as po tem, kako se vrii nafe predstavljanje.
Cim odlonejie je to predstavljanje in &m manjkrat vsled
ovir se ustavlja, tem krajsi se nam dozdeva minuli Cas.

§. 30. Predstava prostora.

Vse vnanje stvari si postavljamo pred o&f v prostornih
razmerah. Dolotevanje teh razmer ne zavisi od nase osebne
samohotnosti; to dolofujejo predmeti sami. Mi ne moremo
tega, kar je blizu, smatrati za oddaljeno, kar je veliko, pa za
majhno, ali obratno.

Ako imamo torej prostorne razmere s Eutnimi obéuti,
tedaj ti odnosi niso Se v obCutih, temvei se nahajajo v njih
skupnosti. Da dobimo predstavo prostora, treba je torej ob-
navljati predstave.

Prvo podlago, na kateri si predstavljamo prostorne raz-
mere, podaja nam posebni nafin, kako doumevamo svoj tip
in vid. Roka tiplje namret istodobno Ze ono, kar je drugo
poleg drugega, oko pa dobi sliko, ki je sestavljena z ved
predmetov. Ti v prostoru osnovani miki pa nejednako delu-
jejo na koo in mreZnico, ker ste obe nejednako obtutljivi,
in iz tega izvira nagon, da se giblje dotitni organ. Misitni
obtuti, katere posreduje gibanje éutil, zdruZijo se s Eutnimi
obtuti in razmaknejo zadnje tako rekoé v predstavah; ob jed-
nem pa natantneje dolotujejo te predstave, ki se nahajajo
druga poleg druge.
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Prve predstave o prostoru nam posreduje paé tipajota

a. Pozneje pa prevzame njeno mesto oko, ki mnogo dalje
geza in hitreje pojmuje, nego potasna in okorna roka; vender
potrebuje tudi oko, da je pri vsaki novi predstavi podpira in
nadzoruje roka. Ostali ¢uti nam le malo pomorejo pri raz-
‘gledovanji v prostoru. '
) Ker je prostor vedno na miru, mogote je njegove tlene
veckrat si predstavljati. Casovna vrsta se neprestano izpre-
_minja, zato si jo moremo predstavljati le v jedni meri; pro-
gtor pa doumevamo v razlitnem redu. Vsak Clen prostorne
yrste more postati torej zafetni tlen; vsled tega se jasno ob-
' pavlja tudi predstava o stalnosti posamnih tlenov.

Zdruzevanje v prostorni vrsti se torej jako razlikuje od
zdruzevanja v Easovni vrsti. Ako se obnavlja kak srednji
~ Elen tasovne vrste, obnavljajo se posrednje kot skupna pred-

stava pat tudi prejdnji ¢leni; tlen za lenom se razstavlja le
polagoma v zaporednosti. Ako pa se obnavlja kak srednji
tlen prostorne zveze, obnavlja se Clen za Elenom v bliznji
yrsti, in to brez ozira na mer, v kateri se nahaja.

Ako se s pomo&jo domisljije ne oziramo na vsebino pred-
stav, ki so zdruZene v prostoru, tako da ostane le oblika te
zveze, tedaj nastane splofna podoba &rte, ploskve inpro-
stora sploh. V tej predstavi prostora so obmeri brez meje,
in domisljija nam predstavlja tak prostor v njegovi brez-
koneénosti
. Subjektivno merimo prostor po tem, kako natezamo

pri tem presojevanji svoje midice. Od vetjega napora misic
je zavisna tudi vedja daljava predmetov. Sicer pa velja tudi
za subjektivno merjenje prostornosti ista izkudnja, kot za mer-
jenje tasa, da se nam namreé prostor dozdeva tem vedji, ¢im
vetkrat ga merimo,

§. 31. Obmana éutov.

Obmane 80 osnovane na zamenjavanji obnovljenih pred-
stav z zaznavami. Imamo jih pa dve vrsti, namret iluzije
(prevare) in halucinacije (tutna mamila).
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Iluzije nastanejo, ako se v resnici dani obtuti napak
razlagajo ali pretvarjajo v smislu gospodujotih predstav. Veé-
krat se namred zgodi, da ¢lovek ¢utne predmete smatra za
nekaj drugega, nego so v resnici, ter se mu dozdeva, da jih
vidi dvojno, napatno ali drugafe pobarvane. Tako smatra
stradljivec butanje vetra za tuljenje posasti, a noéni potnik
ima Cesto Stor za razbojnika, senco kakega predmeta za pri-
kazen; semkaj spada tudi neizogibna prevara futov, vsled te-
gar se nam vidi, da je drevored na oddaljenem Kkonei oZji,
oddaljena hiSa manjSa, vzhajajoéi mesec vedji i. t. d.

Halucinacije nastanejo, ako nam se same predstave za-
radi svoje izvanredno Zive reprodukcije prikazujejo kot pravi
istiniti obéuti. Tako se zdi razbojniku, da ga neprestano pre-
ganja duh njegove Zrtve. Mnogokrat se dozdeva Eloveku, da
pred njim stoji pokojni ofe ali mati ter da mu mrzlo svojo
roko poklada na Celo i. t. d.

Obmanam more biti povod ali v nas ali zunaj nas. Ako
jim je povod v nas, tedaj so ali dufevne ali telesne lastnosti.
Telesni povod obmanam je najvelkrat v naruSenem Ziveeviji.
Zaradi tega bléde ¢lovek za vrotinske bolezni, v pijanosti,
ob smrti, ob uZivanji opojnih Zivil i. t. d.

Halucinacijam je navadno dusevni povod, ter se najved
pojavljajo v razdraZenosti (srditosti, strahu i t. d.), kadar po-
stanejo stanovitne predstave tako Zivahne, da se ¢loveku dozde-
vajo kot resniéne stvari. Tako ni mogel uteni anglezki filozof
Hobbes biti brez luti, ker je drugate videl duhove okoli sebe.

Pa tudi v takih slutajih, kadar izvirajo halucinacije iz
obnovljene predstave, zdi se, kakor da bi pomagala in sode-
Jovala Cutila. Ako si namret Clovek pri zaprtih oteh pred-
ofuje kakov utvor fantazije, a za tem naglo otvori o&i in po-
gleda na kako belo steno, zdi se mu, da vidi utvor na njej.
To nam zajedno razjasnjuje, zakaj se mnogi sanjarji (haluci-
janti) ne morejo otresti svojih obman, te tudi so osvedoleni
o njihovi netemeljitosti. Tako se pripoveduje, da je uteni
vojvoda Ollivarez umrl iz strahu pred takovimi prikaznimi,
ki so ga dan in not preganjale, akoravno se je s poskusi
osvedotil, da so prevare futov.
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Halucinacije in iluzije morejo postati trajne, kakor n. pr.

i duhobolnikih, in se potem zovejo blodne (stalne) ideje.

ko se zdi mnogim bolnikom, kateri so bolni na Zelodci ali

na Erevih, da imajo v telesu kate, Zzabe i. t. d. Najvetkrat
vzrok temu pojavu kak telesen obéut, ki izvira iz bolezni.

Cesto postanejo take obmane tako silne, da jih skoro ni moti
emagati.-

D. Ob umnosti.

§. 32. Misljenje.

. Psihiéno delovanje misljenja se razvija prirodi primerno
iz teka reprodukcije. Ako je n. pr. otrok vetkrat zaznaval,
da so telesa, ko se jim je izmaknila podstava, padla na
zemljo, tedaj Ze naprej doloa isti pojav pri tem ali onem
telesu, to pa vsled tega, ker se mu obnavlja prejinja pred-
stava. Na podlagi tega pripisuje otrok temu ali onemu in
naposled vsem telesom svojstvo teze. Na tak natin izvaja
otrok %e razlitne sklepe iz slitnosti (analogitne sklepe) in
- sklepe iz posebnosti na sploinost (indukeijske sklepe).
Dokler se ti prvotni sklepi izvajajo le vsled reproduk-
cije in s pomotjo sestavljajotega delovanja domisljije, dotlé
§e nikakor niso proizvodi misljenja, otrok je, kakor pravimo,
& nerazumen. Vrhu tega poutuje otroka vsakdanja iz-
ku¥nja, da so sklepi, na ta naiin izvedeni, vetkrat protivpi
istinitosti. Polagoma se utimo previdnosti. Zato vidimo, da
navadno pred vsakim sklepanjem omahuje na3a zavest malo
po malo, t.j. mi preudarjamo, pri temer sodeluje na-
vla&éno domifljanje. Tako spominjanje pomore, da repro-
dukujemo analoge slutaje in da se moremo odlotiti, kar ko-
netno stori, da osnujemo s6d. Ko dospé otrok na to stopinjo
dudevnega razvitka, tedaj pravimo, da zaenja misliti, da s
gvojim duhom razumeva bistvo stvari. Tako miSljenje ime-
nujemo razumno, katero izvira iz posebne vzmoZnosti, iz ra-
zuma, t.j. iz sposobnosti za midljenje. Od zdaj na-
- dalje prisoja ali odreka otrok temu ali onemu predmetu znake
i
s
)
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Sele tedaj, kadar jih je poprej dobro premislil. Otrok sodi
in pride tako do prvih pojmov o predmetih, popolnjevaje
‘n popravljaje splosne podobe, nastale vsled domisljije.

Podlaga misljenju je sklepanje, t. j. ono izvajanje sodov,
katero je oprto na preudarjanje; iz tacih nastanejo zopet
pojmi. Misljenje je torej svestno zdruZevanje pred-
stav z oz'vom na njih vsebino, in proizvodi miSljenja so
pojmi, sodi in sklepi. Psihologitno zatenjamo prej so-
diti, potem Sele snujemo pojme in sklepe, kajti pojmi so
le posledek nasega presojevanju stvari, — sklepi pa le po-
sredovani s0di. Dudeslovje ne razpravlja pravil teh proiz-
vodov, ono samo opisuje rezne pojave,

§. 33. Pojmi.

Pojmi se razvijajo iz predstav. V pojmih pregledamo
celo vrsto predmetov, predstava pa nam kaZe samo posamezen
predmet. Najprvo se pojavi v nadi zavesti sploina pred-
stava ali podoba, nastala iz vet posamuih in jednakih pred-
stav. Razne izkuinje pa izpreminjajo te sploine predstave in
iz njih se polagoma razvijajo psihiéni pojmi. Ako smo
dobili n. pr. predstave razlicnih lip, spojé se te predstave v
splofno podobo o lipi sploh. V tej podobi se jednaki znaki
po obnovnem zakonu slitnosti pobujajo in ojatujejo, nejednaki
znaki pa se vzajemno ovirajo in zato otemné v splodno pred-
stavo. Potem imamo splosno podobo ,lipe* pred saho,
v kateri se nahajajo bistveni znaki posamnih lip; drugi znaki
jedne ali nekaterih lip pa se izguhé.

Pojem je torej sploina predstava, sestavljena
z jednakih znakov vel prostih predstayv,

Clovek n. pr. opazi prvikrat v svojem Zivljenji vet raz-
nih opic ter si o vsaki posebej stvarja predstavo, kar se naj-
bolj vidi na tem, ker jih Steje. Ko pa si je svest onega,
kar imajo te predstave zajednega, t. j. ko jim zbere jednaka
svojstva, pocne izlotevati njihove posebnosti, in on ne
vprafa ni¢ ve¢ za ime vsake pojedine opice, nego za ime,



57

atero pripada vsem. To je znak, da se je v njegovi dui

orodila splogna predstava, za katero je treba tudi obénega
menja.

Ta pojem pa je nestalen, ker so razliéni tudi krogi

stav pojedinih ljudi.

Od tega pojma razliten je logitni pojem. Ako nam-
reé iz splosne predstave odlotimo vse, kar je nejednako,
slutajno, in ako si kot celoto mislimo le to, kar je jedna-
ovrstno, bistveno, imamo logitni pojem,

Logitni pojem ,lipe* torej ne ustreza nobeni resniéni
lipi, ker mora ta obsezati tudi sluéajnosti. Logiéni pojem si
torej le mislimo, tak pojem je logi¢en ideal. Logitni pojmi
80 konetni smoter vsega miSljenja, vsega sSpozmnanja.
Znake, brez katerih si ne moremo misliti predmeta, zovemo
bistvene ali potrebne, ker stvarjajo bistvo predmetov. Vse
“druge znake pa imenujemo nebistvene ali sludajne.

Pri postanku pojma imamo ve¢ dusSevnih delavnosti,
namred: 1. obnovo istovrstnih predstav, 2. refleksijo (raz-
midljanje — preudarjanje), 3. abstrakecijo (odlotevanje) in
4. kombinacijo (sestavljanje).

Pred vsem se obnavljajo istovrstne predstave. Pred-
stave, od katerih hotemo, da naredimo pojem, morajo se
istodobno pojaviti v zavesti. Vender ni dovoljeno, da so pri
~ snovanji pojmov samo neke predstave iste vrste v zavesti,
~ nego treba je, da se v njih pojavijo vse razen jedne. Inace
~ bi dobili kriv pojem, ker bi se nam mnogi znaki zdeli bistveni,

ki pa so samo slucajni.

Potem pride refleksija, t. j. preiskovanje bistvenih in
slutajnih znakov istovrstnih predstav. Ko so se tako po re-
fleksiji dolotili jednaki in nejednaki, bistveni in slutajni
znaki, pristopi abstrakcija ali odlotba. Treba je naw-
re¢, da se odlotijo ali razstavijo slutajni znaki od bistvenih,
ter da se ti ¢im bolj ojatijo. Pri tem je treba paziti, da
se ne odloéi niti preveé niti premalo znakov, ker pravi po-
jem nastane samo tedaj, ako obseza vse bistvene znake, ter
ako nima nobenega sluajnega znaka.
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Poslednja in najvaZnejia dufevna delavnost pri po-
stanku pojmov je kombinacija ali spajanje bistvenih
znakov v jedno celoto, t. j. v obéno predstavo, katero zo-
Vemo pojem.

Vsebino pojma imenujemo vse bistvene znake, kateri
so v njem zdruzeni. Skupnost predmetov (predstay) pa, ki
Jih obseza kak pojem, imenujemo njegov obseg. Pojmi z
manj$o vsebino imajo veéji obseg, ker &im manj znakov imajo,
tem vet predmetom so ti znaki skupni. Vigji pojmi imajo
velji obseg, toda manjSo vsebino.

Ako ustreza pojem samo jednemu predmetu, imenuje se
poseben (individualen) ali pojedin. Ako pa se nahaja pojem
na celih skupinah predmetovih, imenuje se obien ali
razreden.

Posebni in obZni pojmi nastanejo iz Cutnega nazora po
abstrakciji. 7 abstrakeijo pa pridemo tudi do pojmov o takih
predmetih, ki se ne nahajajo sami ob sebi, ampak le na
drugih samostalnih bitjih in na samostalnih stvareh. Pojme
delimo torej na abstraktne in konkretne.

Pojem je jasen, ako nam je njegova vsebina vsaj to-
liko znana, da ga ne zamenjujemo z drugimi, osobito s so-
rodnimi pojmi. Jasne pojme imamo samo od jasnih predstav
in nazorov. Zato je treba, da se dotiéni predmeti dovoljno
in dostikrat gledajo. Razloéen je pojem, ako je njegova
vsebina popolnoma razloZena, da torej ne mesamo znakoy
jednega pojma z znaki drugega. Razlotni pojmi so ob jed-
nem tudi jasni, a jasni niso vsekdar tudi razloéni.

Popisi so navadno jasnejdi, krepkejsi in trajnejdi od
prostih predstav, ker nastanejo vsled ponavljanja in zdruze-
vanja onega, kar je predstavam iste vrste jednako, in ker
jim znaki niso tako mnogobrojni ter se laZje uévrste v za-
vesti. In zaradi tega se pojem teZje pozabi nego pojedine
predstave, od katerih je nastal. Zato je snovanje pojmov
jako znamenit &in v razvitku dusevnega naSega Zivljenja ter
nam v mnogem oziru olajsuje pouk.

Pojem izrazujemo z besedo.
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§ 34 Nodi.

Sod nastane iz primerjanja dveh pojmov. Primerjajoé
dva pojma, treba je namreé dolofiti odnosaj med njima, da
i se drug z drugim zlagata ali ne. S0d je torej logiéni
izraz za vzajemno razmerje dveh pojmov. Predno
sodim, moram preundarjati, kajti bistvo sbdovo je v tem,
da odlotim, ali je kak pojem stvari lasten ali ne. Razne
sOde izrekamo s stavki.

Vsak s6d ima podmet (subjekt), povedek (predikat)
in vez (kopulo). Podmet je oni pojem, na katerega se od-
nada drug pojem, povedek pa oni, ki se odnasa na drug
pojem. Vez je jezikov izraz, s katerim se povedek odnada
na podmet.

Od logitnega sdda se razlikuje psihi&ni. Ta nastane
brez navladtnega preudarjanja; zato tudi niso taki s0di brez-
pogojno veljavni. Ako otrok pri prvem pogledu jelke sodi:
Jelka je drevo, — zgodi se to, ker obnavlja predstavo. Na
ta natin pastane mnogo krivih sodov, n. pr. kamen je or-
gansko bitje.

Mnogo psihiénih sédov izvira neposrednje iz zaznave,
n. pr. svetlo je, didi. Pri tem pravo za pravo ne deluje mis-
ljenje; vender so taki sddi veljavni. Kakor iz sddov sploh
nastanejo pojmi, tako nastanejo iz teh brezosebnih sddov
prvotni pojmi. Tu se tako rekot razklada postanek soda s
postankom pojma. Te prvine vsega misljenja bi mogli ravno
tako imenovati izraz pojma kot sbda.

Z ozirom na to, ali podmetu z vezjo povedek pridajemo
ali odrekamo, imamo trdilne ali nikalne sode. N. pr. Ze-
lezo je kovina. Kri ni voda.

§ 35. Sklepl.
Sidi so gledé svoje veljuvnosti zavisni &esto drug od dru-

- gega. Zato je m6éi v misljenji izvajati sod iz sdda. Tako izvajanje
~ neznanega soda iz jednega ali veé znanih sbdov se imenuje

sklep (zakljufek). Znani sodi se imenujejo prednji reki



60

ali prednjaki; s0d pa, ki se izvaja iz njih, zove se izvod
(sklep, zakljutek, zakljuéni g0d). Pri tem imamo deduk-
tivno in induktivno sklepanje. Pri prvem postopamo od
splodnega sbda do posebnega, pri drugem od posebnega k
splosnemu, N. pr. Dedaktivno: Vsa telesa so tezka; zrak je
telo; torej je zrak tezak. Induktivno: I. raste, goba raste,
mah raste i t. d.; tedaj vse rastline rastejo.

Po indukeiji v oZjem smisla sklepamo iz posameznih
slu¢ajev na sploini zakon; pri analogiji pa iz slicnih prigod-
kov na nek poseben slu¢aj. Kakor uéi logika, brezpogojno
veljaven je le deduktivni sklep, induktivni pa le pogojno, ker
morejo prednjaki obsezati vse mogote slutaje, ki se nahajajo
v izvodu, Zato vetkrat krivo sklepamo po nepopolni induk-
ciji. Vender je mnogo na ta nafin dobljenih sddov nedvom-
ljivih (n. pr. vsi ljudje =0 neumrljivi). Indukcije ne moremo
pogresati, ker nam pomore, da dobimo pred vsem sploine
sode, ki so podlaga deduktivnim sklepom. Po indukeiji si
bogatimo izkudnjo in nabiramo splone resnice. Po dedukeiji
to izkufnjo uporabljamo za vsak poseben slucaj.

Psihiéno sklepanje se razvija iz predstav. Po zakonu
reprodukeije prihajajo namret predstave, ki so bile veékrat
med seboj zvezane, vzajemno v zavest, in slitnost se obnavlja
8 slitnostjo. Dokler je psihiéni sklep nezavesten, mora biti
omahljiv in ne more biti brezpogojno veljaven, kakor tudi
psihiéni pojem in psihitni sdd nista. Polagoma sklepamo pre-
vidneje, ker preudarjamo. Psihitni sklepi se bliZajo potem
malo po malo logi¢nim.

§ 36. Razum in pamet.

Razum se pojavlja v pojmih, sbdih in sklepih. Razum
je torej sposobnost pojmovanja, sojenja in sklepanja. O Ziva-
lih, ob otrocih in onih odraslih ljudeh, pri katerih so predstave
samo sluéajno zdruZene, pravimo torej, da so nerazumni.
Ako ti mnogokrat vender le zadenejo pravo, zgodi se najved-
krat vsled nekaterih temnih predstav, ki se udeleZzujejo odlo-
tevanja; vsled teh predstav se taki ozirajo le na vaeaje po-
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pde, ne pazet na razlog, po katerem sodijo. MiSljenja ni
pz samozavesti, kakor ni samozavesti brez miljenja. Samo
lovek misli, zato ima le tlovek razum. Sposobnost za razum-
jost je ¢loveku prirojena, kakor ima tudi tica dar za petje.
Ali razum ipak ni prirojena realna mo¢ nade dude, kajti, ko
sé rodimo, nimamo nikakega pojma, ne sodimo in ne skle-
pamo, Razum se razvija z nami polagoma pod gotovimi po-
goji, in ta razvitek biva neprestano od prve mladosti pa do
najdaljse starosti.
S starostjo se oslabi spomin in domidljija, razum pa se
vedno bolj krepfa. Na razvitek razoma vpliva pred vsem
vzgoja in pouk. Kako vaZen je ta vpliv, dokazuje nam
mnje divje vzraslih ljudij in surovih prirodnih narodov.

Cloveku je dana mo&, da prodira s svojim duhom do
‘zadnjega vzroka vsega stvarstva ter najde svrho, namen raz-
nih bitij. Ko tako i¢emo zadnjega vzroka, svrhe vseh reéi,
pridemo do neustvarjenega ter najdemo Boga, Stvarnika nebes
“in zemlje. VzmoZnost pa, zaznati in spoznati, kar je viSjega,
nadéutnega v stvareh, imenujemo pamet (um) na katero se
opira umno migljenje.

Pamet (um) je torej ona vzmoZnost nase duse, po ka-
teri v stvareh zaznavamo kaj viijega, vzvifenega ter se po-
- vzdigujemo od Cutnega do nadZutnega, od tasnega do velnega,
od minljivega k neminljivemu. S pametjo spoznavamo svojega
Stvarnika, vzrok in konec vsega stvarstva, Vpradujoé namred
po razlogih: odkod? kam? femu? in iskajot svrho vsemu
stvarstvu, uvidimo naposled, da ne moremo ysem stvarem in
vsem pojavom najti konelnega razloga na tem svetu, in da
! mora biti neko bitje, katero nima povoda v nekem drugem bitji,

nego je samo od sebe. To vrhnje bitje, katero je povod sebi
E in vsemu, kar je na svetu, in katero je jedino prava in vetna
- resnica, zovemo Bog.

V otroku se Ze zgodaj vzbudi pamet, a popolnoma se
razvije Sele v mozki dobi. Komaj zatenja dete govoriti, Ze
stavi mnogo in raznih vpradanj: zakaj, kako in ¢emu je to
ali ono; otrok postaja pameten. Pazljivo posluSa, ko se mu
pripoveduje o Bogu, o nebesih, o stvarjenji i.t.d. Pravo



62

zatne razlotevati od nepravega, resnico od lazi i. t. d. Pameti
mora sluziti vse delovanje razuma. Pamet vodi ¢loveka do

najvitjega spoznanja, pozlahtnjuje mu vse druge dusne moéi,
ako se jej dajo voditi. Dar pameti dokazuje, da je Clovek
slicen Bogu. Pamet se torej bavi z najéistejdimi moralnin®
naceli in z najvigjimi verskimi resnicami.

Pred storjenim dejanjem nam kaZe pamet, kaj in kako
storiti in ¢esa ne; po storjenem dejanji pa nas hvali, ako
smo jej bili posluni, ali pa nas graja, €e nismo ravnali po
njeni zapovedi. To nravstveno spoznavanje pameti imenujemo
vest, t. j. notranje prepritanje o tem, kar je nravstveno naj-
boljse. Delavnost pameti je glas vesti. Glas vesti se Ze
zgodaj obudf v otrofkem srei. Zato bodi vzgoejitelju prva
skrb, da ohrani mladini vest &isto in tenko.

Pamet tloveika pa sama na sebi me more povoljno od-
govarjati na vsa vprafanja, ki se jej stavijo, zato vedno v
dotiko stopa z drugimi pametnimi bitji, od katerih je zavisna
toliko bolj, kolikor manj je Se sama razvita. Tako nastane
vera, ki je v tem, da neko ret zato imamo za resniéno, ker
je nek drugi to povedal. V veri naSa pamet prizmava um-
stvenost drugih ljudi, uklanja se njihovi izreki, dokler nima
razloga dvowiti nad resnitnostjo dotitne izreke. To bi se
zgodilo, kadar bi zaznali za kako laZ, za neodpustljivo zmoto,
za protislovje in sploh za dejanje, ki je mnasprotno nravstve-
nému zakonu. Vsa moralna in intelektualna omika se najprej
opira na vero; Sele v poznejéem Zivljenji v marsikateri zadevi
namesto vere stopa znanje, ¢eravno se tudi takrat ne izhaja
kar brez vere. Vse oblevanje med ljudmi se vefinoma na-
slanja na vero, ki je podlaga mnogim vednostim (n. pr. zgo-
dovini, zemljepisu). Vera je torej zahtevek in delavnost pameti.
To velja 8e v velji meri ozirom na najvidje resnice, o katerih
tlovek Zeli izvedeti kaj zanesljivega in gotovega. A tu Cuti
nada pamet, bodisi sama ob sebi ali tudi z umom drugih
ljudi zdruZena, da je preslaba ter ne more povoljno odgovar-
jati na vsa vprafanja. Zato iite pojasnila o samem sebi pri
tistem, ki jo je ustvaril. Ta boZji odgovor na prevaZna vpra-
fanja pameti imenujemo razodenje, katerega torej zahteva
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zodenju, po katerem Bog, velna resnica, govori tloveku.
wko je torej tudi nadprirodna vera zahtevek in delavnost
eti; in ker se v nadprirodni veri dajemo voditi najvigji
eti, tedaj je sv. vera res najviija umstvenost.

V navadnem Zivljenji se zamenjuje razum in pamet, toda
tem, kar smo doslej utili, more vsakdo uvideti, da to ni isto.

§. 37. Govor (jezik).

: Vnanji svet prihaja v nafo dufo v obliki obtutov, za-
av in predstav. Iz predstayv se razvijajo pojmi, Custva,
teznje in ostali duSevni pojavi, kateri ustvarjajo notranji svet
ali svet naSe dufe. Ta svet je sam po sebi neviden in ne-
obtuten, moremo pa ga odkriti s pomotjo besed ali govora.
Kakor je vnanji svet ozko zvezan s svojimi slikami v dusi,
tako je ozka zveza med besedami in predstavami. Beseda
‘ni samo prazen glas ali mrtva zveza praznih glasov, nego je
‘uprav telo predstave, a predstava je njena dusa. Jezik je
torej neko vtelelenje nasih misli ali sploh notranjega naSega
dusnega stanja. Govor je torej umetno sredstvo, s
katerim se najjasneje in najpopolneje uteleSujejo nade pred-
stave, in katero najvet pomaga, da jih moremo tudi drugim
priobCevati.
K govorjenju nam pomorejo glasila : dihala, jabolko, jezik,
- nebo, nos in ustni.
Nade besede =0 vetinoma zvoki za splofne pojme. Veé-
krat ‘moramo namret z isto besedo imenovati ved v glavnem
jednakih, drugace pa dosta razliénih predstav. Posebne be-
sede imamo samo za take predmete, kateri se povsem poje-
- dino pojavljajo, kot n. pr. za Ljubljano, Zagreb, Triglav itd.
Predmet sploénega pojma pa ni pojedina ret, temved razred
pojedinih reéi, ki se sicer zlagajo po neki notranji slinosti,

- v resnici pa niso nikdar zjedinjeni, n. pr. vsa, ta, prva itd.
drevesa. Zato jih tudi ne moremo z jednim samim pogledom
oznatiti, temved odnafati moramo jednakost na jednakost, kar
se zgodi, ako jim damo imena.
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Razlotujemo pa govorjenje s telesnim gibanjem,
z besedami in s ¢rkami. DBesedno govorjenje je le Elo-
veku lastno. Res, da se tudi Zivali razumevajo med seboj;
toda njihov glas je brez prave oblike in vsebine. Njih znaki
so le bolj priroden izraz njih veakokratnega osebnega stanja;
zato jih moremo pnmerjatl govorjenju 8 telesnim kretanjem
gluhonemeev. Razum in govor sta v jako ozki zvezi. Cim
sovrienejsi je razum, tem popolnejia je beseda, s katero se
izjavlja. Plemenita dufa govori lepfe; usovrien razum iste
tudi sovrienega govora. Kjer se nahaja mifljenje, tam je go-
vorjenje. Jezik torej pospefuje misljenje, in od njega je za-
visna zlasti jasnost miljenja.

Kakor pri pojedinci, tako se tudi pri celih narodih jezik
ali govor ravna po stopinji njihove obrazovanosti. Glavni znak
usovrienega jezika je njegovo bogastvo in znatajnost njegova,
t j., da ima dovolj in za pojedine pojme toéno oznatenih
besed.

Z jezikom dobiva znanost in omika veé&ji tek. Dete ga
najde pri odraslih ljudeh ter se ga uéi od roditeljev in
vzgojiteljev. Vsak rod se zatenja nadalje obrazovati tam,
kjer so obstali predniki, prisvojujodi si znanje in izkusuje
prejsnjih rodov. Ta znanstveni zaklad se najveé nahaja v
slovstvu narodov.

§ 38. Primena (apercepeija) predstav.

Predstave, katere smo si Ze pridobili z zaznavanjem
(s percepcijo) in zrenjem, stopajo med seboj in s predstavami,
na novo v zavest prihajajotimi, v nekako vzajemno delovanje.
Posledica takemu delovanju je pretvarjanje jedne ali druge
predstave. Navadno se prilagodi nova predstava onim kro-
gom predstav, kateri so v dudi Ze trdno ukoreninjeni. Vender
se tudi prigodi, da kaka nova predstava pretvori starejfo
zvezo predstay. To vzajemno delovanje, pretvar-
janje in konetno zdruZevanje predstav zovemo
apercepecijo ali primeno (prisvojevanje). Neizpreme-
njeno vzprejemanje predstay pa imenujemo percepcijo (za-
Znavanje).
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StarejSa predstava se imenuje apercipujofa, nova
pa apercipovana. Apercipovanje se vrdi tako, da se nova
predstava primerja s starejfo in da se mora po njej kot sta-
rejéi ravnati.
Imam li n. pr. pojem o ravnem trikotniku, pa slutajno

opazim sferiten trikotnik, tedaj bode v meni nova ta pred-

stava vzbudila sorodno starejSo predstavo trikotnika, in vsled
tega bode nastalo vzajemno neko delovanje, po katerem se znaki
sferitnega trikotnika na jedni strani ojatijo, na drugi strani pa
se po izvrSeni prisvojitvi sploh usovrdi moj pojem o trikotniku.

Na apercepcijo se opira mnogo psihiénih pojavoy. Aper-
cepeija provzrotuje, da se nam izkusnje razSirjujejo, Cistijo,
popravljajo in urejujejo.

Nafe midljenje, sosebno sojenje, naslanja se na aper-
cepeijo. Pri sddu namret podrejujemo vedno neznano zna-
nemu, novo staremu, posebno obénemu i. t. d., a pojmi na-
stajajo ravno po sestavljanji jednakih znakov ve¢ prostih pred-
stav. Pri tem se postavljajo raznolitne predstave druga proti
drugi. Take predstave si delajo zapreke, dokler preudarjamo;
naposled, kadar izrekamo sbd, pa se apercipujejo. Kadar
premi$ljamo, vrdi se apercepcija tako, da si stopajo navadno
starejie predstave nasproti. Apercipovane predstave so sicer
manj samostalne, toda tem jagje. Po tem, v kakerinem stanu
se nahajajo nade vsakokratne izkufnje, ravna se razumevanje
novih predstav. Jedno ter isto zaznavo razumevate dve raz-
litni osebi vetkrat razlitcno. Pri vsakem tloveku se v teku
tasa z ozirom na posebne njegove razmere in na natin obra-
zovanja osnujejo stanovitni krogi predstav, kateri si nove
predstave prisvojujejo in po svoje uravnavajo. Ako je novo
vstopivéa in krepkejia predstava nasprotna starejdi, spotetka
bolj ovira apercipujole predstave; polagoma pa prevladujejo
zopet zadnje, ker so dalje Casa trajale in se zato okrepiale.
Apercipujoie predstave dajejo nafemu Zivljenju neko stalnost
in soglasnost. Brez njih bi bili v neomejni oblasti vnanjih
vtiskov. Z menjavo tega, kar je okoli nas, menjali bi se
tudi nadi nazori.

5
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Vetkrat se tudi prigodi, da nove predstave premené
stareje. Takova premena se nikdar ne zgodi brez velike
dufevne borbe. Taka premena pa tudi nastane vsled raznih
izkugenj; in tedaj se nam ofistijo natela, nazori, uverjenja.

Tudi pri memorovanji deluje apercepcija. Od na-
tina, kako se to godi, zavisna je sovrSenost spomina. Ako na
novo vstopivia predstava ne najde nobene zveze predstav,
kateri bi se primenila, tedaj se ne more vzdriati. S kolikor
vet predstavami pa se zdruZi nova predstava, tem bolj si jo
zapommnimo in tem veé pomotkov najdemo, kadar jo hotemo
obnoviti.

Z vsakim nadaljnim primenjanjem se urejajo nafe iz-
kusnje v trdno zdruZene kroge predstav, kateri tvoré med
seboj zopet celoto. Ta se sicer vsak dan, di, vsako uro iz-
preminja; vender ostaja vedno neko trdno stojete deblo, okrog
katerega se vse ureja in oklepa.

Apercepcija je pri vzgoji in pri pouku zelé vaZna, ker je
napredek otroka v mnogem oziru zavisen od kolikosti in ka-
kovosti onih predstav, katere si je otrok prisvojil prej, nego
je vstopil v Solo. Zato je treba, da utitelj spozna krog teh
predstav ter da nadalje deluje na podlagi tega kroga. Vedno
naj zdruZuje neznano z znanim, novo s starim i. t. d., drugaée
bi bilo poutevanje brezvspe&no.

§. 39. Pazljivost.

Kadar prevladajo posamezne predstave s svojo jasnostjo
vse druge tako, da se same nahajajo v zavesti, pravimo, da
smo zbrani, pazljivi ali pozorni. Pazljivost ali pozor-
nost se namret imenuje stanovitno usredotolenje
(koncentracija) in izkljuéljivna mér zavesti na nek
poseben ob&ut, na neko predstavo ali celo zvezo
predstav.

Takovo stanje se provzrodi na vet natinov, bodisi da
krepki, novi, nenadni in nepritakovani obéuti siloma vstopijo v
zavest, bodisi da pride kaka predstava ali vrsta predstav vsled
apercepcije v zavest, ali naposled, da je zavest pod vplivom
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olje odprta vstopajolim predstavam. Z ozirom na to razlo-
amo troje vrst pazljivosti, namret: a) prvotno ali utno,
) primenjajoéo (apercipujoo) in ¢) samohotno pazlji-
ost. Poslednji nasprotni ste prvi dve vrsti kot nehotna
ljivost. Nehotna pazljivost se javlja brez nafe volje ali pa
Se celé proti njej, in to pri raznih ljudeh za razne predmete.
3 tem odlotuje najveé njih sposobnost in naobraZenost.
Prvotna pazljivost je zavisna od jakosti, od trajanja in od
‘mnoZine vtiskov. Tako n. pr. vzbujajo naSo pozornost poZari,
grom in tresk, vihar, hud smrad i. t. d. Najkrepkejsi in naj-
trajnej&i vnanji vtiski vzbujajo najvet nado pazljivost; vsled
prekrepkih razdraZzeb pa otrpne pazljivost.

Prisvojajota ali apercipujota pazljivost zavisi
pred vsem od tega, more li vstopivia predstava ali vrsta pred-
stav gladiti pot apercipovanju, ali ne. Apercipujoéa pazljivost
tezi tudi po razumevanji, zato se imenuje umstvena (inte-
~ lektualna) ali duSevna.

Novi in redki predmeti bolj delujejo, nego navadni. Pa
tudi znani predmeti morejo vzbujati naSo pozornost, ako se
pojavljajo v nenavadni, a prijazni obliki. Najbolj pa vzbujajo
pozornost oni predmeti in pojavi, kateri so deloma znani, de-
loma pa neznani. Tako vzbuja tudi podobnost ali nasprotje
- nove zaznave 8 prej pridobljenimi predstavami umstveno paz-
ljivost. Vender se nasprotje me sme pojavljati samo na sebi,
! ker bi je potem ne mogli odnafati na dololene predmete.
- Podobnost se ne sme prevre¢i v jednakost, ker bi potem nove
- zaznave ne mogli razlikovati in tedaj tudi ne opaziti.
| Samohotna pazljivost izhaja iz nafe volje. Ker pa

volja ni absolutno svobodna, zato tudi pazljivost ne more biti
absolutno samohotna. Véasih bi bil kdo rad pazljiv, pa ne
more biti. Samohotne pazljivosti se je treba navaditi. Zato
ni tuda, ako se pri otrocih ne pokazuje takoj, ko pri-
dejo v Solo. _

Trajno pazljivost na kak stanoviten pred-
met zovemo zanimanje (interes). Predmete pa, ki mo-
rejo na poseben natin vzbujati in mikati nafo pazljivost,
imenujemo zanimljive ali interesantne. Zanimanje ni

5‘
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pri vseh ljudeh jednako, temvet se ravma po vedji ali manjsi
izomiki dotifnega &loveka. Kaka neznana rastlina zanima
bolj prirodopisca nego jezikoslovca. Znana oseba nas bolj za-
nima, nego neznana; novoiznajdeni denar kakega rimskega
cesarja zanima starinoslovca, ne pa kmeta i. t. d. Pouk nam
mnoZi znanje o pojedinih predmetih, s tem pa vzbuja tudi nase
zanimanje za nje. Z napredovanjem pouka postaja torej tudi
nade zanimanje raznovrstnej$e in mnogostranejse.

Od otroka ne moremo pritakovati duSevne pazljivosti.
Njegovo predstavljanje se udaja le najkrepkejSim Cutnim vtis-
kom in mikom novih predmetov. Zato je najteZja naloga
prvega pouka, da vzbuja otrokovo pazljivost. Po pazljivosti
utencey se lehko sodi, koliko je vreden pouk uciteljev. Ako
je pouk mikalen, pazijo ulenci, drugate ne. Le polasi se
razvije iz nehotne pazljivosti samohotna. Najboljia sredstva,
da se vzbudi v otroku pazljivost, torej so, da se pouk na-
slanja na Ze znane predmete, da se primerno uvede in da se
vzamejo na pomo¢ tutni miki.

Pazljivosti nasproti je raztresenost, pri kateri se
nasa zavest razdeljuje, vsled Cesar postanejo znova pristopa-
Jote predstave nejasne in povrine. Povod raztresenosti je
Cesto izven nas, a ona se pojavlja osobito ondaj, kadar v
istem €asu v zavest sili mnogo raznih predstav. Ako je paz-
ljivost na posebno visoki stopinji, pravimo, da je napeta.
Clovek z napeto pazljivostjo se ukvarja samo z jedno stvarjo,
vse drugo mu ni mar. Velkrat smo raztreseni, ker vstopa-
Jjote predstave ne najdejo opercipujotih predstav, torej ako
dobivamo samo popolnoma nove zaznave ali take, ki se kar
ni¢ ne odnadajo na predstave, katere imamo v istem ¢asu.
V tem sluéaji smo zamifljeni. Tako se n. pr. dogodi, da
tlovek iste knjige, katero ima pod pazduho.

§. 40. Zavest in samozavest.

NaSa dusa ne vsprejemlje vedno vtiskov vnanjega sveta.
V snu, v nesvesti, za smrti itd. ne obluti nicesa. Kadar
more duda vsprejemati vtiske vnanjega sveta, pravimo, da je
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in v njem. Zavest je torej ona sposobnost nage

- dude, po kateri ona zna, kar je okoli nje in v

njej. — Moglo bi se reti, da je dula za ¢asa zavesti budna,

a za Casa nezavesti, da spi.

. Zavest imenujemo tudi skupnost vseh svo-
jih predstav.

Najvisja stopinja zavesti je samozavest, t. j.
zavest (predstava) o samem sebi.

Pri zavesti je predmet spoznavanja vnanji svet, pri sa-
mozavesti pa dula sama. Ona je torej ob jednem subjekt
in objekt. Jedinstvena predstava o tem, kar se godi v moji
dudi in kar se nahaja v njej, stvarja predstavo o moji osebi
ali o0 moji osebnosti, katera se navadno oznatuje z besedo
ojaz“. Ta predstava je najobseZnejSa in najodlonejia v du-
Sevnem nasem Zivljenji.

Ko se dete rodi, ni pri popolni zavesti. Ono sicer ob-
tuti, toda to Cutenje je zelé nejasno in temno. Sele ez neka
dni sledi raznim predmetom, a to je znamenje, da se v njem
vzbuja in razvija zavest. Cim vetkrat se ponavljajo pojedini
obéuti, tem jasnejsi so otroku. Tako zatne ne samo iskati
nego tudi spoznovati razne predmete okoli sebe. Naposled
spozna tudi svoje lastno telo. Otrok vidi, da se njegovi te-
lesni obéuti skladajo z vidnimi in tipalnimi obCuti, vidi, da
go predmeti, kateri mu obujajo obCute, vedno blizu njega,
akoravno se vnanje stvari Cesto menjajo; opazuje, kako se
gibanje njegovih udov sklada z midiénimi obluti; uveri se, da
obéuti prenehajo, ako se ne dotakne predmeta, ako zapre ofi
i. t. d. Vse to stori, da otrok vedno bolj pojmuje razliko med
svojim telesom in med drugimi predmeti in da se polagoma
zaveda samega sebe.

Ta prva samozavest pa je e nejasna, kajti otrok Se ni
sposoben, da bi mogel jasno obnavljati predstave. Ako govori
otrok o samem sebi, ne imenuje se ,jaz*, nego tako, kakor
tuje, da ga imenujejo drugi. Sele ko more obnavljati pred-
stave, zatenja spoznavati svojo osebo. Od zdaj nadalje za-
veda se malo po malo svojih predstav, tustev in teZenj in
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uvidi, da je vsemu temu izvor in poletek on sam, da se v
njem vse to zbira in steka. Svoje telo spozna kot pravo
gibajote srediste vseh ob&utoy in predstav.

Obnova predstav se vrsi vedno hitreje ter je vedno so-
virsenejia ; domisljija zalne delovati. Na drugi strani se raz-
vijé v otroski dudi razlotna Custva in preidé v teZnje. Te
otrok z vsakim dnevom bolj izraZeva z gibanjem, z dejanjem.
1z tega sledi, da se otrok od dne do dne vedno bolj Cuti kot
samostalno in samodelalno bitje, in &m bolj spo-
znava druge .jaze® tem jasnejii mu postaja lastni ,jaz“.

Nepravilno delovanje domisljijino prehaja polagoma v
razumno in pametno misljenje. Osamele predstave se uredé
v kroge predstav, ki se razSirjajo in utrjujejo vsled apercep-
cije, med seboj pa ustvarjajo celoto, tvorino predstav. Vsako-
kratno zvezo predstay more vsako spoznavanje apercipovati;
zaradi tega se nam zdi, kot bi bila nek notranji éut, no-
tranje oko, katero umeva predstave ter vidi, kako celé sta-
rejie predstave, pojavljajote se v zavesti, kakor nekaj zunaj
stojetega pristopajo v tut. V tem notranjem &utu nima le
misljenje svojega izhodiS¢a in uhodiféa, marvet se od tu
dolotajo tudi tustva in teZnje. Zato je ta ut srediste nadega
jaza, sedez nadi samozavesti.

Zveza predstav, katera se nahaja v nas, stori, da si
8v0j jaz* vedno le mislimo. To najlaZje opazujemo, kadar
se zbudimo iz globokega sni. Zavemo ali osvestimo se Sele
tedaj, kadar se vrnejo predstave, katere smo imeli nazadnje;
to pa se zgodi najveckrat z zaznavanjem tega, kar je okoli
nas. Med tem se jako izpreminja to, kar nas obdaja, in ker
imamo v sanjah tudi Zive predstave, zato nas te premene in
te predstave vetkrat tako opovirajo, da se dalje &asa ne mo-
remo domisliti ali osvestiti.

§. 41. Ideja in idejal.

Kakor moremo od bistvenih znakov raznih predstay se-
stavljati pojme, tako moremo od najéistejsih in najso-
sovrienej8ih oblik pojedinih pojmov zlagati nove viije
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predstave, katere zovemo ideje ali sploh misli. V oZjem
smislu pa pomeni ideja one splofne pojme, ki so najbolj
nadéutni,

Ideje nam kaZejo stvari take, kakerine ustrezajo nasi
osebni zahtevi, a ne takih, kakerine se posebej pojavljajo na
svetu. Tako n. pr. pojem o Elovekn priliti vsem ljudem, ali ideja
o tloveku, in ¢e je tudi sestavljena z oblik in &rt, katere so
se posebej pojavile na mnogih ljudeh, ipak ne odgovarja po-
polnoma nobenemu posebnemu ¢loveku na svetu. Ideje na-
stanejo torej samo v mislih, in zdi se, kot da bi izhajale iz
nekega drugega visjega sveta, kjer je vse popolno in sovrieno.
" Ideje nam stavi pamet pred nade duhovno oko kot neke vo-
diteljice in vzore na potovanji skozi Zivljenje, da bi se po njih
ravnali in jih skuSali uresnitevati.

Najvigje in najCistejSe ideje so resnica (istina), do-
brota in lepota. Te tri ideje je vtisnil Stvarnik v ve-
soljno stvarstvo. Najvi§ja izmed njih je ideja dobrote; torej
ne more biti v resnici ni¢ lepo, ako ni dobro. Prav tako je
tudi ideja resnice obte veljavna. Ako bi se kaj ne ujemalo
z resnico, ne more biti niti dobro, niti lepo. Ideje pa se
najozje strinjajo in predinjajo. Kjer je jedna in sicer popol-
noma, tam ste tudi obe drugi. Vse tri ideje lehko zdruZu-
jemo v jedni ideji, v popolnosti.

Vse pa nadkriljuje ideja boZestva, ker je v njej vse
to zdruZeno v popolni in najsovrienejdi obliki. Clovek si
more ustvariti idejo o vsem, kar koli se more zamisliti v
neki veliéini in sovrSenosti. Kar ne more biti veliko in vzvi-
Seno, o tem se tezko zamisljuje ideja.

Ideje, katere so tako Zivahne, da se v zavesti pojavljajo
kot posebne jasne predstave, imenujejo se vzori ali ide-
jali. Ako si pa vstrajno prizadevamo, da v sebi uresnitimo
idejal, da postanemo nekak snimek vzora, da si one predmete,
o katerih mislimo, da so najbliZji nasi ideji, s pomotjo do-
midljije sami usovriujemo, pravimo, da imamo idejalnost, vzor-
nost. To dela pesnik, pripisujoé junaku svoje pesmi vse
mogode vrline, velkrat tudi take, katerih morda, ako je zgo-
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dovinska oseba, niti ni imel. Ideja je torej nekaj abstrakt-
nega, idejal pa nekaj konkretnega.

Na stvarjanje idejalov deluje pred vsem vzgoja, kateri
je naloga, mladino voditi k pravim idejalom, kajti brez ide-
jalnosti ni vi§jega prizadevanja. V vzornosti pa ¢lovek zmaga
zemeljsko ter postane ves nekako duhovit. Poleg tega vpliva
na idejalnost tudi okolica, duh €asa in obitaji. Razni ljudje
si torej ustvarjajo razne idejale, kateri so z ozirom na njih
individualno sposobnost vet ali maj sovrSeni. Idejal fez vse
vzviden je Kristus. V njem se je vélovetil Bog, absolutna
sovrienost, ter je na ta naéin vidno stopil pred nas. Najvigja
idejalnost je torej v posnemanji Kristusa, v hoji za njim.
Kristus mora zato tudi v vzgoji biti najvidji vzor.-On je prvi
pedagog, vzrejnik CloveStva. VsakerSna vzgoja brez Kristusa

. zgredi namen ter vodi v nesreto!

§. 42. Darovitost.

Razum in s tem vzmoZnost misljenja ni pri vseh ljudeh
jednaka. Nekateri pojmujejo lehko, drugi tezko. Ta razlika
razumske sposobnosti je osnovana na darovitosti ali na
prirodnih darovih, t. j. na oni prednosti razuma, katera
je bolj zavisna od prirojenih svojstev, nego od vzgoje in od
pouka. Razne stopinje darovitosti in razvitka so v obe spo-
sobnost ali dobra glava, talent (bistra glava) in ve-
leum (genij).

Sposobnost ali dobra glava se kaZe v tem, da
podano tvarino lehko razumevamo in 8i jo prisvojujemo. Ta
* tako zvana doumljivost je torej posebno dolofena spoznav-
nost, zdruZzena s krepkostjo spomina. Sposobnosti nasprotna
je slaba, potasna glava. Talent (bistra glava) pa je
neka sovrienost miselnosti (umnosti), sosebno razuma. Na-
sprotna je neumnost, slaboumnost (zabitost).

Dober razum se kaZe kot dovtipnost (dovtip), ostro-
umnost (ostroumje), globokoumje in veleum (genij).

Dovtipnost je sposobnost, s katero brez velikega na-
pora odkrivamo sliénosti v razliénih stvareh ter jih slikovito
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izraavamo s pomotjo domisljije. Dovtipi so navadno Zaljivi,
toda morejo biti tudi resni. Prigodni so, ako navajajo bi-
stvene znake slitnih stvari; razumni pa, ako vzbujajo raz-
midljanje; prazni, ako odkrivajo samo neznatne znake, in
naposled zZivahni, ako podajajo dovolj povoda in gradiva za
domisljavost. Dovtip se more izvreli v neslanost in pri-
smuknjenost.

Ironijo in persiflazo imenujemo one dovtipe, kateri pod
pretvezo hvale in priznanja zasmehujejo kakove nakaze.

Ostroumje je sposobnost, s katero lehko opaZamo
razlitnosti v sliénih stvareh. Izrod ostroumja je preten-
kost. Qstroumje postaja prenapeto in se zove pedantnost,
ako ide tudi najmanjie razlike. Dovtipnost brez ostroumja
prehaja v preprostost, a ostroumje brez dovtipnosti v
suhoparnost.

Globokoumje je sposobnost, s katero prodiramo s
svojim pogledom tudi v najmanjSe znamenitosti ter se ne za-
dovoljavamo samo s povriino, nego pojave spoznavamo v njih
skriti bistvenosti. Brez globokoumja ni pravega vspeha v
znanstvenem delovanji. Izrod globokoumja je modrovanje
(glavo si beliti).

Veleum (genij) je najvisja stopinja razuma z ozirom
na darovitost in na razvitek. Veleum ustvarja nekaj novega
in v sebi izvanrednega in vzornega. Omejen je najveckrat na
doloten krog znanosti, zato govorimo o znanstvenem, umet-
nostnem geniji. Veleumi so jako redki.

et
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Drugi oddelek.

Custva in afekti.

§. 43. Custva v obée.

Raznoteri obluti, zaznavanja, predstavljanja i. t. d. pro-
vzrotajo v nasi dusi neko ugodnost ali neugodnost, prijetno
ali neprijetno stanje, ki je bolj ali manj razloéno. Predstave
namret pospefujejo ali ovirajo v zavesti druga drugo; s tem
vzajemnim delovanjem pa ob jednem vzbujajo v dudi stanja,
ki so nam znana kot Custva in poZelenja. Ta pojava sta
sicer zunaj naSega spoznavanja, vender pa spremljata nade
obiute in predstave, vplivata na misljenje in vtisneta vsemu
nafemu dusevnemu Zivljenju ono posebnost, katero oznatujemo
z besedo dusnost (tud, srce). Custva in Zelenja so tudi med
seboj tesno zdruZena, zato jih ne kaZe preveé lofiti.

Kaj je tustvo? V pavadnem govoru se rabi ta izraz
zelo razlitno. Tako imenujemo Eustvo ali ¢ut Ze lakoto ali
zejo. Dihaje sveZ, vonjav zrak, govorimo ob ugodnem ali pri-
jetnem, tipaje mrzle predmete, o neprijetnem &utu. Tako
govorimo tudi o Custvu resnice, lepote in dobrote, o &ustvu
strahi in upanja, srama, kesanja itd. Kakor koli so taka
stanja tudi razlitna, nekaj vkupnega vender le zaznamenjujejo.
Pa skupnost lezi prvit v naglasu, t. j. v tem, da se nam
ta Custva kaZejo kot prijetno ali neprijetno stanje;
drugi¢ v tem, da izhajajo iz istovrstnega vira, vsled katerega
se naSe telesno ali dusevno delovanje olividno
pospesfuje ali ovira. Vender je velika razlika med ugod-
jem, katero obtutimo, sedet v topli kopeli, in med onim, ka-
tero nam wvzbuja kaka duhovita zabava, — med boleéino,
katero obéutimo, kadar se v roko vreZemo, in med ono, ka-
tero provzroti razZaljenje nale Casti. Tako nikakor ni vse
Jjedno, izvira li ugodje iz pospeSevanja nafega telesnega delo-
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. vanja ali iz soglasja med nadimi predstavami, — provzrotuje
li nengodje poSkodovanje nadih telesnih organov, ali pa opo-
viranje med naSimi predstavami. Iz tega razloga razlikujemo
torej tutna in dufevna Custva, Prva tustva niso pravo
za pravo nié drugega, nego obluti, ter se od jednakovrstnih
razlikujejo le po naglasu; imenujemo jih naglasene obiute.
Zato je najbolje, da te obiute popoluoma loéimo od pravih
¢ustev. Vsled tega govorimo o ¢ustvih le toliko, kolikor' se
neposrednje zavedamo, da se v istem hipu po-
veéava ali umanjsuje nafa dulevna delavnost.
A na tek predstav vplivajo tudi ugodni ali neugodni obéuti,
predstavljajoti nam dufna stanja. Telesni blagor in gorje
(hudo in dobro) ima velik vpliv na duSevno delavnost, zato
deluje posrednje na postanek in tek tustev. Na drugi strani
pa vidimo, da Eustva in razpoloZenja’ dufe znatno prenarejajo
naglasene obéute. Med temi obtuti in med Eustvi biva torej
neko vzajemno delovanje. Izkudnja uéi, da v ugodnem raz-
poloZenji duse lehko prenaamo telesne boletine, katere bi
nam bile v neugodnem razpoloZenji neznosne. Telesno zdravje
nas odobrovolji, bolezen pa ozlovolji. To izvira iz vzajemnega
delovanja med telesom in med duo; vsled tega vzbujajo or-
ganska stanja posrednje tudi psihiéna, in obratno. Na drugi
strani posredujejo obtuti, prihajajoti v zavest, reprodukeijo
mnogovrstnih predstav, iz katerih morejo nastajati in se spre-
minjati Custva.

Akoravno so Custva zavisna od naglaenih obCutov, ven-
der nam je njih pravega vzroka, njih najbliZnjega vira iskati
v predstavah. Predstave so pred vsem zavisne od spo-
minjanja in osobito od domisljije. Iz reprodukcije teh pred-
stav izvirajo tudi ¢ustva. Mogli bi govoriti tudi o reproduk-
ciji, o spominu in o domisljiji Eustev. V pravem pomenu pa
ni reprodukecije tustey, ker je ta le posrednja posledica re-
produkovanih predstav. Zlasti je fantazija bogat vir tustev.
Razum pa sploh kroti fustva, in to je prav, kajti urejajot
in vode¢ domiljijo, vpliva posrednje tudi na stanje Custev.
Osobito pa je razum, ki zapre¢i, da ne nastanejo Custveni
prestresi, ako pa so Ze nastali, stori, da se isti ublazé. V
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tem pa pamet Se prekosi razum. Vender je miiljenje samo
na sebi bogat vir Cistih in krepkih fustev. Midljenje in &u-
stvovanje se vzajemno pospeidujete.

Z midljenjem se Custva Eistijo in blazé, vetkrat pa Custva
vspodbujajo na misljenje, na daljno delovanje. Iz tega sledi,
da tek nadih predstav spremljajo skoro vedno tudi Custva.
l.e redkoma se nahajajo v nafem Zivljenji trenotki, ko uZi-
vamo dufni mir. A Custvene pobude imajo véasih tako
malo moti, da neopazno nastopajo, naraffajo in padajo. Le
Jjatje pospedevanje in oviranje predstav zaznavamo kot ¢ustva.

" Custvo je torej povoljno ali nepovoljno, pri-
jetno ali neprijetno, ugodno ali neugodnostanje
nafe dufe, nastalo s tem, da smo si svesti, da se
je pospesila ali zapretila njena delavnost.

Sedez tustvom je srce, kakor je glava organ miSljenja ;
zato pravimo: ,Dobre glave je — — — dobro srce ima“.

Ker nam torej tustva predotujejo dufna stanja, ki so
s predstavami in s tekom predstav v tesni zvezi, zato je
kaksnost tustvenega Zivljenja najstroZje zavisna od naéina, kako
se razvija Zvljenje predstav. Razvijanje, raziirjevanje in uso-
vrievanje krogov predstav udini, da se razvijajo, razsirjujejo
in plemenitijo tudi Eustveni krogi Cloveski.

§. 44. Vsebina, znalaj, jakest in trajnost ¢ustev.

Na sebi so tustva temna subjektivna stanja, zato ne
moremo govoriti o pravi vsebini Custev. S tem mislimo le
vsebino onih predstav, v katerih ima tustvo svoj sedez. Toda
tudi to ni vedno na mestu, ker se vetkrat vsled svoje male
jasnosti odtegnejo nasi zavesti pojedine predstave, po ‘egar
sodelovanji postane &ustvo.

Po znataji (tonu) nam se ¢ustva prikazujejo kot ne-
kaj povoljnega ali nepovoljnega, zato se dele v ugodna in
neugodna. Ugodna so ona &ustva, katera pospe-
Sujejo delovanje nafe dule, a neugodna ona, ki
je ovirajo. Radost je ugodno, Zalost pa neugodno Eustvo,
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Jakost tustev zavisi sosebno od tega, je li pospele-
vanje ali opoviranje predstavljanja precejsnje in navadno, ali
ne. Jaka Custva pa nimajo vedno jakih predstav za podlago.
Vetkrat vzbujajo slabe in temne predstave najkrepkejsa tustva
(n. pr strah, tesnoba i. t. d.).

Trajnost éustev zavisi od neoslabljenega predstavljanja.
Cutni obéuti so sicer zelé moéni, toda njih moé pojenjuje s
tutnim vtiskom. Odtod minljivost &utne radosti in bolesti,
ki je osnovana na teh obéutih. Mnogo trajnejsa so ona custva,
ki nimajo v neposrednjem Cutnem vtisku svojega sedeZa, tem-
vet v velikih zelé razlirjenih in razradtenih krogih predstav.

§. 45. Razne vrste éustev,

Custva so mnogostevilna in raznotera. Delimo jih naj-
prvo po njih znataji v prijetna in neprijetna. Ta Custva
pa se ponavljajo pri vsaki vrsti ¢ustev kot podrazdelba. Po
vzroku, povodu jih delimo v ¢utna in dufeyna Custva, kakor
jih namreé provzrotuje ¢utnost, kako telesno stanje, ali pa
50 posledica dusne nase delavnosti, misljenja.

Po izviru, iz katerega izhajajo, delimo jih v dve sku-
pini: @) vob&na, niZzja ali formalna in b) v posebna,
visja ali kvalitativna Ctustva.

Obéna éustva so ona, ki izhajujo iz celokupnosti na-
Sega dufevnega Zivljenja; za temelj nimajo nikake stalne
vrste predstav, in povod jim more biti razlicen. Pri teh
tustvih se ne gleda na vsebino onih predstav, iz katerih iz-
hajajo, nego samo na obliko, v kateri se pojavljajo.

Posebna Eustva pa so ona, ki so osnovana na stalui
vrsti predstav, po katerih se navadno tudi imenujejo. Obéna
tustva imajo bolj formalen, subjektiven, temen znataj,
posebno pa kvalitativen, objektiven, jasen. Custva se nadalje
dele v nizja ali vi&ja, ki se razlikujejo s tem, da li so
predstave, od katerih izhajajo, postale s pomoijo midljenja,
ali ne. Obéna Custva so velinoma niZja, ker nastajajo najvet
brez vsakega samohotnega sodelovanja in ker jim je izvir
tako obéen, da se niti ne more prav razstaviti njih postanek.
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Posebna tustva se morejo strogo razlofevati v vigja in niZja,
Prva so osnovana na predstavah, predelanih po razumu in po
pameti, torej na pojmih in na idejah, druga pa imajo svoj
sedez bolj v obéutih in v obnovah.

Naposled moremo ustva razdeliti Se v jednostavna
in sestavljena, v Cista in mefana. Jednostayna se
imenujejo, ako se posamezno pojavljajo v nadi dudi, nasprotno
so sestavljena, ako v dufo prihajajo suhoparno. Samo ugodna
ali samo neugodna Custva se imenujejo Cista; medana pa so,
ako so deloma ugodna, deloma pa neugodna.

§ 46. Obéna ali formalna éustva.

Obéna Custva spremljajo sploh tek nadih predstav. Ta
Custva niso toliko zavisna od vsebine predstav, kolikor od
razmerja med seboj, torej od normalnih odnoajev med pred-
stavami in od vsakokratnega gibanja predstav v razmerji z
normalnim ritmom. Vidno se le tedaj pojavljajo, kadar se
predstave v svojem delovanji bolj ali manj olividno pospedu-
jejo ali zavirajo. Ta postopek moremo v obée oznatiti kot
natezanje in razreSevanje, zniZevanje in zvide-
vanje predstavljajote delavnosti.

Ako v neki dobi v zavest ne pride veé pa tudi ne
manj predstav, kakor jih moremo zloino doumeti, tedaj éu-
timo neko pravilno stanje nafe zavesti, katero imenujemo
dusno mirnost. Tek predstav pa ostane redko dalje
tasa pravilen, omahuje kmalu nad kmalu pod navadno mero
svojega gibanja, in iz te neizvestnosti same, ne gledé na
vsebino predstav, izvirajo ugodna ali nengodna Custva, ka-
tera pristevamo ob&énim formalnim &ustvom,

Obina tustva so osnovana na nekaterih premenah tega
delovanja, ako se mu pridruZijo natanénejSe okolnosti. Kadar
premenam ustrezajo posamne vrste obénih Eustev, imamo
opotasnjenje in pospeSevanje, kot premeno pri gibal-
nem ritmu predstav. Godba, ples, zabava, igre morejo pro-
vzrotati pospeSevanje, jednoglasna okolica, mrak, tihota, brez-
delica pa opoasnjenje. Prve delavnosti so zdruZene z ugod-
jem, zadnje z neugodjem. Isti postopki se morejo pojavljati



79

tudi kot tesnoba in oprostitev. Prva izvira iz pritiska
in zastanka mmnogih predstay, ki se stikajo v zavesti, druga
pa iz odstranjenja tega pritiska. S tem soroden je napor
in premaganje, ako s trudom ali lehko razreSimo
predstavijajoto delavnost.

Velkrat se nam namred v zavest vriva ved predstav in
hitreje, nego smo vajeni. Ako smo vrhu tega navezani na neko
zvezo predstav, katera ima vso zavest v svoji oblasti ter no-
beni zunaj nje stojeti predstavi ne dopusta, da bi se po-
javljala: tedaj se pomovi v nafi dudi neko prisilno stanje,
katero je zel6 nmeugodno ter se zove napor. Posledek temu
je, da zastane predstavljanje, kar rodi fustvo utrujenosti
in omahlosti; vsled tega nam postane vsako delo neznosno.

Ako Cutimo, da nam lastne moti preostaje ali nedostaje,
imamo tustvo sile ali slabosti. Pri tem se delovanje
razrefuje ali brez truda ali le z naporom. S tem v zvezi je
tustvo dela, oddiha (odmora) in igre. Custvo dela se
pojavlja kot neugodno Custvo, Nastane pa vsled neprestanega
pritiska jedne ter iste zveze predstav, namre¢ predstave dela,
ter je tem mutnejie, ¢im bolj se nam protivi delo, t. j. &im
bolj je predstava dela nasprotna nasim predstavam. Ako pa
se nadalje otresemo zveze predstav ter se udamo neprisilje-
nemu predstavljanju, tedaj se to protivje pokaZe kot ugodno
tustvo oddiha. Ako hotemo, da ostane to Eustvo ugodno,
ne sme zavest biti brez vsakega dela, kajti tako stanje
bi rodilo neugodje. Igra je zdruZena z ugodnimi Custvi,
ker imamo pri tem s predmeti le toliko fasa opravila, dokler
nam ravno ugajajo, ne da bi Cutili pritisek dela.

Kadar se nam ne podaja niti prevet, niti premalo v
pojmovanje, tako da se menjajo predstave Zivo, brez napora,
tedaj izvira iz tega prijetno tustvo zabave. Prava zabava je
najboljéi odmor. Pa tudi koristno in primerno delo, ako ni
prevet nmaporno, ima mnogo zabave, pa vender niste delo in
zabava istovetni. Delu je vedno neka resnobna svrha, z za-
bavo pa si samo krajsamo &as. Delo je produktivno in zato
pozitivno, zabava pa je samo negativne vrednosti,
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Nasprotna zabavi je dolgotasnost. Nastane li po-
polna praznina v nadi zavesti, zastanejo li predstave popol-
noma, tedaj se pojavlja ravne imenovano neugodno Custvo.
Pri tém se pojavljajo najveékrat isti znaki, kateri se opaZajo
tudi pred spanjem ali pred omamico, namre¢ zdehanje, omo-
tica i. t. d. Trajna dolgotasnost, n. pr. v jeti, more Eloveka
tudi umeoriti, tako da ni prazna beseda: ,Umrjem iz dolgega
¢asa!® Dolgotasnost more izvirati iz dveh povsem protivuih
virov. Ali se namret podaja zavesti preveé novih predstav
tako, da jih ne more prav prisvojati in s starimi iste vsebine
apercipovati; ali pa dobiva premalo predstav, in se vsled
tega ne da izpolniti ona praznina v zavesti, ki je pravi povod
dolgotasnosti.

Custvo dolgotasnosti je pred vsem zavisno od dulevne
obrazovanosti. NeizobraZenec se malokdaj dolgotasi, ker ni
vajen raznim predstavam, ki se mu menjajo v zavesti
PoluizobraZenec se najveckrat dolgotasi, obra’enec pa naj-
redkeje, a morejo ga velkrat drugi dolgotasiti,

Soglasnost in spor, zmetenost in red, zave-
danje in razgledanje so obéna Custva slitne vrste, ki
prehajajo tako reko€ Ze v vidja, namret v intelektualna Sustva.

§ 47. Cutna ali telesna éustva.

K posebnim &ustvom 3tejemo sosebno ona fustva, katera
vzbujajo pojedini obtuti, in katera se vsled tega zovejo tudi
¢utna ali telesna tustva. Ta Custva so ali prijetna, kadar se
viemajo z refmi, ki sluZijo telesnim potrebam Zivljenja, ali
neprijetna, ako se jim protivijo. Izkudnja sama nas udi, da
se iz Cutov porajajo Custva, sosebno iz onih, pri katerih mo-
remo razlikovati ton, t. j. kateri pospedujejo ali opovirajo
telesni na8 organizem. Zdravje nam vzbuja ugodna, a bole-
zen neugodna Custva. Toda tudi one Cute, pri katerih ne
moremo prav razlikovati tona, spremljajo Cesto raznovrstna
tustva. Barve in glasovi so nam mili Ze sami po sebi.
Svetloba nas oveseljuje, mesetina, zvezde, kres nam vzdigajo
srce, tema stori ¢loveka otoZnega in zlovoljnega. Bela barva
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vspodbuja, érna stori, da smo nekako pobiti; rumena in ru-
deca razdrazi, modra, vijoli¢na, zelena pa umiri. Kakor barva,
vpliva tudi glas na naSe srce. Tidina je podobna temini.
Cistim in Zivahnim barvam ustrezajo &isti in polni glasovi.
Kako ugodno deluje glas na nale srce, dokazuje vtisek, ki ga
na nas utini &lovedki glas Ze s samo intonacijo, ne gledé
na estetitne in druge duSevne momente. Ravno tako nam
je po godu, kadar v gozdni tiSini iznenadoma zatujemo Zubo-
renje pototita ali pevanje kake tice.

§ 48. Druga nizja ¢éustva.

Semkaj gredé ona posebna €ustva, ki nastanejo iz sode-
lovanja obtutov in obnovljenih predstav. Najprostejsi vzgled
za to je ugodno tustvo, kadar znova spoznamo kak pred-
met. Ako najde futna zaznava pri svojem vstopu v naSo za-
vest starejio predstavo, ki se odnasa na isti predmet, tedaj
pospedi obnovljena predstava zaznavo, in to provzroti veselje
nad spoznanjem. Tako ¢ustvo imamo, kadar spoznamo med
tujimi ljudmi znanega Cloveka, ali te na potovanji znova spo-
znamo znane pote in prostore,

S tem sorodno je fustvo pritakovanja in uresni-
tenja pritakovanega dogodka. Ako namret katera
koli zaznava vzbudi kako starejio predstavo jednake vsebine
k reprodukeiji, in ako je zadnja ob jednem zaletni Elen kake
vrste predstav, tedaj se ponavlja tudi ta. Ako resnitnost ne
ustreza takoj tem obnovljenim predstavam, pojavlja se v za-
vesti neka napetost, katera je jako nepovoljna, in ki se Se
poveta, ako se uresniéi ve¢ tlenov obnovljene vrste, drugi
tleni pa so $e v -neizvestnosti. Opazimo li na potovanji sta-
novitno totko, katera ni dalet od mesta, kamor potujemo,
tedaj se v nas obnovi predstava e ostalega pota in osobito
koneénega smotra z vsemi predstavami, ki so Z njim v zvezi,
ali katere nafa domigljija spaja z njim. Vsaka daljna zaznava
potrjuje blizino smotra, pa vender se nam zdi, da se vedno
bolj odmika, ter da je potovanje vedno potasneje, ker resnica
ne more nikakor ustrezati brzini krilate domisljije.

6
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Ako se izpolni ono, kar se je pritakovalo, nastane
ugodno Custvo zadovoljstva; v protivnem sluéaji se pa
pojavlja neugodno tustvo obmane (zmote).

Pritakovanje se prevrZe v nepotrpeZljivostaline-
strpljivost, ako se uresnili vet tlenov reprodukovane vrste,
a naslednji dalje asa izostajajo. To Custvo je neugodno. Ako
pa dusa ostane mirna, zove se to Custvo potrpeZljivost.

Custvu pritakovanja je slitno dustvo iskanja in naj-
denja, samo da se tu ne pritakuje dogodek ali predmet
pasivno, nego da se pospesuje z delovanjem ali z drugimi po-
motnimi sredstvi. .

Ako je vspeh, ki se ima doseti, kako dejanje, nastane
tustvo vspeha ali nevspeha. Ako se vjemajo posamne sto-
pinje v resnici vrietega se dejanja, zlasti pa koneéni vspeh
s posamnimi Cleni zveze predstay, imamo veselje nad
vspehom; ako pa si nasprotujejo predstave in vspeh, imamo
tustvo nevspeha. Odtod izhaja zanimanje pri spretnostnih
igrah, odtod pride tudi nravstveno platilo, katero rodi ka-
kerino koli delo, ako je zdruZeno z vspehom.

Obeta li ono, tesar se pricakuje, neko zadovoljitev, ka-
tero uzivamo s pomocjo domisljije Ze naprej med pritakova-
“njem, ondaj se odnosno ¢ustvo imenuje upanje. Ono je
jedno izmed najlepdih, najprijetnejgih in najob&nejsih Custey
ter spremlja ¢loveka od rojstva do smrti, pomnoZujot mu ra-
dosti in pomanjiujot boli.

Kadar se pak pritakuje kak neugoden vspeh, ondaj ob-
vlada dufo neprijetno tustvo, katero se zove bojazen (strah),
ker domisljija Ze naprej posreduje pritakovano neugodje.

Ako se pritakovanje odnasa na dva ali ve krajnih ¢le-
nov, in ako omahuje med temi, tedaj nastane Eustvo, katero
imenujemo dvom (dvojbo, sumnjo). Ako se dvomu pridruzi
moéna bojazen o neugodnem vspehu, ki je skoraj izvesten, in
ako izgine moZnost nasprotnih ugodnih vspehov, nastane tustvo
obupa, ki je skoro neznosno in kaj lehko preide v afekt.

Pricakovanju nasprotna je iznenadba. Dogodi li se
namreé nekaj, na kar nismo mislili, ali ako se prigodi dru-
gate, kakor smo pritakovali, tedaj predstava o tem dogodku
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vzbudi v nas neko osobito neugodno Custvo, katero se ne-
nadno in silno upira nadim predstavam. Ta neugodnost ostane
stalna, in dele povoljno iznenajenje jo izpremeni v
ugodno Eustvo,

§. 49. Kvalitativna ali vigja éustva.

Visja ¢ustva imajo to posebnost, da so zavisna pred
vsem od objektivne kakovosti (kvalitete) onih predstav, katere
jih vzbujajo. Zato je moti imenovati predmete, na katere se
odnadajo ta Custva, Taki predmeti so: resnica, lepota
in dobrota, dalje lastni in tuji jaz

Da so taka objektivna Custva mogota, sledi iz tega, ker
se nahajajo predmeti, ki so sestavljeni. Deli takih predmetov
so v takem soglasnem ali nesoglasnem razmerji med seboj,
da jih moremo nepristranski pojmovati, ako hotemo, da iz-
vemo pospedevanje ali opoviranje predstav. Pri tem je torej
ipak le zavest lovedka toridte teh Custev. Toda predstave,
ki se pospefujejo ali opovirajo, ne skladajo se tu Sele slu-
tajno, temvet se Ze v objektu nahajajo z ozirom na njih
skladnost ali neskladnost, ne da bi bilo treba subjektivnega
dodatka.

Vsled tega razlikujemo intelektualna (umstvena),
estetitna (lepoznanstvena), moralna (nravstvena) in re-
ligijozna (verska, naboZna) tustva, dalje samolutje
(samotustvo) in sofutje (sofustvo).

§. 50. Imtelektualna éustva.

Intelektualna (umstvena) ali ustva resnice so
ona ¢ustva, ki nas spremljajo in odudevljujejo, kadar iStemo
in najdemo kako resnico. Resnica je pa soglasje nafega spo-
znanja s pravim bistvom stvari, pojedinosti s celoto, subjekta s
povedki. Tega soglasja ne spoznavamo samo z razumom, ¢u-
timo je tudi kot veselje nad resnico. Cim dalje prodiramo v
kako znanost, &im vel pojedinih resnic si nabiramo, tem bolj
se v nas pojavlja to tustvo kot veselje do izsledovanja.

60
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Intelektualna tustva spremljajo nafe predstavljanje, oso-
bito misljenje. Med preudarjanjem pojavljajo se kot neugodje
ali kot neprijetna Custva, po odlotevanji pa kot ugodje ali
prijetna Custva,

Kot prijetno €ustvo je ali veselje nad prejeto resnico,
ali veselje nad najdeno resnico, ali pa veselje nad iskanjem
resnice, ki se razodeva pri ljudeh bolj razvitega uma; kot ne-
prijetno tustvo pa je neka nepovoljnost, nezadovoljnost zaradi
zmote, nevednosti, dvoma, nejasnega spoznanja i. t. d.

Resnici .se torej protivite zmota in laz. Kadar opazimo,
da je nafe znanje o kaki stvari osnovano na zmoti, vznemiri
se nam srce, in sramujemo se. Intelektualno éustvo je sliéno
pritakovanju in ostalim Custvom, ki so osnovana na pritako-
vanji. Custvo resnice se more premeniti v tustvo ver-
jetnosti in neverjetnosti, v nepotrpezljivost in
vdvom, ki zelé mudi dufo, a sili jo ob jednem k delu ter k
resnemu iskanju resnice.

Intelektualnemu &ustvu je podlaga vedno objektivna
resnica. Clovek uravnava svoje nazore in svoja prepritanja
véagih tudi po mnenji onih, ki so okoli njega, ali kateri mu
imponujejo 8 svojo avtoriteto. In tako se vetkrat prigodi,
da mu takove zmote ugajajo kot prava resnica. Od njih se
jako tezko loti tudi ondaj, ko se uveri o boljfem. Sicer je
pri vseh ljudeh najti Custvo resnice, akoravno ne pri vseh
jednako moéno, kajti duh €lovedki je ustvarjen za resnico.
To Custvo zelé priganja tloveka, da =i prizadeva za jasno
spoznavanje resnice. Umstveno &ustvo torej, zdruZeno s sa-
motutjem, more in mora pospeSevati tudi moralnost in vero.
To tustvo podpira verske resnice krepkeje, nego najbolj pre-
midljeni dokazi in najbolje podkrepljenje z razlogi.

Kjer namre¢ resnice ne moremo sami najti, in kjer ne
zadostuje nade omejeno midljenje, ondi pustimo, da nas vodi
to tustvo. Mi Cutimo, da je previdnost, da je Bog, in
slutimo njegovo modrost, dobroto, njegove brezkonetno popol-
nost. Mi upamo na onostransko vetno Zivljenje, nade Eustvo
nas neprenehoma sili, da verujemo v neumrjoénost.
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Custvo resnice je torej prava tustvo Eloveskega Zivljenja,
kras in posvetenje njegovo. Kdor zanemarja ali zatajuje to
tustvo, uda se neodkritosrénosti in laZi in s tem vsaki nrav-
stveni pogubi.

§. 51. Estetiéno ¢ustvo.

Pri zaznavanji nekaterih predmetov se pojavljajo ustva,
katera nimajo nobenega postranskega zanimanja, in ki 8o nam
brezpogojno mila ali nemila. Taka Custva so este-
titna éustva. Kar nam brezpogojno dopada, imenujemo
lepo, kar nam brezpogojno ne dopada, grdo je. KEstetitna
tustva se razodevajo v tem, da nam dopada lepota, ali da se
pam nad grdim vzbuja nezadovoljnost, gnjus, groza. Razli-
kujejo se od koristnega in §kodljivega, katero nam
ugaja ali ne ugaja le gledé kake svrhe; lepo in grdo pa
obuja brezpogojno dopadajenje ali nedopadajenje.

Lepo in grdo se tudi ne sme zameniti s prijetnim
ali neprijetnim, katero je osnovano na obutu; lepo in
grdo pa je osnovano na razmersh in na odnodajih raznih delov
kake eélenovite celote. Kar je po vsem jednostavno, to ne
more biti ni lepo ni grdo. Pojedini glas more biti prijeten,
a ne more biti lep, tako je tudi s pojedino barvo. Predmet
lepote mora torej biti zloZen ali sestavljen. Vender ti deli
ne smejo biti povsem jednaki, nego biti morajo razlitni. To
jednoto v mnogoternosti, to skladnost v razlitnosti, to so-
glasnost v nasprotnosti imenujemo soglasje ali harmo-
nijo. Harmonija je torej soglasnost v onem, v temer bi
mogla biti protivnost. Cim vetje je protivie, ki se izravna
v lepem predmetu, &m bolj sprva narazen teé deli, katere
umotvor harmoniéno zjedinja, tem bolj obéuti pojmujoé duh
to skladnost kot lepoto.

Da bode harmonija popolna, imajo se pojedini deli stap-
ljati v vidjo celoto po doloteni osnovi, t.j. po neki stalni
ideji. Vsekako je res, da se nam lepota prikazuje v obliki, toda
ta oblika oznatuje uprav vsebino ali idejo. Ona je Earobno
svetilo, katero povelituje obliko. Ideja je sama po sebi lo-
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gitne lastnosti, toda dobiva estetitni znataj, ko se prikaZe v
lepi obliki.

Lepoto kaj lehko pojmujemo po njeni &utni vnanjosti,
zato je sosebno sposobna, da vpliva na srce ¢lovedko in je po-
vzdignje s Cutnostjo k vigjim stvarem. Ze priroda ima v
svojih stvorih mnogo lepega. Pokrajine, zvezdato nebo, pra-
vilnost kristalna in organske stvari so lepe, Toda lepote v
prirodi ne more ¢lovek vedno umevati, ker je pravilnost v
prirodnih stvorih vefkrat skrita, vetkrat zopet prevet zaple-
tena, vetkrat razdirjena na prevelike ase in prostore, ter
zato ni pristopna tutnemu nazoru. Zaradi tega se je Ze od
nekdaj petala umetnost s proizvajanjem lepote, ki se s svo-
jim stvariteljnim delovanjem trudi, da olepia Zivljenje, da od-
tegne srea surovi Cutnosti in stori, da so vsprejemljiva za
vigji, idejalni svet.

V prirodni lepoti je na tej ideji kot stvariteljni misli
osnovana razporedba predmetov. Organske oblike rastlin in
zivali so lepe, a tloveika podoba je najlepia. Zaman se trudi
tlovek 8 svojo domisljijo in umetnostjo, da prevlada prirodno
lepoto. Umetnost more sicer raztresene ¢lene prirodne lepote
sestavljati v posebne skupine, ali nikdar se jej ne bode
posretilo, da nadkrili prirodne vzore.

V umetni lepoti je ideja svobodna zamisel umetnikova.
Ona z nekim posebnim Earom proseva iz cele umetnine, in
ofividno je, da ta ideja prodinja duSevno stanje umetnikovo
med umetnim ustvarjanjem kot apercipujota predstava; njej
se mora podrejati vsaka pojedinost umetne celote. Ker je
neka jedinstvena totka vseh estetiénih odnoSajev, more se s
polnim pravom oznafiti kot estetiéna vsebina umotvora.

Estetitno ¢ustvo ni pri vseh ljudeh jednake razvito.
Ako tudi se ne more reti, da je popolnoma podrejeno um-
stvenemu napredku, vender se pa mora priznati, da je Z njim
v jako ozkem odnodaji. Zato se tudi opaZa razmerno dosti
malo zanimanja za lepoto pri deci in pri slabeje naobraZenih
ljudeh. Ni vse jedno, lepo stvar videti in njeno lepoto spo-
znati. Kdor hote, da uZiva sklad v prirodi in osobito v umet-
nosti, mora biti vsaj toliko naobraZen, da more najti temeljno
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jim idejo m sklad v sestavi pojedinih delov. Doumevanje
lepote je zavisno tudi od duSnih in od raznih postranskih
prilik pojedinfevih. Zato se dogaja, da je jednemu lepo, kar je
drugemu grdo. No, zato se vender ne more reéi, da se menja
ono, kar stori, da je kaka stvar lepa. Prej bi se moglo
redi, da popolnoma doumemo lepoto, moramo najprej nadvla-
dati sami sebe, t. j. zatreti svoje subjektivno pritakovanje,
svoja nagnenja in svoje sklonosti. Vzvilenost in milina ste
posebni vrsti lepote. Vzvisenost je Se bolj delo boZjega stvar-
stva, prirode, kot &loveSka umetnost. Mile so nam one stvari,
ki se nam dopadajo posebno po svoji neZnosti in blagosti, in
ki se s tem tako rekot prilizujejo v naSo duso.

§. 52. Moralna éustva.

Z umom spoznavamo dobro in zlo. Prvo in drugo more
v nas vzbujati ¢ustva, katera se imenujejo moralna ali nrav-
stvena. Ta cCustva nastanejo iz soglasja ali nasprotja poje-
dinih pojavov volje z nadimi nravstvenimi idejami. Taka Cu-
stva terjajo kot pogoj, da imamo neke obine sode o tem, kar
je dobro ali zlo, kar je pravo ali nepravo. Moralna ustva
so torej: dopadenje nad lepim, postenim ravnanjem; stud nad
zlotinstvom, srd nad podlostjo, kes nad storjenimi prestopki,
srameZ, t.j. ¢ut, ki se vzbudi takrat, ko je nasa moralna
tast in spoftovanje pred drugimi v nevarnosti, ali pa je Ze
celé oskrunjena bila i. t. d. Nravstveni Cut se vzbudi Ze v
otroku, ko hitro ta, opazujoé lastna in tuja dejanja, po neko-
liko razumeva nalogo svojega Zivljenja, in kakor hitro si osnuje
vzorne slike za svoje vedenje. Kar v kakem posebnem slu-
taji ustreza tem vzornim slikam, to vzbuja Eustvo nray-
stvene pritrdbe (pohvale), — kar pa prekoslovi tem sli-
kam, to vzbuja nravstveno grajo (nepohvalo), svarilo,
Vzorne slike ali pravila za nase dejanje se zrastajo z naSim
lastnim ,jaz-om* v tesno zvezo predstav, v vest, in moralna
tustva so tako rekol glas nafe vesti, katero podpira zlasti
pamet. Nravstveni Cuti se tesno oklepaje vesti ter se Sele
tedaj prikazujejo v Eloveku, ko dulevno toliko dozori, da raz-
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sojuje med dobrim, pravim in hudim, zavrZljivim. Pokoj tiste
vesti in nemir slabe vesti Stejemo zato med najpomenljivejsa
moralna Custva.

Vest nastane, kadar se oziramo samo na svojo osebo in
na notranjo vrednost svojih del, a more se pojaviti pred de-
janjem in po dejanji. Ako se pojavi pred dejanjem, tedaj
nas ali nanje nagiba ali od njega odvrata, z ozirom na to
namreé, da li je ono, kar hotemo, dobro ali zlo. Ako se vest
pojavlja pred dejanjem, tedaj je z ozirom na njegovo vrednost
odobrava ali zavrgava. V poslednjem sluéaji se rete, da nas
vest pete, grize ali muti. Ako se pri katerem Eloveku vest
pojavlja slabo ali nié, pravimo, da je brez vesti ali brez duse,
nevesten, brezdusen Elovek.

Moralna tustva torej niso drugega, nego ra-
dost nad dobrim in Zalost nad zlim.

Da se morejo razviti moralna ¢ustva, treba je pred vsem,
da se v tloveku z vzgojo in naobraZbo razvije pojem o dobrem.
Clovek mora popolnoma umeti svrho in nalogo svojega Ziv-
ljenja, ustvariti si mora neke idejale ali vzore za svoje rav-
nanje, po teh vzorih mu je presojevati vsakojaka svoja in tuja
dejanja, teZnje in okolnosti. Razvitku moralnega tustva se po-
more osobito s proutavanjem in motrenjem plemenitih in nrav-
stvenih znatajev, v katerih so pojedine nravstvene ideje ute-
ledene na nek poseben natin. V tem oziru nam podaje tudi
zgodovina dovolj vzornih primerov.

Moralna (eti¢na) tustva so jako sorodna estetiénim, ter
se v mnogem oziru zlagajo Z njimi. Tako se nam lepo in
dobro brezpogojno dopada. Jedno in drugo je osnovano na
medsebojnem odnodaji istovrstnih delov, Oboje izhaja naposled
od idej in od idejalov, t. j. od takih nepremenljivih pojmov,
kateri vzbujajo, ako jih mislimo &iste, nehotoma povoljna fustva.

Razlikujejo se pa v tem, da ima lepota mnogo vedji
obseg, ker se odnafa tudi na ono, kar se nahaja v vnanji
prirodi, nravstvenost pa se tite jedino le volje, misljenja in
delovanja tloveikega. Predmet lepote je Gesto tuj, ved ali
manj indiferenten, n. pr. barve, kamenje, glasovi, besede. Pred-
met nravstvenosti pa je lastna volja &lovedka, t.j. Elovek sam.
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Zato se nikakor ne more nravstvenost lotiti od osebe, lepoto
pa si moremo misliti tudi brez ysakega provzrotitelja. Na-
posled so predpisi etiéni vedno kategoriéni, pravila lepote pa
so samo hipotetitna. Nravstven biti in nravstveno delati
mora vsakdo, toda lep biti in lepo delati ne more in ne mora
vsak. Nravstvenost je torej mnogo vzvifenejia in potrebnejsa
od lepote.

§ 53. Religijozna éustva.

Z intelektualnimi in moralnimi &ustvi v tesni zvezi so
religijozna (verska ali naboZna) Custva, t. ). ona Custva,
katera so osnovana na predstavah o nadéutnem
svetu, ¢tegar sredidte je Bog Ta Custva nastajajo
torej iz razmere Eloveka do Boga, stvarnika, gospoda, oteta
in najvecjega dobrotnika nasega. Clovek kaj kmalu spozna,
osobito v izvanrednih sluajih, kako je slab in zavisen od
vidje moti. On opazuje, da velitina in vzviSenost stvarstva
in modra uredba v prirodi ne bi mogla bivati brez vsemogot-
nega svojega zacetnika in vladarja. Na ta nalin spoznava
Boga kot najvidje, najsvetejSe, najlepse in najmodrejSe bitje.
Zato so verska &ustva najsvetejia in najplemenitejSa izmed
vseh Custev; razodevajo se kot veselje nad Bogom in nad
vsem, kar je Z njim v kakem razmerji, ali kar vodi k Bogu.
Sv. vera utemeljuje v tloveku éustvo neizrekljive zadovoljitve,
tloveka napolnjuje z najsrénejSo hvaleZnostjo do Boga, nav-
daja ga s tutom spoStovanja, obtudovanja, Cedtenja in poboi-
nosti, ojatuje mu vero v nesmrtnost in upanje na blaZenost,
katero more doseéi, navdahne ga s ¢ustvom ljubezni do
Predobrotljivega, kateri oklepa vse v ljubezni. Ta Custva
se izrazujejo zlasti v molitvi, ki je pogovor z Bogom.

Verska tustva go zeld vaZna, ker podajajo tloveku pravo
tolazilo v raznih nezgodah Zivljenja ter ga vzdigujejo nad
tutni svet. Najvedje znamenitosti pa so vsled tega, ker po-
sebno podpirajo nravstvenost, razlagajof nam nravstveni za-
kon ne samo kot terjatev pameti, nego tudi kot izjavo boZje
volje. Vsi odnofaji zemeljskega Zivljenja se nam vidijo v lepsi
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svetlobi, ako jih premotravamo z verskega stalidéa. Zivljenje
nase ne neha s smrtjo, nego se % njo fele prav zafenja, na
tem svetu zaviZena in teptana krepost bode zmagovala na
onem svetu, oholost bode ponizana, licemerstvo odkrito, kri-
vica kaznovana, znalajni Clovek bode vzvifan; vladala bode
sloga, mir in blaZenost. V teh premiiljevanjih je torej iskati
tudotvorne tolazbe sv. vere; zato je treba ta Custva z vso
skrbjo vzbujati in negovati.

Pametno miSljenje se v otroku razodeva Ze zgodaj; in
zgodaj Ze postane torej otrok vsprejemljiv za verska Custva.
Zato je treba od otroka odvratati vse, kar bi mu utegnilo
kaliti ali jednostranski razvijati ta Custva. Zlasti je treba
zatirati vse izrodke naboZnih fustev, n. pr. svetohlimbo, ver-
sko sanjarijo, prenapetost itd. Kolikor bolj ¢lovek spoznava
Boga in njegovo voljo, tem manj je v nevarnosti, da zabrede
v imenovane napake.

Skrbno opazovanje prirode silno pospesuje vero do Boga
in verska tustva. Cim vedje je znanje, Cim veéja je prava
omika, tem boljSe, tem &vrstejie je versko éustvo, tem glo-
botje in gotoveje se je prijelo, gojenca. Tako éustvo podpira
kot varen steber tloveiko moralo.

§. 54, Samocutje.

Predmet samotutja je lastni jaz. Ta predstava je naj-
jatja, ker obseza ves krog predstav. V svoji delavnosti na-
vzven zadene ,jaz“ Cesto na mnoge zapreke, in to ali na slepo
silo prirode, ali na samozavestno delavnost drugih ljudi. Ako
se Cloveku posreti, da premaga te zapreke, ¢uti se mmnogo
veljega, jatjega in neomejenejSega. Samodutje je torej
pospedevanje predstave o samem sebi, nastalo
8 tem, da se premagajo vnanje tej predstavi na
poti stojele zapreke.

Ko pride otrok k samozavesti, vzbudi se mu tudi samo-
tutje. Otrok izvrSuje vsa opravila z velikim veseljem, kajti
s takimi opravili pokaZze svojo oblast nad drugimi bitji in
nad predmeti, Cim veija biva njegova mot, in &m bolj se
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mu posredi, da premaga vnanje zapreke in nadvlada neZive
in Zive stvari, tem ugodnejSe mu postaja samotutje, tem ob-
tutljivejda pa je tudi neugodnost, ako predstavo o samem
sebi oslabi kak nasproten posledek. V tem pogledu mnogo
odlotuje obrazovanost. NeizobraZeni ljudje poznajo le telesno
mot, in pri njih se samotutje pojavlja najved tedaj, kadar
morejo pokazati svojo nadvlado. Pri izobrazencih pa je sa-
moiutje mnogo Cistejse, plemenitejie in vzviSenejie, ker se
kaze v dugevni sili.

Samotutje je ali resniéno ali krivo. Krivo (napatno)
je, ako Clovek svoje moii kar ni¢ ne ceni (kar se absolutno
skoro nikoli ne zgodi), ali pa, ako jo ceni premalo ali prevet,
ako si torej pravo ceno domiiljuje. Resnitno pa je, ako je
osnovano na pravem uverjenji ob osebni vrlini in vrednosti.
Napatnega samotutja se obvaruje tlovek, ako se zgodaj pri-
vadi pokorstini. To ni druzega, nego podrejanje lastnega
Jjaza* kaki vi§ji instanci, kar je tudi v moralnem oziru naj-
vaznejia vaja za mladega Cloveka.

Preslabo samodutje izvira iz nedostatnega telesnega in
dudevnega razvitka in posebno iz slabosti volje; pojavlja pa
se navadno kot slabost, bojazen, obupnost.

Premoénemu samoéutju so povod slutajne telesne pred-
nosti, v zvezi s povrino dufevno in nravstveno obrazovanostjo.
Iz takega samofutja izvira zamifevanje in preziranje vsakega
poutila, svarila, ugleda in zakona, svojeglavnost, objest,
slavohlepje , sovrastvo do ljudi i. t. d.

Samotutje se razdiri v éustvo postenja (Castiljubje).
To tustvo se pojavlja v nafi dufi, kadar koli se uverimo,
da na$ ,jaz* priznavajo drugi ljudje. Dokler to tustvo ostane
v pravih mejah, zelé vspodbada Eloveka k dobremu ter ga na-
vduduje za blaga dejanja. To Custvo je torej tudi blago-
nosno, ker tuja in nepristranska sodba najvet pomaga Elo-
veku, da spozna svojo vrednost. Toda Castiljubje se ne sme
pretiravati. Kdor preve pazi na ono, kar drugi govoré in
mislijo o njem, ta postane lehko suZenj javnega mnenja. A to
ga more tudi zavesti, da se nepremiiljeno poda na kakovo
neumno in nenravstveno delo, n. pr. na dvoboj, boj.
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PomnoZena €ast je slava. Kdor hrepeni po slavi, ni
zadovoljen, da ga priznavajo samo njegovi bliZnji, temved
zahteva priznavanja od vseh in povsod. Tak nofe ustrezati
le navadnim terjatvam drugih ljudi, temveé jih hoée Se pre-
kagati.

Samotutje jealiskromno ali predrzno, prevzetno
ali pohlevno, in prehaja v nitemurnost, v napuh in
v prevzetnost. PredrzneZ se ceni previsoko in zahteva
tudi od drugih, da ga vidje cenijo, kakor zasluzi. Prevzet-
ne# hote vrhu tega, da se drugi v primeri 2 njim cenijo
nizje. Pohlevnost (ki pa se mora razlikovati od na-
patne pohlevnosti) dopuita, da se smejo drugi v primeri z
nami ceniti vi§je, nas pa niZje. Skromn ez se drii srednje
poti in hote, da tudi drugi delajo tako. Nitemurnez
si prisoja ceno zaradi nitevih in brezvrednih stvari in gleda
pred vsem na vnanje skazovanje Casti. Neka vrsta oSabnosti
j¢ beradSki ponos, od katerega se mora razlikovati
pravi ponos, PonosneZ vé in kaZe, da mu gre &ast, prezira
skazovanje tasti, pa veliko drZi na resniéno spoStovanje. Ple-
meniti ponos naj Clovek Cuti, mora pa paziti, da se ne pre-
viZze v nitemurnost in oSabnost.

§. 55. Pravno éustvo.

Pravo se je razvilo iz mrinje do prepira. V prepiru si
namret nasprotujete dve volji, tezete za istim predmetom, ka-
teri pa more pripadati le jedni ali drugi. Da se torej izognemo
neugodnosti prepira, potrebno je pravo. Razlikujemo pa pravoe
v objektivnem in pravo v subjektivnem smislu. V ob-
jektivnem smislu je pravo ono, katero je nastalo bodisi vsled
izretnega dogovora, bodisi vsled tega, da se je tlovedka druzba
moléé sporazumela o kakem predmetu, da se odstrani razpor,
kateri je nastal ali bi mogel nastati. V subjektivnem pogledu
pa je pravo ona praviea, ki nas na podlagi objektivnih
pravnih ustanov poobladtuje, da iStemo od drugega nekih
opravkov, ali nam morda podaja tudi moé, da se protivimo
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tuji volji, a da se nam ipak ne more spodtikati, da bi proy-
zrocali prepir.

Ako se ne pazi na utemeljene zahteve, ako se ne spostu-
jejo priznana pooblastila, ako se komu godi sila, krati cast i. t. d.,
tedaj se v nas pojavlja pravno ustvo kot mepovoljno Custvo,
Obratno je pravno éustvo povoljno, kadar se uverimo, da ob-
velja pokaZeno pravo in da se kak neugoden prepir mirno
redi po objektivnem pravu.

Pravno fustvo je vefkrat jako krepko ter nas more lehko
zavesti, da onemu, kateri dela krivico, tudi sami storimo kako
krivico. No, v tem se je treba driati apostolskih besed:
»Bolje je krivico trpeti, nego krivico delati®.

8. 56. Sodutje.

Izmed najblazjih Eloveikih ¢ustev je sofutje. Kadar na
kateri koli natin zaznamo kako tuje Custvo, tedaj smo pri
tem redkokdaj popolnoma mlaéni. Obnavljajo se namreé, po
zaznavi vzbujene, iste predstave, katere pri drugih ljudeh vzbu-
jajo Custvo, tako da se v nas porodi jednako ali podobno
stanje, t. j. mi ¢utimo in delimo % njimi radost ali Zalost.
Ta Custva se ne razodevajo samo z besedami, nego tudi z
vs0 vnanjostjo. Osobito se pa nafa notranjost odseva na lici,
na oleh in na glasu. Zato moremo iz vnanjosti sklepati na
tustva, ki se nahajajo v notranjosti loveski.

Sotutje je torej ono tustvo, katero se v nas
obudi pri zaznavanji tujega ¢ustva in katero je
jednako Custvu, katero zaznavamo. Tuja radost ali
Zalost obuja tudi v nas soradost ali soZzalost,

Da sploh moremo &utiti z drugimi bitji, treba je, da
smo sposobni v mislih postaviti se v ono stanje, v katerem
so drugi, in da se v nas ne pojavljajo predstave, ki bi ovi-
rale reprodukeijo tujih predstav. Zato sofustvujemo najglo-
boéje 8 svojci, z znanci, s prijatelji in z onimi, s katerimi
nas veze usoda, Sofutje je tem vedje, ¢im veéje nravstvene
vrednosti je srefna ali nesretna oseba. Srefa poStenega tlo-
veka nas bolj veseli, nego nepodtenega. Siromaki, ki stradajo
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iz lehkomidljenosti in mrinje do dela, ne zasluZijo toliko so-
tutja, nego oni, katere preganja zla usoda. Sotustvujemo prej
s tlovekom, kateremu je pogorelo vse imetje, nego s takim,
ki je zadel v loteriji in se tega prevet veseli. Soradost je
znamenje plemenitega, nad razne sklonosti vzviSenega srea;
zloradost pa je znamenje zeld pokvarjenega srca. Zato se ne
sme dopustiti, da bi v otrofkih srcih kalila zloradost,

Predstavam o tujem stanji pa se nehoté pridruZujejo
take predstave, ki se odnaiajo na lastno stanje. Zato se so-
tutje kaj lehko skali, in iz njega se porodi lehko neko me&ano
tustvo. SoZalosti se prav lehko primesa radost zaradi tega,
ker sami ne trpimo nobene fkode:; soradosti pa se vetkrat
pridruzi Zalost, ker nismo tudi mi tako sreni, kot nasi bliznji.
Iz tega razloga se tudi soZalost (akoravno ne Cista) Cedte
nahaja, nego soradost. Ako prevladajo takova meSana na-
sprotna Custva, tedaj se popolnoma zadusi sofutje ter preide
celo v proticustvo (antipatitno Custvo). Tako postane
namesto soradosti zavist, ako se Zalostimo zaradi tuje ra-
dosti, in namesto soZalosti zloradost (%kodoZeljnost), ako
se veselimo zaradi tuje Zalosti (t.j. tuja radost nas boli, a
tuja Zalost nam je po godu). Kakor krasi loveka sotustvo,
tako ga sramoti protitustvo. Pravi razvitek soéustva je jeden
prvih pogojev nravstvene sovrienosti Elovedke.

Pretirano samoljubje se nahaja skoro pri vseh ljudeh;
zato se navadno dogaja, da se medana soZalost in zavist naj-
bolj pojavlja na svetu. Ali zato se mnogo manj opazuje in
navadno prezira zloradost, kot najgrii izrodek pokvarje-
nega srea.

S sotutjem in protiustvom ne smemo zamenjati sim-
patije in antipatije, t. j. neke posebne sklonosti ali od-
klonosti za kako Zivo ali nezivo bitje. Cesto obutimo sim-
patijo ali antipatijo za Cloveka, katerega Se nikdar nismo
videli, ali za kako Zival, okolico, mesto i. t. d., dasi ne vemo,
zakaj. Ta Custva so osnovana na temnih predstavah, katere
50 ozko spojene s predstavo o dotiénem predmetu in ki obu-
jajo v nas povoljno ali nepovoljno Eustvo.
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Iz sofutja izvirajo tustva naklonjenosti in nesklonosti,
ljubezni in érta. Ljubezen je veselje nad svojim bliznjim in
se pojavlja najprej kot dopadajenje, potem kot dobrohotnost,
nagnenost in prijateljstvo. To fustvo se pojavlja, kadar se
Zivo udajamo kaki tuji osebi in se trudimo, Zz njo kolikor
mo¢i se zdruZiti, Ljubezen staplja ‘torej pojedine osebe
v neko celoto in izpolnjuje oddaljenost, katera je med
njimi. Ljubezen se ljubljenemu predmetu kolikor moti bliza,
da se % njim poistoveti. Ona more imeti razlitne nagibe, iz
katerih izvira, zato ima razne oblike in razno nravstveno
vrednost. Temu nasprotno Ctustvo je srd, mrZnja, ki se kaZe
kot zoprnost in nevolja, zlovoljnost, kodoZeljnost in sovrastvo.
Razen ljubezni do Boga je najvzvifenejia ona ljubezen, katero
gojimo do bliznjih v obte, ne gledé na rodbinske ali kake
druge zveze. To je ona sladka vez, katera nam lajia Ziv-
ljenje na tem svetu, Ljubay se more nahajati samo med
pametnimi bitji. Ona je nekaka zveza med duhom in duhom.
Z nerazumnimi bitji moremo samo simpatovati, nikakor pa
jih ne moremo ljubiti. Prava ljubezen pa je ona, katero stavi
kritanstvo na Celo nravstvenosti, katera se povsod izvriuje,
kjer najde priliko, in katera ne izkljutuje nikogar, tudi sov-
raznika ne. Kristus, kateri je z vsemi ljudmi, s pravitnimi
in gredniki ljubeznipolno obteval, kateri je za vse EloveStvo
umrl na krizi in za svoje sovraznike molil, on je vzvideni
vzor kri¢anske ljubezni.

Zato skuSa kritanstvo prirodno sotutje povzdigniti do
kreposti ljubezni do bliznjega, ki naj bi po volji Jezusovi
bila znak pravega kristijana in vez, zdruZujota vse ljudi na
zemlji v veliko druZino boZjo.

§. 57. Afekti.

Custyom sorodni so oni psihiéni pojavi, katere zovemo
‘afekte ali dudne potrese; vender moramo zadnje razli-
kovati od prvih. Afekt je dudni mirnosti ravno naspro-
ten. Kadar smo mirne dufe, vrii se nade misljenje pravilno.
V afektu pa izgubi gibanje predstay popolnoma ravnotezje,



pri ¢emer se izgubi tudi zavedanje. Afekti so torej
moéne dufne razdrazbe (vzbude), katere nasta-
nejo vsled kakega iznenadnega vtiska s tem, da
se na jedenkrat in siloma moti ravnoteZje pred-
stav; oznafujejo jih znatne razburjenosti in
motenja v telesnem organizmu.

Pri tem sta dva sluéaja mogota: ali prihajajo predstave
v preobilem in nerednem &tevilu v zavest, kjer potem ovirajo
druga drugo, — ali pa nastane v zavesti neka popolna praz-
nina. Najolitneje pa se razodeva duSni potres na telesu.
Clovek stiska pesti, tepta z nogama, smeja se in ihti, zvija
ga kré, zadene ga mrtvoud, zarudeva in obledeva, bije in za-
staja mu srce, kuha ga vroCina, mrazi ga, peni se, zastane
mu sapa, solzi in poti se i.t. d. Najvetkrat pa v takem
stanji ne vé, kaj dela, ker ne posluda glasu svoje pameti;
zato se navadno tudi kesa zaradi tega, kar je rekel ali storil
v prvem ¢asu razburjenosti, Afekt se torej zelé dolotno
razlikuje od Custev, in to ne samo kvantitativno, nego tudi
kvalitativno, t. j. razdrazbe niso samo ojalena Custva, kakor
se navadno misli, nego so bolj neko izjemno stanje Custvo-
vanja. Imamo zelé krepka Custva, katera so globoko ukore-
ninjena v nadi dudi, pa ipak niti najmanj ne motijo njenega
miru, vsaj toliko ¢asa ne, dokler so Cista in nepomeSana.
N. pr. ljubezen do domovine, pesnifko odusevljenje i. t. d.
Custvo je torej pravilno, a razdrazba nepravilno dusevno
stanje. Po svojem izvoru, svojem prvem povodu je afekt
vetkrat le malo oddaljen od ustva. Custvo zabave kaj lehko
preide v afekt razposajenosti. Iz iznenajenosti, iz dvombe in iz
pravnega Custva postane lehko afekt. Zlasti pretresa duso
ono, kar nastopi naglo, nepri¢akovano, osupno, bodisi veselo
ali zalostno.

Silni afekti kmalu minejo, potem pa zopet nastopi ravno-
tezje dusnih sil. Tudi z misitjem in Zivéevjem so afekti prav
tesno zvezani in provzrotujejo moéno gibanje, trepet, omotico
in celo smrt. IzkuSnja uéi, kako telesno stanje vpliva na
postanek in tek dusnih razdraZeb. Zato se priporoéa, da se
ponudi razburjencu stol, kozarec vode, smodka i. t. d.
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Zmeren afekt utegne biti celé koristen, kakor n. pr. go-
vorimo o sveti jezi, o britkem kesanji i.t. d. Zlasti blago
deluje afekt navdufenosti; tak afekt nateza Cloveku energijo
in mu tako pomore, da premaga vse teZave.

§. 58. Razdelitev afektov.

Kakor &ustva, tako so tudi afekti ugodni ali neugodni,
Cisti ali mefani. Ako pa gledamo na utinek teh dusnih pre-
tresov, razlotujemo: poZivljajote, spodbadajode afekte,
kateri povetavajo dufevno silo (intenzivnost predstavljanja), in
slabecte, zadrzujote, ki opovirajo dusno Zivljenje.

Ker afekti niso drugega kot poviSana ¢ustva, razdelju-
jemo jih tudi lehko: @) v splodne, ki so vet ali manj ne-
zavisni od vsebine predstav, in &) v posebne (kvalitativne),
zavisne od vsebine dotiénih predstav,

1. Najobénej&i afekti so: veselost, dobra volja in
razposajenost. Prva se razodeva na obrazu, druga v
besedah in zadnja v dejanjih.

Tem afektom ustrezajota nasprotjn so: zla (slaba)
volja, otoZznost, jad in togota.

2. S pritakovanjem so v zvezi: nestrpljivost;
pecal, ako je neprijetni predmet pri¢akovanja doumen, toda
neizogiben; britkost; strah, ako se ima pritakovano
stanje Sele zgoditi; sanjarsko upanje; obup, ki nastane
iz malosrénosti in iz strahu; toga, izvirajota iz pelali in
tesnosrénosti; groza, ako je neprijetni afekt iznenajen, na
videz nemogo®, a vender resniten; osupnenje, ako pred-
stave ne moremo dowmeti; preseneéenje.

3. Na estetitno dopadajenje se odnasa: ob&udovanje,
ako je predmet predstave velik, a vender doumen; sanjar-
stvo (zanesenost), nastalo iz neizmernega veselja in upanja
z ozirom na kak verski predmet.

Nedopadajenja se tite mrzkost, ako je neprijetna
predstava tudi grda; gnjus (stud). J

4. Intelektualni (v oZjem pomenu) so: zadrega;
odudevljenje ali navduSenost, kadar nas vzbujajota

7
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predstava nagiba na dejanje; strmenje, ako se ta predstava
prav ni¢ ne vresniti, pa tudi ni straSljiva.

5. Nravstveno-naboZni so: ganenje ali genotje;
srd in nevolja; sram, ako je afekt kak prestopek nrav-
stvenosti; kes, ki nastane iz srama in iz petali; zanos;
zamaknenje. .

6. Samofutja se titejo: srinost, ki vzbuja tustvo
lastne sile; objest (predirnost), sestavljena s srénosti in
z odusevljenja; jeza; razjarjenost; malosrénost, ki
oslabeva silo delovanja; tesnosrénost, ustvarjajota Custvo
nejakosti.

7. Iz sotutja ali protiustva utegnejo izhajati: zavist;
fkodoZeljnost, gnjev, zloba i t. d.

§. 59. Vzajemmo delovanje éunstev,

Pojedino tustvo se po kakem drugem Custva ali vsled
kake posebne prilike ali oslabi ali ulvrsti. O tem odlotuje
tudi osebnost, doba, spol, zanimanje i. t.d. Kar je jednemu
povoljno, to more biti drugemu nepovoljno ; kar jednega veseli,
to more drugega Zalostiti i. t. d. Ljudje, ki se zlagajo v na-
zorih, zlagajo se navadno tudi v Eustvih, ako ne po kolikosti,
pa vsaj po kakovosti,

Istovrstna Custva se zajedno vzbujajo in
ojatujejo. Utenec n. pr., kateri je prav resil svojo nalogo,
raduje se nad svojim vspesnim delom, nad istino, katero je
razvil v nalogi, in nad dufevno svojo motjo, s katero jo je
izvel. Tu se formalno G&ustvo pricakovanja, intelektualno
tustvo in samotutje zliva v jedno &ustvo ter se pojavlja kakor
neko ojateno povoljno tustvo.

Protivna tustva se med seboj ovirajo in
slabé. Ako se n. pr. spomni uéenec, kateri je dobro redil
nalogo, da ni dosti lepo pisal, ali da je opravitena sumnja o
samostalnosti njegovega dela, tedaj se povoljnost znatno
zmanj$a in samocéut oslabi.

Custvo se tem jatje pojavlja, &im blizje je
ono, kar je izzvalo ali bi mogloizzvati protivno
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kako éustvo. Po teZki bolezni je ugodnost zdravja mnogo
veija, nego navadno.

Ugodna &ustva oslabé ali se pretvorijo v
nengodna, ako predolgo trajajo ali se Eesto po-
navljajo. Niti najlepia melodija ne vzbuja v Eloveku
ugodnih ustev, ako jo neprestano poslufa. Custva se od-
sevajo na lici, na glasu, na drZanji in celem kretanji telesa.
V tem pogledu je mnogo zavisno od razdraZljivosti organizma.
Toda &lovek more svoje ponafanje uravnati tudi tako, da se
povsem lehko ne opazi njegova notranjost. Isto tako more
hliniti nedostatek pravega Custva, in to se navadno zove
afektacija. Afcktovane osebe se trudijo namret, da z
vnanjostjo nadomesté ono, ¢esar jim nedostaje v dufi, pa zato
navidezna svoja fustva izraZujejo s pretiranim in neprirodnim
kretanjem in drZanjem ter s prisiljenim izrazom lica, glasa i. t. d.

§. 60. Dusnost.

Skupno vedenje Eutete dufe sploh imenujemo duSnost
ali srce (tud). To stanje Eloveske dule, kakerSno postane
vsled njenih Custev, tako rekol je oni glavni glas, ki doni iz
vsega notranjega Zivljenja Elovekovega, Vsak obtut in vsaka
zaznava zapusti v dudi stalen vspeh ali sled, in ravno vsled
tega se more obnoviti. Ako se to zgodi tako, da se ne od-
nada kako obtutno stanje na drugo, tedaj imamo razpoloZenje
dufe; ako pa primerjamo dve ali ve& obCutnih stanj, nasta-
nejo fustva (in afekti). Dufnost kot podlaga vsakokratnemu
obéutnemu stanju pojedinea in kot blagor in gorje, ki je zdru-
Zeno z osebo, more postajati vedno bogatejSa in mnogovrst-
nejia, more se mnogostranski izpreminjati in se pojavljati v
najraznolitnejdih Custvih. Zato vpliva dufnost na midljenje
in hotenje. Zavisna pa je od velje ali manje vsprejemljivosti
nafe dufe za vnanje vtiske in od razmer, v katerih &lovek
vzraste in Zivi. Premembe polno Zivljenje rodi bogatejfo in
iskrenejéo dusnost, nego jednolitno in mirno Zivljenje. Pri-
roda in usoda ustvarjate ona razna razpoloZenja dufe, katero
oznatujemo kot malomarnost, mrzlost, stanovitnost, potrpeilji-

7.
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vost, resnost, otoznost, zadovoljnost, veselost, dobrovoljnost, ob-
catljivost, hudomusnost i. t. d. Dudna razpoloZenja so merilo
in podlaga Custvom. Zato vzbuja jeden in isti dogodek v
raznih ljudeh najrazlitnejsa tustva. Vsled navade pa postane
tustvo neobtutljivo. Ako pa se izpremené dufna razpoloZenja,
n. pr. ko prestopimo iz jedne dobe v drugo, ko se izobrazimo
dusevno, nraystveno, estetitno i, t. d., ko pridemo v drugaéne
razmere Zivljenja i. t. d., tedaj se nam izpremeni tudi tustvo-
vanje. Ako izhaja samo iz sebe in se odnaSa na praktitno
zivljenje, imenuje se sploh midljenje, ker nas nagiba na
delovanje. Oni posebni del mifljenja pa, kateri izvira iz sim-
patitnih in antipatitnih Custev in razpoloZenj, imenuje se
srce. Cloveka jako radi sodimo po njegovem srci, zato pra-
vimo dobrega srca je, t.j. dober tlovek je; ali: izprijene
dusnosti je, t. j. popaten tlovek je. Dokler srce Se ni po-
polnoma izprijeno, upati je Se vedno poboljfanja, Eeravno
je Ctlovek Ze hudo zaSel. Zlasti motno se prebudi boljsa
stran duSnosti pri kakih pretresljivih dogodkih ali v hudih
nesretah. Plemenito, blago srce je vsakemu pov3eéi; tlovek
- blage duSnosti nas kar nekako skrivnostno vleée nase. Kakor
pa dusnost zelé vpliva na vse obliZje, tako je tudi ona sama
odprta vsem vtiskom, ki prihajajo od drugih ljudi; zamisli
se lehko v Custva in stanja drugih, pozabi vtasih sama nase,
da sluzi drugim in se jim povsem udd. Prav v tem je bistvo
prave dobrodusnosti ali blagosrénosti.

A srce mora biti v lepem ravnoteZji in v pravi razmer-
vosti z misljenjem in hotenjem, ker drugate zabrede tlovek
lehko v jednostranost in sentimentalnost. Kdor se preved
udaja svojemu srcu, tak je vedno v raznih telesnih in dudnih
nevarnostih.
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Tretji oddelek.

o~~~

TezZenje.

A~

A. O poZelenji v obée.

§. 61. Pozelenje.

S tustvi v najoZji dotiki so oni dufevni pojavi, katere
imenujemo poZelenja. V zavesti se snidejo predstave, vsled
tega nastane med njimi vzajemno delovanje; to pa rodi ¢ustva,
ker se duda zaveda, kako se poveéava ali umanjsava delo-
vanje predstav. Dokler se tega zavedamo, govorimo o ¢ustvu.
Navadno pa pazimo najbolj na ono predstavo, katera je naj-
bolj odlotevala, da je postalo €ustvo. Z ozirom na to, je li
iz tega izvirajote Custvo prijetno ali neprijetno, vzbudi se v
tloveku teZzenje ali hrepenmenje, naj se predstava s svojimi
pomotki ojaéi in vzdrzi, ali pa oslabi, uni¢i ali odstrani,
Predmet nade teZnje imenujemo ,dobro®, ret pa, katere se
zelimo iznebiti, zovemo ,zlo®.

Dotitna predstava se torej pretvori v t ezenje ali pro-
titezenje — v pozelenje ali odurjavanje (mrzost).

PoZelenje si moremo torej razlagati kot neko upi-
ranje ali protivljenje pojedine predstave (ali
cele zveze predstav) zoper njenevzavesti se na-
hajajote nasprotnosti.

DomotoZje, katero nas navdaja, bivajote same in zapu-
&tene na tujem, pojavlja se pred vsem kot Custvo. Kmalu
pa se izpremeni to duSno stanje v neko krepko teZenje, ki
meri na to, da bi se predstava osamelosti in zapudtenosti
otemnela po njenih protivnih predstavah. Predstava o domo-
vini nastopa zategadelj vedno krepkeje ter se siloma bori 8
predstavami, katere je pospedevala resni¢nost, t.j. po domo-
vini hrepenimo, a tujino mrzimo.
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Pozelenja so torej dufna stanja, ki so s fustvi tesno
zvezana in imajo kakor le-ta svoj sedeZ v predstavah. Zato
ni dopuséeno, dusi pripisovati posebno vzmoZnost poZelenja
(pozeljnost), kakor tudi mi priliéno, da bi govorili o posebni
vzmoZznosti ¢ustva (Custvenosti).

Na prvi pogled se sicer misli, da meri poZelenje nepo-
srednje na kak vnanji predmet, da torej latni Clovek Zzeli
kruha, Zejni vode, lakomni denarja. A pri natanénejiem opa-
zovanji se uverimo, da poZelenje ni naperjevo na vnanji pred-
met sam, katerega dufa itak ne more doseli, temvet le na to,
da se privede v duSo neko stanje, katero se zdaj Se ne nahaja
v nji. Tako se torej uverimo, da so samo predstave
predmet naSemu poZelenju. A nekaterim poZelenjem moremo
zadostiti le na ¢utni nadin, to pa zato, ker se more predstava,
katera je predmet poZelenju, samo takrat povzdigniti do po-
polne jasnosti, ako je doti¢ni predmet v resnici pred nami.

Veako poZelenje meri na nekaj bodoéega, t. j. vsako
pozelenje tezi po nefem, Cesar v tistem hipu nima. Tako
hrepeni oni, kogar muéi domobol, da bi se vrnil, bolnik si
zeli zdravja, ujetnik svobode. Pravilno se razvija poZelenje
iz nepovoljnih Custev, kajti kdor nekaj poZeli, ta ni zadovo-
ljen z obstojetim stanjem predstay ter se trudi, da se od-
strani to stanje. To se more doseti na dva nadina, da se
namret neka dolotena predstava (ali kaka zveza predstav)
popolnoma vzdigne in ojati v zavesti, — ali pa, da se do céla
oslabi ter popolnoma odpravi iz zavesti. Ta dolotena pred-
stava (ali cela zveza predstav) je predmet poZelenju; nanjo
meri zavest najprej, uporabljajoé njene pomocke ali njena
nasprotja le toliko, kolikor treba, da se uniéi nepovoljno
tustvo. Vsled tega je poZelenje dvojno: pozitivno in nega-
tivno, ali poZelenje v oZjem smislu in mrzost. PoZelenje
hote, da se odlotilna predstava pojavi v zavesti v popolni
Jasnosti, t. j. da se privede ono, tesar $e nima; mrzost pa
tezi po tem, da odlotilna predstava povsem oslabi in potemni,
t. j. da se odstrani nekaj, kar Ze obstoji in kar je neugodno.
PoZelenje se neposrednje tite bodoCnosti, a mrzost zdanjosti
in Sele posrednje bodotnosti.
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Zlagate se pa v tem, da se v obeh slutajih dolotene
predstave medsebojno izraZevajo in da tezé za tem, da se
jima zadovolji, vsekako pa vsaki na svoj natin. V strogem
smisglu je vsako poZelenje oboje ob jednem; kajti kdor nekaj
zeli, ta zajedno tudi mrzi ono, kar se temu protivi. N, pr. Kdor
hrepeni po svetlobi in resnici, ta mrzi ob jednem temo in laz

§. 62. Naéin Zelenja.

Zeleti ali hoteti moremo le kaj takega, kar nam je
znano, O éemer nimamo nikake predstave, tega tudi ne Ze-
limo, ker poZelenje se %ele razvija iz predstav. Najbolj si
zelimo ono, kar se s predstavami v nasi zavesti najlaZje aper-
cipuje; na kar obratamo svojo pozornost, to Zelimo, in obratno.
Kakor pa je raznovrstna nasa pozornost, tako je raznovrstno
tudi nade poZelenje. PdZelenje traja dotle, dokler se mu ne
zadosti; ko pa se mu je zadostilo, prestane in sledi mu Cu-
stvo. Neposrednje pred zadovoljitvijo je poZelenje najkrep-
keje. Kdor je Zejen, hrepeni po vodi najbolj ravno takrat,
kadar se z ustnama dotakne &ae. Samo tedaj traja poZelenje
tudi e potem, ko se mu je zadovoljilo, kadar se mu popol-
noma ne zadosti, a to je skoro vedno, ker popolna zadovo-
ljitev je samo nek idejal, kateremu se v resnici komaj pri-
blizamo. Nadim Zeljam se popolnoma zadovolji samo tedaj,
kadar nam duSa zaspi v Bogu, za katerega je ustvarjena.

Cim bolj vpliva neposrednja tutnost na nafo zavest,
in ¢im manj skrbi duSevna obrazovanost za trdne odnose pred-
stav, tem bolj razburjajo poZelenja mnafo notranjost. Otrok
pozeli vsega, kar vidi, in poZeljivost surovega tloveka se ne
dd ukrotiti, Le omikani &lovek zna brzdati svoja poZelenja.

Pri raznih osebah je razlitno tudi poZelenje. Pa tudi
v Zivljenji pojedinih oseb se vetkrat menja predmet poZelenja
in to zlasti tedaj, kadar se premeni krog njihovih predstav.
Clovek postane vetkrat hladen tudi za ono, kar je inale s
tezko muko pricakoval. Sploh pa se vetkrat zgodi, da se
tlovek pri zadovoljitvi svojih Zelj dostikrat zmoti, ker v za-
dovoljitvi ne najde tega, Cesar si je domisljeval.
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§. 63. Razne vrste pozelenja.

Pri vsakem pozelenji moremo razlikovati: 1. vsebino,
2. povod ali nagib (motiv), 3. jakost in 4. trajanje.

Vsebina poZelenja je ona predstava, iz katere izhaja
poZzelenje, t. j. katera teZi po tem, da se v zavesti vzdigne,
vzdrzi in ojadi.

Povod ali nagib poZelenju so one pomoéne pred-
stave, katere vzbujajo predstavo Zelenega predmeta, t. j. ka-
tere jo vzdigajo proti njenim v zavesti se nahajajoéim na-
sprotnostim.

Jakost poZelenja je mnogokrat zavisna od njegovega
povoda. Cim mnogoitevilnejie in krepkejse so pomotne pred-
stave, katere vzbujajo poZelenje, tem jacje je tudi poZelenje.
Z vedkratnim ponavljanjem poveéava se tudi njegova jakost.

Trajanje poZelenja odlotuje najvetkrat njegova jakost.
Vsled tega imamo minljiva (aktualna) in trajna (habitu-
alna) poZelenja. Prva trajajo samo nekaj ¢asa, druga bivajo
navadno dalje.

Ker je vsebina veckrat temna in nejasna, zato se more
pozelenje najprikladneje in najvspedneje razlikovati in deliti po
nagibu, ker le-ta deluje pravo za pravo pri vsakem poZelenji.
Nagib izhaja ali iz ¢utnosti ali iz razuma, Zaradi tega
se delé poZelenja v dve glavni skupini:

1. V tutna ali niZja poZelenja, kamor spadajo
¢utna pozelenja, nagoni, sklonosti, nagnenosti
in strasti,

2. Vintelektualna (razumna) ali vi§ja poZe-
lenja, kamor pristevamo hotenje, svobodno odloée-
vanje volje, svobodno_voljo in znaéajnost. K traj-
nim teznjam spadajo nagoni, sklonosti, nagnenosti, strasti,
svobodns volja in znafaj, k minljivim pa Eutna poZelenja in
svobodna hotenja.
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B. Posebne oblike poZelenja.
1. Cutna ali niZja podelenja.

§. 64. Nagon.

Prva pozelenja otrofka imajo samo ta namen, da se obra-
nijo ugodni in zatrd neugodni obtuti, kateri imajo svoj povod
v stanji telesnega organizma. Taka poZelenja so pred vsem
gledé svojega predmeta popolnoma temna; otrok Se ne pozna
sredstev, s katerimi bi ohranil ugodje ali odstranil neugodje.

Dokler je ta teznja splona, t.j. dokler se ne tie ka-
kega izvestnega predmeta, zove se nagon. Nagon je torej
neko véloveikem organizmu osnovano stalno po-
Zelenje, katero je le po svoji vrsti izvestno, a
po predmetu neizvestno.

Svojo podlago ima nagon v meprijetnih obéutih in v
temnih predstavah. Nestalno in neugodno ¢ustvo rodi sploSno,
neizvestno teZenje, da bi se iz neprijetnega dulnega stanja
razvilo drugo prijetno, ne da bi jasna predstava dolotila natin
tega prehoda. Nagon je torej slep, in le polagoma z raznimi
poskusi pride tlovek do tega, da spozna v dolotenih pred-
metih prirodna sredstva, s katerimi zadovolji nagonu. Tako
je treba ¢loveku v dolotenem &asu hrane; nedostatek taiste
provzrotuje neugodje in vsled tega temno poZelenje, da bi se
nasitil. Ravno tako je treba Cloveskemu organizmu gibanja,
opravila; a tudi to poZelenje je temno.

Sprva je torej nagon podoben prirodnemu nagonu (in-
stinktu). Ko pa se v ¢loveku vzbudi razum in pamet ter svo-
bodna samozavest, povzdigne se nagon kmalu do vidine, kjer
kraljuje duh. Pri Zivalih se nagon razodeva kot instinkt.
Ta se razlikuje od nagona s tem, da je osnovan na nekem
posebnem svojstva Zivalskega organizma, kateri Zivali tudi ne-
hoté sili, da tezé po onem, kar ustreza njih prirodni potrebi.
Instinkt ne vzbuja samo poZelenja, nego zajedno tudi pomaga,
da se mu na pripraven natin zadovoljava. Razumnost, ki
vodi Cloveka pri njegovem gibanji in delovanji, nadomeséa v
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Zivalih Cesto instinkt, po katerem si Zivali izbirajo hrano, stavijo
stanovanja, potujejo in izdelujejo razne umetnosti., Vsied in-
stinkta poskusa raca plavati, kadar pride prvikrat v vodo, in
tudi pes pogodi pravo, ako ga vrzemo v vodo. Vsled instinkta
si stavi tica svoje gnezdo, prede pajek svojo mreZo i t. d.

Zivalski organizem je tako ustvarjen, da se njegovi gibni
miki dopolnjujejo, ob jednem pa tudi tako, da se more le do-
lotena kakovost mikov razviti iz dotitnega poZelenja.

Nagone moremo razdeliti v individualne, soci-
jalne in pobozne.

1. Individualni so telesni in dudevni, po tem namreé
ali imajo svojo podlago v delavnosti Ziveev ali v delavnosti
predstav,

Obéna delavnost gibnih Ziveev in mific vzbuja nagon
po gibanji (gibni nagon), ki je osobito Zivahen pri otrocih,
pri starcih pa oslabi vsled slabosti Zivcev in misic. K te-
lesnim nagonom spada tudi nagon hranitbe in spolni
nagon.

K dufevnim nagonom pristevamo najpre) nagon
predstavljanja, ki izhaja iz teZnje po pribavljanji in raz-
vijanji predstav. Mogel bi se torej imenovati tudi nagon
po dusevni hrani, nagon znanja. Ta nagon deluje pri otroku
zlasti kot radovednost, katera z raznimi ter mnogimi vpraSanji
mnogokrat v zadrego spravlja staride in vzgojitelje. Dudevna
dolgotasnost zeld slabi in pokontuje ta nagon; zabava
pa ga pospesuje.

Nadalje spadajo semkaj: nagon posnemanja, ki je
zelé razvit zlasti pri otrocth, umetnostni nagon, ki se
nahaja zlasti pri umetnikih, nagon za posStenje in East,
za gospodovanje in imetje, — pa nagon svobode,
ki skuSa odstraniti vse, kar zabranjuje samostalni razvoj Ziv-
ljenja. Treba pa je paziti, da se nagon za postenje ne pre-
vrze v Castihlepje in nagon svobode v razuzdanost in neo-
brzdanost.

2. Socijalni nagoni urejujejo druZno Zivljenje ljudi
in pripomorejo tloveku, da stori svojo dolznost kot druZinsko
bitje. Semkaj gredo:
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a) DruZni nagoni, ki priganjajo posameznika, da
stopi v zvezo z drugimi bitji. Pri otroku se ta nagon prika-
zuje %e zgodaj, Kajti otrok zaéne jokati, ako je dalje Gasa sam.

b) Sotustveni nagoni, ki urejajo nase razmerje do
bliznjega gledé veselja ali Zalosti njegove in se najlepse razo-
devajo v dobrodelnem nagonu. Zavist, lakomnost, skopost
uniéujejo ta nagon.

¢) Nagon razodevanja ali priobéevanja, ki
zene tloveka, da naznanja drugim, kar mu napolnjuje sree.

d) Nagon prijateljstva, po katerem se posamez-
niki tesneje zdruZujejo, bratijo ter si delé veselje in Zalost.

3. PoboZni nagoni urejujejo nase Zivljenje z ozirom
na Stvarnika, kar se godi deloma posrednje (moralni nagon),
deloma neposrednje (poboZni nagon v ozjem smislu).

a) Moralni, nravstveni nagon priganja Cloveka, da po-
sluda glas vesti in uporablja vse pripomotke, ohraniti v sebi
mir z Bogom ali pa zgubljeni mir zopet pridobiti.

b) Pobozni nagon terja od éloveka, da zadoStuje naboz-
nim ¢ustvom, ker to mu je pomotek, da se zdruzi z Bogom
in v tej zdruZitvi doseZe vefno sreo. Razodeva se posebno
zivo kot nagon blaZenosti in neumrljivosti.

Imamo tudi pomefane nagone, katerim je podlaga
v telesnem in dusevnem ustrojstvu éloveskem. Semkaj Stejemo:

a) Nagon delovanja, ki izvira iz nagona za giba-
njem in iz nagona predstavljanja. Ta nagon se v otroku Ze
zgodaj pokazuje ter se razodeva v igranji, kar je znamenje,
da dete zafenja spoznavati in hoteti.

b) Nagon samoohrane, ki tloveka nagiba, da stori
vse, kar je potrebno, da se ohrani in si pridobiva, ali da se
obrani nevarnosti.

Z nagoni ne smemo zamenjati ¢utnih pohlepov (po-
zelenj), ki se pred vsem razvijajo iz nagonov. Kadar se nam-
re¢ nagonu zadovolji, izgubi znataj obinosti ter se pretvori
v pohlep po onem predmetu, s katerim se mu je zadovoljilo.

Nagon se torej razlikuje od tutnega poZelenja ali po-
hlepa s tem, da je pohlep minljiv, a nagon trajen, in da je
pri pohlepu predmet izvesten, znan, pri nagonu pa neizvesten.
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Nagon je neka slepa prirodna teZnja, zato ne moremo
nagonom pridtevati onih teZenj, katere nastanejo bolj na
umeten nego priroden natin, namreé vsled vzgoje, na-
vade ali obiéaja. N. pr. PoZelenje po kadenji.

§. 65. Sklonost in nagnenost.

Z vsakim pohlepom je zdruZeno, kadar se mu zadovolji,
neko ugodno fustvo. Predstava o tej ugodnosti se spoji na-
vadno s predstavo o poZelenem predmetu ter jo potem kot
krepko pomotnico mnogo bolj vzbuja in sili k poZelenju. Cim
bolj se zadovoljava kakemu pohlepu, tem jagje in silnejle
biva ta pohlep in tem bolj se &ri in ukoreninjuje v zavesti.
Malo po malo se nastavi tako poZelenje stalno v zavesti in
preide naposled v navado. Na ta nalin postane v
dudi neko trajnostanje, kateroje kakemuizvest-
nemu pohlepu posebno ugodno; imenuje se sklo-
nost. ;

Nagon je globoko ukoreninjen v Elovedki prirodi ter je
zategadelj stalen; sklonost pa izhaja samé iz nekega sicer
trajnega kroga predstav, kateri pa se more isto tako razru-
&iti, kakor je nastal, Sklonosti so torej nestalne, ter se s
premeno krogov predstav menjajo tudi one.

Sklonosti nastanejo tedaj najvet iz navade, vsled veé-
kratnega ponavljanja in zadovoljevanja jednega ter istega poZe-
lenja. A morejo se razviti tudi iz prirodnih darovito-
sti, t. j. iz neke prirojene posebnosti organizma. Ako so
namre¢ pojedini deli telesa ali pojedine dufne sposobnosti
ustvarjene tako, da se lehko in s posebnim vspehom uporab-
ljajo za to ali ono delo, tedaj se v dusi tlovedki rodi neko
ugodno ¢ustvo, katero nagiblje ¢loveka vedno bolj na ono
delo, za katero je sposoben. Ako pa za kako ret nedostaje
nadarjenosti, tedaj nedostaje tudi sklonosti. V tem slutaji
nastane marvet vsled neugodnega Custva, izvirajotega iz
brezvspednosti, nasprotno stanje, t. j. nesklonost.

Sklonost in protivna jej nesklonost silite le k poZelenju.
Ako pa se premenite v resnitno, trajno poZelenje, tedaj se
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to imenuje ljubezen in sovradtvo. Od prostega poZe-
lenja in od studa (odurnosti) se razlocujete sosebno s tem,
ker delujete na to, da se ohrani njiju predmet; obedve se
vstrajno in trdno drZite svojega predmets, ljubezen zato, da
ga more uZivati, — sovradtvo zato, da ga more preganjati.

Ako se sklonost, podprta s prirodnim darom in z navado,
ojati tako, da nawm zaznava ali obnova zaZelenega predmeta
neprestano vzbuja Zeljo, tedaj se zove nagnenost (nagnenje).
Ta po navadnem pojinovanji ni drugega, nego silno ojatenn
moralno-slaba sklonost. Tako so ljudje, ki so nagneni pijan-
Cevanju, zabavi, igri, laZi, otoZnosti itd.

§. 66. Strast.

Pohlepi, osobito oni, kateri so se razvili iz nagonoy in
iz sklonosti, morejo si podvreti vso dufnost, potem pa se
otresti pametno osnovane nadvlade lastne samozavesti; a mo-
rejo se tudi po sili polastiti gospodujotega vpliva nad vsemi
krogi predstav, katere veZe Cloveska samozavest. Takova
poZelenja se potem imenujejo strasti.

Strastni ¢&lovek je popolnoma v oblasti onega kroga
predstav, kateri se odnafa na njegov strastni pohlep. Pa-
metna uvidnost, katera drugate kroti poZelenje in brzdi celo
neukroteni nagon, nima moti nad strastjo. Strast sploh ne
trpi oblasti nad seboj, ona sama zapoveduje zavesti, v kateri
ima svoj sedez. Namesto pametnega samozavestja, Cegar
zveza predstav sicer apercipuje vse predstave, sedi in vlada
v zavesti nek drug laZen ,jaz*, — namret zveza predstav,
v kateri je utemeljena dotiéna strast. Ta krivi ,jaz® aper-
cipuje le ono, kar mu prija in kar se dd po njegovem pre-
obraziti; zavrata pa z mrzostjo vse ono, kar koli se mu protivi,

Strast je torej tako zeld ojateno, trajno
poZzelenje, da celé kot najvifja apercipujota
zveza predstav gospoduje nad zavestjo.

V strasti je ¢lovek slep za vse, kar ni v zvezi s pred-
metom njegovega poZelenja. Strast je zelo bistroumna gledé
potov in sredstev, s katerimi si izpolni Zelje. Gluha je za
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vse, kar um ter vest govori; slifi pa vse, s &imer se more
izgovarjati ali opravitevati. Nenasitljiva je strast, hrepeneé
uzivati veé in veé; pravi trinog je, ki sili vse dusne moéi,
da jej sluZijo; tudi je sebiéna, misle¢ le sama nase. Stra-
sten Clovek ne premitlja, da 1i je dobro ali slabo, esar
Zeli; ne vprafa za posledice, ne posluda glasi vesti, mar-
vet ga ugluSuje z raznimi navideznimi razlogi. Tak Elovek
je torej duSevno holan, ker mu je pravo teziite dulevnega
Zivljenja poruSeno in vsled tega vsa duSevna mot potrta. Zato
je strast vselej zavrzljiva, ko bi tudi merila na dobre, ple-
menite redi. Dobitek, kateri vlasih izvira iz strasti, vedno
je posredenj in slutajen. Skoda pa, katero vsakokrat prinada
strast, zelé nadkriljuje korist. Strast pokvari pojedince du-
fevno in telesno, in ta pokvarjenost prehaja najteite tudi
na potomee in na cele narode. Zato je treba skrbno paziti,
da se v otroikih srcih ne yname strast; zlasti je paziti, da
otroci ne obéujejo s strastnimi ljudmi

Strasti izhajajo najvet iz prirodnih nagonov in iz sklo-
nosti, katere so vsled navade postale Zze druga navada. Kadar
se strast okrepta tako, da se neprestano trudimo, da bi jej
zadovoljili, zove se pohlep, in vsak pohlep more postati
strast.

Vsled tega se more nagon hranitbe -izprevredi v
pohlep po nasladnosti (poZeljivosti, pohotnosti) in v
pijanstvo, spolni nagon v razuzdanost in razkof-
nost, nagon gibanja v besnost in prepirljivost, na-
gon samoohrane v sebiénost, nagon priobtevanja v ble-
betavost, nagon delovanja v pohlep po zabavi in
igri, druZni nagon v pretirano ljubezen in mrZnjo, po-
tem pa tudi v ljubosumnost, zavidnost in maSte-
valnost. Nagon za poStenje in fast preide v slavoljubje
invéastilakomnost, nagon za imetje v skopost in la-
komnost in nagon za gospodovanje v vladoljubje.

Slavoljubje prebaja v ni¢emurnost in oSab-
nost, ako se tite neznatnih, morda tudi namisljenih vnanjih
ali notranjih prednosti, in naposled v oholost in baha-
tost, ako se &lovek precenjuje in nad druge povzdiguje, pre-
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zirajot njihove vrline in prednosti. Skopost in lakom-
nost je pretirano hrepenenje po imetku. Lakomnez ne
smatra imetka za sredstvo, nego za svrho. Ako si vsled tega
odtrgava od ust, t.j. ako si ne privod®i niti onega, kar je
za Zivljenje prepotrebno, tedaj se njegova strast zove otrp-
nenost (trdosrénost),

Vladoljubje ne tezi po stvarnem dobrem, nego po
tem, da v drudtvu prevladuje oblast osebnosti ter da se s
tem bolj razdiri. Ako se vladoljubje tice politicne nadoblastve,
zove se despotizem ali samosilje. Ako pa tezi po
verski oblasti, zove se fanatizem.

Razvitek strasti pospeiuje pred vsem telesno svojstvo.
Organska dispozicija je &esto vzrok poZre$nosti, pijantevanju
in razkodi. Isto tako deluje na mmoge ljudi tudi podnebje
in doba Zivljenja. Pri mladini se n. pr. opazuje fanatizem in
strast po svobodi, pri mozeh slavoljubje in vladoljubje, pri
startkih lakommost in skopost.

Razlikovati je strasti od afektov, akoravno se to dvoje
v Zivljenji testo zamenjuje. Afekti ne morejo biti trajni, po-
javljajo se iznenada, a minejo jako hitro (n. pr. srditost).
Strasti pa nastajajo malo po malo ter se jako tezko in pola-
goma izgubljajo (n. pr. mastevalnost). Afekt ne da tloveku
mirno razmifljati, a strast, ako tudi ne poslufa razlogov
razuma, vender si ga podrejuje ter ga sili, da izmiSljuje
sredstva, s katerimi bi se jej najlaZje zadovoljilo. Afekti so
kakor hudourniki, kateri rudijo nasipe, a strasti kakor velike
reke, ki po lahko, neprestano podkopljujcjo bregove, Afekt
je podten in odprt, strast pa zavratna in zvita. Naposled
izvira afekt iz Custev, strast pa iz pohlepov.

Pat je mogote, da se afekti in strasti pri mnogih lju-
deh pojavljajo v zvezi.

Mnogo je namret strasti (n. pr. strastna ljubezen, strastno
sovradtvo, vladoljubje, madtevalnost i. t. d.), ki se prevriejo
v afekte; druge pa (n. pr. skopost, poZreénost) so brez afektov.

Pohlep se more premeniti v strast, ako se mu ali pre-
vet ali premalo zadovoljava. 7 vsako zadovoljitvijo se nam-
ret ojati pohlep, in ako se ne omeji s protivnimi in pleme-
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nitejiimi teZnjami, more se lehko prevreéi v strast. Toda
pohlep more tudi tedaj preiti v strast, ako se s silo zapre-
tuje, n. pr. ako se prevet zabranjuje, ker povodi pohlepa se
ojatajo z ugodnimi fustvi, katera nastanejo, kadar se odstra-
nijo zapreke. Pa tudi domiSljija ima v takih sluajih dovolj
prilike, da Zivahno predofuje uZitke, in s tem podraZuje in
ojatuje poZelenje. Zato rodi surovo vladanje skoro vedno
slab plod.

Ne .smemo torej zamenjati sklonosti ali nagnenosti s
strastmi, Sklonosti in nagnenosti fe niso prava poZelenja,
nego samo pripravnost za neko vrsto poZelenja. V poZelenje
preidejo Se le tedaj, kadar se jim stavijo kake zapreke. Strasti
pa so resna in trajna poZelenja (pohlepi). Sklonosti in nag-
nenosti se lehko odstranijo, ako je treba iz kakih vigjih ozi-
rov, n. pr. ako to zahteva nravstvenost. Strasti pa se teZko
odstranijo, ker se v tloveku ne ozirajo na nikake umne
razloge. Prava omika in resna vaja voljine moti zabrani, da
strasti ne zaénd kaliti; kajti na ta nalin se krogi predstav
$pojé trdno in neomajno, na drugi strani pa se podjarmijo
nagoni in se odvadijo zle sklonosti. Poluomika pa pospeduje
strasti, ker razdirjuje kroge predstay, ne da bi jih prav in
stalno spojila in uredila, in ker stvarja umetne potrebe.

II. Dudevna ali vigja pofelenja.
§. 67. Hotenje ali volja.

Vse poZelenje ima pal v predstavah svoj sedeZ Vender
se dusevno poZzelenje razlikuje od tutnega s tem, da se zadnje
slepo udaja svojim nagonom, katere dobiva od telesnih dojmov.
Dusevno poZelenje pa ima svojo najvaZnejSo in najblizjo pod-
poro v zvezah predstay. Pogoj mu je, da razumevamo vse-
bino Zelene predstave, da preudarjamo, torej da razumno mi-
slimo.

V ¢Elovedki dudi se pojavljajo mnogovrstna poZelenja.
Vsa ta poZelenja zahtevajo, da se jim zadovolji. A izkusnja
uti, da je med postankom poZelenj in njih zadovoljitvijo cela
vrsta pojavov, kateri so v neki vzrotni zvezi tako, da se iz-
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vajajo drug iz drugega. Razum preskufa te vrste in najde.
da se jim more zadovoljiti le tedaj, kadar se izpolni cela vrsta
prejsnjih pojavov. Ako so ti pojavi v nasi oblasti, t. j. ako
moremo vse tako uravnati, da se oni izpolnijo, tedaj je gotovo,
da se bode zadostilo poZelenju. Kadar &lovek uvidi, da se
ne more izpolniti ono, po temer tezi, tedaj ostane poZelenje
sama Zelja. Ako pa je gotovo ali jasno, da se bode zado-
voljilo nasi zahtevi, preide teZenje v hotenje ali v voljo.

Hotenje (volja) je torej neko poZelenje, ka-
tero je osnovano na samozavesti in samoizvolj-
nosti, in katero je mogoée doseti.

Pridrzek doseZnosti Zelevanega predmeta je najodlicnejsi
znak hotenja. Hoteti se torej pravi, Zeleti si nekega vspeha,
a zraven si v svesti biti tega vspeha ali vsaj meniti, da smo
si ga v svesti. Tako moremo hoteti tudi nekaj nemogotega,
toda le, dokler menimo, da bi bilo mogofe. Otrok ali mla-
deni¢ hote navadno veé, nego moz ali startek; razumnega
tloveka pa poudi izkuinja, &esa je mogole doseti, in ¢esa ne.

Ako izkusi otrok, da vselej, kadar kridi, pride mati ter
mu izpolni Zeljo, izpremeni se mu poZzelenje v hotenje. Ko
se privadi, da s kritanjem doseZe vse, premeni se vse nje-
govo poZelenje v hotenje, kajti otrok meni, da je mogole vse
doseti. To otrokovo hotenje je osnovano na napatnem pre-
sodku o moZnosti dosege, zato ima znataj strasti ter je strastno
hotenje (,samovolja“, ,svojeglavnost®),

Sele polagoma pride Elovek do tega, da prav sodi o do-
seznosti svojih poZelenj in da prav ocenja sredstva, katera mu
je uporabljati. To stori tem laZje, &im veé izkufenj si nabira
in &im bolj se mu razvija razum. Sele na podlagi tega se po-
kaZe v njem pravo intelektualno hotenje. To poZelenje postane
tutno le tedaj, kadar se prevrZe v strast. A takega poZelenja
ne vodi razumnost,

Tudi volja more biti razliéna. Vstrajno jo imenujemo,
kadar vedno isto hofe ali nofe. Vstrajnost volje je najbolj
zavisna od kolikosti onih predmetov, kateri v nas vzbujajo
teznjo. Ako je namret preveé takdvih predmetov, tedaj se
ona razdeli, tezet zdaj po tem, zdaj po onem predmetu.

8
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Krepka ali jaka je volja, kadar vkljob vsem zapre-
kam izvaja svojo teZnjo. Jakosti volje pomaga Cesto ponav-
ljanje iste teZnje; tako pomaga tudi sigurnost, da se bode iz-
polnilo ono, po Cemer tezimo. Zategadelj je volja pri deci
in pri Zenskah navadno slaba.

Da postane volja krepka, treba je, da se utrdijo neka-
tera Custva; kajti le preveékrat se pojavlja dandanes neko
pomehkuZenje tustev,

§. 68, Delovanje volje navzven. Ravnanje in dejanje
ali ¢in.

Ravnanje in dejanje ali &in ste jedini sredstvi, ki doka-
zujete, da se nahaja resnitno hotenje. Kjer ni tega, ondi ni
volje, ali pa je kakor koli zaprefena. Ravnanje imenujemo
vse ono, kar rabimo, da doseZemo namen svojega hotenja.
Dejanje ali €in se imenuje skupnost vseh onih premen,
katere izvirajo iz ravnanja in katere so tako uravnane, da se
zadovolji hotenju.

Iz hotenja nastane dejanje, ako predstava o samem sebi
proizvede zaletni ¢len one vzroine vrste, ki je celovit del ho-
tenja. Da se vrdi ravnanje in dejanje ali &in, treba je torej,
da duda vodi gibanje telesa, Ta oblast dufe nad telesom je
nedvomno resniéna, a zelé teZko je rediti vprasanje, kako se
vrii to delovanje. Ta oblast je Zivalim dana Ze od prirode,
in sicer z jednostransko, stroju podobno uravnavo telesa.
Clovek pa si prisvoji to oblast ele s trudapolno vajo, ka-
tero mu je priceti Ze v zgodnji mladosti in vedno nadaljevati,

Vnanje premene, ki se vrie vsled ravnanja in dejanja,
zavisé nekaj od hotenja in dejanja, nekaj pa od kakovosti
vnanjih stvari, ob katere je zadelo dejanje.

Z gibanjem udov niso zdruZene samo tutne predstave,
temvet tudi miSiéni obéuti, Kadar si Zivo predoetujemo kako
gibanje, obnavlja se ob jednem tudi misi¢ni obéut, ki je lasten
temu gibanju. Ako je ta oblut zadosti krepak, vpliva prav
tako, kakor pri odsevnem gibanji, na gibni Zivec s pomoéjo
mika, izhajajolega od osrednjega organa na vse strani. Vsled
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tega delovanja se v resnici izvriuje predstavljeno gibanje s
pomoijo kréenja misic. Clovesko telo je jako gibko, in ta
gibinost se doseze s tem, da neprestano poskusamo telesno
gibanje prilagoditi vspehom, katere hotemo doseti. Ko smo
izyréili gibanje, ostane predstava tega gibanja v zavesti in 7
njo zdruZen tudi dotitni mi%iéni obtut. Ako se pozneje po-
novi predstava tega gibanja, obnovi se posrednje tudi misicni
obtut. Kakor se morajo predstave sploh vetkrat obnavljati,
da ostanejo v spominu, tako je tudi pri gibanji. Vsled ta-
kega ponavljanja se razvijajo spretnosti in rotnosti, ki se vsled
tega vetkrat za cuda usovrsé,

§. 69. Delovanje volje na znotraj. Samohotna
pazljivost in refleksiia.

Navzven se pojavlja volja s tem, da poseza v tek do-
godkoy z ravnanjem in dejanjem; na znotraj se kaZe delova-
nje volje v samohotni pazljivosti in v refleksiji.

Samohotna pazljivost ima vedno ta smoter, da kako
predstavo bolj razjasni. Samohotno, t.j. vsled pozelenja mo-
remo svojo pazljivost usredototiti zdaj na ta, zdaj na oni
predmet , svojim mislim moremo dati kmalu to, kmalu ono
mer. Pohlep, hotenje in zadovoljitev vrsté se tu neposrednje.
Kar se tu poZeleva, to je razloéno predstavljanje neke celote
predstav, ki se samo v obrisih nahaja v zavesti. Hotemo pa
to, ako iz izkudenj, ki si jih nabiramo po notranjem Eutnem
delovanji v teku svojih predstav, spoznamo dojme, s katerimi
moremo ta tek zavralati na doloéene toike, usredotolevati
v dolotenih predstavah. Tako se pogosto najde Zeleno dusno
stanje na konei znanih vrst predstav. Te torej dosezemo, ako
pustimo, da se te vrste predstay kontajo, in odnosno, ako
si v zavest poklitemo njih zafetne tlene. Ako hoée n. pr.
pripovedovalec kaj pripovedovati, tedaj vé, da se mora pred
vsem spomniti zaletka povesti i, t.d.

7 ozirom mna to, izvirajo li te po hotenji proizvedene
zveze predstav iz spomina ali iz domiljije, to delovanje je ali
samohotno spominjanje ali samohotno domisljevanje (sanjarija;.

80
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Tako vemo iz izkudnje, da se najlaZje domislimo Kkraja,
kjer smo zalozili kak predmet, ako si nastevamo, kar se je
vse zgodilo, odkar pogrefsamo predmeta. Ravno tako vé umet-
nik iz izkuSnje, da mora svoji domidljiji dati Sele hrane (Stu-
dije, potovanja), da pa ne sme ustvarjati umotvorov takoj po
prvih vtiskih, ki jih je prejel iz Citanja, iz dogodkov, ako hote,
da bode njegovo delo vspevalo.

Z ozirom na misljenje se pojavlja delovanje volje v re-
fleksiji, t.j. v tem, da svojo pazljivost navlai¢ obratamo
na kak doloten predmet misljenja. S tem laZje osamimo po-
jedine zveze predstav od svojih psihitnih zvez, in premena
taistih v pojme se bistveno olajia. Midljenje najvetkrat po-
sreduje delovanje volje. Ustanavljanje pojmov je namre mo-
gote le tako, da ne pazimo na vse stranske namene, ki v
istem &asu vstopajo v zavest in ki so dotitnemu stanju manj
ali vet sluéajni. Ako zavratamo te tuje dele svoje zavesti,
ki miéljenje le motijo, treba je precejinjega napora v hotenji.
Ako dalje ¢asa misglimo, utrudimo se.

§. 70. Preudarjanje ali razmisljanje. Nacela.

Ako hotemo, da bode hotenje imelo znaéaj intelektual-
nega (vifjega) poZelenja in da se ne bode ponizalo do niZjega
pohlepa, treba je, da prej preudarjamo in razmifljamo. To
preudarjanje in razmisljanje se nima odnafati samo na sred-
stva, katera je rabiti, da se doseZe zaZzeleno, ampak tudi na
presojevanje svrhe,

Ako se oziramo samo na sredstva, tedaj moremo raz-
midljati tudi pri strasti, seveda z namenom, da bi strast do-
segla svojo svrho. Razlika med strastjo in med intelektual-
nim poZelenjem je ta, da prva razmislja le s stalidéa svoje
trdne zveze predstav, zadnje pa je zavisno samo od razmis-
ljevanja, katero je dolotuje in nad njim gospoduje. Strasti
se razmifljanje Sele pridruZi; pri intelektualnem poZelenji pa
razmiSljamo Ze prej. Zato se to poZelenje odnada najprej na
svrho in potem fele na sredstva.
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Razmifljanje zahteva, da imamo Ze prej predstave, ka-
tere so s predstavo o Zelenem predmetu v kaksni koli zvezi.
Pogoj razmiSljevanju je torej ta, da je tlovek Ze nekoliko
izobrazen. Otrok preudarja fele tedaj, kadar pride njegova
predstava o Zelenem predmetu v dotiko & kakim sliénim ali
nasprotnim krogom predstav. Ti krogi predstav pa se ustvar-
jajo na temelji izkusnje, kadar se zadovoljava pohlepom. V
tem oziru nabrana izkuSnja se ne odnasa samo na sredstva,
katera so pomogla temu ali onemu pohlepu, da se mu je za-
dostilo, ampak tudi na posledice tega zadostenja, na fustva,
izvirajota iz zadodtenja. Taka izkuinja utemeljuje kroge pred-
stav; kateri se obnavljajo pri podobnih pohlepih in vplivajo
na taiste. Taki krogi predstav obujajo razmisljevanje, katero
omahuje med predstavami in se kontuje s kakim sddom.
Razsodki so povodi intelektualnemu poZelenju.

Iz jednolikega delovanja volje izvirajo neke obine iz-
jave volje ravno tako, kakor se tudi iz vet istovrstnih po-
samnih predstav razvijajo ob&ne predstave in psihiéni
pojmi. Pa kakor nastanejo iz obinih predstav psihitni pojmi,
tako nastanejo iz ob&nega hotenja vsled ponovljenega razmis-
ljanja in soglasnega odlotevanja neka dolotena pravila.
(Clovek je prisilien, da se v vsakem slufaji iste vrste odloti
tako, kot se je prej odloteval. Ta doloéena pravila nase
volje se imenujejo praktitna nafela ali maksime.

Natela so torej stalna pravila nase volje,
po katerih uravnavamo vse svoje delovanje. Na-
 stanejo pa, ako se na podlagi preudarjanja vetkrat odlotu-
jemo za neko hotenje Razlikujejo se od nazorov v tem, da
80 nazori teoretiéni, nalela pa praktitna. Nacelo je pravilo
volje, katero ni samo v glavi ali na papirji, nego po kate-
rem se Clovek v resnici ravna v svojem Zivljenji, in to zaradi
tega, ker se je Ze vetkrat ravnal po njem. :

Take maksime so pri hotenji to, kar so pri midljenji
apercipujote predstave ali nazori. Nacela se malo po malo
razvijajo razliéno ter se ali raziirjujejo in utrjujejo, ali izpre-
minjajo, morda tudi omajajo in polagoma ovrgavajo. Natela
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niso povsem stalna, nego se menjajo z razvijanjem in napre-
dovanjem é&loveskim.

Pryva poZelenja vodi le mehani¢na reprodukeija predstav.
Clovek se slepo udaja onim Zeljam, katere so se mu Ze kdaj
izpolnile, in to tem stanovitneje, ¢im veckrat se to zgodi. Te
7elje pa se odnaSajo tudi neposrednje na to, kar je pri-
jetno éutom. Ko je otrok izkusil, da je ta zadovoljitev jako
dvoumne vrednosti, ker ima vetkrat neprijetne posledke, tedaj
se ni¢ ve¢ ne prepuséa mehaniéni reprodukeiji poZelenj.

Domisljija in misljenje storite, da se delovanje predstav
osvobodi mehaniéne reprodukeije; s tem pa postaja polagoma
tudi poZelenje svobodnejfe. Otrok izbira, preudarja in
tezi po onem, kar rodi stalno ugodje, zavrata pa, kar je za
trenotek sicer prijetno, a ima neprijetne posledice. Otrok
pozeleva celo ono, kar se mu kaZe neprijetno, ¢e so mu le
posledice po godu. Na tej stopinji razvitka je poZelenje ra-
zumno ter ne meri ni¢ vet na ono, kar je neposrednje pri-
Jetno, ampak na koristno; tudi ne zavrata nié veé onega,
kar je neposrednje neprijetno, temveé le ono, kar je §kod-
ljivo. Clovek ni¢ ve¢ me tezi samo po tutnem uZivanji, tem-
vet tudi po duseviem. To dusevno teZenje si pridobiva vedno
veéjo prednost. 7 vedno vetjo razmmnostjo mu postaja tudi
vrednost takega uZivanja vedno jasneja.

Ako obvelja naposled pametno misljenje, tedaj se
vrednost pozelenih predmetov meri %¢ mnogo pravilneje, tako
namreé, da se doloéa, koristi li to, kar se poZeli, pravemu
namenu Cloveskega Zivijenja ali ne. Pamet preis¢e izkudnjo
in najde, da je treba teznje Cistiti in urejati, ako hotemo,
da jih dovedemo v sklad med seboj in s konetno svrho &lo-
veskega Zivljenja. Na tej stopinji viada pamet nad po-
zelenjem, in zadnje je doseglo svoj najvedji razvitek. Clovek
" se ravna potem po natelih nravstvenosti.

§. 71. Svobodna volja.

Ako se Elovek slepo in brezpogojno udaja najblizjemu
i najjacjemu povodu hotenja, ali ako za &asa odloéevanja
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delujejo nanj vnanji in v organizmu utemeljeni odnogaji tako
silno, da niti prav razmidljevati ne more o primernosti ali
neprimernosti svoje teZnje, tedaj njegova volja ni tisti izraz
njegove lastne osebe; ¢lovek ni dusevno svoboden.

Ako pa more mirno in popolnoma preudarjati ono, kar
hote, ako se za pojedino hotenje odlodi Sele tedaj, kadar
uvidi, da se je taisto po apercepeiji dovedlo v sklad s pred-
stavo o samem sebi, ako v posamnem delovanji volje najde
zopet samega sebe, potem je njegova volja nekaljeni izraz
njegovega ,jaza“; to hotenje je njegovo, — Elovek je pri
tem zavisen le od ssmega sebe, on je duSevno svoboden.

Kadar koli nas pri svobodnem razmisljanji ne moti ni-
tesa, kaZze se, da stoji ,jaz‘ zunaj in nad poZelenjem. Du-
sevno svoboden ¢Clovek je nepristransk v boji z okrozjem
predstav, na katerih so osnovana poZelenja ali zahteve, po-
slufa njih razloge in protirazloge ter se odlotuje za ono, kar
misli, da je najprilicneje.

S pametnim preudarkom doseze tlovek mnogokrat, da
se konéa spor, kateri je nastal med njegovimi pozelenji. Cim
velkrat se mu to posreéi, tem bolj se privadi, da se ne udaja
slepo onim teznjam, katere se mu pojavljajo v zavesti. Take
teznje vselej poprej dobro preudari ter jih Sele potem izpre-
meni v hotenje in dejanje. Na ta natin se &lovek vedno bolj
bliza trajnemu stanu svobode, Cegar bistvo lezi v tem, da je
vse hotenje popolnoma zavisno od odloke osebkove.

Dudevna svoboda je torej vzmoZnost dude,
vsled katere se more ¢lovek na temeljipreudar-
janja in razmidljanja sam odloéiti za predmet
svojega hotenja. Sestoji pa v tem, da &lovek poslusa
razloge in protirazloge ter se odlotuje za one, kateri so naj-
tehtnejdi. V tem pogledu je dusevna svobuda ob jednem tudi
znak pametnosti.

Zaradi tega ne sestoji svoboda, katero pripisujemo &lo-
veku, v brezvzronosti hotenja, ampak v sposobnosti taistega,
dolotati se tako, da ga pri tem ne motijo niti vnanji vplivi,
niti notranji nagibi, leZeli v njegovi zavesti.
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Vsako hotenje, katero izvira iz natantnega preudarjanja
in' iz svobodnega sklepanja, imenujemo tore] razumno,
svobodno hotenje. Merodajna so mu nacela pameti (mak-
sime). Razlikuje se od samohotnega hotenja, pri katerem
simpatija ali zoprstvo, predsodek, strast i. t. d. Zene éloveka
do sklepanja. Namesto razuma in pameti gospodujejo tn
tustva in Cutna poZelenja.

Cim bolj pa se zlagata volja in razum, tem svobod-
nejsi je ¢lovek. Idejal svobode je torej v popolni harmdniji
med razumnostjo in voljo. Temu idejalu se je moti priblizati
le ondi, kjer so se dovedlanatela v strog red in podre-
dilapametniuvidnosti, najvisjim nacelom nrav-
stvenosti. V tem obstoji nravstvena (moralna) svo-
boda. Taka svoboda je torej sposobnost duile,
po kateri se odlofuje za nravstveno in pametno
hotenje. Le taka volja se spodobi ¢loveku. Kdor pa
gleda le na to, kaj in koliko more doseti, ne pa na to, kaj
je tudi dopusteno, takov unituje East tlovekovo in postane
suZzenj svoje Eutnosti in sebi¢nosti.

Nravstvena svoboda se razvija polagoma. V otroku je
Se nerazvita, v strastnem Cloveku zatrta, v nenravstvenem
popatena, a v duhobolniku porusena. Usovrditi se more je-
" dino le v borbi s protivnostimi. Popolnoma nravstvena svo-
boda je samo idejal, kateri se ne more doseéi na tem svetu.
V najsijajnejdi sliki se nam kaZe, kadar opazujemo Zivljenje
junakov in muéenikov, kateri so zavoljo nravstvenosti Zrtvo-
vali najmilejSe svoje imetje, blago in bogastvo, sreto, zdravje
in tudi Zivijenje.

Clovek je za vsako dejanje svoje volje odgovoren Bogu.
Vsa nadfa nravstvena svobodna dejanja skupaj so prava nada
zasluga, po kateri nas, kolikor jej mogote, sodi Cloveska pra-
vica. Vselej pa nas, in sicer nepristranski, po dejanjih volje
sodi boZja pravica, ki pri tem ne gleda na veljavo osebe,
temvet na nasa dejanja. V svobodnem ravnanji po nravstve-
nih razlogih je nravstvena svoboda, ki stori, da postanemo
otroci bozji. Kdor pa se zoper nravstvena nalela odlotuje
za dejanju, takov je suZenj greha.
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Pametna svobodna volja bi morala dolotevati vse nase
ravnanje, gospodovati nad vsemi nadimi nazori in predstavami,
nad delovanjem domisljije, nad vsemi Custvi, nagoni in poZe-
lenji. Vse, kar imenuje dufa syojo lastnino, podrejeno je
gospodstvu svobodne volje. Potem jej sluzi tudi telesno Ziv-
ljenje ; gospoduje pa tudi nad vnanjim Zivljenjem, nad prirodo,
kolikor dopu$éa njeno razmerje v Zivijenji, in se kaze kot
gospodar zemeljskih stvari, V tem pametnem gospodovanji
in v tej oblasti nad samim seboj je prava svoboda — mo-
ralna svoboda. Po tej svobodi mora ¢lovek teZiti ves Cas
svojega Zivljenja. Pamet in vest, zlasti pa boZje razodenje,
ki oboje razsvetljuje, vodi ga pri tem najvarneje.

Da smo v resnici svobodna bitja, dokazuje nam naSa
vsakdanja izkudnja, izkuSnja in zavest vseh ljudi in vseh
tasov, zakoni, platilo in kazen, v vseh ljudeh ukoreninjena
zavest , da bodemo vsprejeli na onem svetu plagilo po nafih
delih, in resnica, da to uverjenje o nadi svobodi samo raz-
laga Elovesko druzbo, da pa bi se morala razruditi, ko bi ta-
jili to svobodo. Kdor torej taji svobodo &lovesko, pride v pro-
tivie z vsem ¢loveskim Zivljenjem in s Elovesko zavestjo.

§. 72. Znaéaj.

Na nravstveni svobodi je osnovan znataj. To je naj-
vidja in najpopolnejia oblika dusfevnega razvitka. Bistveni
znaki znaajnosti so oznaleni Ze v njenem imenu. S to be-
sedo umevamo izrazito stalnost, trdnost, jedno-
likost in soglasnost vsega hotenja.

Pri tem je treba, da imamo najprvo praktiéna natela,
katera dolotajo posamezno hotenje. Kjer ni stalnih praktic-
nih naéel, tam se ne more govoriti o znacaji. Znalaj se raz-
vije z vajo (navado), s poutilom in z vzgledom. V otroku
se predstave 3e niso zdruZile, njegovi krogi predstav Se niso
razviti; on e ne pozna nalel, tedaj je brezznatajen, nima
znataja. Znataj si mora pridobiti Sele z vzgojo. Otroka vo-
dijo ali bolje reteno nagibajo sluajne predstave, slutajne
okolnosti in menjajote se potrebe. Ker je njegovo hotenje
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zavisno od spoznavalne moti, in ker se ta moé kaZe sosebno
pri prendarjanji, zato se mu morajo zgodaj veepiti trdna na-
tela, po katerih mora urediti svoje ravnanje. Le potem do-
bode njegova volja doloteno mer in varnost. Znataj je torej
hotenje in delovanje po doloenih natelih.

Kakor otroku, godi se tudi marsikaterim odraslim lju-
dem, kateri so v svojem dufevnem razvitku zaostali na sta-
liséi otrokovem. Ako ravnajo brez dolocenih nalel, ako jih
vodijo le slutajnosti, slaba ali dobra volja, imenujemo jih
brezznatajne.

A tu %e ne zadostuje, da bi se trdni krogi predstav
uévrstili kot srediSte maksim. Dokler bivajo te brez zveze
in podredbe druga poleg druge, dotle v hotenji e ni jedno-
liénosti, kajti natela si nasprotujejo in po potrebi v posamez-
nih izjavah volje vzbujajo razlitna lotljiva nasprotja. 1z tega
izvira neodloénost in raztresenost duse. To se nahaja pri
povrsno izobraZenih in pri takih ljudeh, ki se niso potrudili,
da bi pojmovno razvili in uredili svoja natela. Te neodlot-
nosti in raztresenosti ne moremo odpraviti drugate, nego s
tem, da se posamezna nalela podredé kakemu vrhovnemu
praktiénemu natelu. Ta jih potem tako rekot apercipuje in
torej tako preosnuje in pretisti, da predstavljajo vsa vkup
neko brezuporno celoto.

Znataj je torej popolna doslednost v vsem
hotenji in delovanji, katero je podvrzeno prak-
ti¢énim natelom, ki so zopet podrejena nekemu
najvi$jemu praktitnemu natelu.

Ta natela nam podaje pamet in razodenje. Po ta-
kih pravilih se ima ravnati naSe hotenje. Izjava nade volje
bodi torej pamet, ki se kaZe v dejanji. Dobri, pametni ali
nravstveni znataj nastane torej le, ako se vadimo v izjavi
te volje. Dober, blag, nravstven znataj je tedaj
utrjena volja, vsled katere se ravnamo v vseh
sluéajih po natelih pameti, razsvetljene od boZ-
jega razodenja. Tak znataj je krepost, ker je samodel-
nost, katero si pridobimo z energijo duba in volje.

s adiadah e o sandd b |
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Samo nravstveni znalaj je pravi znafaj, ki ima samo
jedno pravo podlago, namreé nravstvenost. Ako 8o natela
nenravstvena, nastane tudi nenravstveni znataj, ki je ne-
sreta za posameznika in za njegovo okolico. Podlaga takemu
znacaju je kakerina koli strast, zato je tak znataj po neko-
liko in na videz podoben pravemu znataju. V nasprotji pa
je z veénimi zahtevami morale, katerih ni moéi pritajiti.
Ako te zahteve v zavesti nenravstvenega tloveka naposled
vender le zadobé veljavo, tedaj se tlovek kesa svojih dejanj,
in podlaga nenravstvenega znaéaja se mu omaje vsled tega
tako, da obupa nad samim seboj.

Nravstveni znataj je najvisji smoter tloveikega Zivljenja,
idejal, kateremu se polagoma bliZati, najteZja je, pa tudi naj-
lepda naloga Elovedka v njegovem pozemeljskem Zivljenji.

Misliti si moremo tudi ravnanje iz navade brez pravih
natel. To se nahaja pri puhlem znataji, ki se kaZe
vedno kot svojeglavnost in trma. Vsled tega ravna
tlovek po svoji glavi brez vsakega tujega ozira. Govorimo
tudi o nezrelem znaéaji, ki nikdar ne pride do sklepa, o lehko-
miselnem znataji, ki je le v nestalnosti stalen, nadalje o
prepirljivem, hinavskem (potuhnenem), zavidljivem, trdosrénem,
ofabnem i. t. d. znalaji. Vender so fo le slabe navade, zna-
tajeve napake.

Najvi§ji nravstveni zakon je volja boZja, ki se kaze
bodisi v zakonih prirode same, bodisi v razodenji boZzjem.

Kdor torej podrejuje svoja dela volji bozji, temu se ni
bati, da bi zgredil pravo pot in postal brezznalajen, svoje-
glav ali licemersk.

Sovrienost znadaja doloéuje njegova jakost in veli-
kost. Jak je znaiaj, ako se vstrajno in krepko upira tudi
najsilnejdim zaprekam. Velik je znataj, ako je njegova jakost
zdruZena z osobitimi svojstvi in z redkimi gposobnostimi, in ako
ge izrazeva v izvanrednih osnovah in delih. Znatajnega Elo-
veka vsakdo hvali; prijatelji se ponaSajo Z njim; neznanei
istejo njegovega znanja in druZzbe njegove, spostujejo ga celd
nasprotniki in se mu radi poverjavajo, ker vedd, da je
moZ beseda.
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Pri obrazovanji znafaja ne deluje samo vaja, poutilo,
vzgled in vsa okolica, ampak vpliva nanj tudi razvoj, tem-
perament, spol, rdéd, nagon in prirodne sklonosti, dusna
razpoloZenja, darovitost in telesno svojstvo. Vse to so tista
tla, na katerih se razvija znalaj s svojimi posebnostimi. A
prva podlaga znaéaju je razvitek duba; prava obrazovanost
je torej prvi pogoj njegovemu razvitku. Vender se obrazuje
znataj le zunaj ,v svetu®, t. j. z resni¢nim hotenjem in delo-
vanjem. S trudom in le polagoma se popne Elovek na vi-
soko stopinjo znaéaja. Akoravno moramo Ze v mladosti pa-
ziti, da vsi vtiski na dudo vplivajo na razvoj znataja, vender
se dopolni Sele na vi§jih Solah in v poznejsih letih. VaZne
izpremembe Zivljenja, nastop poklica, nadloge in skrbi vetkrat
hitreje kontajo razvitek znalaja, nego se to vzgojitelju posreti
v teku mnogih let. Zato se je vzgojitelju, prizadevajotemu
si za blag znalaj svojih gojencev, ozirati na vse imenovane
slutaje. Zlasti pa mora on sam biti nravstvenega, plemeni-
tega znalaja, da se po njem more zaleti razvijati znataj go-
jencem. Cim bolj se v nas ukorenini volja boZja, ki jo kaZe
pamet in razodenje, tem popolnej$i smo in tem jasnejsa je v
nas podoba boZja, tem bolj se blizamo sli¢nosti Bogu, najvis-
jemu smotru nadega pozemeljskega Zivljenja. To zjedinjenje
nase volje z boZjo voljo vodi nas do zjedinjenja z Bogom, in
platilo nam je najvefje, namret veéna blaZenost,

Nasprotna in razuzdana poZelenja pa razglojajo ¢Elovedko
sree, katero skusa strast samo umetno zjediniti, zna¢aj pa je
jedino prava oblika same s sabo soglasne zavesti, pravi vir

notranje blaZenosti.

!
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Cetrti oddelek.

o

Najvaznejdi posebni pojavi dudnega
zZivljenja.

i

§. 73. Pregled.

Dufna stanja, katera smo do zdaj opazovali, lastna so
vsem ljudem. A pojedini ¢lovek se razlikuje od vseh drugih
po prav posehnih svojstvih, bodisi telesnih ali dufevnih Taka
posebna svojstva imenujemo individualnost tloveiko, Ze pri
odraslih ljudeh opazujemo, da se skorej ne nahajata dva tlo-
veka, ki bi imela povsem jednake lastnosti. Pri teh so vnanja
in notranja svojstva Ze toliko razvita, da bi mogla stvarjati
nekako jednakolinost v raznih telesnih ali dufevnih pojavih,
A ker tega ni, tedaj smemo sklepati, da so razni telesni in
duSevni darovi, katere je tlovek prejel od svojega Stvarnika,
v bistvu sicer istovrstni, v svojih posledicah pa raznovrstni,
in to tem bolj, ¢im razlitnejdi so vplivi, ki izpreminjajo tlo-
veski razvitek. Najveljo razliko nam kaZe v tem oziru dusa
in nje razodevanje ter vzmoznosti tloveike. Na sploh se na-
hajajo v vseh ljudeh iste kali, samo da e spé in Cakajo in-
dividualnega razvoja. '

Dugeslovje nas seznanja s pojavi Cloveike dude, ono nas
uti 0 vzmoznostih in o svojstvih &loveskih, razklada nam, kako
se razvijajo misli, kako se skladajo v sbde in sklepe; pri
vsem tem pa govori najve¢ o skupnem bistvu naSe notranjosti,
prepudtaje nam s=amim, da si iz obénih znakov razberemo
primerna vodila za razmotrivanje pojedinih syojstev. Temu
moramo povsem pritrjevati, ker drugate ne bi dobili trdne
podlage, na katero bi se naslanjala nasa individualna opazo-
vanja. Vsaj vemo, da je vsak €lovek na poseben natin razvit,
in fo dufevno in telesno. Vsak ima svoj poseben razum, ki
se razlikuje od drugega po vsebini, po razseZnosti, natané-
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nosti in zvezi. Nadalje vemo iz izkufnje, da ima vsak Clo-
vek svoje posebno sree, kar stori,.da je ali veselejSi ali Za-
lostneji, mirneji ali Zivahnejdi. Tudi volja je v vsakem
“loveku na poseben nalin razvita; vsled tega je Elovek veé
ali manj energiten, slab, dosleden itd. Razlika pojedinih
ljudi se torej pokazuje v misljenji, v Custvovanji, domisljenji,
hotenji itd. Na teh posebnostih je osnovana raznolika znan-
stvena obrazovanost. Taka posebnost tloveska je podlaga
moralnemu svojstvu pojedincey, okusu in talentu za umetnost;
od nje so zavisni tudi verski nazori in sploh razna tustva.
Presojevanje posebnosti &lovedke je zavisno od presojevatelja
samega, to je od njegovega vsakokratnega dufevnega razpo-
loZenja, pa tudi od vnanjih razmer, v katerih se pojavija tlo-
veiko delovanje.

Glavna podlaga &loveski posebnosti je njegova razliéna
nadarjenost. Pa tudi temperament, starost, spol, pleme, rod,
stan, zdravje, bolezen, prirodno svojstve srea itd. mogoéno
vplivajo na &lovedko individualnost.

Oglejmo si zlasti &tiri posebne vrste duSnega Zivljenja:
1. temperament; 2. spol; 3. rod in stan; 4. starost.

§. 74. Temperament.

Temperament imenujemo razliéni naéin, po katerem se
vzbuja dufa in volja na €ustvovanje in hotenje. Ne odnafa
se torej toliko na intelektualno Zivljenje, akoravno tudi to
vpliva na temperament, kolikor na GCustvovanje in hotenje.
Nastane pa iz telesno-dusevnih darovitosti Eloveskih, katere
je seboj prinesel na svet, torej iz prirodnih svojstev.

Temperament je tako razliten, kakor individualnost sama,
Ze stari modrijani so navadno razlikovali tetvero tempera-
mentov. To razlikovanje ima pa le to vrednost, da dolo¢imo
nekake skrajne totke, med Kkaterimi se nahajajo temperamenti,
ki v resnici niso skoro nikjer Eisti, temvet razlitno pomefani.

a) Sangvinski (lehkokrvni) temperament se
odlikuje s tem, da se ¢loveku take krvi srce hitro gane, a
ta potres je povrien in ne traja dolgo, Nasledek temu je,
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da se afekti zeld izpreminjajo. Sangvinik je jako Zivahen,
udaja se raznim vtiskom. Njegove predstave se hitro gibljejo
v raznih krogih, pazljivost mu je nestalna, domisljija Ziva,
spomin obseZen. Loti se raznoterega in teZavnega, a ni sta-
noviten, brz ga mine prvi ogenj.

Glavne napake temu temperamentu so nitemurnost, ne-
stanovitnost, lehkomiselnost, raztresenost in poZeljivost, objest
in zvitost; solnéne strani pa so dobrodusnost, priljudnost in
dobrovoljnost. Ta temperament se po vnanje kaZe v vitkem
in neZnem telesu, v Zivem in nestalnem pogledu, v hitrem go-
voru, v lehki hoji in veliki gib&nosti.

b) Kolerski (vrotekrvni) temperament je ognjevit
v svojil fustvih in teZnjah, vstrajen, hiter in energiten v gi-
banji. Posamezno pojmuje lehko in s posebno silo. Njegove
predstave se urno menjajo, toda v ozkih krogih. Zanima se
za vse, kar mu ugaja. Njegovo midljenje je jasno, domisljija
drzoa, tustyo globoko, volja odlotna, Navdulenost mu je
vstrajna, strasti silne. Kolerik je sréen, ponosen, nagle jeze,
madéevalen; deluje hitro in vstrajno. Dobre strani tega tem-
peramenta so odkritosrénost, velikodusnost, srénost, hrabrost,
odloénost, stalnost; slabe strani pa predrznost, svojeglavnost,
gospodljivost, sebifnost, prevzetnost in jeza. Ljudje takega
temperamenta so krepkega telesa, izrazitega lica, Sirokega in
izbotenega Cela, ognjevitih oli, motnega glasu, trdne hoje,
Sirokih in izbotenih prsi.

¢) Melanholski (tezkokrvni) temperament je
sploh potasen v svojih €ustvih, toda ta pretres je motan,
ziv, vstrajen. Cuti so ostri, spomin zvest, domisljija krepka,
mifljenje in smiselno globoko. Mclanholik je zamisljen, ljubi
samoto, v svojih sklepih je neodloéen, boje¢, sumen, nezaupen.
Neprijetni dogodki storé ga otoZnega, in kar ne more jih po-
zabiti, Dobra stran tega temperamenta je globoko misljenje,
zvestoba, stalnost, potrplienje, udanost, poZrtvovalnost in
iskrena naboZnost; napake pa so nagnenost k samoti, samo-
svojstvo, sumljivost, grajavost, otoZnost, Zalost, klavrnost,
Ljudje te vrste so slabotne, visoke, suhe, tenke in vitke rasti,
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temnega, mirnega, tuZnega pogleda, udrtih oti, slabega glasu,
potasnega in jednolitnega govora, blede barve, potasne hoje.

d) Flegmadki (hladnokrvni) temperament je na-
sproten sangvinskemu. TeZko in potasi ga je vzbuditi. Za
sotutje, prijateljstvo, ljubezen, dobrohotnost in strasti je le
malo vsprejemljiv, premitlja vse, opazen je, miren in z vsakim
dober, Ogiba se vsakega telesnega in dufevnega truda. Nje-
gove predstave ostanejo v doloenih oZjih krogih, domisljija
le malo deluje; ne misli rad, a pri mehaniénih delih je vstra-
jen (dober ratunar, pisar, risar); ljubi red in mir. Solnéna
stran te krvi je preudarnost pri sojenji, razboritost v ravnanji,
spravljivost in zloZnost v obtevanji; nasproti pa je rad len,
rad dobro Zivi, ne ljubi prepira, sovraitva, jeze, pravde. V
vnanjosti se spoznava po odebelelem telesu, po malih, pa mirnih
oteh, po potasni krvi, veliki glavi, po krepkih Eeljustih, po
kratkem, debelem vratu, po majhnih prsih, po slabem glasu.

To razdelitev moremo sicer obdrZati, ako zdruZujemo %
njo le pravi pojem, kakerSen izhaja iz prav posebnega bistva
tloveskega Zivljenja.

Ker je temperament tesno zvezan s telesnim svojstvom,
vpliva nanj vzgoja, starost, spol, podnebje, okolica, nain in
razni dogodki v Zivljenji. Mladost je najvet sangvinska, moZ
kolersk, starost flegmaska. Nekateri narodi so bolj sangvin-
skega, drugi bolj melanholskega temperamenta.

Vsak temperament je sam na sebi dober. Pri vzgoji je
treba paziti le na to, da se izobrazi dobra stran tempera-
menta, slaba pa zatira.

§. 75. Spol.

Tudi spol zelé vpliva na dudno Zivijenje. Razlikuje se
pa v posebnostih telesnega organizma in v dulevni individu-
alnosti. Vender se take individualnosti ne dajo sploh strogo
lotiti po spolu, ker pri obeh spolih se nahaja nekaj skupnih
prednosti in kreposti. Obe individualnosti ste v nekem raz-
merji, vsled katerega se nagibate druga k drugi. Vsak spol
uresnituje namret pojem €lovedki, toda na nasprotni natin,
tako da se ravno vsled te razlitnosti nagibata drug k dru-

R
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gemu ter se tako popolnjujeta. Nekaj lastnij pa je vender,
ki se jako ofividno razlikujejo v moikem ali v Zenski, zato
jih ne gre zamoléati.

MoZu glavna lastnost je aktivnost, tvornost, kraj delo-
vanja mu je javno Zivljenje., Vsled svojega nagiba na samode-
lavnost se ne zadovoljuje s samimi stvarmi, temvet izkufa najti
njih vzroka in se seznaniti z njihovimi posledicami. Njemu Se
ni zadosti, da posnema dejanja, temvet hote lastno proizvajati
in s tem kazati svojo dufevno mot. Ta samozavest ga sili, da
izvriuje dejanja, katera mu pomorejo do veljave, do Easti; pri
tem pa se Cesto ne ozira na vnanjosti, s katerimi doseZe ugled.
Zato mora globotje misliti, in Zivljenje mu je burnejSe, nemir-
nejle; ker teZi po samodelavnosti, ovirajo ga mnogokdaj okol-
nosti, katerim se protivi ter jih uklone tudi z lastno nevarnostjo.
Vsled tega prevladuje v mofkem razum, miselnost in hotenje.
Razborito premifljanje, stanovitost gledé storjenih sklepov, po-
gumno in sréno ravnanje so torej znaki plemenitega mostva.

Temu nasproti je Zenska prejemljiva za vnanje vtiske ;
ona je rahlejda, vender nifemurna; dopada se jej vnanjost,
mir, lagotnost. Sposobna je torej za tiho domatinstvo, v ka-
terem kaZze ljubezen za red in zloZnost. Njeno misljenje se
giblje najraje v konkretnih krogih, zato lazje obdrZ, vender
je njeno pojmovanje povrsno in nestanovitno, Med tem ko
postopa mo% samozavestno ter zaupa najvet le lastni sili,
rensko Custvovanje je rahlo in neZno, navadno zavisno od
tuje individualnosti. Zato je Zensko laZje voditi, nego mo-
Skega, a tudi laZje uZaliti, nego prvega.

Lastnosti plemenitega Zenstva so torej prisrénost, iskre-
nost, umnost, krotkost in milina, domatinstvo, prizanesljivost
in potrpljenje, poboZnost, ¢istost, poniZnost, nravstvenost i. t. d.
Vender pri vzgoji ne smemo popolnoma strogo lotiti teh last-
nosti niti pri moskem, niti pri Zenskem spolu; kajti nobena
individualnost ni tako popolna, da bi jej ne prijala tudi ostala
svojstva drugih bitij.

PoboZnosti, nravstvenosti, odloénosti, zanimanja, miline,
prizanesljivosti i. t. d. ne sme pogrefati ne moZ ne Zena, ne

detek ne deklica, eprav v razliéni meri.
9
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§. 76. Pleme, rod, stan,

Kot posebne oblike skupnega ¢loveikega znataja so
razlike v plemenih, v rodovih in v narodnostih.

I. Plemena ali pasme so tloveske skupine, ki imajo
stalna svojstva telesa in dufe. Ta plemena niso strogo lo-
¢ena, zato se navaja razno Stevilo plemen. H. Hiickel raz-
likuje teh dvanajst tloveskih plemen ali vrst: @) vi§je: 1. Sre-
dozemce, 2. Nubijane, 3. Dravidane, 4. Mongole, 5. Malaje,
6. Amerikane, 7, Arktikane, 8. Avstralce; b nizje: 9. Za-
murce, 10. Kafre, 11, Papuvane in 12. Hotentote.

Glavnejsa plemena so:

1. Sredozemeci ali Kavkazei nadkriljujejo v telesnem
kakor tudi v dusevnem pogledu vsa ostala plemena. Odliku-
jejo se z ve¢ ali manj kodrastimi lasmi, z moéno brado in
belo koZo, ki pa po rumenkasti in svetlo rujavi prehaja v
temno rujavo. Celo je &iroko in izboteno. To pleme ima
velike darove duha in srca in je torej omikonosec med zem-
ljani. Steje blizu 550 milijonov ljudi in je razSirjeno po vseh
delih zemlje, zlasti po Evropi, juzni Aziji, severni Afriki in
Ameriki.

2. Mongoli so poleg Sredozemecev najmnogobrojnejse
in najobrazovanejie pleme, ki Steje 550 milijonoy ljudi, pre-
bivajotih po polarnih krajih Evrope in Amerike, v severni
Aziji do Himalajskih gord in do Gangesa, na Japonskem i, t. d.
KoZe so rumenkaste, vtasih jasneje, véasih temnejie in v
rujavo prehajajoce, oblitja okroglega, ozko in Cestokrat na
poSev razpranih oli. Liéne kosti so mofne in stréé iz lica,
nos je Sirok, ustne debele, ¢rni lasje pramenasti, brada pa
oskodna. Mongolskemu plemenu nedostaje Zivodugnosti, prave
tilosti za dufevno omiko, vender je prekaneno in iznajdljivo.

3 Malaji stoje v sredi med Sredozemei in Mongoli,
Njih polt je rujava, véasih jasnejfa, vtasih temnejSa, obraz
navadno Sirok, nos stried, ustne debele, a lasje gladki in
pramenasti. Bode jih kacih 30 milijonov, ki prebivajo na oto-
cih Indijskega in juZnega Tihega oceana. To pleme je jako
tutno, hoté le uZivati ter streti svoji poltenosti.
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4. Amerikani (Indijani) so nekdaj stanovali z Eski-
movei sami v Ameriki. Polti so ruse, jasnejfe ali temnejse,
tela Sirokega, a nizkega; velikega, stréega in Cesto kljukastega
nosu, debelih liénih kosti, nizkega, mraénega tela, medlih,
udrtih ofi, ozkih usten in &mnih pramenastih las. Cenijo jih
S na 12 milijonov. To pleme je brez tutja za duSevno
omiko, a je zvito, tiho, breztutno, neusmiljeno, in lehko ga je
vzbuditi, a dolgo ne nateza svojih moti.

5. Avstralei ali avstralski Zamurei so ¢rne ali temno
rajave polti, Eeljusti izbotenih in kosozobih, Eela nazaj potis-
nenega, nosu Sirokega, usten debelih in zabuhlih. Lasje so
gladki in nekoliko kodrasti. Utegne jih biti nekaj ez 80.000,
a stoje v duSevnem pogledu jako nizko.

6. Zamurei ali Etijopci so &rni, in njih polt se Euti
pod prsti, kakor bi bila Zametasta. Kosozobi so in Celo jim
je nazaj potisneno, nos potlaten, Sirok in debel, ustne debele
in napete, obradek kratek. Lase imajo érne in runaste, Pre-
bivajo v srednji Afriki in Stejejo blizu 130 milijonov. Ti
¢rnei so poZeljivi, Zivé le za hip. Poleg velike dobrodusnosti
so tudi zeld ljuti, grozoviti.

Tu je treba omeniti e polutane, ki so nastali po
krizanji med Sredozemei in ostalimi plemeni ter bivajo po vseh
delih sveta, zlasti pa v Ameriki in v Aziji. Bode jih bliza
11 milijonoy.

Vse te razlike niso bistvene, temvel le slutajne, katere
provzrota razlitnost podnebja, tal, obtil, ZiveZa, obleke, sta-
novanja, opravila i. t. d. Pa tudi dusevno Zivljenje zelé vpliva
na razvitje telesa. Pravilno, zdravo razvijanje duha silno
vpliva na telo, sosebno na ¢elo, ustne, izraz, drianje i. t. d.
Tako vtisne tudi propadanje duSevnega Zivljenja telesu svoje
sledi ter mu daje Eutno lastnost.

II. Tudi posamezni rodovi in narodi imajo svoje
posebnosti, svoje ljudske znafaje, narodne temperamente.
Razne narodnosti so premene skupnega rodovnega znaéaja.
Na te premene vpliva pred vsem priroda doticne deZele in
rod, naj si bode Cistejdi ali pomeSan.

9‘
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Se bolj kakor od takih fizitnih vplivov, zavisen je na-
rodni znacaj kakega ljudstva od njegove samodelnosti, t.j. od
vsega njegovega zgodovinskega razvoja, sosebno od obrazo-
vanja in uravnanja njegovega politiéno - verskega Zivljenja.
Italijan je bolj kolerik, Francoz sangvinik, Nemec flegmatik,
Anglez melanholik i.t.d. To seveda velja le v obe, kaiti
posamezniki teh rodov so tudi drugaéne in melane krvi.

III. Pa tudi stanovi imajo svoje posebne telesne in
dufevne pojave. To spriéuje, da opravilo, delo, omika itd.
zelo vpliva na podobo vsega tloveka. Kmet, trgovec, roko-
delec, utenjak i. t. d. se odlikuje po svojem posebnem tipu,

§. 77. Doba Zivljenja.

Cloveku je odmerjen neki ¢as v Zivljenje. Ta ¢as ali vek
pa ni pri vsakem jednolik. V tem Casu se tlovek mnogoli¢no
razvija in izpreminja, in te razlitne stopinje imenujemo dobe
tloveikega Zivljenja, ki so najvetjega vpliva na telesni in du-
Sevni razvitek Clovedki. Clovek se razvija polagoma. 7 iz-
premembo telesnih njegovih svojstev se menjajo tudi dudevna,
z jednimi kakor druZimi pa osebnost. V razni dobi je torej
tlovek razlicen. Z ozirom na to razlotamo v &loveskem Ziv-
ljenji tri dobe, namre¢ dobo nezrelosti, dobo zrelo-
sti in dobo propadanja. A vsako teh dob delimo zopet
na manjfa razdobja, ki pa ne trajajo povsod jednoliko
tasa. Nato vpliva spol, telesna rast, podnebje, natin Zivljenja,
hrana, vzgoja itd.

I. Doba nezrelosti traja v nadih krajih pri moskem
gpolu do 24., pri Zenskem do 20. leta. To je fas detinstva
in mladosti. V detinstvu zopet lehko razlikujemo &as no-
vorojenca, tas dojenca in otro8ki €as; v mladosti pa
dedka ali deklidka in mladeniSka alidevidka leta.

Cas novorojenca traja samo 6-~8 dni. V tem &asu
novorojenec samo diha in uZiva hrano. A

Cas dojenca traja prvih devet do dvanajst mesecev,
V tem ¢éasu se malo po malo obujajo &éuti in pojavljajo se
prvi sledovi dufevnega delovanja,
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Otrodki tas traja do 6. ali 7. leta. V tem E&asu se
tlovek telesno in duSevno krepkeje in hitreje razvija, nego v
kateri koli drugi dobi. Telo je sprva v vseh svojih delih e
nerazvito, v teh letih pa vidno raste in se razvija na vsako stran.

0 kakinem duSevnem Zivljenji se v prvih dneh otroko-
vega Zivljenja niti govoriti ne more. KaZejo se le sledovi
duSevnih nadarjenosti in posebnosti, ki se silno razvijé sosebno
v drugi polovici otrodke dobe.

V prvih 3 letih so telesni organi Se zelé neZni in mehki,
zato je s takim otrokom ravmati jako skrbmo in pazno, da
se mu §ibko telo me poSkoduje in ne spati. V prvem letu
najbolj raste, zato se mu telo ne sme pretesno povijati; da-
jati mu je zadostne in primerne hrane, skrbeti mu je za
zdrav zrak, dobro drZanje, vedno snaZnost in primerno me-
njave v gibanji in v mirnosti. Dufevno Zivljenje je v vsej tej
dobi omejeno na najnizje psihitno delovanje. Predstavljanje,
tustvovanje in poZelevanje ima v tem ¢asu najbolj Eutno
lastnost. Delovanje predstav meri na &utpo zaznavanje, na
obrazovanje nazorov, obnavljanje in sestavljanje taistih. Kar
se ne nahaja v Ctutnem krogu, to za otroka niti ne biva.
Otrok je vsprejemljiv po nekoliko le za ono, kar se mu pred-
stavi v Cutni obliki, Ravno tako hote, ¢uti in Zeli le ono,
kar je éutom prijetno in neprijetno, in kar mu veleva nagon.
Dusevni razvitek je v tej dobi zavisen pred vsem od pomno-
zitve in popolnosti nazorov; delovanje domidljije se pokazuje
gosebno v igri. To vzgojno stopinjo imenujemo torej najpri-
litneje nazorno dobo ali ¢as igre. Otrok se vzgojuje
doma ali v otroikem vrtu,

Deska ali dekliska leta, do izpolnjenega 14. leta pri
deklicah, a do 15. ali 16. pri detkih, nastopajo z izmeno zGb.
Telesna rast prevladuje sicer % vedno, a postaja navadno
vedno potasneja. Temu nasproti pa delavnost telesnih orga-
nov hitro napreduje in se usovriuje.

Ker je telo Ze precej razvito, pospefuje se v tej dobi
sosebno dudevni razvitek. Otrok se prestavi iz najozjih kro-
gov obiteljskih v SirSe kroge, kjer se nanj vpliva od vet
strani; nazori se mu hitro &irijo, jezik se mu bogati in uri.
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Razni in esto Skodljivi vplivi okolice terjajo, da vzgojitelj
deluje na otroka po jedinstvenem in premisljenem naértu.
Zategadelj je treba v tej dobi otroka pravilno poudevati in
vzgojevati. Pouk stori, da se nazori otroku popravijo in do-
polnijo. Zdaj Sele se uti otrok pravega zaznavanja in paz-
ljivosti. Spomin se tako izuri, da doseZe vrhunec svoje spo-
sobnosti za delovanje, in domisljija se poprime resnega dela,
namreé snovanja posrednjih nazorov. Tudi v misljenji se
otrok Ze poskufa, a le bolj bojete; vender si pridobiva vse
predpogoje za razvitek taistega. Ker narastajo krogi pred-
stav in ker se ureja domidljija, razdirjajo se tudi Eustveni
krogi in blaZé se Custva. Neukrotljivemu in slepemu nagonu
se stavijo zapreke, da ne prestopa svojih mej; vsled tega
tezi otrok vedno bolj po dufevni delavnosti.

Proti koncu te dobe se vedno bolj razlikuje razvijanje
obeh spolov. Zato terja tudi duseslovje, da se lotijo v vigjih
razredih detki in deklice.

Na tej stopinji meri otrodki spomin pred vsem na to,
da si prisvoji ono tvarino, katero mu podaja pouk, zato se
more ta stopinja razvitka prav prilicno imenovati doba
uéenja ali Solski €as. Zatenja in kontava se z godnostjo
za Solo ter je Cas pravega ulenja v ljudski $oli.

(Cas, ko iz detka postane mladenit, iz deklice devica,
zaznamenuje potetek mladenidkih ali devidkih let, ki
trajajo pri moikem do 24., pri Zenski pa do 20. leta. V teku
te dobe doraste tlovek do cela, postane zrel. Vsporedno s
tem razvitkom dozoreva tudi duSevni razvitek.

Mladeni¢ poskuSa v druZzbi sam nastopati in v taisti
veljavo zadobiti. To teZenje po samostalnosti in samodelav-
nosti uéini, da se mu domisljijino delovanje vedno prosteje
razvija. Gojenec se vadi v miSljenji, katero si vsled mnogih
izkudenj vedno bolj okrepéava. Misle¢ pretvarja mladenié
vednosti, pridobljene v dobi uéenja, s pomotjo apercepcije v
pravo svojino.

Z rastotim obrazovanjem duha se mladenitu blazi tudi
srce; z vzgledom in z obevanjem se mu uri okus in obuja
tut za lepo vedenje. V tej dobi doseZe domifljija verhunec
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svojega razvitka; mladenit zafenja snovati vzvifene ideje in
idejale, navduiuje se za velike in plemenite teZnje.

Mladeniteva samozavest postaja vedno krepkejia; mnoge
izkuSnje ga usposobijo, da temeljito in pravilno preudarja
in premiljuje. Na tej podlagi prehaja poZelenje v hotenje.
Pametno misljenje se vedno bolj pojavija ter vodi k nravstve-
nim idejam in vsled tega k nravstveni svobodi volje. Mlade-
niceva dufa se kaj lehko nudaja afektom in strastem, tudi se ne
more $e zadosti krepko upirati mnogobrojnim in nevarnim
vplivom blizine. Vsled tega je tezko doseéi nravstveno svobodo,
a prepotrebno je, da priskoti vzgoja gojencu na pomoé. A tudi
v tem pogledu je vzgojiteljev polozaj zeld tezak, kajti mladenié
se mu ne udaja tako iskreno in odkritosréno, kot detek ali
dete. Naukoy in opominov ne vsprejema dragovoljno, in kaZe
se, kakor da bi jih odbijal. Sele pozneje uvidi prave njihovo
vrednost, kakor tudi nesebiéno ljubezen vzgojiteljevo, kate-
rega se vsled tega, dokler Zivi, rad in 8 hvaleZnostjo spominja.

Na tej stopinji se najbolj odlikuje mi&ljenje. Vplivanje
vzgojiteljevo na gojenca vedno bolj ponehava, a popolnoma
se ne sme umakniti. Ta stopinja se imenuje doba mis-
ljenja. V tej dobi je vzgojitelju refiti najtezjo nalogo,
kajti pogoditi mu je zlato sredino; gojenca ne sme brez vod-
stva prepustiti raznim nevarnostim, a na drugi strani ga
vender ne sme tako dolgo voditi, da bi mu vsled tega Z-
preé¢il samostojno razvijanje.

Na to zadnjo stopinjo razvitka mora se Clovek vspeti
z lastno silo. V zadnji razvojni dobi, v kateri je treba, da
gospoduje pamet, poneha tedaj vnanji vpliv vzgoje ; namesto
tega vpliva pa nastopi vzgoja samega sebe.

II. Doba zrelosti traja pri moZi do 55, pri Zeni
pa do 45, leta, Telo je v tem Casu na vrhunci svojega raz-
vitka. V prvih letih te dobe je duh posebno svez in volja
krepka, telo pa vitko, okretno in motno. Custvo in dudevno
zivljenje, trezno pojmovanje stvari, pravo umevanje resnob-
nega Zivljenja oznatujejo to starost. Moz Zivi svojemu po-
klicu, ravna se po natelih, ostane zvest idejalom, ustrezajotim
tem naéelom, postopa s preudarkom, z razboritostjo in odlod-
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nostjo, visoko ceni prijateljstvo, ¢ast in mosko dostojnost. V
drugi polovici te dobe pa biva lovek bolj len, Zeli si mirn
in lagotnosti. :

III. Doba propadanja obseza ostali fas Zv-
ljenja. V tej dobi ¢lovek nazaduje, telo zane malo po malo
spadati z vrhunca, na kateri se je povzdignilo v dobi zre-
losti. Nedostaje mu zanimanja za vnanji svet; spomin, do-
misljija oslabeva, misljenje pojema. Temu nasproti pa ravna
oprezno, premisljeno, modro in na podlagi mnogih izkusenj:
svoje ideje in tustva izraZuje v modrih izrekih. V zadnjih
letih nastopa starost in traja do blizu 70. leta. Cim bolj
se startek opradta zdanjega Zivljenja, tem bolj se posvecuje
bodotemu. Naposled pride matorost. Lagje obelé, zobje
izpadejo, koZa se nagrbanéi, telesne in dufevne mo&i hitro
pojemajo, naposled odrete tudi izmena snovi, delavnost v or-
ganih zastane in smrt nastopi. Sreen je tlovek, ki je Zivel
za Boga, smrt mu je potem vodnik v vefno blaZenost — v
izvelitanje.

DDodatelxz

§. 78. Dusne holezni.

Duda deluje s pomofjo telesa in posebno Zivievja in
njega osrednjega organa, moZjanov. Vsled tega se more med-
sebojno odnafanje telesa in dule poruditi, kar provzrotuje
posebne pojave, dusne bolezni,

Dufne bolezni so le toliko &asa nekaj tudnega in ne-
umljivega, dokler jih ne prispodabljamo s pojavi pravilnega
dusevnega Zivljenja. Ako pa to stvar natantneje preiskujemo,
uverimo se, da imajo dufne bolezni svoj vir vetkrat v dufev-
nem Zivljenji, katerega smatramo za zdravega. Tedaj pa nam
prave dufne bolezni kaZejo le v veliki, ogividni meri to, kar
moremo v navadnem Zivljenji opazovati na nas samih in na
drugih. Zlasti nam spanje kaZe slitne pojave, kakerine
stalno opazujemo pri dudnih boleznih.
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Predstave se v spanji ovirajo ali popolnoma ali nepo-
polnoma. Popolnoma se ovirajo v trdnem spanji, nepopolnoma
pa v polu spanji. Tedaj pa se predstave pojavljajo v zavesti
kot sanje.

Tudi resniéno dufevno Zivljenje nam podaja raznoterih
pojavoy dusnega porusenja, katerih pa ne priftevamo pravim
dusnim boleznim, ker ne prenarejajo ravnoteZja duSevnega
zivljenja trajno in popolnoma. Taki pojavi so:

1. Preozki krogi predstav, vsled katerih se tlovek za-
misli v doloéeno tvarino, kakor n. pr. pri melanholskih ljudeh.

2. Prepotasno predstavljanje, ki se kaZe v tezavnem
pojmovanji, v slabi prirodni nadarjenosti in v slaboumji.

3. Prevelika raztresenost, vsled katere se misli gibljejo
med vzbudami, ki prihajajo od nasprotnih strani.

4. Presilni dufni potresi, ki so posledica hitrega in
krepkega predstavljanja, katerega nimamo v svoji oblasti.

Vsi ti pojavi nam ne kaZejo popolnega dusnega zdravja,
vender takih ljudi Se ne smatramo na umu bolnih, A treba
je le e koraka, in ti pojavi preidejo v dufne bolezni.

Prave duine bolezni imenujemo one trajne nepra-
vilnosti dufevnega Zivljenja, pri katerih je vzajemno delovanje
predstav narufeno na otividen natin. Vsled teh bolezni &lo-
vek ni sposoben, da bi opravljal navadna in vsakdanja opravila.

Prvega povoda takemu bolnemu stanju je iskati v telesu.
Pa tudi dudevno stanje provzrotuje te bolezni. Telesne bo-
lezni, razvade, pijanéevanje, nenravstvenost in druge razuzda-
nosti, potem trajna toga, tezki udarci usode, strasti i t.d.
morejo torej provzrotiti resnitne dusne bolezni. Take so:

Blodnomislije ali zmetenost (zmeSanost) je
ona duina bolezen, v kateri smatra &lovek svoje notranje
predstave za resnitne, zato je v popolnem protivji z resni¢-
nostjo; svet mu je zmedan. Deloma se pojavlja ta bolezen
kot stalna ali blodna (uprta) predstava (fiksna ideja),
ki se ne umakne nobeni nasprotni predstavi, tudi taki ne,
katero bi vsak dufevno zdrav &lovek takoj spoznal za pravo.
Blodnomislije ima pametne trenotke, ki pa postajajo polagoma
vedno redkejdi. Melanholski temperament, strast, vse, kar
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pospesuje preozko in trajno zavest, pospeiuje tudi blod-
nomislije. 3 '
Slaboumje, topost je nesposobnost ¢lovedka, svoje

dufevno Zivljenje izvrievati. Vetkrat je prirojena, velkrat
pa nasledek kake druge bolezni. Imamo veé stopinj te bo-
lezni od slaboumja do topoumja. Slaboummik je srednje na-
darjen, v topoumniku pa je popolnoma ugaslo vse dufevno
delovanje. V nekaterih goratih krajih z ozkimi in globokimi
dolinami, kjer nedostaje solnéne svetlobe in zraka in kjer so
tla in voda posebnih lastnosti, nahaja se slaboumje v zvezi z
pohabljenjem telesa kot kretinstvo (bebost). Nekaterim
slaboumnikom nedostaje govora, pri drugih se kaze scle za-
tetek misljenja, zopet tretji imajo praktitne talente za marsi-
kake rocnosti. Topost je pretiranje flegmaskega temperamenta.

Blaznost je nesposobnost, misli vzdrZevati v redu, ter
nima svetlih trenotkov. Dusevno Zivljenje je popolnoma raz-
treseno. Predstave blaznega cloveka prestopajo brez pravila
in brez logitnega reda od predmeta na predmet; nedostaje
jim jedinstvenosti. Pohabljenje duha je raziirjeno tez vse
predstave, zato je tezko ozdraviti tako bolezen. Blaznost je
izrodek sangvinskega temperamenta.

Besnost je dusna bolezen, v kateri je predstavljanje
na vrhunei stalnega afekta. NesreéneZz vidi vse &rno, vso
okolico smatra za sovrazno. Dejanja besnega ¢loveka so brez
vsega preudarka in jako silna; tak ¢lovek vse razdene, kar
pride z njim v dotiko. Besnost je izrodek kolerskega tem-
peramenta.

Deloma pohabljén um se zove monomanija, ki se-
stoji v neodoljivem nagonu po dejanjih dolotenega natina, ako
je duh drugade popolnoma zdrav. NajnavadnejSa je kradljivost.

Hipohondrija je bolezen tustev. Dula se vglobi v
jedno samo Custvo ali v vrsto custev brez nade in se v njih
tako rekot izgubi. Clovek je pobit, domislja si razne bolesti,
nima volje in moti. Melanholija in otoZnost ste posebni obliki
hipohondrije.

K boleznim duha Stejemo tudi ona razmeroma redka
nepravilna stanja, v katerih je duSevmo delovanje le nekaj
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ohabljeno. Ta stanja so sorodna spanju. Semkaj gredo:
hoja v snu (meseémkl — somnambulizem), bdenje (jasno
dedn]o)ﬁ snu in magneti&éni sen (hipnotizem). Som-
nambulizem je srednje stanje med spanjem in bdenjem.
Kadar ¢lovek Zivo sanja, ondaj kreta s telesom, govori,
poje i.t.d. Te vzbude morejo se tako ojaliti, da Elovek
v snu zapusti leZifte ter hodi okoli. Mesetnik se poda
na nevarne visotine, isvrSuje tezka dela, ¢ita in pife z raz-
prtimi ofmi, a ko se zbudi, ne spominja se ali le kakor v
snu vsega tega.

Vigja stopinja somnambulizma je bdenje ali jasno gle-
danje v snu. V tem stanji se vidijo stvari, ki so po pro-
storu in tasu zeld oddaljene. Tako stanje se nahaja navadno
pri ljudeh bolehnega, razdraZnega Zivievja. V teh stanjih se
usredotoli vse dufevno delovanje v jednem samem krogu
predstav in izkljufijo se vse stranske predstave, ki bi uteg-
nile motiti dusno delovanje. Vender se razumnost ne poveia
nadprirodno in podrejeno je oblasti prirednih zakonov.

Najvetju uganka so pojave tako zvanega magnetil-
nega sna, ki se umetno provzrodi v osebah, za to sposobnih,
s pomodjo nekakega ravnanja magnetizerjevega. Vsled tega
ostane spet ¢lovek v nekem Zivem obCevanji z magnetizer-
jem ter odgovarja vetkrat na vprasanja prav iznenadno.
Vender to stanje 8¢ ni popolnoma razjaSnjeno.

Na duhu bolni ljudje so najveéja nesreta sebi in dru-
gim. Pomilujmo jih torej in skrbimo, da se ozdravijo, ako
je mogote, kar se najlaZje stori po dobrih zdravnikih in v blaz-
nicah. Sami pa zahvaljuyjme Boga, da nam je dal zdrave
tute in zdravo duSo.
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