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»Glasbeno izrocilo vesoljne Cerkve predstavlja zaklad neprecenljive vrednosti, vzviSen nad
druge izraze umetnosti.« (B 112)
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ROK BLAZIC

Govorica Cerkve
med hribi in morjem

Dva rahlo naglusna gospoda se pogovarjata o tem, kaj bosta pocela za konec
tedna. Prvi pravi: »Grem v hribe!« Drugi odvrne: »A, nisem vedel, da lovi$
ribel« Ta preprosta, nestetokrat slisana Sala dobro orise teZave, ki nastanejo pri
komunikaciji. Tudi ¢e se dobro sli§imo, se ljudje med seboj pogosto ne razumemo.
Komunikacijski Sumi vseh vrst so nepogresljiv element vseh komi¢nih zvrsti.

A medtem ko so nesporazumi ponavadi komiéni, so ravno tako pogosto tudi
tragi¢ni, ali pa oboje hkrati. Komunikacija naceloma gradi communio, skupnost,
ajo ravno zaradi svoje nezadostnosti vedno lahko tudi porusi. Cloveski govorici
nekaj manjka, kot da bi se pod babilonskim stolpom, ko so se pomesali jeziki,
porusila tudi njena notranja skladnost, brez katere samo tipamo za pomenom
besed drugega.

Vse to zadeva tudi govorico Cerkve, v kolikor je ¢loveska. Ceprav Cerkev posreduje
Bozjo besedo, pa mora za to uporabiti ¢loveske besede, mora komunicirati,
posredovati neizrekljivega Boga v izgovorjeni besedi. Zato je razpeta med (po)
polnostjo pomena Bozje tiSine in glasno pomensko razprsenostjo cloveske ulice
ali trga, kjer vsakdo Zeli priti do besede, a malokdo koga poslusa. Salo iz zacetka
lahko v tem smislu beremo kot metaforo. Po eni strani se Cerkev dviga 'v hribe’,
se umika na goro Bozje navzocnosti, kjer tiSina narekuje visoko pesem BoZzje
ljubezni. Te razodete besede ljubosumno varuje, saj so njeno najdragocenejse
imetje. Ko ¢asti Boga, mu iste besede vraca, jih usmerja nazaj v nebo in se s tem
pridruzuje zborom angelov. Po drugi strani pa je Cerkev po sledeh apostolov
poklicana, da 'loviribe’, k ribolovu ¢loveskih dus, pri ¢emer je njena glavna
mreZa prav beseda. Toda izkaZe se, da so vzviSene, tihe gorske besede na glasni
obmorski trznici nesli§(a)ne. Zato jih mora znati prevesti, jih pretopiti v ¢lovesko
govorico, stopiti na ulico, vpiti, Ce je treba, ali pa le re¢i pravo besedo na pravem
mestu. Trznica zahteva konkretno govorico, barvito in Zivljenjsko, neposredno in
pristno. Vsak prevod je res lahko izdaja, po italijanskem reku tradutore, traditore
(prevajalec, izdajalec); lahko pa je tudi traditio, prenos besede naslednji generaciji,
ki ne ve, kaj poceti z besedami starih.

Ko Cerkev govori ljudem o Bogu, je v skusnjavi, da enostavno pozabi, koga

ima pred sabo in spregovori v svoji notranji govorici, v besedah svoje intimne
komunikacije z Bogom. Namesto o Bogu v ¢loveskem Zivljenju govori o ¢loveskem
zivljenju v Bogu. Namesto o rojstvu in smrti, bole¢inah in radosti, veselju in

UVODNIK
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zalosti, govori o zveli¢anju in pogubljenju, ve¢nem ognju in vecni slavi. Kar je
dobro, ko je ¢lovek Ze na gori. Ko je ob morju, se ga te besede ne dotaknejo. Je
tako, kot bi vrgel trnek med gorske pecine in ¢akal, da zagrabi riba. Poleg tega le
malokdo zdrzi ves ¢as na visini. Prej ali slej se spusti v dolino, trgovat, obdelovat
polja, iskat druzbo. S seboj ponese kako vzviseno besedo, ki jo pocasi preglasi
hrup. Vsi potrebujemo besede, s katerimi nas sredi ulice, sredi Zivljenja ulovi tista
neizrekljiva TiSina.

Cloveski govorici nekaj manjka. In vendar je Bog v njej razodel svojo Besedo.

Pri metafori, ki smo jo uporabili za razpetost cerkvene govorice, smo pozabili

na klju¢no - govorca. Ce si zamislimo nadaljevanje $ale, si lahko predstavljamo,
da sta stara prijatelja mirno, ne da bi se sporekla zaradi nesporazuma, odsla na
pijaco. Komunikacije ne sestavljajo samo besede, ampak tudi osebe, ki stojijo

za njimi. Morda Se posebej pri besedah, ki so zares pomembne: pomislimo,
kaks$na razlika, ¢e npr. o pravi¢nosti govori skorumpiran politik ali neutrudni
prostovoljec, ki dela z brezdomci. Razkorak med besedami in dejanji je morda
najvecja komunikacijska ovira. Se posebej pri vzvi§enih, dragocenih besedah. Ko
Cerkev izgubi verodostojnost, izgubi tudi moznost posredovanja vere. In pozor,
Cerkev smo mi, vsi kr¢eni, in po nas pridobiva ali izgublja verodostojnost. Mi

se vzpenjamo na goro, poslusamo Besedo in jo nosimo v dolino, da bi ujeli koga
Vv njeno mrezo, e se nam prej ne raztrga. Mi smo odgovorni za komicne ali
tragi¢ne izide nesporazumov, do katerih neizbezno prihaja, ko ¢lovek poskusa
nekaj posredovati drugemu ¢loveku. Pri tem imamo veliko prednost. Oznanjamo
namrec tistega, ki ¢loveski besedi vraca njeno skladnost. Jezus Kristus je uskladil
Bozje in ¢lovesko, goro in morje, tvoje besede in besede tistih, ki jih imas rad. Ne
glede na preference za prezivljanje prostega ¢asa ob koncu tedna.

V naslednji Stevilko bomo govorili o kr§¢anstvu in politiki.
Vabljeni k prebiranju!
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SERGIJ VALIJEV

Nekaj besed o Gadamerjevem
Clanku Estetska in religiozna

izkusSnja

Znacilnost zahodnega duha je, da razlikuje med religijo, umetnostjo in filozofijo. Te sicer lahko
obravnavajo isto temo, a vendar na drugacen nacin. Tako na primer o krivdi in odpus¢anju, ki
sodita med temeljne pojave (kr§¢anskega) verskega Zivljenja, govorita poleg religije tudi umet-
nost in filozofija, a ne na enak nacin. Ugotovimo lahko, da so se na zahodu znotraj vsake izmed
teh izoblikovali razli¢ni nacini govora. Nems$ki filozof Gadamer se v svojem ¢lanku osredotoci
na religiozni in umetniski govor, ki odgovarjata religiozni in estetski izku3nji. Tesno povezavo
izkuSnje in govora, v katerem se ta skuSa izraziti, razjasniti in posredovati, omeni Gadamer takoj
na zacetku ¢lanka: »Kot vsaka izku$nja se tudi estetska in religiozna izkusnja Zelita izraziti v
besedi.« Tu je na mestu opomba, da Gadamer razume ,estetsko izkusnjo* predvsem kot dozivlja-
nje umetniskega dela in ne kot izku3njo lepega nasploh. VpraSanje, ki je kot na dlani, je, kako
to, da je zgolj v zahodnem pojmovanju sploh prislo do razlikovanja med estetsko in religiozno
izkusnjo, kako to, da sta se le na zahodu izoblikovala religiozni in umetniski (oziroma pesniski)
govor, ki se med seboj razlikujeta. In e se razlikujeta - v ¢em je njuna temeljna razlika?

Gadamer pokaze tu na grsko kulturo,
predvsem pa na krs¢ansko vero - prav

ta naj bi namrec klju¢no prispevala k temu
razlikovanju. Temelj kr§¢anstva, tako kot

tudi judovstva in islama, so besedila, prek
katerih nam je posredovano boZje razodetje.
Zato je bistveni del Gadamerjeve analize ta,
da pokaze, kako se sveto besedilo - nemski
filozof se osredotoci na Novo zavezo - razliku-
je od preostalih vrst besedila.

Prva skupina besedil so tista, pravi Ga-
damer, ki napotijo na to, kar je bilo prvotno
izreceno: »O¢itno je, da Zeli in mora govorec
in ne besedilo ponovno spregovoriti, ko

VERA IN RAZUM

preberem njegov zapis.« Tako denimo obve-
stila na oglasni deski ali zapiski s predavanj
le nadome3cajo govorjeno besedo. Zapisana
beseda je namenjena le temu, da ponovno
,sli§imo, kar je bilo prej izgovorjeno.

V drugo skupino pa spadajo knjizevna
dela, ki, nasprotno, spregovorijo sama iz sebe,
iz svoje notranje sklenjenosti in samostoj-
nosti. Taka besedila Gadamer imenuje tudi
,eminentna besedila‘. Knjizevno delo tako
obstaja tudi brez povezave s tistim, ki ga je
napisal oziroma ,izgovoril'. Poleg tega pa je
pomemben tudi nek drug vidik samostojnosti
knjizevnega dela, in sicer, da je knjiZevno delo

23.8.2018 17:32:35 ‘ ‘



razumljeno kot tako in ne ve¢ kot del religio-
znega kulta. Ta pomemben korak do samo-
stojnosti besedila se je zgodil v gr3ki kulturi:
tako se je na primer tragedija razvila v sebi
zaprto besedilo in je bila tudi tako razumljena,
kljub temu da je bilo njeno izvajanje vkljuce-
no v slovesnosti na ¢ast bogu Dionizu.

Za razliko od homerskega ali heziodskega
epa, ki posredujeta ogromno mitoloske snovi
iz davnih ¢asov, je Stara zaveza, ki popisuje
zgodovino izvoljenega ljudstva, predvsem
listina o zavezi z Bogom. Ta sveta knjiga, ki
pripoveduje o zgodovini judovskega ljudstva,
je namrec zdruzevala judovsko skupnost kot
nekaksna njena ustanovna listina. Ce je torej
za Staro zavezo znacilna nekaksna pogodbena
zvestoba, postavi Nova zaveza v srediSce odre-
Senjsko obljubo. Ta obljuba, ki je naslovljena
na vsakogar, postane v resnici obljuba Sele, ko
je sprejeta. Verjetno bi lahko podobno rekli,
da ,veselo oznanilo* postane zares veselo 3ele
tedaj, ko je sprejeto. Zato sodi v samo bistvo
kr3¢anskega oznanila oznanjevanje drugim,
ki tega oznanila Se ne poznajo. Pri predajanju
oznanila drugim pa je treba upoStevati dvoje:
najprej moramo sami razumeti pomen
oznanila in nato moramo ta pomen smiselno
predati naprej. Zato pravi Gadamer o oznanje-
vanju: »Kdor to po¢ne tako ,nesmiselno’, t. j.
dobesedno in ne glede na okoli§¢ine, da dobi
oznanilo v dejanskem poloZaju celo napacen
smisel, v bistvu ne oznanja.« V oznanjevanju
tako korenini religiozni govor od prevodov
Svetega pisma v ljudske jezike do verske
spodbude ali pridige.

Da bi zdaj naposled pojasnili temeljno
razliko med religioznim in umetniskim
govorom, je treba upoStevati razlikovanje
med pojmoma znamenja in simbola, kot ga
je v svojem ¢lanku uvedel Gadamer. Simbol
lahko pojmujemo na dva nacina. Po eni strani
je za nemskega filozofa simbol tisto, v emer
se neka skupnost prepozna in okrog Cesar se
zdruZuje - pomislimo samo na simbol kriZa
ali ribe v kr§¢anski skupnosti. Po drugi strani
»pa simbolna mo¢ umetniSkega dela ni defi-
nirana s tem, da bi kazala na nekaj skupnega,
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temvec s tem, da s svojo sporocilnostjo
ozavesti nekaj kot skupno«. Tudi umetnisko
delo je torej neke vrste simbol, v katerem
prepoznamo sami sebe, svojo Zivljenjsko
zgodbo ali pa to, kar se nam sicer ni, a bi
se nam lahko zgodilo. Spomnimo se samo
osrednjega pomena prepoznanja (anagnoriz-
ma) v anti¢ni tragediji ali pa tiste izku$nje ob
branju knjiZevnega dela, ko se nam zdi, kot
da beremo lastne misli, morda Se celo jasneje
izraZene, kot jih lahko izrazimo sami.
Nasproti simbolu, kjer prepoznamo nekaj
skupnega (ali nekaj kot skupno), postavi
Gadamer znamenje. Znamenje je v samem
bistvu osebno, znamenje je znamenje zame,
znamenje postane v resnici znamenje Sele
tedaj, ko kot njegov naslovnik razumem
njegov pomen. Za znamenje je torej znacilno,
da sam razumem njegov pomen, ki pa ga ne
morem v celoti posredovati drugim: »...nic,
na kar bi se ¢lovek lahko skliceval, ni¢, kar
so pac vsi videli, a vendar take vrste, da smo
gotovi glede znamenja, ki smo ga prejeli.«
Kr3¢ansko oznanilo ne Zeli biti simbolna
oblika prepoznanja, temvec predvsem postati
znamenje. KriZ je sicer simbol kr§canske
skupnosti, je tisto, kar prepoznavamo kot
skupno celotnemu obcestvu, a vendar je kriz
predvsem znamenje, ki nagovarja ¢loveka v
njegovi notranjosti - kriz postaja znamenje
zame. Ne gre za to, da bi ob kriZu prepoznal
tisto, kar se lahko zgodi vsakomur. Ne gre niti
za to, da bi sveta besedila govorila sama iz
sebe kot knjiZevno delo. Gre za to, da oznanilo
o ,nemogoci moznosti‘ Kristusovega vstajenja
postane znamenje zame. In v tem ne morem
prepoznati necesa, kar se je ali bi se lahko
zgodilo meni ali drugim. To je znamenje pred
vsakim simbolnim prepoznanjem, je razkritje
do tedaj zastrtega obzorja, je dejanskost
nemogoc¢e moznosti.
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HANS-GEORG GADAMER

Estetska in religiozna izku3nja’

Kot vsaka izku$nja se tudi estetska in religiozna izku3nja Zelita izraziti v besedi. Temu ustreza
izvorni pomen grskih izrazov: poezija je ,delanje’ prek besede in teologija je »govorjenje«
o bozjem. Vendar ne smemo preprosto predpostaviti, da gre za govor dveh vrst, za pesniski

oziroma religiozni. Vsakdo, ki pozna grsko ,teologijo’ in poezijo, ve, da ni mogoce tako jasno raz-
likovati med pesniSkim jezikom in mitoloSkim izroc¢ilom. Kajti zgolj pesniki so nam posredovali
mitolo$ko izro¢ilo. Se manj lahko vprasanje, ali gre za pesniski ali religiozni jezik, postavimo

na primer indijski ali kitajski tradiciji, kjer se tezko vpraSamo celo, ali je to pesnistvo, religija ali

filozofija. O¢itno je, da je posebnost razvoja zahodnega duha to, da je tu prvi¢, gotovo v povezavi
s prebujenjem znanosti in filozofije, prislo do soocenja z religiozno in s pesnisko tradicijo, kar je

naposled privedlo do razlikovanja med pesniSkim in religioznim govorom. Vendar pa vpraSanja
o odnosu med pesnisko in religiozno izku$njo oz. med razli¢nima nac¢inoma govora, ki sta v teh

zakoreninjena, ne moremo obravnavati brez ozira na njun zgodovinski okvir, ampak moramo

‘ ‘ Tretji dan_02_julij_2018-8-23_cb.indd 7

pri tem izhajati iz naSe, zahodne kr§¢anske tradicije.

Nadalje menim, da se to vprasanje
sploh lahko zastavi zaradi tega, ker

z judovsko-kr3¢ansko tradicijo prvikrat
nastopi religija svete knjige, tako da dobi
beseda die Schrift? kanonsko veljavo, kakor

se s Scripture v angle$¢ini Ze brez dodatnega
pojasnila razume Biblija. Tako sta torej za nas
s pojavom te oblike religije v tradiciji, kjer

se gibljemo - kakor se gibljemo tudi znotraj
;humanisti¢ne’ dedisc¢ine Grkov in Rimljanov
- ne samo filozofija in religija, temvec tudi
poezija in religija stopili vsaksebi, s ¢imer je
bila celotnemu literarnemu izro¢ilu klasi¢ne
antike kot ,poganskemu’ odvzeta lastna teznja

VERA IN RAZUM

po resnici. Tu opazimo, da naSe vpra$anje ni

samoumevno. Nesmiselno bi se bilo namre¢

sprasevati, ali je bil Lao Ce bolj pesnik, verski
oznanjevalec ali filozof.

Ukvarjali se bomo torej z vprasanjem, ki je
nerazumljivo brez dolo¢enega predrazume-
vanja, ki ga je potrebno razjasniti. Tedaj ko
obravnavamo govor in pisano besedo (Rede
und Schrift), imamo pred seboj hermenevti¢no
temo. ,Hermenevtika’ je beseda, ki je postala
v osemnajstem stoletju zelo obicajna, a je
nato za stoletje skoraj izginila. Takrat je bila
to Ze celo beseda pogovornega jezika. Tako so
govorili na primer o ,hermenevtiki’ ¢cloveka,

23.8.2018 17:32:35 ‘ ‘
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ki se lahko tako vzivi v drugega, da zazna tudi
tisto, Cesar ta ni izgovoril. Se Schleiermacher,
utemeljitelj splosne hermenevtike, se vedno
znova sklicuje na to, da je umetnost herme-
nevtike tako reko¢ nepogresljiva za druzbeno
Zivljenje. »nKdo bi se mogel,« pravi, »ndruziti z
nadvse u€enimi ljudmi, ne da bi jih poslusal
tako, kot beremo med vrsticami zahtevne in
zgoScCene spise? Kdo ne bi hotel natan¢neje
premisliti o pomenljivem pogovoru, iz
katerega lahko sledijo pomembna dejanja, in
posebej izpostaviti njegovih najpomembnej-
$ih tock?«

Hermenevti¢ni dar (die hermeneutische
Gabe) tako ni ni¢ drugega kot to, da lahko
razumemo tudi tisto, kar se nam zdi tezko
razumljivo in tuje.

V naSem Zivljenju naletimo na to resni¢no
tezavno nalogo povsod tam, kjer gre za to, da
si pustimo nekaj dopovedati (sich etwas sagen
zu lassen). Nikoli zakljucena naloga v Zivljenju
vsakega posameznika je, da se tega zadostno
nauci. A tudi ¢e pustimo ob strani to prepreko
samoljubja, lahko z gotovostjo re¢emo, da
so z nalogo razumevanja povezane dolocene
tezave. Ta naloga se zastavlja Se posebej
tam, kjer naj bi znova spregovoril zakrneli,

v zapisanem okameneli jezik. Razumevanje
besedil in vsega tistega, kjer nastopa pisana
beseda (Schriftlichkeit), je tezavno, saj je treba
besedilo ponovno pripraviti do tega, da nam
spregovori.

Gotovo pri tem ni odlo¢ilno zunanje
dejstvo, da je nekaj zapisano. Sicer je res, da
zahteva vsaka oblika pisane besede preobraz-
bo v govorjeno. Obic¢ajna raba pisane besede
(Schrift) tako ali tako usmeri na prvotno izrece-
no. Besedilo v tem smislu sploh ne zahteva,
da bi spregovorilo iz sebe. O¢itno je, da Zeli in
mora govorec in ne besedilo ponovno sprego-
voriti, ko preberem njegov zapis. V primeru
Jiterarnih‘ besedil (v naj$irSem pomenu)
pa prav gotovo ni govorec tisti, ki naj znova
spregovori, ampak besedilo, novica ali sporo-
¢ilo. TeZava zase je, kako se lahko to zgodi. S
pravico govorimo o umetnosti pisanja, ¢e uspe,
da pesnistvo in literatura ,govorita’. Vprasamo
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se, kaj stori umetnik peresa, da njegovo
besedilo govori iz sebe, tako da ne mislimo
vec na to, da bi se vrnili k izre€eni, Zivi besedi.
Pri verskih besedilih naSega judovsko-krs¢an-
skega izrocila je poloZaj seveda drugacen. Kar
nam govori v Svetem pismu, ne temelji najprej
na umetnosti pisanja, temve¢ na avtoriteti
Sinagoge ali Cerkve, ki tam govori.

Tako imamo opraviti z dvema vrstama
besedil, ¢e Zelimo analizirati razliko med
pesniSkim in religioznim govorom. Pozorni
moramo biti na to, kar je prisotno v teh
dveh vrstah govora. Tu je najprej besedilo,
ki ga imenujemo literatura‘ v oZjem smislu
in ki sem ga sam poimenoval ,eminentno’
besedilo.? To niso kakr3nikoli zapiski s
predavanj ali pismo, ki ga napiSemo namesto
ustnega sporocila. V teh primerih ni namen
zapisanega nic¢ drugega, kot da usmeri nazaj
na prvotno izre¢eno. Eminentno besedilo pa
beremo kot besedilo, tako da smo naravnost
opozorjeni na to, da je zapisano.

Sicer je treba priznati, da jezikovna raba
ne pozna besede ,besedilo’ samo v primeru
eminentnih besedil. Kajti s tem nikakor ni
miSljeno svobodno podrodje literature’,
ampak le ,tehnic¢na’ dolocitev govora z zapisa-
nim, ki podeli nazivu, predpisu ali pravnemu
besedilu normativno veljavo. Nasprotno
paje literarno besedilo stkano tako, da si je
samo v sebi samozadostno. TakSen govor
mora biti kot besedilo, znotraj sebe, tako trdno
povezano, da ,obstaja‘ v samem sebi in se ne
obraca vec¢ k prvotnemu govoru. Tam, kjer se
to zgodi brez temeljne povezave s pravnisko
ali cerkveno prakso, je besedilo ,avtonomno*.

Na zacetku smo dejali, da je znotraj grskega
izrocila nemogoce lociti poseben pesniski
inreligiozni jezik. Seveda je takrat obstajal
kult in v njem jezikovne oblike izraZanja. A
religiozno izrocilo Grkov, kot ga poznamo,
se je izrazalo prek poezije. Imenujemo ga
mitolosko izrocilo, ker ne pozna nobene
druge potrditve resni¢nosti, kot je to, da je
bilo pripovedovano. Na zacetku stojijo zgodbe
bogov in junakov. Pripovedovanje zgodb o
njih je vedno neka nova interpretacija. V tem
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obstaja svoboda pripovedovanja. Ta lahko
vkljucuje cel6 kritiko bogov, ki jo najdemo
pri velikih grskih pesnikih po epski dobi,

kot je denimo kritika obnasanja homerskih
bogov. Nerazvezljiva enotnost religioznega
in pesni$kega govora se nenazadnje kaze v
tem, da ostaja celo kritika pesnikov s strani
grike filozofije v bistvu Se teologija. Platonova
izredna sposobnost izoblikovanja mitov iz
meSanice tradicionalnih religioznih motivov
in filozofskih pojmov pac ustreza temu, kar
je znacdilno za to celotno izroc¢ilo: mesSati
resni¢no in zmotno, biti vedenje o vi§jem in
hkrati svobodna igra.

Na zacetku samorazumevanja grikega
pesnistva stoji Heziodov proemij, v katerem
se pesniku prikaZejo muze in mu obljubljajo,
da ga lahko naucijo mnogo zmotnega in
mnogo resni¢nega. Iz teh verzov govori nekaj
posebnega, kar ne zavezuje. Za tistega, ki jim
zna prisluhniti, ni dvoma, da muze vedno
govorijo oboje, resni¢no in zmotno (muza si
pridrzi svobodo). Problem se o¢itno nahaja ze
tu: kak3na je ta teZnja po resnici, ¢e nastopa
v paru s svobodo izmi$ljevanja? To vpraSanje
nam je dobro poznano. Ne smemo se pustiti
zavesti modernistiénemu pojmu estetskega
ali zgolj pesniSkega (des Nur-Dichterischen),
kot da bi bilo kdaj drugace. PesniStvo namre¢
ne obstaja nikdar zgolj v formalni spretnosti
dobro zvenecega jezikovnega oblikovanja,
temvec v tem, da privede do izraza tisto, kar
Zeli biti resni¢no. To sem v svojih raziskavah
poimenoval z ne preve¢ lepim izrazom ,estet-
sko nerazlikovanje* (dsthetische Nichtunter-
scheidung)*. K bistvu pesni$kega razumevanja
spada, da exergasia, nacin izdelave - beseda
pripada grikemu slikarstvu - ni posebej
upoStevana. Nasprotno se prek jezikovno-
formalnega oblikovanja posreduje vsebina,
ki je povzdignjena v oprijemljivo, nazorno
prisotnost, ki nas povsem preveva.

Na tem mestu se ponovno vprasamo,
kako izgleda to pri Grkih. KakSen je polozaj
mita med pesni§tvom in resnico? Pri mitu je
klju¢no pripovedovanje®. Pripovedovanje pa
je v sebi odprto, nezaklju¢eno dogajanje, ki se

VERA IN RAZUM

nikoli ne izérpa. Pripovedovalec, ki ne zbuja
vtisa, da bi vedno lahko Se naprej pripovedo-
val, ni pripovedovalec. To pa pomeni, da se, ¢e
se o boZjem govori prek pripovedi, prekoraci
tisto, kar je bilo v resnici izre€eno, in pribliza
temu, kar leZi onkraj pripovedi same. Obmocje
bozZjega, o katerem se pripovedujejo zgodbe,

se pravi obnaSanje bogov, povezave ljudi in
junakov z bogovi, daje neskonéno vrsto zgodb,
katerih izraz je epska zvrst knjiZevnosti.

Menim, da je klicanje k bogovom (Anru-
fung), morda bi lahko dejali imenovanje (das
Nennen), tesno povezano s tak$no uporabo
jezika. Kajti to imenovanje se vsaj v smislu,
kakor ga uporabljam v povezavi s klicanjem
k bogovom, ne sme zamenjati s tistim
imenovanjem, ko je Adam prejel stvarstvo v
posest in dal imena vsem stvarem. Izku$nja,

o kateri je govora tukaj, je izku$nja klicanja,

s katerim se ¢lovek obrac¢a na Boga. Homer
prica o tem, da smrtniki sicer kli¢ejo bogove
z imeni, a se obenem zavedajo, da ne vedo, ali
jih klicejo s pravimi. »Zevs ali kakorkoli Zeli§
biti imenovan ...« je ena izmed obicajnih fraz
epskega nagovarjanja. Tudi tak$no klicanje
kaZe onkraj tega, kar vemo, in omogoca, da
postane vidno tisto, kar nam z nasimi pojmi
ni dostopno in kar se nikakor ne zlije s tem,
kar poznamo. Ne glede na to pa je veselje

do imenovanja, ,nastevanje‘ imen bistveni
trenutek v ,epski‘ drZi ,pripovedovalca’, kar je
jasno vidno pri Homerju in Heziodu.

Ce strnjeno predstavim korak k diteraturi,
ki ga stori tak$no mitolosko, pesnisko izro¢ilo,
potem je to korak od pripovedi h knjiZevnemu
delu. Pojem dela in umetniSkega dela seveda
ni brez tezav. Kot je znano, se v danasnji
napredni estetiki poskusa odstraniti pojem
umetniS$kega dela. Menijo, da ni odvisno od
umetniSkega dela samega, ali pusti cuporabni-
kw razdaljo motrenja in uZzitka, temvec od do-
godka enkratnega srecanja in sunka, ki ga ob
tem prejmemo. Kljub temu menim, da obstaja
hermenevti¢na podlaga za to, da delo® ostane
delo. Kumetniskemu delu namre¢ spada to,
da lahko to delo, ergon, oznac¢imo kot ,lepo’,
,neposredno’, ,zgovorno’. V religioznem kultu
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kot takem pa ne obstaja takSen prehod k delu.
Obred, slavnost, oblike in obrazci religioznega
vedenja se ponavljajo, so trdni in nespremen-
ljivi, ker tako narekuje navada. Tu ¢lovek ne
more zavzeti razdalje, ki bi omogocala sodbo,
ampak se spoji z izvajanjem. Pa¢ pa imajo tudi
mobili,” skladateljevo navodilo glasbenikom,
naj nekaj zaigrajo na dolocen nacin, enkraten
ples, ki ga obéudujemo kot mojstrskega, ali
orgelska improvizacija svojo identiteto in

so lahko ,dela‘’. Ta nam lahko predstavljajo
nekaj ,lepega’, kakor tudi,praznega’ in
,nepomenljivega‘. Ceprav smo jih morda le
enkrat videli in sli§ali, lahko sodimo o njih. In
ravno s tem se oblikuje delo. TakSen prehod
od ponavljajocega se izvajanja do ,dela’ se je
korak za korakom vrsil v grski knjiZevnosti in
se naposled zakljucil z zasukom k besedilu, k
prebranemu delu. Spremljamo lahko, kako se
oblike pesniSko-religioznega govora, v katerih
ne moremo lociti pesniSkega od religioznega,
povzdignejo do oblike dela (Werkgestalt),
bodisi v rapsodi¢nem izvajanju, ki gotovo ni
bilo vec kult, bodisi v plesu ob zborovski liriki,
nedvomno vzeti iz nomoi dnevnih kulturnih
opravil. Tako predstavlja tragedija, o kateri
vsi vemo, daje bila igra, kljub temu, da je bila
vkljucena v skupni okvir religioznih postav,

v sebi zaprto prireditev, o kateri je sodila
Zirija. Tu smo torej Ze na poti do avtonomije
besedila, tako da prehod v resni¢no napisano
in v zgolj prebrano ni presenetljiv.

Kaj paje pravzaprav misljeno s tem, da
nekaj postane literatura’, torej da je nekaj
tako zelo postalo delo ali besedilo, da lahko
spregovori kot tako, kot literatura‘? Da je
delo, ki mora znova spregovoriti, resni¢no
postalo neodvisno - in ne avtor kot govorec -
se kaZe v tem, da vsako umetnisko podajanje,
tudi lastno govorjenje bralca ali avtorja, ohra-
nja neko nezadostnost. Eminentno besedilo
se ne ocenjuje glede na nacin, na katerega je
bilo prvi¢ ali izvorno izgovorjeno. Vedno je
nekaj neprijetnega v tem, ko pesnika sliSimo
deklamirati njegova lastna dela. Zakaj neki
ima to¢no ta glas, zakaj ravno tako naglasuje?
Mojemu notranjemu uSesu ne more v polnosti
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zadoSc¢ati nobeno mozno govorjeno izvajanje.®
Besedilo je namrec pridobilo idealnost, ki se
ne more docela prekriti z nobeno izvedbo.

Problem teatra, ,reprodukcije’ v smislu
scenskega izvajanja, je spet nekaj drugega,
avendarle potrjuje idealnost literature’. Tu
vstopi v igro nova plast dejanskosti kot neka-
k$na druga stvaritev. Tudi dramsko besedilo
ostane zaradi idealnosti svoje literarne oblike
merilo tak3ne ,druge’ stvaritve. Pomislimo na
dojemanje neke vloge na robu manevrskega
prostora, ki jije dan z besedilom. To je
zapleten problem prekrivanja ene idealnosti
z drugo, kar bi bilo potrebno podrobneje
obravnavati. A izpeljal bi le neko splo$no
posledico ,zgovornosti‘ idealnosti besedil, ki
ne ustrezajo nobenemu govorcu. Kajti ideal
tega, da besedila spregovorijo, ima za zadnjo
posledico neprevedljivost.

Kot na dlani je, da se pred vsem, kar je
sicer napisano ali posredovano prek pisane
besede, literatura‘ odlikuje v tem, da je
odvisna od svojega jezikovnega pojava in ne
le od ,smisla’. Prevod literarnih besedil je
literarno-pesniSka naloga, ki lahko uspe le
priblizno. Skrajna tocka literature’, ki se bliza
popolni neprevedljivosti, je ideal poésie pure,
simbolisti¢ne lirike. Ta predstavlja skrajnost
jezikovnega oblikovanja, kjer izvajanje
pretehta vsebino. To, da pomen in zven vsak
s svoje strani ohranjata ravnoteZje, in sicer
tako, da uspeta doseci enotnost govora brez
vsakega drugega sintakti¢nega sredstva, kar
je bil na nek nac¢in Mallarméjev ideal, torej
ne pomeni, da bi bil ogroZen ali odpravljen
¢ut za enotnost govora. Po mojem mnenju je
to nesporazum. A vendar pokaZe ideal ,Ciste’
poezije, da jezik govori v svoji polni ¢utni
idealnosti, v kateri sta pomen in zven postala
eno. O¢itno je, da je tu izra§¢anje pesniskega
dela iz predliterarnega jezika pripovedi in
pesmi dospelo do stopnje, kjer je ,vse simbol'.

Ob eminentno besedilo Zelim postaviti
sveto knjigo, v kateri prazgodovina (Urge-
schichte) postaja ,listina‘ (Urkunde)®. ,Listina’‘
mora imeti tukaj poln pomen nemske besede,
pomen veljavnega dokumenta. To je o¢itna
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novost. Kaksno pric¢evanje z dokumentom je
tu potrebno? Nobena izmed religij, ki jih poz-
namo iz naSe zahodne tradicije, pravzaprav
ni poznala pojma zmotnih bogov. Bogovi - to
je bil obstoj ,onkraj‘ vsakodnevnega, obmocje
bozjega, do katerega so iskale pot vedno

nove interpretacije in pesniske ter filozofske
zamisli. Predpostavka je bila pri tem eno-
znacna resni¢nost religiozne izku3nje: tuja
ljudstva niso mogla ocenjevati ni¢ drugega
kot mogo¢no dejanskost bozjega, tako da
denimo sploh ni bilo ni¢ posebnega vsem
znano dodajanje bogov podrejenih ljudstev
ali zavzetih mest k domacim rimskim bogo-
vom. Vendar to ne prica toliko o drzavniski
modrosti, kot se prek tega izraza nek povsem
sploSen odnos do univerzalnosti bozjega,

ki pa se spremeni z religijami razodetja. To
besedno zvezo uporabljam le za judovstvo in
krs¢anstvo, pri ¢emer pus¢am ob strani islam,
katerega religiozni dokument predstavlja
povsem poseben problem, ki ga ne morem
obravnavati, ker Zal ne znam arabsko. Obe
religiji imata dokumente, ki ne samo pripo-
vedujejo o zgodovini, temvec celo pric¢ujejo
zanjo. Prazgodovina izvoljenega ljudstva ne
pripoveduje le zgodb o praveku, polnem bozje
bliZine, kot se to zgodi v mitolo§kem izrocilu
drugih religij. Stara zaveza trdi, da je BoZzja
beseda zakon, ki obvezuje in pomeni obljubo,
utemeljeno na ravnanju po zakonu - boZzji

srd in boZja zvestoba namrec spadata skupaj.
Pismo (Schrift), ki izpri¢uje pogodbeno zvesto-
bo, odnos zakona ter pokorséine zakonu, je Ze
v drugem stoletju pred Kristusom kot neka-
k$na ustanovna listina povezovalo judovsko
religiozno skupnost.

Primerjajmo sedaj zacetke kr3¢anstva z
zgodovino izraelskega ljudstva. Nova zaveza
ni ve¢ pogodba tak3ne vrste. Namesto
,postave’ in ,pokorsc¢ine’ je treba tu reci po eni
strani vera in po drugi kerygma - oznanilo.
Bistvo obljube Zelim pojasniti zato, da bi
prikazal odnos med poslanstvom in vero
na profan nacin in ju tako postavil nasproti
starozaveznemu odnosu postave in pokor3ci-
ne. Obljuba sicer tudi obvezuje, toda ni kot
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zakon, ki zavezuje druge, da mu morajo biti
pokorni. Prav tako Nova zaveza ne vzpostavlja
pogodbene zvestobe partnerjev pogodbe.
Kdor namrec¢ obljublja, prostovoljno sprejme
obvezo, tako da je vsaka obljuba po svojem
bistvu odvisna od svobode. Poleg tega, da
njena izpolnitev ne more biti, kot pri pogodbi,
samoumevno izsiljena s sodnimi sredstvi,
postane obljuba v resnici obljuba 3ele, ko je
sprejeta. Tako na primer reCemo nekomu, ki
prevec obljublja in mu Zelimo dobro: »Tega
nikar ne obljubljaj!« S sprejemom obljube
nastane obvezujoca veljavnost, a ne zaradi
protiusluge, temvec zaradi samega sprejema
obljube. Menim, da je to dobra analogija za
pojem vere. Evangeljsko oznanilo je svobodna
in odprta ponudba, ki za tistega, ki jo sprejme,
postane veselo oznanilo.

Ce mi je dovoljeno, da tudi brez teoloskih
kompetenc opisujem stvari v tej obliki, lahko
iz tega potegnem hermenevti¢en sklep. Ce je
kr3¢ansko oznanilo takSen nacin svobodne
ponudbe - svobodna obljuba, do katere nima
noben ¢lovek kakrSnekoli pravice in je naslov-
ljena na vsakogar, potem je tistemu, ki je sam
to oznanilo sprejel, naroceno, naj to oznanilo
posreduje tudi drugim. Beseda ,nasloviti/
sporoditi‘ (ausrichten) je zelo zanimiva. Ozna-
njati (eine Botschaft ausrichten) ne pomeni, da
preprosto ponovimo oznanilo. Kdor to po¢ne
tako ,nesmiselno’, t. j. dobesedno in ne glede
na okolis¢ine, da dobi oznanilo v dejanskem
poloZaju celo napacen smisel, v bistvu ne
oznanja. To je dobro poznan pavlihovski
motiv. Oznanjevanje namre¢ zahteva, da smo
razumeli, kaj Zeli oznanilo povedati. Zaradi
tega mora biti predano naprej, a tako, dabov
pravi obliki dospelo do drugih. K oznanjevanju
torej spada razumevanje in smiselno predajanje
tega oznanila. Nazadnje pa to pomeni tudi, da
oznanilo terja ,prevod’, in do te mere spada k
bistvu kr§¢anskega oznanila njegova univerzal-
na prevedljivost. Zapoved misijona kr3canske
Cerkve sledi iz znacaja evangelija in ¢e resni¢no
razSirjati oznanilo pomeni, da ga naslovniku
predamo tako, da ga bo razumel, potem iz
tega dejansko izhaja razumna in bistvena
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posledica, da je bilo Sveto pismo prevedeno

v Jjudske jezike in da se je naposled evangelij
pricel oznanjati v vseh jezikih. Zgodbe o Jezusu
v gricini, nastanek latinskih prevodov, prevod
v gotski jezik itd. so se drzali te smeri, dokler
ni nazadnje reformacijsko gibanje razsirilo
prevodov Biblije v ljudske jezike.

Po mojem mnenju je to temelj, na podlagi
katerega se lahko dolocijo vse oblike religi-
oznega govora in religiozne uporabe jezika
v kr§canski tradiciji. Vse oblike kr§¢anskega
bogosluzja, tako znotraj katoliskega kot prote-
stantskega okvira, nenazadnje sluZijo nalogi,
da bi raz$irjale paradoksalno oznanilo vere.
Tezka naloga, da si pustimo nekaj dopovedati,
se tu zaostri do skrajnosti. Kajti poslano je
neverjetno oznanilo, ki se ne navezuje na
naravno samoumevnost smrti in nesmrtnosti,
zvelicanja in odreSenja. Kr§¢ansko oznanilo,
nasprotno, terja nekaj, kar gre proti vsem
naravnim pri¢akovanjem, ko ne sledi razu-
mevanju zasluge in poplacila, krivde in kazni.
Menim, da je Flacius,™ utemeljitelj prote-
stantske hermenevtike znotraj wittemberske
Sole, zelo pravilno pokazal, da leZi prav v tej
posebnosti kr§¢anskega oznanila temeljna
naloga hermenevtike. Vse druge stvari, ki jih
sreamo v Svetem pismu in nam zvenijo tuje,
kot so na primer ¢asovna oddaljenost jezika,
slovnica ali dolocene zgodovinske okolis¢ine,
zahtevajo gotovo doloc¢eno znanje, ki omogoci
boljSe razumevanje tujega, nenavadnega
besedila. A prava naloga hermenevtike, ki jo
zastavlja kr§canstvo, leZi v temeljni tujosti in
osuplosti, ki sta lastni kr§¢anskemu oznanilu.
Vrh vsega tega sta odreSenje in sama vera
razumljena povsem kot BoZja milost, tako da
zasluge izgubijo svoj pomen. To je usmerjeno
proti vsakemu pricakovanju ¢loveske narave
in ker gre vedno le za eno, in sicer za vero,
Zelijo biti vse oblike religioznega govora, na
katere naletimo v kr§¢anstvu, spodbuda k
verovanju (Glaubenshilfe).

V protestantskem bogosluzju se to izraza
z osrednjim poloZajem pridige, vendar so
tudi vse ostale oblike kr§¢anskega bogosluzja
in konec koncev celotno cerkveno Zivljenje
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spodbuda k verovanju. Biti obestvo pomeni
stati skupaj v veri, kar se je izrazilo v nauku

o Svetem Duhu. Nasprotno paje pridiga
zaznamovana s tem, da je beseda nekega
posameznika, ki se opredeljuje za veroiz-
poved Cerkve in govori kot prica vere ter

njen spodbujevalec (Glaubenshelfer). Zato je
pridiga pravzaprav viSek kr§¢anske retorike, v
kateri eden govori vec ljudem in jim poskusa
posredovati sporocilo odreSenja.

Ce sklenemo, lahko re¢emo, da sta v
kr§¢anski tradiciji pesni$ki in religiozni govor
dve razli¢ni vrsti besedila. To pa ne izkljucuje,
da se lahko prek pesniStva posreduje religi-
ozna vsebina in obratno, da imajo religiozna
besedila tudi pesnisko-literaren vidik, zaradi
Cesar se razlikujejo od drugih religioznih
besedil. Tu se nam zastavlja Se naloga,
da nekoliko pojasnimo prepletanje obeh
vidikov. V ta namen bi Zelel dopolniti pojem
simbola, ki je tako za umetnostno teorijo kot
fenomenologijo religije temeljnega pomena, s
pojmom znamenja (Zeichen), ki mu Zelim dati
nov pomen.

Simbol je to, prek ¢esar nekaj razpoznamo
in ponovno prepoznamo,* kar ustreza
izvornemu smislu besede, ki je bila v rabi v
anti¢nem uradni$kem sistemu. Tudi o religio-
znih simbolih govorimo v podobnem smislu,
saj se obcestvo potrjuje s prepoznanjem
lastnih simbolov. Nemska klasi¢na estetika je
dala pojmu simbola, ki je izviral iz kr§¢anske-
ga platonizma in postal obi¢ajen v novoveskih
navzkrizjih veroizpovedi, novo, univerzalno
Sirino. S tem sledi izvornemu pomenu besede
,simbol’, ki pomeni tisto, v ¢emer je nekaj
razpoznano in ponovno prepoznano, kar je
bila denimo v okviru Cerkve vsebina vere.
Nasprotno pa simbolna mo¢ umetniskega
dela ni definirana s tem, da bi kazala na nekaj
skupnega, temvec s tem, da s svojo sporo-
¢ilnostjo ozavesti nekaj kot skupno. »To si
til« - ta izkuSnja se lahko pojavlja v razli¢nih
oblikah od najstrasnejSega izraza tragi¢nega
pretresa do neznatne pomenljivosti, od
srecanja s kraljem Ojdipom do katere izmed
Mondrianovih slik, ki nemo Zarijo - vendarle
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pajim je nekaj skupno, in sicer prepoznanje
(Wiedererkennung).* Umetnisko delo nedvom-
no pripravlja nekaj takega kot prepoznanje, ki
nam pomaga, da postanemo domaci v svetu,
in ki je ¢loveku zastavljeno kot nikdar povsem
re§ljiva naloga njegovega obstoja.

A kako drugacna sta od tega oznanjevanje
in mesijanska obljuba! Kaj pomeni v dogodku
uclovecenja in v velikono¢nem sporocilu
prepoznanje v smislu »to si til«? Gotovo ne
nekega nadaljnjega koraka proti domacnosti
¢loveka v svetu, kot ga daje Se celo katarza s
strahom in so¢utjem v tragi¢ni otoznosti. V
tem »to si til« ne nastopa neskoncno bogastvo
moznosti Zivljenja in sveta, temvec ravno
skrajna revscina tistega Ecce homo. Vzkliku
je treba dati povsem drug poudarek: »To si
til« - ta, ki je nemocno izpostavljen trpljenju
in smrti. Sprico tega neskonénega odrekanja
(Verweigerung)® smrtnih muk mora velikono¢-
no sporocilo postati oznanilo.

Simbolna struktura se zdi v obeh izku-
$njah prepoznanja enaka. A vendar je slog
poznavanja, na katerem v prvem in drugem
primeru temelji prepoznanje, v jedru razlicen,
kar je terjalo kr§¢ansko oznanilo samo. Kajti
le kr§¢anskemu oznanilu je lastno to, da
preseZe smrt s tem, ko oznanja trpljenje in
smrt Jezusa kot odreSilno dejanje. Zaradi tega
delujeta vzvi$ena slavnostnost in prazni¢no
povelicevanje kulta mrtvih, ki so ga gojile
stare religiozne kulture, kot veliko zavracanje
smrti. Pomislimo na to, kako je Novalis v
svojih Himnah no¢i izdelal izhodiSce svoje
zgodovinsko-filozofske vizije.

Ta dvojni pomen in razlika v »to si til«
se lahko izrazi s pomocjo pojma znamenja.
Samoumevno je, da moramo v tej zvezi od-
misliti tako imenovano znakovno uporabo in
celotno umetnost in znanost tak$ne uporabe,
kijo imenujemo semantika ali semiotika
ali kako drugace. Znamenje je tu misljeno v
religioznem smislu. Seveda Svetega pisma
ne berejo samo znotraj pietisti¢ne tradicije
s pri¢akovanjem, da bi ob tem prejeli neko
znamenje, in menim, da je to splo$na zahteva
sprejetja kr§¢anskega oznanila, ki jo je Luter
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izrazil v obrazcu pro me. Tukaj ne gre vec zgolj
za tisto skupno v zbiranju okrog simbolov, kar
sicer lahko sledi iz tega in je gotovo sestavni
del kultov v vseh religijah. A znamenje je
vendarle nekaj, kar je dano samo tistemu, ki
ga je sposoben prejeti.

Nek prijatelj mi je neko¢ zaupal zgodbo, ki
pastorjem morda ne laska, a je kljub vsemu
nekako tolazilna: preprost in poboZen clovek,
ki je kot knjigotiskar uzival mednaroden
ugled, je bil nekega dne z mojim prijateljem
pri protestantskem bogosluzju. Ko sta §la iz
cerkve, je ta rekel prvemu: »Ali ni pastor spet
strasno ¢vekal?« Nato pa je prejel presenetljiv
odgovor: »A tako? Morda, a sploh nisem
opazil.« Ta ¢lovek je poslu$al pridigo in raz-
bral, kaj mu je sporocala. Pridiga je bila tam
le zanj in le tako je postala tisto, kar v resnici
je. Toje ilustracija tega, kar Zelim povedati z
,znamenjem‘: nic¢, na kar bi se ¢lovek lahko
skliceval, ni¢, kar so pac vsi videli, a vendar
take vrste, da smo gotovi glede znamenja,
ki smo ga prejeli. Naslednje Heraklitove
besede to dobro osvetljujejo: »Gospodar, ¢igar
prerocisce je tisto v Delfih, niti ne pove niti ne
skriva, ampak daje znamenja.«* Le razumeti
je treba, kaj pomeni tu ,kazanje’ (Zeigen). To ni
nadomestek za ,gledanje’ (Sehen) in je dru-
gacno od vsake izjave ali molka prav v tem,
da naredi pokazano dostopno le tistemu, ki to
vidi, ko se sam zazre v tisto smer.

Menim, da brez uvedbe pojma znamenje
(Zeichenbegriff) ne moremo zares opisati
resni¢ne razlike med pesniskim in religio-
znim govorom - prav gotovo ne tako, kot se
je oblikovala v kr3¢anski zgodovini in tako,
kot se je izrazila v raz$iritvi pojma simbol na
nereligiozno rabo. Znotraj kr§¢anske kulture
je, kot je znano, pomenilo priznanje umetno-
sti, ki je bila v antiki samoumeven prenos
religioznega sporocila in njegove resnice, zelo
resen problem. Se posebno upodabljajoc¢a
umetnost je bila problemati¢na zaradi judo-
vske dedi$cine, ki leZi v cerkveni zgodovini.
Naposled je kr§¢anska odlocitev padla v prid
sliki, torej v prid upodabljajo¢i umetnosti, a z
utemeljitvijo, ki izrecno postavlja v ospredje

23.8.2018 17:32:37 ‘ ‘



‘ ‘ Tretji dan_02_julij_2018-8-23_cb.indd 15

prvenstvo pisnega oznanjevanja in s tem
nacelo spodbude k verovanju. Upodabljajoca
umetnost sluzi kot Biblia pauperum, kar
pomeni: Sveto pismo za tiste, ki besedila niso
sposobni brati in razumeti. Podobno je igrala
v kr§¢anskem kultu tudi glasba pomenljivo
vlogo - kot del kulta samega, kot izjava in
izpoved obcestva, bodisi v masnem koralu

in v njegovih vedno bolj umetelnih oblikah,
bodisi v prostodusni obliki venomer neko-
liko zategle ljudske pesmi protestantskega
bogosluzja. Tudi pesniStvo lahko nastopi v
zvezi z religioznim jezikom. Obéudujemo
denimo izvrstnost hebrejske poezije, ki sklepa
z jezikom religioznega izrocila tako mocan
notranji spoj, da ni mo¢ obcutiti nobene
razdelitve. Na koncu je treba priznati, da je
tudi v Novi zavezi prisotna umetnost pripove-
dovanja. Ta morda sicer ne more tekmovati z
izvrstnostjo nekaterih starozaveznih besedil,
a kljub temu naletimo tudi tu ponekod, na
primer v nekaterih prilikah pri Marku, na
izredno barvitost pripovedovanja. A to ne
spremeni dejstva, da v bibli¢cnem kontekstu
to ni literatura in avtonomno besedilo. Tako

' Prevod ¢lanka po Gadamer, H.-G., Gesammelte Werke, Bd. 8,
str. 143-155, Tiibingen 1993. S tem prispevkom, ki je bil prvi¢
natisnjen v Nederlands Theologisch Tijdschrift, letnik 32
(1978), str. 218-230, je Gadamer nastopil na Mednarodnem
kongresu za estetiko 1. 1964 v Amsterdamu (op. prev.).

2 Izrazlahko pomeni Sveto pismo, a tudi pisavo ali spis (op. prev.).

* Gl tudiprispevek »Der ,eminente’ Text und seine Wahrheit«
(Ges. Werke, Bd. 8), str. 286 in sl.

4 »Wahrheit und Methode« (Ges. Werke, Bd. 1), str. 122 in sl.

5 Prim. »Mythologie und Offenbarungsreligion« (Ges. Werke,
Bd. 8), str. 175 in sl.

¢ Delo'tuin v nadaljevanju ne izraza dejavnosti (delo,

delanje), temvec sad te dejavnosti (delo, izdelek, umetnisko
delo) (op. prev.).

7 Vrsta abstraktne skulpture (op. prev.).

& IzCrpneje o tem: »Stimme und Sprache« in »Horen-Sehen-
-Lesen« (Ges. Werke, Bd. 8).

° Morda besedna igra v nems¢ini: Ur-geschichte (prazgo-
dovina) postane Ur-kunde, listina. Ce besedo Urkunde
raz¢lenimo, vidimo, da jo sestavljata predpona Ur- (pra-)
in Kunde (vest ali vedenje). Listina je torej v tem primeru
veljaven dokument na nacin, da hkrati posreduje vest o
preteklem oziroma ravno zaradi tega (op. prev.).

VERA IN RAZUM

pripovedovano oznanilo Zeli biti vzeto kot
oznanilo. In to pomeni: ne toliko kot simbolna
oblika prepoznanja, temvec kot tisto, kar mi
postane znamenje.

Kljub temu se ne zdi smiselno postavljati
nasproti umetnosti in religije, pesniskega in
religioznega govora ter temu, kar umetnost
nekomu pove, odreci vsako teZnjo po resnici.
V vsaki umetniski izjavi je nekaj oznanjeno,
razpoznano in prepoznano. S tak§nim
prepoznanjem je venomer povezana neka
osuplost, za¢udenje ali skoraj strah, da se je
nekaj takSnega zgodilo ali da je nekomu nekaj
takSnega uspelo. Toda kr§¢ansko oznanilo to
vendarle preseZe in kaze v drugo smer. Prek
njega se kaZe to, v ¢emer ¢loveku ne more
uspeti, in postane ravno zaradi tega tako radi-
kalno v svoji zapovedi. Ce to, da mora ¢lovek
sprejeti oznanilo proti vsakemu pri¢akovanju
in upanju, razumemo kot tisto, kar zaznamuje
evangelij, postane razumljiva radikalnost iz
kr3¢anstva izraslega razsvetljenstva. Z njim
je namrec prvic¢ v zgodovini ¢lovestva religija
obtoZena, da je prevara ali samoprevara, in
razumljena kot odvecna.

Prevedel: Sergej Valijev

1 Matthias Flacius Illyricus (Matija Vla¢i¢ oz. Frankovic),
utemeljitelj hermenevti¢ne teorije, osnovane na nacelih
Lutrove razlage Biblije. Rojen l. 1520 v Alboni (dana$nji
Labin) v Istri, po bivanju v Benetkah Studira v Baslu in
Tibingenu. L. 1541 dospe v Wittemberg, kjer Studira pod
vodstvom Lutra in Melanhtona. L. 1544 dobi tu izredno
profesuro za hebrejs¢ino, kasneje selitev v Magdeburg,
med letoma 1557 in 1561 profesor teologije v Jeni. Umre v
Frankfurtu l. 1575 (op. prev.).

“ O pojmu simbola glej »Wahrheit und Methode« (Ges. Werke,
Bd. 1), str. 76 in sl. in »Die Aktualitat des Schonen« (Ges.
Werke , Bd. 8), str. 122 in sl.

2 Prim. »Wahrheit und Methode« (Ges. Werke , Bd. 1), str. 119 in sl.

3 Samostalnik Verweigerung izvira iz glagola verweigern
in navadno pomeni neizvrievanje necesa naloZenega,
zahtevanega ali pricakovanega. Obi¢ajno ga prevajamo kot
odklanjanje, odrekanje (npr. pokor§¢ine, pomo¢i) ali tudi
kot nedostopnost za nekaj (op.prev.).

1 22B93[11]. PLUT. De Pyth. Or. Str. 404 D. Sl. prevod:
Hermann Diels in Welther Kranz, Fragmenti predsokratikov,
ur. Gorazd Kocijandi¢, prevod fragmenta Franci Zore.
Studentska zalozba, Ljubljana 2012, str. 395.

15

23.8.2018 17:32:37 ‘ ‘



|| T T ] ® C ||

»Dusni pastirji naj se gorece in potrpezljivo trudijo za liturgi¢no vzgojo in dejavno notranje ter
zunanje sodelovanje vernikov. /.../ Svojo ¢redo naj pri tem vodijo ne le z besedo, ampak tudi z
zgledom.« (B 19)

=,
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MAJA SUMRADA

Individualizem

Svetopisemska etika in razmiSljanja o sodobni druzbi

Individualizem je v zgodovini pojav novejSega datuma; svoje temelje je postavil v novem veku

in se od takrat naprej razvija in, lahko bi rekli celo, bohoti. V sodobnosti ima individualizem kot
kulturna vrednota pomembno mesto znotraj zahodnih druzb. Mnogi misleci njegov pojav, ki

je znacilen le za druZzbe, katerih prevladujoca veroizpoved je Se ne davno tega bila kr§¢anstvo,
povezujejo prav s kr§¢anskimi eti¢nimi naceli. Do individualizma (in mnogih z njim neposredno
povezanih pojavov) ni pri$lo nikjer drugje na svetu kot samo na ,kr$¢anskih’ tleh. V tem oziru se
zdi zanimivo raziskati, kakSen odnos je do individualizma skozi kratko obdobje njegovega nasta-
janja in razvoja vzpostavljalo kr§¢anstvo oz. njegovo uciteljstvo; na katere svetopisemske odlomke
se lahko sklicujemo, ko razmis$ljamo o individualizmu in z njim povezanimi pojmi; ali lahko v
Svetem pismu najdemo citate, ki bi (posredno) podpirali individualizem ali ga ostro zavracali.
Najprej bodo predstavljena kratka uvodna razmisljanja o razmerju med etiko in Svetim pismom,
pri Cemer se bodo le-ta opirala na slovar Dictionary of Scripture and Ethics. V nadaljevanju bo
predstavljen teoloski pogled na individualizem in na druge z njim povezane pojme sebstva,
samopodobe, ljubezni do sebe in sebi¢nosti. Sledila bo predstavitev pridige J. H. Newmana,

za tem pa razmiSljanje, navezujoce se na to pridigo in pojem individualizma ter drugih prej
obravnavanih pojmov. Sklepno razmisljanje se bo posvetilo kritiki sodobne druzbene situacije

s sklepom, da izguba dimenzije preseznosti za ¢loveka, skupnost oz. druzbo nujno pomeni
osiromas$enje ¢loveSkega bivanja.

UVODNA RAZMISLJANJA O ETIKI IN re¢emo, bolj kot ne «<skromno». Vendar je

SVETEM PISMU danes stanje na tem podrocju precej druga¢no
- zgodil se je izreden porast tovrstne literatu-
DICTIONARY OF SCRIPTURE AND ETHICS re. (Green2011,1) _ o
[SLOVAR SVETEGA PISMA IN ETIKE] Kot navaja urednik Green, je to hkrati tudi
- eden od vzrokov za nastanek Dictionary of
Se ne dolgo tega je bilo gradivo, ki bi na Scripture and Ethics. Drugi vzrok je zavedanje,
znanstven nacin preucevalo povezanost da navkljub znanstvenemu preucevanju pove-
kr§¢anske etike in bibli¢nih Studij, lahko zanosti kr§¢anske etike in bibli¢nega Studija
SVETO PISMO 17
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to podrocje povezanosti obeh disciplin ostaja
zapleten labirint - kompleksnost in teZavnost
jezika ene ali druge discipline med njima
oteZuje, Ce ne celo onemogoca, razumljivin
smiseln dialog (Green 2011, 1). Dictionary oz.
njegov urednik se ne Zeli pretvarjati, da bo
re§il vse tezave, ki se pojavljajo na podrocju
dialoga med disciplinama etike in bibli¢nega
Studija, ampak Zeli sluZziti kot orodje za kodifi-
kacijo problemskih vpraSanj in prepoznavanje
smeri, v katerih so bila ta vpraSanja sprejeta in
obravnavana v sodobnih razpravah. Dictionary
je nastal z namenom priskrbeti ,zemljevid’,

ki bo usmeril pogovore o odnosu med Svetim
pismom in etiko. Urednik slovarja se prav tako
zaveda tudi tega, da bi bilo preveliko pri¢ako-
vanje, da bo slovar priskrbel pot iz labirinta

na podro¢ju odnosov med Svetim pismom

in etiko; nadeja pa se, da bo priskrbel vsaj
majhno lu¢ na tej poti (Green 2011, 2).

Ze na samem zacetku slovar Dictionary of
Scripture and Ethics po svoji organiziranosti
odstopa od vecine slovarjev. Njegova posebnost
jevtem, da pred gesla, urejena po abecednem
vrstnem redu, postavi tri daljSe uvodne ¢lanke,
ki Zelijo bralcu priskrbeti boljSo orientacijo po
slovarju. Ti trije uvodni ¢lanki najprej razisku-
jejo vlogo etike v Svetem pismu, nato predsta-
vijo razli¢ne poglede na mesto Svetega pisma v
moralni teologiji skozi zgodovino in nazadnje
nam prikaZejo Se metodoloske dileme, poveza-
ne z relevantnostjo Svetega pisma za sodobno
moralno teologijo. (Green 2011, 2)

Prav tako pa so tudi sama slovarska gesla,
razporejena v abecednem vrstnem redu,
pravzaprav ¢lanki treh razli¢nih vrst (Green
2011, 2). Prvi tip ¢lankov so ¢lanki o razmerju
med etiko in Svetim pismom. To so na
primer ¢lanki o nekaterih na¢inih moralnega
presojanja in o smereh, v katerih so ti nacini
moralnega presojanja oblikovali sklicevanje
na Sveto pismo v kr§¢anski etiki. Sem
spadajo tudi gesla o nekaterih pomembnih
hermenevti¢nih in metodoloskih premislekih,
povezanih z razmerjem med Svetim pismom in
kr3c¢ansko etiko. Drugi tip ¢lankov so ¢lanki o
etiki v Svetem pismu. Ta gesla se osredotocajo
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na etiko posameznih svetopisemskih knjig ter
na mozno pomembnost vsake od teh knjig za
sodobno kr3cansko etiko; skicirajo nekatere
moralne dileme, ki so v knjigi eksplicitno
naslovljene, ter nekatere vzorce moralnega
presojanja, prikazane v knjigi. Tretji tip
¢lankov je osredotocen na probleme znotraj
krscanske etike. V te probleme so zajeti tako
klasi¢ni kot sodobni problemi. Gesla zajemajo
SirSe orientirane teme, kot so na primer
bioetika, ekoloska etika, ekonomska etika, po-
liti¢na etika in spolna etika, ter krajSe ¢lanke,
osredotoCene na bolj specifi¢ne probleme, kot
so splav, tehnologija, kapitalizem, pacifizem
in zakonska zveza. Nekateri od teh ¢lankov se
zacnejo z osredotoenostjo na Sveto pismo in v
nadaljevanju pozornost usmerijo k sodobnim
razpravam, drugi pa se zacnejo s predstavitvijo
sodobne problematike in Sele nato priskrbijo
bibli¢na gradiva. Vsako geslo pa deluje v smeri
spajanja Svetega pisma in etike (Green 2011, 3).

ETIKA V SVETEM PISMU

Etiko lahko definiramo kot disciplinirano
refleksijo v zvezi z moralnostjo ravnanja in
znacaja. V Svetem pismu je takSna refleksija
vedno dolocena s prepri¢anjem o Bozji volji in
poti ter z zavezanostjo k zvestobi Bogu. Bibli¢na
etika je neodtujljivo teoloska. Ce bi jo lo¢ili od
prepricanja o Bogu, ki jo obdaja in vzdrzuje, bi
to pomenilo, da bi jo izkrivili. Biblijo sestavljajo
mnoge knjige in mnoge tradicije, vsaka od njih
paje najprej naslovljena na posamezno skup-
nost Bozjega ljudstva, ki se sooca s konkretnimi
vpra$anji o ravnanju v specificnem kulturnem
in socialnem kontekstu. Eden in edini bibli¢ni
Bog zagotavlja enotnost bibli¢ne etike, vendar
pa navkljub temu ne obstaja eno, enostavno in
poenoteno razumevanje niti glede tega Boga
samega niti glede njegove, BoZje volje. Siliti bi-
bli¢no etiko v brez€asno in sistemati¢no enoto,
bi pomenilo osiromasiti jo. Se vedno pa obstaja
en sam Bog, ki so mu vsi dolZni zvestobo in mu
Bozje ljudstvo odgovarja v vseh svojih odzivih
na spreminjajoce se moralne kontekste (Verhey
2011, 5).
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V neskon¢nih recitalih Izraelove vere,
se je z ustnim izroc¢ilom prenasala zgodba:
Abrahamov Bog je sliSal jok zasuznjenega
ljudstva, jih resil faraonovega zatiranja in jih
z zavezo naredil za Bozje ljudstvo. Zaveza je
kot nekak$na starodavna pogodba pomenila
priznanje in potrditev, da je Bog veliki kralj
Izraela in da je Izrael Bozje ljudstvo. Bog je
z osvoboditvijo in zavezo oblikoval svoje
ljudstvo; nikoli pozabljena zgodba in zaveza
sta oblikovali skupnost in njeno Zivljenje.
Izraelova pripoved o resitvi iz suzenjstva in
zaveza z Bogom sta dali okvir za zbiranje
zgodb in dolo¢il v SirSo pripovedno in zakono-
dajno tradicijo, nazadnje pa so se te tradicije
povezale v Toro (Verhey 2011, 5).

Vecina Tore, kot pove Ze sam prevod besede
- ‘zakon’, je pravzaprav zakonodajno gradivo.
Vendar je mnogo delov Tore, kot na primer
Dekalog, povezanih s to¢no dolo¢enim delom
izraelske zgodovine, torej ¢asovno pogojenih.
KasnejSe zbirke zakonov vcasih revidirajo
zgodnejSo zakonodajo, iz Cesar je mo¢
razbrati, da Izraelci zakonodaje niso razumeli
kot brez¢asnega zapisa, ki bi bil v celoti dan
naenkrat, ampak bolj kot zakonodajalcev
hkraten izraz zvestobe zgodnej$im zakono-
dajnim tradicijam in ustvarjalnosti, s ¢cimer je
bil podan odgovor na novo situacijo in hkrati
tudi odgovor Bogu (Verhey 2011, 5).

V Tori pravzaprav tudi ni jasne lo¢itve
med obrednimi, civilnimi in moralnimi
zakoni (Verhey 2011, 5), kajti v ozadju zako-
nodajnega materiala sta vedno stali zgodba
o izhodu iz Egipta ali zaveza z Bogom (6). V
tem kontekstu so bile zakonodajne tradicije
konstruirane kot hvalezen odgovor na Bozje
delo in Njegove poti. Se ve¢, prvotna zgodba
je oblikovala zakone in jim hkrati dajala tudi
vsebino. Tako vidimo, da imajo pripovedi v
Tori bistven moralni pomen, saj razkrivajo
delo in voljo Boga; v njih so prikazani nekateri
vzroki BoZjega delovanja in Bozji znacaj. (6)

Bog je ljudem govoril po prerokih. Preroki
so odposlanci velikega Kralja s konkretno
besedo, namenjeno to¢no doloc¢enemu kraju
in ¢asu, vendar vedno v opomin na prvotno

SVETO PISMO

zgodbo in zavezo ter v poziv ljudstvu, naj

z vero odgovori Bogu. Pogosto so preroki
prinesli besedo sodbe; njihova obtoZba je bila
vedno enaka: ljudstvo je odpadlo od zaveze.
Konkretneje - sporocilo prerokov je bilo vedno
konkretno - obsojali so idolatrijo ali nepra-
vi¢nost kot nezvestobo zavezi. Nezvestoba in
nepravi¢nost pa nista bili nikoli zgolj stvar
morale; Bog zaveze je zahteval pravi¢nost, zato
je bila dobrobit revnih in nemoc¢nih najboljsi
pokazatelj zvestobe zavezi. Preroki so obso-
jali nepravi¢ne vladarje, pohlepne trgovce,
podkupljive sodnike in samovSe¢ne bogatase,
njihova najstrozja kritika pa je zadevala tiste,
ki so slavili zavezo z obredi in slovesnostmi,
od nje pa so odpadli v praksi, s tem ko niso
varovali revnih in nemo¢nih (Verhey 2011, 6).

Vendar pa preroki niso bili oznanjevalci
zgolj slabega. Po drugi strani so v BoZzji sodbi
videli napoved svetle prihodnosti. Bog bo
vladal ter vzpostavil mir in pravi¢nost, ne
samo v Izraelu, ampak med vsemi narodi,
in ne samo med vsemi narodi, ampak tudi v
celotnem stvarstvu (Verhey 2011, 6).

BoZjo voljo lahko spoznamo tudi po zako-
nih narave in ¢loveski izku$nji. Ko so modreci
Izraela podajali nasvete glede morale, so se
le redko sklicevali neposredno na Toro ali
zavezo. Njihovi nasveti v zvezi z moralnim
znacajem in ravnanjem so bili utemeljeni na
izku3nji, kajti pozorno opazovanje narave in
izku$nje je modrecem omogocilo razumeva-
nje temeljnih nacel delovanja sveta. Delovati
skladno s temi naceli pa je bila hkrati stvar po-
boznosti, preudarnosti in moralnosti (Verhey
2011, 6). Izraelci so verovali, da je en Bog,
Stvarnik vsega sveta, vzpostavil ter zavaroval
red in stabilnost vsakdanjega zivljenja, zato so
modreci skladno s tem verovanjem ljudstvu
lahko dajali nasvete o skoraj vsem, kar je del
Cloveske izku$nje (na primer o hrani, pijaci,
spanju, delu, govoru ...) (7).

Etika modrecev je bila ve¢inoma konser-
vativna - za izku$nje skupnosti je v teku ¢asa
priskrbela zakladnico modrosti - vendar pa
je neposrednost izkusnje ohranjala tradicijo
odprto izzivom in reviziji. Etika modrecev je
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bila ve¢inoma preudarna, vendar je v¢asih
izku$nja ucila, da tudi pravic¢ni lahko trpiin
da ni skladnega ujemanja med poboZnostjo,
preudarnostjo in moralo (primer: Job). Izku-
$nja sama je ljudstvo ucila, da ima modrost
svoje meje v nedoumljivem (Job 28) in da
nacin, na kakrSnega se zdi, da stvari delujejo
v svetu, ne more biti preprosto poistoveten s
potmi, po katerih deluje Bog (Verhey 2011, 7).

Modrostne knjige o moralnem ravnanju in
znacaju govorijo precej drugace kakor Tora ali
preroki. Zacetek in konec modrostne literatu-
re jo vendarle zdruZuje s Toro, saj si prizadeva,
da bi Tora ostala v stiku z izkuSnjo in zaveza v
stiku s stvarstvom (Verhey 2011, 7).

Bog Stare zaveze je Jezusa iz Nazareta
obudil od smrti. Vstajenje je bilo vzrok
velikega veselja, hkrati pa je tudi osnova
novozavezne etike, ki nagovarja k Zivljenju v
spominu in v upanju ter k temu, da bi videli
moralno delovanje in znadaj v luci Jezusove
zgodbe (Verhey 2011, 7). Vstajenje je pomenilo
dokaz, daje Jezus iz Nazareta Kristus. PriSel
je oznanjati skoraj$nji prihod »BozZjega
kraljestva« (prim. Mr 1,15), da je prihod
vesoljnega vladarstva Boga tik pred vrati. Ta
prihodnost je bila obenem Ze tudi sedanjost,
njena moc se je Ze ¢utila v Jezusovih besedah,
v njegovih blagoslovih in ozdravljenjih. Ljudi
je pozival k iskrenemu kesanju, da bi svoje
delovanje in znacaj lahko oblikovali v skladu
z veselo novico o prihajajoci prihodnosti. In
ker je prihajajoce BozZje kraljestvo zahtevalo
odgovor celotne osebe in ne zgolj spoStovanja
zunanjih zakonov, je Jezus dosledno postavljal
radikalne zahteve. Njegova moralna navodila
niso bila utemeljena ne na predpisih zakonov
ne na pravilnosti izku$nje, vendar teh tudi
ni zavrnil; zakoni in modrost so bili potrjeni
in dopolnjeni v tej etiki, ki je bila odgovor na
prihodnje gospostvo enega, svetopisemskega
Boga. Jezusova etika je bila, kot vidimo,
eshatoloske narave (7).

Vsak od evangelijev podaja znacilen opis
Jezusa in u¢encevstva (Verhey 2011, 8).

V Markovem evangeliju je Jezus trpeci
Kristus, ki kli¢e k junaskemu ucencevstvu.
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Marko pripoveduje zgodbo o Kristusu, ki je bil
zavrnjen, izdan, zatajen, zapuscen, obsojen,
predan oblastem, zasmehovan in kriZan, a je
Se vedno bil Bozji Sin, Ljubljeni in kon¢no tudi
PoviSani od Boga. Posledice so jasne, pa tudi
Sokantne: Jezus ni Kristus zaradi prikazovanja
kaksne tiranske oblasti, ne zaradi vladanja
nad drugimi, ampak zaradi njegove priprav-
ljenosti trpeti za ¢love$tvo po BoZji volji in
zaradi pripravljenosti ponizno sluziti drugim
v samopodarjajoci ljubezni. Markov evangelij
tako ne podaja nobenega moralnega sistema,
vendar pa goji moralno drZo, ki je hkrati manj
rigidna, a tudi bolj zahtevna od kateregakoli
drugega moralnega sistema (Verhey 2011, 8).

Matejev evangelij predstavi Jezusa kot
tistega, ki bo dopolnil postavo; kot tistega, v
katerem se bodo dopolnile BoZje obljube iz
zaveze. In klic k uéencevstvu postane klic k
vedji pravi¢nosti. Pri Mateju postava ostaja
in Jezus je njen najboljsi interpret. Postava
sama na sebi ni dovolj. U¢itelji postave so
v tem evangeliju obtoZeni slepote za pravo
voljo Boga v postavi, kajti njihov pikolovski
legalizem zakriva resni¢no BozZjo voljo. Jezus
pa je razkril BoZjo voljo, $e zlasti v svojem
govoru na gori (Verhey 2011, 8). Matej poziva
skupnost, da zavzame vlogo v moralni presoji
in disciplini. Ta odgovornost za skupno opo-
minjanje in obce presojanje je bila postavljena
v kontekst odpusc¢anja in skrbi za ‘male’. V
molitvi je bil Jezus e vedno z njimi in jih
pozival k vedji pravic¢nosti (9).

V Lukovem evangeliju je poudarek na
Jezusu kot tistem, ki je ‘maziljen’, da prinese
veselo novico ubogim. Jezus je razglasil veselo
novico ubogim in naznanil sodbo nad stra-
hopetnimi in neradodarnimi bogata$i. Luka
ne podaja nobenega socialnega programa,
vendar pa vztraja na tem, da odgovor vere v
Jezusa Kristusa kot Maziljenega vkljucuje skrb
zarevne in nemocne. Ubogi pa niso le reveZi,
ampak tudi vsi tisti, ki v o¢eh takratnega sveta
niso Steli prav veliko, na primer Zenske in
gre$niki (Verhey 2011, 9).

V Janezovem evangeliju je Jezus dal
zapoved, naj se ucenci ljubijo med seboj, kot
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je on ljubil njih (Verhey 2011, 9). Zapoved je
utemeljena v Kristusovi slavi - Sin ¢lovekov je
bil poveli¢an na krizu. Jezusova slava ni prisla
Sele po sramotni smrti, ampak je bila razkrita
na krizu v samopodarjajociljubezni kriza. In
to slavo, slavo poniznega sluZenja in ljubezni,
je Jezus delil z u€enci. Tudi oni so bili poviSani,
da bi bili sluzabniki, vzvi§eni v samopodarja-
jo¢iljubezni. Janezov poudarek je na skupni
ljubezni, na odnosih znotraj skupnosti, a to ne
pomeni omejitve na majhno skupnost, kajti
Sirina BoZje ljubezni se razteza ez celoten svet
(10).

Preden so bili napisani evangeliji, je sv. Pavel
pisal pastoralna pisma Stevilnim cerkvam.
Vedno je pisal za konkretno skupnost, ki se je
soocala s specifi¢nimi teZavami. V teh pismih
je razglasil veselo novico o krizanem in vstalem
Kristusu in pozival k odgovoru v veri in zvesto-
bi. Veliko je pisal o mo¢i Boga za eshatolosko
odresitev, katere prvi sad in njeno zagotovilo
je Sveti Duh. Pozival je k Zivljenju po Svetem
Duhu in k pripro$nji, naj Zivljenja vernikov vodi
Sveti Duh. In ker je sv. Pavel pisal razli¢nim
skupnostim v pomo¢ pri reSevanju konkretnih
teZav, s katerimi se je sooc¢ala posamezna cerkev,
njegovih navodil tem skupnostim ne smemo ra-
zumeti kot brez¢asnih moralnih pravil, ampak
kot ¢asovno pogojene aplikacije evangeljske
resnice na probleme to¢no dolo¢ene skupnosti
v Casu (Verhey 2011, 10).

Etika v Svetem pismu ni monolitna, ampak
je zelo raznolika. Vendar pa je enotna v tem,
da en sam svetopisemski Bog v njej in po njej
kli¢e k iskrenemu odgovoru v veri. Svetopi-
semska etika oblikuje in preoblikuje znacaj
in delovanje ter tudi skupnost, dokler ne
postanejo nekaj »novega«, nekaj »vrednega
Kristusovega evangelija« (Verhey 2011, 11).

INDIVIDUALIZEM

Termin individualizem se nanasa na teznjo
znotraj razli¢nih sfer - v politiki, religiji,
psihologiji, filozofiji - da bi individuum,
individualna oseba, in njegovo (samo)
izpopolnjenje postalo glavna skrb in merilo

SVETO PISMO

uspeha. Tako na primer v sekularni etiki ali v
moralni filozofiji vsaka oseba postane konéni
razsodnik resni¢nega, dobrega in moralnega
(Dufault-Hunter 2011, 403).

Individualizem lahko opiSemo tudi kot etos
ali sistem vrednot znotraj kulture. Zgodo-
vinsko gledano so ZDA na primer vedno
varovale in spodbujale individualno svobodo
ter sledile ideji, da ima vsak posameznik sebi
lasten pogled na svojo lastno sreco. Indivi-
dualizem kot tak podpira politi¢ne in eko-
nomske vrednote, ki jih Zahodnjaki vidijo kot
neprecenljive same po sebi - to so na primer
predstavniSka demokracija, ekonomska rast
in ustvarjalnost ter pojma enakopravnosti in
osebne svobode. Kakorkoli, tovrsten pogled in
jezik sta znotraj postmodernega akademskega
okolja v veliki meri padla v nemilost. Nekateri
druzbeni in moralni filozofi zatrjujejo, da
so naravni sadovi individualizma razvidni v
relativizmu, ki zaznamuje sodobne razprave
znotraj etike, v psihologiji samo-osredo-
tofenosti nase in v ‘najprej-jaz’ kulturi ter
v razdrobljenosti druzb, ki so iznakazZene z
izoliranostjo, osamljenostjo in pohlepom
posameznikov (Dufault-Hunter 2011, 403).

Na splo3no je pojem individualizma
najboljSe razumeti kot kulturno vrednoto ali
pristranskost, ki pa je v zahodni civilizaciji
vendarle izjemno rodovitna. In prav zato tudi
ni zelo verjetno, da bi ga v celoti nadomestili s
katero drugo obliko, ¢eprav se ga v razpravah
znotraj in zunaj Cerkve izpostavlja in kritizira.
Ker je individualizem izpeljan iz kr§¢anske
pripovedi, daje uporaben objektiv in deluje
kot interpretativni klju¢: pomaga nam brati
naso kulturo, razumeti njen razvoj in kadar
se zavedamo njenih potencialnih pasti,
prevprasuje smeri, v katerih si zastavljamo
moralna vprasanja. Zavedanje pristranskosti
individualizma nam lahko pomaga brati
tudi Sveto pismo, in sicer tako da ostanemo
zavezani pomembnim eti¢nim zapovedim, ko
pristopamo k moralnim vprasanjem. Tako kot
eno samo orodje ne zadostuje za vsa popravila
v hisi, mora tudi bibli¢no pricevanje korigirati
individualizem; Cerkev le tako lahko resni¢no
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pricuje kot Kristusovo telo znotraj individuali-
sti¢ne druzbe. (Dufault-Hunter 2011, 403)

Krscanski etiki, predvsem tisti, ki se
ukvarjajo s politi¢no teologijo, razpravljajo, ali
se lahko ali pa bi se celo morali individualiz-
ma reSiti, prav tako pa tudi njegove zapus¢ine
v politi¢ni in moralni teoriji. (Dufault-Hunter
2011, 403) Ce ga razumemo kot surovo sebié-
nost, atomizem (tj. jaz neodvisen od drugih)
ali egoisti¢no samo-promocijo, bi ga zagotovo
morali zavrniti. Vendar mnogi kristjani
trdijo, da osredotocenost na individuum nudi
za3Cito oseb in podpira njihov razcvet. Za
mnoge kristjane in ne-kristjane individuali-
zem kot verjetje v vrednost vsake osebe tudi
vzpodbuja in hrani pravi¢nost, Se posebej kot
jo pojmujemo v naravnih in ¢lovekovih pra-
vicah. Na eni strani lahko kristjani pritrdijo
individualisti¢ni perspektivi v druzbeni in
osebni etiki, e osredotoca naso pozornost
na osebo kot ustvarjeno po Bozji podobi s
spremljajoc¢im inherentnim ji dostojanstvom
in individualno odgovornostjo (1 Mz 1,26-28).
Na drugi strani pa, ¢e je na$ primarni vidik,
skozi katerega beremo ¢lovesko izku$njo ali
dolo¢amo moralnost, individualizem, le-ta
izkrivi na$ pogled in pozabi vzeti v zakup naso
odnosnost, naso naravo kot bitja, ki lahko
kon¢no postanejo individualni ‘jaz’ samo v
obcestvu z drugimi in z Bogom (404).

Mnogi filozofi, druZbeni teoretiki in etiki se
strinjajo, da je v zgodovini kr§¢anstvo vzpod-
bujalo razvoj individualizma, ¢eprav si niso
enotni, alije ta razvoj pozitiven ali negativen.
Ti argumenti poudarjajo, kako individualizem
doloca in uokvirja eti¢ne dileme. Od Avgusti-
nove globoko osebne avtobiografije (Izpovedi),
preko reformacije in njenega poudarjanja
vesti ter osebnega odnosa z Bogom je kr-
$¢anstvo skupaj z zahodno kulturo poloZzilo
temelje za etos individualizma, Se posebej
v pojmovanju, da so osebe moralni akter;ji.
Ceprav se je sekularni humanizem razvil v
renesansi in se razcvetel v moderni dobi,
njegovo zaupanje v ¢lovesko osebo in ukvar-
janje z individuumom kot osrednjo skrbjo v
literaturi, politiki in ekonomiji najverjetneje
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ne bi bila mozna brez podporne vloge kr§¢an-
stva (Dufault-Hunter 2011, 404).

Znotraj etike nobena druga filozofija ne
zajame privlac¢nosti in omejitev individualiz-
ma bolje od etike Immanuela Kanta. Jasno in
mocno je zagovarjal avtonomijo individuuma
in zato njegovo delo Se danes ostaja ena
najvplivnejsih definicij moralnosti. Kant je
uveljavil na dolznostih temelje¢o moralnost,
ki je osredotoc¢ena na posameznikovo
motivacijo; kot razumsko bitje vsaka oseba
prepoznava univerzalna nacela, po katerih bi
se morala ravnati. A da bi zares bili svobodni,
se mora vsak vesti kot avtonomna (‘sama sebi
vladajoca’, angl. self-governing) oseba. Kant
je tudi vztrajal na vrednosti in dostojanstvu
vsake osebe. Njegovo bogato delo je podlaga
modernim konceptom pravic posameznika,
osebne svobode in samoodlo¢be (Dufault-
Hunter 2011, 404).

Nekateri kr§¢anski etiki vidijo Kantov vpliv
kot $kodljiv z ve¢ vidikov. Trdijo, da je jezik
‘pravic’ nevede porodil druzbo individuumoyv,
ki iS¢ejo svoje pravice in se §¢itijo na nacin
tekmovalne, ali celo nasilne samo-promocije
in prisvajanja. To ni razvidno le v ekonomiji in
politiki, ampak tudi na podrod¢ju intimnosti,
kot na primer v bioetiki (pravica do reproduk-
cije, pravica do splava) in v spolnosti (pravica
do spolne zadovoljitve ali osebne izpopolnitve
v zakonu). V tak$nem okolju, ki vzpodbuja
vsakega posameznika, da sledilastnemu dob-
remu na racun drugih, je skupnost tezko, ¢e ne
celo nemogoce ohraniti. Prav tako se mnogi
sprasujejo o Kantovem konceptu individuu-
ma, ki naj bi bil sposoben in bi si celo moral
zavzeto prizadevati za razlocevalno in nep-
ristransko razumnost. Bolj verjetno pa je, da
se moramo zavestno priblizevati vprasanjem
o moralnosti, ki so jo oblikovala nasa prepri-
¢anja, $e posebej nada vera. Ce bi kristjani
pritrdili kantovski avtonomiji kot idealni
obliki eti¢ne refleksije, bi poleg tega Cerkev
izgubila svoj glavni pri¢evanjski aspekt, ki
nasprotuje prevladujoci kulturi: svoje svobode
in zaupanja ne najdemo v samozadostnosti,
ampak v poniznosti Kristusu in drug drugemu
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(Lk 17,33; Jn 12,25; Rim 6,17-18; 2 Kor 10,5-6)
(Dufault-Hunter 2011, 404).

Spet drugi pa smatrajo take skrbi za
pretirane, kot karikaturo Kanta in dedis¢ine
razsvetljenstva. Kritike individualizma po-
gosto obtoZujejo sektastva — da sami uZzivajo
sadove teh konceptov, medtem ko hkrati
zanikajo njihov okvir za$¢ite za socialno
pravi¢nost do drugih. Po njihovem preprica-
nju naj bi kr§¢anska kritika individualnosti
in Se posebej ¢lovekovih pravic Sibke in
marginalizirane (za katere Bog Cerkvi nalaga
posebno skrb) prepuscala v (ne)milost tistim,
ki laznivo trdijo, da so tradicionalni ideali in
skupnost v prid posameznikovega dobrega,
kot v teologijah, ki so opravicevale suZenjstvo,
patriarhat, kolonializem, antisemitizem in
apartheid (Dufault-Hunter 2011, 404).

Pogled individualizma daje jezik in
utemeljitev tako kristjanom kot drugim,
ki si prizadevajo za druZzbeni in osebnostni
razcvet vsakega ¢loveka. Individualizem ne
zahteva zanikanja skupnega dobrega, prav
tako iz visokega vrednotenja individuuma
ne izhajata nujno posesivnost ali atomizem
(Dufault-Hunter 2011, 404).

Kot vsaka kulturna vrednota, individuali-
zem pogosto prestopi meje svojih pristojnosti
in od nas zahteva preveliko privrZenost. Samo
v primeru, da bodo kristjani ohranjali kriti¢no
distanco do tak$nih kulturnih pristranskosti,
bodo lahko nasli dovolj modrosti za kritiko ali
pa podporo tak$nim kulturnim vrednotam,
kot je individualizem. V kr§¢anstvu takSno
znanje izhaja iz poniznosti pred Bogom,
Svetim pismom in drugimi; iz tak$ne pozicije
moramo ‘raztopiti’ individualizem, da posta-
ne orodje ohranjanja pravi¢nosti in pristnih
skupnosti (Dufault-Hunter 2011, 404).

DRUGI POVEZANI POJMI
SEBSTVO (ANGL. SELF)
e ¢loveski jaz oz. sebstvo (angl. human

self) materialno ali nematerialno ali pa je
prepletenost obojega? Je ¢lovesko sebstvo
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tak$ne vrste stvar, ki traja oz. vztraja v ¢asu

in spremembah, ali pa je to, kar imenujemo
¢lovesko sebstvo pravzaprav zdruzenje
mnogih sebstev, povezanih skupaj, prekritih s
psiho oz. zavestjo (Corcoran 2011, 709)?

V kr3c¢anski tradiciji vpraSanja o naravi
¢loveskega sebstva niso povezana le z njegovo
metafizi¢no naravo, e je materialno ali
nematerialno, ampak so to tudi vprasanja
o njegovem izvoru, namenu in koncu; ali
sebstvo lahko prezivi smrt. Prav tako so to
vprasanja o tem, kako je ¢lovesko sebstvo
povezano z Bogom in s preostalo naravo, pa
tudi vpraSanja o njegovi moralni obvezi do
drugih ljudi in do naravnega sveta na splo3no.
(Corcoran 2011, 709)

Povezanost duse in telesa je postala predmet
intenzivne teoloSke spekulacije Ze v zgodnjih
dneh Cerkve, ta razmisljanja pa se nadaljujejo
vse do danes. Markion (ok. 84-160), zgodnejsi
kr3c¢anski mislec, ki je bil kasneje izobCen iz
Cerkve zaradi svojih pogledov na Sveto pismo
in zanikanja Kristusovega uteleSenja, je posta-
vil oster dualizem duSe in telesa. Markionovo
zavracanje uteleSenja je v veliki meri izviralo iz
njegovega popolnega prezira do materialnega
sveta. Mani (ok. 216-276) je opisoval kozmos
kot zapleten v boj med dobrim in zlim, kjer
je dobro pojmovano duhovno, zlo pa telesno
oz. materialno. S spoStovanjem do ¢loveskega
sebstva je Mani dobro spiritualno duso videl
kot ujeto v zlo materialnega telesa. Avgustin
(354-430), ki se je neizmerno trudil zavrniti
moralni dualizem manihejcev (duhovno/
nematerialno dobro nasproti materialnemu
zlu), je navkljub temu ohranil metafizi¢ni
dualizem duse in telesa; enako so storili tudi
TomaZz Akvinski (1225-1274), John Calvin
(1509-1564) in Karl Barth (1886-1965). A Ceprav
so vsi ohranili dualisti¢ni pogled na ¢lovesko
sebstvo, se njihov,celostni dualizem’ uteleSene
duse ali poduhovljenega telesa v pomembnih
ozirih razlikuje od preprostega dualizma
mislecev, kot sta Platon ali Descartes, za katera
se zdi, da sta oba istovetila ¢lovekovo sebstvo
z nematerialno du3o, naseljeno v materialnem
telesu (Corcoran 2011, 709).
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Zdi se, da imajo pogledi na ¢loveSko
sebstvo, ki poudarjajo sredi$¢no vlogo
uteleSenja, vec smisla za kr§¢ansko doktrino
stvarjenja, uteleSenja in vstajenja telesa, kot
pa ga imajo pogledi njihovih dualisti¢nih
sogovornikov. Prav tako pogledi prvih bolj pri-
pomorejo k utemeljitvi kr§¢anskih moralnih
dolZnosti, kot so skrb za na$ planet in njegove
ne-Cloveske prebivalce, nahraniti la¢ne, obleci
nage, itd. (Corcoran 2011, 710).

Ceprav metafizi¢na narava ¢loveskega
sebstva v krS¢anski teologiji in filozofiji ni
prejela prav malo pozornosti, so identiteta,
razcvet in usoda ¢loveskega sebstva tisti
pojmi, ki prejemajo najvec pozornosti in skrbi
znotraj Svetega pisma (prim. 1 Mz 1-2) in
tudi v kr§¢anski teologiji. V tem oziru je Bog
razumljen kot troedinost, tri osebe ali sebstva
- O¢e, Sin in Sveti Duh - v intimnih trinita-
ri¢nih odnosih. Bibli¢ni portret avtenti¢ne
¢loveske individualnosti je enak odnosnosti, v
kolikor sestoji iz polnosti pravilnega Zivljenja
- to pomeni eti¢no Ziveti v odnosu do Boga, do
bliznjih in do preostalega zemeljskega sveta.
Identiteto ¢loveSkega sebstva je tako najti
v odnosu z Bogom in drugimi in le znotraj
konteksta teh uteleSenih odnosov lahko ljudje
resni¢no Zivijo (Corcoran 2011, 710).

SAMOPODOBA (ANGL. SELF-ESTEEM)

William James, ameriski psiholog in filo-
zof, je samopodobo opisal kot ‘razmerje
med nasimi dejanskostmi in naS§imi domnev-
nimi potenciali’. S tem je Zelel povedati, da
svojo splosno samopodobo pridobimo skozi
svojo sposobnost pozitivnega ovrednotenja
uspehov znotraj razli¢nih vidikov naSega Ziv-
ljenja, ki imajo osebni pomen, in da udobno
zZivimo s tistimi vidiki naSega Zivljenja, znotraj
katerih smo manj uspe3ni, vendar imajo tudi
manjii osebni pomen. Po tem razumevanju je
samopodoba misljena kot celostni pojem - tj.
koncept, ki zadeva oz. vpliva na osebo na
vseh podrodjih njenega Zivljenja. Vendar pa
vemo, da je mozno imeti dobro samopodobo
na enem podrodju Zivljenja in nekoliko slabso
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na drugem podrodju Zivljenja. Iz tega lahko
razberemo, da ima samopodoba dva vidika,
splo$ni in posamic¢ni (Swinton 2011, 711).

George Herbert Mead je razvil idejo
sebstva oz. jaza kot ,zrcalnega jaza‘ (angl.
looking-glass self). S tem misli, da mu nadin,
na katerega individuum ceni pomembne
druge, omogoca pridobivanje ali izgubljanje
samopodobe 0z. samozavesti. Po tem razu-
mevanju so drZe in vrednote pomembnih
drugih internalizirane, ponotranjene in
uporabljene za gradnjo osebnostnega bistva
in samopodobe individuuma. Samopodoba je
tako razumljena kot stvar percepcije: samopo-
doba je, kako zaznava$§ samega sebe v zrcalu
oz. ogledalu (angl. looking glas) pomembnih
drugih (in druzbe), kar doda ali odvzame tvoji
samopodobi (Swinton 2011, 711).

Teolosko je samopodoba kompleksna ideja,
ki se nahaja v napetosti med samohvalo (angl.
self-praise) in poniznostjo. Nekateri teologi
so samopodobo povezali s samoljubjem, s
prevzetnostjo in z izvirnim grehom. Kakorko-
li, pripisovati cenjenost oz. spoStovanje jazu
ni nujno dejanje greha ali prevzetnost. Jezus
zapoveduje ljubezen do sebe (angl. self-love);
povezuje jo kot kljuéno dimenzijo ljubezni do
Boga in bliZznjega (Lk 10,27). Ljubiti samega
sebe pomeni prepoznati lastni status kot
bitja, ustvarjenega po BoZzji podobi. Medtem
ko ponizZnost ostaja primarno znamenje
ucencevstva (Flp 2,3), je ljubezen do sebe
ocitno pomemben vidik Zivljenja, Zivetega
v vsej njegovi polnosti (Jn 10,10). Vendar pa
ljubiti samega sebe ni osebnostni dosezek; ne
pomeni samouresnicenja (angl. self-actualiza-
tion) ali uresnicenja nasih skritih potencialov.
Samopodoba se navezuje na prepoznanje
in ponotranjenje Boga kot pomembnega
drugega, spoznanje Bozje ljubezni in milosti
zavse ljudi (Jn 3,16) in uteleSenje te ljubezni v
zZivljenju kr3canske skupnosti. BoZja ljubezen
in milost sta tisti, ki nam priskrbita celostno
osnovo za naso samopodobo, v vero predano
krs§¢ansko prijateljstvo pa je tisto, ki priskrbi
kanal za odkrivanje pozitivne podobe o
samem sebi (Jn 15,15) (Swinton 2011, 711).
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Samopodobo tako lahko razumemo kot
dvoje - je dar in je aktivnost; je prepoznanje
vrednosti, ki jo ima posameznik v o¢eh Boga
in je hkrati neprestana aktivnost dovoljevanja
temu zavedanju, da nas oblikuje v smereh,
ki nas varujejo pred pretirano negativnim
samoocenjevanjem. TakSno zavedanje nam
omogoca sreCevanje z razocaranji v naSem Ziv-
ljenju (negativna samopodoba na posameznih
podrodjih nasega Zivljenja), vendar na nacin,
da tak3na razo¢aranja prenaSamo v gotovem
oz. nedvomnem vedenju, da na splo$ni ravni
BoZjaljubezen ostaja primarni in ohranjajoci
vir naSe samopodobe (Swinton 2011, 711).

LJUBEZEN DO SEBE (ANGL. SELF-LOVE)

jubezen do sebe je v kr§¢anskem eti¢nem

diskurzu vzdrZevala dvoumno, vendar
klju¢no navzoénost, vse od zgodnjih cerkvenih
voditeljev do sodobnih etikov in teologov.
Najbolj klasi¢ni kr§¢anski teologi, vklju¢no
z Avgustinom in Tomazem Akvinskim,
postavljajo razcvet osebnosti oz. izpopolnjenje
naravne ljubezni do sebe v neposredno
povezavo z ljubeznijo do Boga. Zatrjujejo, da
pravilna ljubezen do sebe kot boZje stvaritve
vodi k poveli¢evanju Boga in do pravega
odnosa z Njim. Ti teologi poudarjajo Jezusov
povzetek judovskih zakonov z njegovo
zapovedjo ljubezni do Boga in ljubezni do
bliZznjega kot do samega sebe (Mt 22,37-40; Mr
12,29-31; Lk 10,27). Poleg tega poudarjajo tudi
medsebojne odnose znotraj Svete Trojice kot
vzor vzajemnih odnosov med posameznikom,
Bogom in njegovim bliZnjim. Katoliska tradi-
cijaje vzdrzevala to rdeco nit skozi zgodovino
navkljub manjSinam, ki prakticirajo asketizem
ali samo-zanikanje, da bi dosegle duhovno
popolnost (Mavity Maddalena 2011, 714).

Protestantska reformacija je prinesla nov

poudarek glede Bozje suverenosti, izredne
milosti in ¢lovekove izprijenosti, kar je
raztopilo neposredno povezavo med ljubeznijo
do Boga in ljubeznijo do sebe. Nadalje je
odreSenjska vloga vere lo¢ila moralno ziv-
ljenje od statusa, ki ga ima posameznik pred
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Bogom, s kon¢no utemeljenostjo na Kristusovi
samo-zrtvujoci (angl. self-sacrificial) ljubezni.
Tako je ljubezen do sebe postala sumljiva in
povezana z negativnimi lastnostmi, kot so
sebi¢nost, egocentrizem, narcisizem, prevzet-
nost in ne¢imrnost. Anders Nygren, §vedski
luteranski teolog, ni le obravnaval ljubezni do
sebe kot v celoti §kodljive, ampak jo je videl
tudi kot temeljni ¢loveSki moralni problem.
Reinhold Niebuhr, ameriski evangeli¢anski
teolog in etik, je ljubezen do sebe celo izenacil
s prevzetnostjo in izvirnim grehom. Tudi
nekateri drugi protestantski misleci izpostav-
ljajo bibli¢ne odlomke o pretirani, negativni
ljubezni do sebe, kot na primer Sarin izgon
Hagare (1 Mz 21), Jakobovo krajo prvorojenstva
Ezavu (1 Mz 25) in Davidov umor Urijija (2 Sam
11), prav tako pa tudi splo$ne vzpodbude proti
iskanju samega sebe (angl. self-seeking) (Ps
119,36; 1Jn 2,12) (Mavity Maddalena 2011, 714).
Medtem ko mnogi moderni in sodobni
teologi ter etiki obravnavajo ljubezen do
sebe v bolj nevtralni luci, iS¢o¢ ravnovesje
med ljubeznijo do sebe, Boga in bliznjega,
pogosto povzdigujejo ljubezen do Boga in do
bliZnjega, ob predpostavki, da ima ljubezen
do sebe najnizjo prioriteto, ter idealizirajo
samo-pozrtvovalno ljubezen do Boga in do
bliZznjega. Feministi¢ne teologinje, kot so
Judith Plaskow, Beverly Harrison in Darlene
Fozard Weaver, trdijo, da neprestano samo-
zatajevanje mocno prizadene Zenske, saj to
Se krepi njihov Ze tako drugorazredni status.
Zato imajo samo-zanikanje za pogost Zenski
greh. Kr3c¢anske feministke predlagajo
nadomestitev oz. posodobitev klasi¢nega
katoliSkega ucenja z zavrnitvijo kakr$negakoli
nasprotovanja ali razdelitve odnosov med lju-
beznijo do sebe, do Boga in do bliZznjega. V tej
smeri zasnovana ljubezen do sebe prevzema
pomembno vlogo v nekaterih eti¢nih okvirih.
Feministi¢na etika samo-razcvet posameznika
razume kot dogajanje znotraj konteksta
skupnosti. Ta model ne postavlja avtonomije
ali samozadostnosti kot ideal, ampak razume
samo-razcvet in obcestvo kot skupno dobro
znotraj teoloskega okvira - ljubezen do sebe
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in moralnost sta potemtakem nelocljivo
prepleteni (Mavity Maddalena 2011, 714-715).

SEBICNOST (ANGL. SELFISHNESS)

Vsodobnem diskurzu je nasprotje sebic-
nost - altruizem pogosto vzeto kot prvi
problem, s katerim se mora soociti eti¢na
refleksija: preden lahko za¢nem razmisljati,
kak3ne moralne obveznosti bilahko imel do
drugih, moram najprej pretehtati vprasanje,
zakaj bi sploh morali prepoznati kakr§nekoli
obveznosti do kogarkoli drugega razen do
samega sebe (Messer 2011, 713).

V zadnjem casu je ta problem dobil nov
preobrat s strani evolucionisti¢nih biologov,
ki v neo-darvinisti¢nih terminih teoretizirajo
o izvorih ¢loveSkega in Zivalskega obnaSanja.
Njihovo izhodi$ce predstavlja populisti¢no
delo Richarda Dawkinsa Sebi¢ni gen (The
Selfish Gene), ki ponuja evolucionisti¢no
razlago altruizma - ta je s strani biologov
definiran kot vedénje individuuma, ki poveca
moZnosti za preZivetje in razmnoZevanje
drugega za ceno svojih lastnih. Teoretiki od
Darwina naprej prepoznavajo altruisti¢no
vedénje kot evolucionisti¢no uganko: podedo-
vana predispozicija, da »dd Zivljenje za svoje
prijatelje« (Jn 15,13), se po sami definiciji zdi
manj verjetna za prenos na prihodnje gene-
racije, kot predispozicija za sebi¢no vedénje;
navkljub temu pa je altruisti¢no obnaSanje
opaziti med mnogimi Zivalskimi vrstami,
vkljuéno z nekaterimi insekti. Teorija ,so-
rodstvenega izbora‘ (angl. kin selection) trdi,
da Ce se altruisti¢no vedejo bliznji sorodniki,
je zelo verjetno, da si delijo mnoge enake
podedovane karakteristike; torej ¢e so njihove
prezivetvene in reprodukcijske moznosti
dovolj okrepljene z njihovim vedénjem, bi
,2altruisti¢ni gen‘ lahko prezivel in se $iril med
populacijo. Koncept ,vzajemnega altruizma’
(angl. reciprocal altruism) raz§iri razpravo
onkraj sorodstva. V bistvu ponuja sofisticiran
teoreti¢ni argument, da strategija quid pro quo
0z. ,daj-dam’ (angl. »You scratch my back and
I'll scratch yours«) lahko poveca preZivetvene
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in reprodukcijske moznosti obeh udelezenih
strani (Messer 2011, 713).

Vendar v literaturi o evoluciji in etiki ni
vedno jasno podano razlikovanje med: 1)
pojasnjevanjem pojava moralnega obnasanja,
2) raziskovanjem, ali, in do kolik§ne mere, je
evolucija ljudem dala ali naravno razumevanje
moralnih norm ali naravne sposobnosti za
moralno ravnanje, in 3) razbiranjem moralnih
norm izmed domnevnih dejstev o ¢loveski
evoluciji. Tovrstno literaturo so med drugim
kritizirali tudi zaradi poenostavljenega in
pretirano deterministi¢nega pogleda na
vez med geni in vedénjem, spekulativnega
teoretiziranja, ki je podprto z le malo trdnimi
dokazi, ter zaradi nagnjenosti k ideoloSkim
pristranskostim. Na kaSen nacin bi torej lahko,
upostevajoc ta opozorila, v svetopisemski
tradiciji zakoreninjena teoloska etika odgovo-
rila na evolucionisti¢no pojmovanje sebi¢nosti
in altruizma (Messer 2011, 713)?

V smislu razlage se zgoraj opisani so-
rodstveni izbor in vzajemni altruizem zaklju-
¢ita natanc¢no tam, kjer se pri¢ne kr3¢ansko
razumevanje ljubezni do bliznjega: »Ce ljubite
tiste, ki ljubijo vas, kakSno priznanje vam
gre? Saj tudi gresniki ljubijo tiste, ki njih
ljubijo. [...] Vi pa ljubite svoje sovraznike.
Delajte dobro in posojajte, ne da bi za to kaj
pricakovali« (Lk 6,32-35). Kristjani seveda niso
edini, ki so opazili pomanjkljivosti teh razlag
in predlagane so bile tudi drugacne razlicice
evolucionisti¢nih razlag ,pravega’ altruizma
(angl. ‘genuine’ altruism; tj. ne-vzajemnega,
ne-sorodstvenega altruizma). Vendar nobena
izmed teh evolucionisti¢nih razlag ne doseze
splo$nega konsenza. SirSe gledano se mnenja
delijo ob vpra$anju, ali ima evolucijske
korenine naSe razumevanje morale ali naSe
moralno vedénje. Literatura o evoluciji in etiki
je deljenega mnenja tudi glede obsega, koliko
nam je ¢loveska evolucija dala bodisi naravnih
sposobnosti za altruizem, bodisi naravnega
razumevanja pravilnega in napa¢nega. Delitve
se pojavljajo tudi glede vpraSanja, ali lahko
moralne norme, ki zadevajo altruisti¢no
vedénje, izhajajo iz razumevanja svojega
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evolucijskega porekla. Razli¢ni so tudi kr§¢an-
ski odgovori. Nekateri avtorji, posebno tisti,
ki se posluzujejo pristopa naravnega zakona,
vztrajajo, da nam je evolucija dala naravni
,moralni ¢ut’, ali pa da je evolucijska ocena
¢loveske narave skromen, vendar vseeno
resnicen prispevek k naSemu razumevanju
vsebine moralnih dolznosti, kot na primer
zapoved ljubezni do bliZnjega. Kljub temu bi
le redki izmed teh avtorjev predlagali, da bi
evolucijski pogled lahko nekriti¢no vkljucili
v kr3¢ansko etiko. Drugi so sumnicavi do
vsakr$ne trditve, da je bodisi naravno razu-
mevanje morale bodisi naravna sposobnost
moralnega ravnanja rezultat ¢loveSke
evolucije. Na primer tisti, ki so pod vplivom
Karla Bartha, lahko sumijo, da se sklicevanje
na naravno moralno razumevanje ali dobroto
lahko izkaze za obliko prevzetnosti, kar nas
preprosto odtujuje od Boga, na katerega se
moramo zanasSati za resni¢no spoznanje
(Messer 2011, 713).

V kr$canski etiki mora biti problem
sebi¢nosti in altruizma v vsakem primeru
na novo uokvirjen. Koncept altruizma je
sekularizirana in popacena verzija tistega,
kar kr§¢anska tradicija razume pod pojmom
ljubezni do bliZnjega. Kot trdi MacIntyre,
nasprotje sebi¢nosti in altruizma predpostav-
lja specifi¢cno moderen pogled na ¢loveka kot
individuum, ¢igar interesi vedno potencialno
tekmujejo z interesi drugih. V krSc¢anski
perspektivi, ki povezuje naso ljubezen do
bliznjih z naso ljubeznijo do Boga (Mr 12,28-
34) ter obe predstavlja kot odgovor na BoZjo
ljubezen in odsev te ljubezni v nas, postanejo
pomanjkljivosti koncepta altruizma ocitne
(Messer 2011, 713).

Zdi se, da z uporabo pojma ,altruizem’ kot
kategorije za opisovanje Bozje ljubezni do
nas ali naSe do Boga namigujemo, da ima
Bog interese, ki so potencialno v konfliktu z
interesi njegovih ¢loveskih stvaritev - to je,
milo receno, zelo ¢uden nacin govora o Bogu,
ki ga castijo kristjani. V tem oziru zapovedi
»ljubi svojega bliznjega kakor samega sebe«
(3 Mz 19,18; Mr 12,31) ne bi smeli gledati skozi
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objektiv sebi¢nosti in altruizma. Da, zagotovo
je ljubezen, ki je zapovedana, samopodar-
jajoca in potencialno z njo izgubljamo; to je
popolnoma jasno, ¢e globoko premisljujemo
o Bozji ljubezni, ki je postala vidna v Jezusu
Kristusu, ki je dal svoje Zivljenje za svoje
prijatelje (Jn 15,13). Vendar pa te ljubezni ne
moremo dobro razumeti v izrazih tekmova-
nja, v katerem bodisi moji interesi premagajo
interese mojih bliznjih (sebi¢nost) bodisi
obratno (altruizem). To tudi ni oblika ljubezni
do sebe, ki jo obsojajo besedila, kot je 2 Tim
3,2-4 (»Ljudje bodo namre¢ samoljubni,
lakomni, bahavi, prevzetni, preklinjevalci,
neposlusni starSem, nehvalezni in nesveti,
brez srca, nespravljivi, obrekljivi, brez
samoobvladovanja, divji, brez ljubezni do
dobrega, izdajalski, predrzni, napihnjeni.«),
ki je pravzaprav ustrezno okarakterizirana
kot sebi¢nost v izrazito modernem smislu.
Bolj pravilno je, ¢e sebi¢nost razumemo kot
obliko malikovanja, v katerem sta ljubezen

in predanost, ki praviloma pripadata Bogu,
napacno usmerjeniv to, kar ni Bog, seveda s
pogubnimi rezultati. SpoStovanje tega nam
mogoce lahko pomaga razumeti tiste glasove
v krscanski tradiciji, ki so zatrjevali, da obstaja
pravilno usmerjena ljubezen do sebe (na
primer TomaZz Akvinski) (Messer 2011, 714).

RAZMISLJANJE O VPLIVU
INDIVIDUALIZMA OB PRIDIGI
JOHNA HENRYA NEWMANA

ohn Henry Newman svojo pridigo z

naslovom »Veli¢ina in majhnost ¢loveskega
zivljenja« (»The Greatness and Littleness
of Human Life«) pri¢ne s citatom iz Prve
Mojzesove knjige: »Dni mojega potovanja je
sto trideset let; malo jih je in huda so bila leta
mojega zivljenja in ne dosegajo let Zivljenja
mojih ocetov v dnevih njihovega potovanja«
(1 Mz 47,9). Zgoraj navedene vrstice izgovarja
Jakob in postavi se nam vprasanje, zakaj
govori o svojem Zivljenju kot kratkem in
hudem. Newman pise, da se Zivljenje vedno
zdi (pre)kratko, ko ga je enkrat konec, zato
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ni pomembno, kako dolgo Zivi$ (naj bo 200
ali 50 let). Vsako ¢lovesko Zivljenje ima
namrec z rojstvom doloc¢eno lastnost - to, da
je minljivo. Vse razlike med ljudmi izginejo
pred to skupno usodo - minljivostjo. A vendar
je v cloveskem Zivljenju nekaj, kar ni min-
ljivo - to je prisotnost ¢loveske duSe. Zaradi
nase notranje zavesti o dusi od zivljenja
vedno pri¢akujemo velike stvari. In zato smo
vedno razocarani nad tem, kar smo dosegli
v preteklosti, in tistim, na kar lahko upamo
v prihodnosti. Zivljenje je tako vedno le
obljubljajoce in nikoli izpolnjujoce.

Ob izgubi bliZnjih se vedno pocutimo
potrte in razocarane, saj se nam kaZze kot
velika izguba. Prav neizpolnjenost in beda
zemeljskega Zivljenja pa nas prisilita misliti
na drugo Zivljenje, na Zivljenje, ki mora trajati
dlje od tega zemeljskega. In ker zemeljsko
Zivljenje obljublja drugo Zivljenje, si s tem
pridobi dostojanstvo in vrednost. Paradoks
Zivljenja je za Newmana v tem, da se nam
hkrati zdi majhno in veliko, hkrati ga zanic¢u-
jemo, a tudi poveli¢ujemo.

Newmanu se konec Zivljenja, ¢as smrti, zdi
kot ¢as, ki je pod BoZjo previdnostjo ustvarjen
v Njegovo slavo. Tudi kristjani umirajo na
enak nacin kot vsi ostali ljudje, kar nas
opominja, da je pravi dokaz Bozjega sinovstva
v onstranstvu in ne na Zemlji. Zivljenje se zdi
kot dolg, bole¢ in strog red, a ko je koncano,
obc¢utimo podobno sreco kot takrat, ko smo
v Zivljenju dosegli nek cilj; na koncu pride
le vesela kontemplacija od-telesa-locenega
duha. Torej, ¢e bistvo nasega obstoja vidimo
v nesmrtnosti duse, potem tudi pogled
na zemeljsko Zivljenje postane drugacen.
Dozivljamo ga le kot lahko preizku3njo, kot
nizko ceno, ki jo je potrebno placati za ve¢no
slavo. Newman pravi: nKako neznatna stvar
je ¢lovesko Zzivljenje.« Primerja ga z majhnim
semenom, ki kali in zori v blaZeno veénost,
in s sanjami - od vec¢nosti se razlikuje enako,
kot se sanje razlikujejo od budnosti. Samo na
sebi je to Zivljenje nevredno in svojo vrednost
dobi Sele v dopolnitvi z ve¢nim Zivljenjem v
onstranstvu. To je po Newmanu perspektiva,
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s katere moramo gledati na Zivljenje, ko
potujemo Cezenj. Za Newmana so zgoraj za-
pisane misli vodilo, naj se radujemo vsakega
minulega dne in ure, ker nas to pribliZuje ¢asu
Njegovega prihoda, ko bo konec greha in bede
(The National Institute for Newman Studies
2007).

Po Newmanu je ¢lovesko Zivljenje vedno le
obljubljajoce in nikoli izpolnjujoce; z drugimi
besedami, vedno nas pusti razoc¢arane. Zato
Zivljenje tudi oznaci kot samo zase nevredno,
kot majhno. Vseeno pa se nam Zivljenje prav
zaradi dimenzije obljube, vedno zdi velicastno.
Zivljenje se nam tako kaZe kot neke vrste
ambivalenca in Newman to obcutje oznaci za
paradoks Zivljenja: Zivljenje hkrati zanicujemo
in poveli¢ujemo.

Razmi$ljanje o paradoksu Zivljenja se mi
zdi najzanimivejsi del zgoraj predstavljene
pridige. Izpostavljeni sta dve skrajnosti,
ki vsaka zase nobena ni pozitivna; obe sta
eksces. Zdi se mi klju¢no, da v Zivljenju in
razumevanju svojega zivljenja najdemo
ravnovesje oz. harmonijo med obema tema
skrajnostma.

Nacin, na katerega Newman razume in
gleda na zZivljenje, je zaznati tudi v dolo¢enih
pogledih kr§¢anske tradicije na nekatere
pojme, med njimi tudi na pojme sebstva,
samopodobe, ljubezni do sebe in sebi¢nosti.
Zdi se, da je odnos do vsega zemeljskega in
¢loveskega pri Newmanu in ostalih bolj nega-
tiven kot pa pozitiven. Pri individualizmu pa
je zaznati ravno nasproten pojav - poveliceva-
nje vsega zemeljskega, saj ne-zemeljsko zanj
sploh ne obstaja in je ta ¢as, ki ga imamo na
tem svetu edino, kar obstaja in ima vrednost.
Pri individualizmu gre za doloc¢en pogled
na zivljenje, ki v srediSce postavlja interese
individuuma, njegovo samouresnicitev. V
naSem konkretnem Zivljenju pogosto pride do
konfliktnega odnosa z drugimi individuumi
in takrat se temeljne postavke individualizma
izkaZejo po eni strani kot zelo resni¢ne, po
drugi pa tudi kot problematic¢ne, saj individu-
alisti¢na logika Se poslab3uje dejanske odnose
med ljudmi.
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»Pri zemeljskem bogosluZju vnaprej okuSamo tisto nebesko, ki se obhaja v svetem mestu
Jeruzalemu, h kateremu romamo in kjer na desnici BoZji sedi Kristus, sluzabnik sveti§ca in
pravega Sotora.« (B 8)
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Na to, ali svoje Zivljenje poveli¢ujemo ali
ga zani¢ujemo, na odnos do Zivljenja torej, pa
mislim, da imajo neznanski, in prav zato tudi
klju€en vpliv na$i odnosi s soljudmi. Potrebno
je iskati ravnovesje med skrbjo zase in skrbjo
za druge; Ce ena izostane oz. je zanemarjena,
potem se to izkazuje tudi v naSem odnosu do
Zivljenja. Pri vseh z individualizmom poveza-
nih geslih, ki sem jih obravnavala zgoraj (to
so: sebstvo, samopodoba, ljubezen do sebe
in sebi¢nost) je govora o odnosu do sebe,
drugih (bliznjih) in Boga. Kr$c¢anska etika nas
vzpodbuja, da poskrbimo zase v tesni nave-
zanosti na obcestvo oz. skupnost in v trdnem
odnosu z Bogom. Samo ob ukoreninjenosti v
skupnosti in pravem odnosu z Bogom smo in-
dividuumi, posamezniki oz. ,BoZji otroci‘ spo-
sobni pravilno poskrbeti sami zase, tako da
ne Skodujemo sebi, ljudem okoli nas in konec
koncev tudi sami naravi, stvarstvu. Sebe lahko
pravilno razumemo, se cenimo, spoStujemo
in samo-uresnicujemo (v ¢isto pozitivnem
smislu) samo ob zavedanju, da na svetu nismo
sami in moramo skrbeti tudi za druge. Tudi
nasa samopodoba oz. samozavest izhaja iz
odnosa z drugimi, predvsem pa v kr§¢anskem
pojmovanju iz odnosa z najpomembnejSim
drugim, tj. z Bogom. Ljubezen do sebe, imeti
rad samega sebe, prav tako izhaja iz nasih
odnosov. Sebi¢nost pa je tisti odklon od zgoraj
nastetih smeri, ko pozabimo oz. zanemarimo
dejstvo, da je nasa odgovornost in dolZznost
tudi skrb za druge; ko pozabimo na Boga in
na druge, bomo s ¢asom pozabili tudi sami
nase in, razumljeno v perspektivi odnosov,
tudi umrli. Pravo Zivljenje, resni¢no in dobro,
izhaja iz povezanosti posameznika s celotnim
stvarstvom (z drugimi in z naravo) in njego-
vim Stvarnikom.

Ce se zavedamo teh temeljnih dolo¢il Zivlje-
nja, bomo laZje krmarili med izzivi Zivljenja
na tem svetu; pri tem tudi pristop individua-
lizma ni napacen, vendar pa je nepopoln, zato
se moramo vedno znova obracati na bliznje in
tudi na Boga, da naSe Zivljenje lahko deluje v
polnosti.

30 TRETJIDAN 2018 3/4

SKLEP: IZGUBA DIMENZIJE
PRESEZNOSTI NUJNO POMENI
OSIROMASEN)JE CLOVEKOVEGA
BIVANJA

Zivljenje je bilo v preteklosti drugaé¢no.
Trdni okovi tradicije so ljudem dajali
gotovost, ontolosko varnost in za¢ito pred
neznanim. Vse to je svetu, v katerem so bivali,
dajalo globlji pomen ter s tem tudi njihovim
Zivljenjem smisel. A svet se v teku ¢asa pac
spreminja. Nekdanja trdnost je izginila, z njo
pa tudi smisel - prislo je do tako imenovanega
od¢aranja sveta (kot proces modernizacije
oz. detradicionalizacije, torej prehod iz
tradicionalne v moderno druzbo, poime-
nuje socioloski klasik Max Weber). Termin
,od¢aranje’ nakazuje na izgubo svetosti
druzbene strukture, kar ima za posledico
drugaé¢no razumevanje druzbe. V tem procesu
so se bogovi, ki so najprej prebivali v zemlji,
morali preseliti na nebo, da je ¢lovek lahko
zacel obdelovati zemljo. Na takSen nacin je
svet (in strukture v njem) postajal vedno manj
svet zato, da je lahko bil vedno bolj uporaben
material za obdelavo ter sredstvo oz. instru-
ment za dosego egoisti¢no pragmati¢nih
ciljev posameznikov.

V divjem liberalizmu in kapitalizmu,
znotraj katerega deluje tudi individualizem,
je svet razumljen kot golo sredstvo, ki sluzi
¢loveku. Narava ni delezna ve¢ nobenega
spostovanja; v njej ni nic¢ vec svetega, anima-
liénega in narava nima duse, zato je izkori-
$Canje in unicevanje narave za pridobivanje
bogastva nekaterih posameznikov postalo
skoraj nekaj legitimnega. Druzbeno Zivljenje
in Zivljenja posameznikov obvladujejo
neosebni mehanizmi, kjer je vse postavljeno
v sluzbo uc¢inkovitosti in uporabnosti. Ta
logika ,stroski-korist‘ obvladuje vse ravni
Clovekovega Zivljenja (Se celo obmodje najbolj
intimnih odnosov). Merilo vsega je postala
(ekonomska) u¢inkovitost, ki jo izra¢unavamo
z instrumentalno racionalnostjo.

Sprememba tradicionalnega nacina
Zivljenja - t. i. prelom s tradicijo - ni prinesla
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le druga¢nega pogleda na naravo, ampak

tudi drugacen pogled na ¢loveka. Clovekova
svobodna volja (ki mu je bila priznana tudi

v preteklih zgodovinskih obdobjih) ni ve¢ v
tem, da bi odkril, kaj od njega zeli in pricakuje
vsemogocni Stvarnik - Bog; vodilo torej ni
vec¢ Bozji indikativ, ampak je ¢lovek pojmovan
individualisti¢no kot racionalno, absolutno
svobodno in avtonomno bitje. Svoboda poceti,
kar si sam Zeli, je pravica vsakega posamezni-
ka in zato si vsak sam izbira svoj lastni vzorec,
po katerem bo Zivel oz. so razli¢ni Zivljenjski
stili posameznikom ponujeni na izbiro, da se
sami odlocijo, na kak$en nacin si zelijo Ziveti.
Vendar vse te mnogotere izbire, ta sodobni
pluralizem izbir, dana$njemu ¢loveku pogosto
ne zagotavljajo varnosti, ker ne dajejo nobene
trdnosti. Ta ¢lovek, ki je redukcija ¢loveskega
bitja na zgolj psihosomatsko dimenzijo z
zanikanjem duhovne razseznosti njegove
osebe, zato zapada v iskanju smisla v krat-
kotrajne uzitke, kjer pa globljega smisla ne
more najti. Clovek se zapira v uZivastvo in se
prepusca zagledanosti vase (t. i. pojav kulture
narcisizma); osredotoca se zgolj na samega
sebe in pozablja na drugega, na soc¢loveka. V
tem osiromaSenem Zivljenju, kjer se ¢lovek
odpove iskanju smisla oz. preseznemu, se
prepusca liberalisti¢ni samovolji.

V sodobnem individualisti¢c(nem razume-
vanju sveta in ¢loveka je slednji postavljen na
najvisje mesto. Bog, ki je bil absolutno nad
vsem, ni ve¢ Absolut, ker ga preprosto ni ve¢ -
¢loveku Bog ni vec potreben, saj svet in ¢lovek
v njem lahko funkcionirata tudi brez Boga.

To je opisal Ze Nietzsche s svojim slavnim
terminom ,smrt Boga'‘. Ljudje so v tem smislu
,ubili Boga' in mesto, ki mu je nekdaj pripa-
dalo, je zasedel ¢lovek. Clovek je postavljen
na absolutno raven; ni¢ ni postavljeno visje
od ¢loveka; nad ¢lovekom ni nicesar, kar bi
ga presegalo. A hkrati z izrinjenjem Boga iz
sveta je bila ¢loveku odvzeta tudi zmozZnost
razumevanja preseznega. Tako v sodobnem
svetu zaznavamo izginotje preseznosti, ki
se razkazuje tudi v osiromaSenem nacinu
¢lovekovega bivanja, kot je opisan zgoraj.

SVETO PISMO

Da bi ¢lovesko bivanje ne bilo osiromaseno,
je zato nujno potrebna preseznost. Mogoce
ne le preseznost kot Bog, ampak preseznost
kot ¢lovekovo samopreseganje, Se bolj pa
preseznost kot prisotnost drugega - drugi,
moj bliznji je tisti, ki me vedno presega. Da bi
razumeli, da je drug ¢lovek vedno presegajoc
za soCloveka, ne potrebujemo posebno velike
filozofije, zagotovo pa je potrebna poniznost
ob zavedanju svojih meja. Menim, da so vsi
pisci v tem prispevku obravnavanih geselskih
¢lankov na nek nacin Zeleli povedati, da
mora ¢lovek skrbeti sam zase, vendar nikoli
samo zase; potrebna je nenehna povezanost
z drugimi, vkljucenost v skupnost, skrb za
soljudi in naravo in za tiste, ki verujejo, tudi
za pravi odnos do Boga in z Bogom. Individu-
alizma nam ni potrebno imeti za absolutnega
nasprotnika kr§¢anske kulture, vendar pa
mu je nedvomno potrebno postaviti meje, saj
drugace povzroca razdejanje ¢loveskih skup-
nostiin s tem seje med ljudi obup, duhovno
izpraznjenost in krizo smisla, nazadnje celo
smrt, Ce Ze ne fizi¢ne, pa zagotovo vsaj tisto v
dusi.

Kot pomo¢, da ne bi zapadli temu mrac-
nemu scenariju, pa menim, da je v prvi vrsti
potrebno premisljevanje - filozofija. Etika
je pomembna filozofska disciplina, kot vir
svojega razmisljanja o moralnem delovanju
¢loveka pa se lahko, kot smo videli, obraca
tudi na Sveto pismo in kr$¢ansko tradicijo.
Znotraj judovsko-kri¢anske miselne tradicije,
ki se napaja ob Svetem pismu, lahko najdemo
mocno pozitivna razumevanja ¢loveka in
njegovega delovanja v svetu in zato je Sveto
pismo zagotovo lahko tudi danes pravo
napotilo k razmisljanju o moralnih dilemah
sodobnega ¢loveka.

Pomembno je tudi poudariti, da premis-
ljevanje, filozofiranje za posledico nima le
spoznanja, pac pa tudi delovanje, ki je drugac-
no - preko misljenja postajamo drugacni, saj
nas le-to preoblikuje. Nujno je torej zavedanje,
da gresta spoznanje in delovanje z roko v
roki. To, kar ¢loveku daje svobodo in avtono-
mijo, je njegova dolznost, da svoje Zivljenje
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dejavno oblikuje, ne pa le trpno prenasa. Kajti
presezna dimenzija ¢loveka se izraZa prav v
njegovem iskanju smisla in vrednot, ki ga
presegajo; nasprotno pa redukcija ¢loveka na
psiho-somatsko dimenzijo pomeni izgubo
smisla in s tem osiromaS$enje bivanja. Tako

je za napredek ¢lovestva (vendar $e zdale¢

ne le vekonomskem smislu) nujno prizade-
vanje za bolj ustvarjalno bivanje, k ¢emur

je, lahko reCemo, na nek nacin pozival tudi
Nietzsche, ¢eprav se njegova misel zdi izredno
destruktivna.

Kultura - s svojimi podrodji religije,
umetnosti in filozofije - je nasprotna naravi in
jo presega. Kultura lahko osebnostno sodob-
nega Cloveka, ¢e bo seveda aktivno deloval
na teh treh njenih podro¢jih, v prihodnosti
moc¢no obogati. Pojem kulture pa nam
razkriva tudi nekaj drugega. Clovek v kulturi
namrec ni sam, ampak to nujno pomeni tudi
biti v skupnosti. Kultura je zivljenje v skup-
nosti z drugimi, kar prav tako klice ¢loveka
k samopreseganju, po preseganju zaprtosti
¢loveka zgolj vase. Clovek se v skupnosti
daruje in zato ga tak3no Zivljenje bogati,
nasprotno temu pa divja individualisticna
tekmovalnost, sebi¢nost, samoljubje, egois-
ti¢na izoliranost in nihilisti¢na osamljenost
¢loveka neskonéno siromasijo. Postmoderni
poudarek na ,biti za drugega‘ pomeni odlo¢no
kritiko individualizma monad - razumevanju
ljudi kot pragmati¢nih in prerac¢unljivih
posameznikov. Nova (postmoderna) perspek-
tiva, ki je zelo blizu bibli¢ni antropologiji,
ki poudarja bliZino in medosebne odnose,
pomeni priznavanje preseznosti in zato
novo kvaliteto bivanja. In kot Ze omenjeno,
tisto ,presezno’, transcendentno ni potrebno
pojmovati zgolj kot Boga, ampak je ,presezno’
vsak ¢lovek - drugi, ki je razli¢en od ,jaza’,
torej od mene samega. V sprejemanju te
razli¢nosti je moznost medsebojnega bogate-
nja, nasprotno pa teznja po redukciji drugega
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na enost drugemu dela silo in se s tem bivanje
siromasi, namesto da bi se bogatilo.

Obdobje postmodernizma prinasa priza-
devanja za ponovno upostevanje in priznanje
spoStovanja Se drugim razseznostim ¢loveka -
ne le telesne in psihi¢ne, ampak tudi duhovne
dimenzije. Clovek se mora v tem kontekstu
nauciti sprejemati tudi nejasnosti in dvoumja;
priznati mora svojo majhnost in omejenost
in postati znova odprt za skrivnosti. Lahko bi
rekli, da postmodernizem nakazuje mozZnosti
ponovnega ,o¢aranja sveta’. Kot preseznost je
skrivnosten tudi vsak ¢lovekov drugi - soclo-
vek, zato prizadevanje za odprtost in spreje-
manje drugega hkrati pomeni tudi iskanje in
sprejemanje preseznega. Clovek mora tako
ostajati odprt do preseznega, saj to edino
lahko prepreci osiromaSenje bivanja. Kajti ko
¢lovek preneha biti odprt, ko se umakne pred
odprtostjo drugega, takrat postane brezsrcen.
To pa je skusnjava, ki smo ji nenehno izpostav-
ljeni in se ji moramo vedno znova upirati.
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»Mocno se priporoca tista popolnejsa oblika pri sveti masi, ki je v tem, da verniki po duhovnik-
ovem obhajilu iz iste daritve prejmejo Telo Gospodovo.« (B 55)
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JAN DOMINIK BOGATA] OFM

Ambrozeva grSka pnevmatologija

uvoD

Teologija vedno izrasca iz doloCenega kulturno-zgodovinskega konteksta. V ¢asu, ko se zdi, da je
vsak tehten in poglobljen teoloski razmislek brezsmiseln v lu¢i splodne pragmati¢ne naravnanosti,
pa vseeno vznikajo nove oblike religioznosti in duhovnosti. Le-tem v¢asih umanjka prav ta temeljit
teoloski diskurz, ki ni golo racionaliziranje, temvec¢ skusa u-besediti oz. o-smisliti resnice vere.

rav pnevmatologija oz. izrekanje o Svetem
Dubhu, tretji oz. v€asih celo »pozabljeni«

boZji osebi, se zdi danes plodonosno, saj
potrebujemo nov zagon, odkriti novo silo,
kibo dala poleta kr§¢anstvu. Slednje pa ni
mogoce zgolj z odkrivanjem novega, ustvarja-
njem novih gibanj, sledenjem novim oblikam,
temvec moramo v poniznosti priznati in
odkriti, da so tudiljudje in velike osebnosti
pred nami prejemale razodetje, Zivele iz te
novosti vere ter tudi zapustile sledove svojega
iskanja v Stevilnih besedilih.

Izvrstno vlogo pri tem iskanju korenin
imajo cerkveni oCetje. Patristi¢na misel
oz. zgodnjekr3canska literatura, razpeta
med razli¢nimi kulturami in jeziki, ponuja
mnogo svezih in uspe$nih poskusov izrazanja
neizrazne skrivnosti Boga.

V tem kratkem prispevku zelimo
predstaviti oris pnevmatologije Ambroza
Milanskega, katerega teologija je znana ravno
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po posredovanju med razli¢nimi kulturnimi in
jezikovnimi konteksti. AmbroZ (ok. 340-397)
je eden izmed Stirih zahodnih cerkvenih
ocetov, ki je zaradi svoje silne izobrazbe,
udejstvovanja na razli¢nih druzbenih podroc-
jih in zanimivega teolo$kega izraza postal ena
izmed osrednjih figur 4. stoletja.

Ko je leta 373/374 postal milanski $kof, se
je z vsemi moc¢mi posvetil pastirski sluzbi.
A zavedal se je, da je za to potreben temeljit
Studij. Avgustin poroca,' kako se je Ambroz
pod vodstvom Simplicijana temeljito izobrazil
v poznavanju Svetega pisma, grikih ocetov ter
tudi vélikih judovskih in poganskih piscev,
kot sta npr. Filon Aleksandrijski in Plotin.
To mu je omogocalo izjemno znanje gricine,
saj je lahko dodobra poznal grike ocete in
njihovo misel prenesel na Zahod.

AmbroZevo delo O Svetem Duhu (De
Spiritu Sancto)? je nastalo leta 381 in je bilo
namenjeno cesarju Gracijanu. Je nekak$no
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nadaljevanje dela De Fide - v¢asih so ju skupaj
poznali pod imenom De Trinitate - vendar je
povsem samostojno. Na podlagi svetopisem-
skih navedkov dokazuje boZanskost Svetega
Duha in opredeljuje njegovo mesto znotraj
Trojice.

Znan je vpliv gr3kih oc¢etov na Ambrozija,
kar se Zivahno izraZa tudi pri njegovem delu
o Svetem Duhu. To delo se navdihuje pri vec
grskih traktatih o isti temi, ki so nastali malo
pred Ambrozijevim delom. Pomemben vpliv
so imeli Didim Aleksandrijski (De Trinitate,
De Spiritu Sanctu), Bazilij Veliki (De Spiritu
Sanctu; Adversus Eunomium, librum III), Ata-
nazij Aleksandrijski (Epistula ad Serapionem,
libriletIV).3

PROSNJE CESARJA GRACIJANA

AmbroZevim teoloSkim delom je klju¢no

povezan cesar Gracijan (359-383), ki je
vladal v letih 375-383%. Z AmbroZem sta se
verjetno prvic srecala leta 378 v Sirmiju, ko
ga je cesar prosil, da bi ga uvedel v pravo vero
v nasprotju z arijansko herezijo.’ Rezultat te
pro3nje je AmbroZevo delo De fide. Njegovi
prvi dve knjigi, ki sta avtenti¢no AmbroZevi,
sta nastali med koncem leta 377 in poletjem
378, nadaljevanje pa dobi tudi v spisu De Spiri-
tu Sancto, ki ga je pripravil na pro$njo cesarja
Gracijana proti koncu leta 380 ali v zacetku
381. Gracijan je Zelel pomiriti arijanske spore,
ki so se podalj$evali tudi v obliki sporov o
bozanskosti Svetega Duha.

Ambroz je v obdobju med Gracijanovo
pro3njo po delu, ki bi obravnavalo pravoveren
katoliski nauk o Svetem Duhu, in med
dokoncanjem tega dela prisostvoval tudi na
koncilu, ki je ga je leta 380 v Rimu sklical
papez Damaz. Osrednja tematika koncila je
bila prav pravoverna pnevmatologija. Na kon-
cilu je bilo obsojeno ucenje pnevmatomahov
oz. makedonijanceyv, ki so bili proti-nicejska,
semi-arijanska sekta. Etimolo$ko njihovo
ime izraza, da so jih poimenovali borce (udxn)
proti Duhu (nvebua), saj so zanikali boZanstvo
Svetega Duha.

PATRISTIKA

PNEVMATOMAHI OZ. MAKEDONIJANCI
PROTI BOZANSTVU SVETEGA DUHA

akedonij (1 ok. 364) je bil kontroverzni

hereti¢ni gr3ki $kof v Konstantinoplu v
letih od 342 do 346 in od 351 do 360. Povezan
je s Stevilnimi, tudi nasilnimi borbami za
oblast, saj je bil del arijanskih teoloskih
krogov. Po njegovi smrti so njegovi privrZenci,
imenovani makedonijanci, §e naprej strastno
zagovarjali nauk, da Sveti Duh ni v polnosti
enakovredna bozja oseba, ampak naj bi bil
ustvarjen od Sina. Dokon¢no je bil ta nauk ob-
sojen na Carigrajskem koncilu leta 381, zatrt
pa kasneje, tudi s pomocjo cesarja Teodozija.
Spisi makedonijancev oz. pnevmatomahov se
zaradi njihove zmotnosti v tradiciji niso ohra-
nili, zato njihovo ucenje poznamo predvsem
iz del Bazilija in Atanazija.

Nekateri strokovnjaki sicer dvomijo v
enacenje makedonijancev in pnevmato-
mahov na podlagi nezadostnih dokazov in
vprasljive avtoritete bizantinskega zgodovi-
narja Sokrata. Ve¢ina makedonijancev naj bi
vseeno zagovarjala nauk o istem bistvu Sina z
Ocetom (homoousios), ¢eprav so bili med njimi
tudi taki, ki so poudarjali podobnost bistva
(homoiousios).

Nicejski koncil (325) se je osredotocil
predvsem na obrambo Sinovega istega bistva
z OcCetom in je tako Svetemu Duhu namenil
manj pozornosti, saj so zapisali le: »Verujemo
v Svetega Duha.« To dogmati¢no »luknjo«
so kasneje izkoristili makedonijanci, da so
zagovarjali svoj nauk.

TRUD ZA PRAVO VERO
O SVETEM DUHU

tanazij poroca o sekti, ki je Svetega Duha

dojemala kot ustvarjenino oz. kot sluZe-
Cega angela, zato je leta 362 pisal Serapionu
v obrambo pravega nauka. To je bila prva
formalna obsodba nauka pnevmatomahov.
Kmalu zatem najdemo $e sinodalno pismo
vernikom v Antiohiji, ki je vsem spreobr-
njencem iz arijanstva zapovedovalo zavrnitev
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nauka, da je Sveti Duh ustvarjen in lo¢en od
Kristusovega bistva. Razen naStetega se zdi,
da se v Sestdesetih letih 4. stoletja tej hereziji
$e ni namenjalo posebne pozornosti.

Na Vzhodu je kmalu nato, leta 374 Amfi-
lohij iz Ikoniona naro¢il Baziliju iz Cezareje,
naj napise pravoverno delo o Svetem Duhu.
Bazilij je nalogo sprejel in kmalu objavil delo
Peri tou agiou pneumatou, ki je postalo klasi¢ni
pnevmatoloski traktat. Verjetno je, da je prav
on vplival na svojega brata Gregorja iz Nise,
da je napisal delo proti makedonijancem, od
katerega se je zal ohranil le del. Leta 374 proti
tej zmoti napiSe delo Ancoratus tudi Epifanij
iz Salamine. Leta 377 Amfilohij iz Ikoniona,
metropolit v Likoniji, napiSe sinodalno pismo
Skofom Licije, kjer zagovarja pravoverni nauk
o bozanstvu Svetega Duha. Dve leti kasneje,
379, je imel v Kostantinoplu Gregor Nazinan-
$ki svoj slavni govor o Svetem Duhu (Or. 31), ki
je verjetno najbolj briljantno pnevmatolosko
delo patristi¢ne literature.

Na Zahodu najdemo zapise o sinodi v Iliriji,
omenja jo Teodoret (Historia ecclesiastica 4.8),
ki je potrdila pravi nauk. Podobno tudi papez
Damaz v pismu Pavlinu iz Antiohije. Vsekakor
je dokonéna obsodba pri$la na Carigrajskem
koncilu in razli¢ne notranje delitve med hereti-
ki so povzrocile, da je ta zmotni nauk, tudi s
pomocjo cesarja Teodozija, polagoma izginil.

AmbrozZevo delo De Spiritu Sancto se tako
uvrSca med spise, ki so proti herezijam branili
pravi nauk o bozanstvu Svetega Duha in
njegovi enakovrednosti v odnosih med tremi
osebami Svete Trojice. Preko temeljitega
poznavanja grike pnevmatoloske misli je
AmbrozZ uspel prenesti bogastvo teoloSkega
govora o Svetem Duhu na Zahod. Delo je pos-
talo prvi sistemati¢ni spis o Svetem Duhu na
latinskem Zahodu, kar je vplivalo na celotno
kasnejSo zahodno teologijo in kulturo.

HIERONIMOVA, RUFINOVA IN
AVGUSTINOVA RECEPCIJA DELA

animiv odziv je Ambroz sprozil pri
Hieronimu. Le-ta ga je opisal dvoumno:
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»Sodbe 0 njem se bom vzdrzal, saj je Se vedno
Ziv. Bojim se, da bi ga bodisi hvalil ali grajal;

v enem primeru bi bil obtoZen dobrikanja,

v drugem pa govorjenja resnice.« (De vir.

ill. [O slavnih moZeh] 124) Znano je namre¢,

da Hieronim ni najbolj cenil Ambroza in
njegovega dela De Spiritu Sancto. Rufin poroca
o tem v svoji apologiji, ko citira Hieronima,

da naj bi AmbroZa primerjal s pticem, ki se
kiti s perjem tujih ptic. Ambroza je obsodil
pisanja slabih stvari v latin$¢ini, ki jih je vzel
od dobrih, napisanih v gr§¢ini: »Legi dudum
de Spiritu Sancto cuiusdam libelos, et iuxta
Comici (Terentii) sententiam, ex Graecis bonis
Latina vidi non bona.« (Apol. adv. Hieron. 2.24)

V tem delu Hieronim ni videl posebne
globlje kvalitete. Oznacil ga je za mlahavega,
brez duse, sicer elegantnega in okraSenega,

a pomanjkljivega v logiki in v prepri¢ljivosti
za bralca: »Nihil ibi dialecticum, nihil virile
districtum, quod lectorem, vel ingratis in
assensum trahat, sed flaccidum totum, molle,
nitidum, atque forniosum, et exquisitis hinc
inde coloribus pigmentatum.« (Apol. adv.
Hieron. 2.24)

Rufin na drugi strani ob¢uduje AmbroZevo
delo, saj, kot pravi, ga ni zapisal le z besedami,
temvec tudi s krvjo: nAmbrosius sanctus
de Spiritu Sancto, non solum verbis, sed et
sangiune suo scripsit.« (Apol. adv. Hieron.
2.24) AmbroZ je po Rufinovo z Zivljenjskim
pricevanjem dokazal vrednost besedila.

Izjemno zanimiva je tudi Avgustinova re-
cepcija tega Ambrozevega dela, saj ugotavlja
uporabo bolj preprostega oz. zmernega sloga
za tako tehtno tematiko, kot je govor o Svetem
Duhu, vendar v tem Avgustin vidi kvaliteto
(De doctrina Christiana [O kr$¢anskem nauku]
4.21). AmbroZevo delo ocenjuje kot odli¢no,
saj je imel v ospredju zmozZnost razumevanja
bralcev in tako nauka ne podaja z vzvi§eno
lepoto dikcije ali pa s pretiranim spodbuja-
njem Custvenih vzgibov, temve¢ s treznimi
dejstvi in dokazi.

AmbrozZevo delo De Spiritu Sancto je tako
morda zanimivo posebej s tega vidika prenosa
grske spekulativne misli na Zahod. Izjemno
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poznavanje grskih del o Svetem Duhu, ki so
se izoblikovala v desetletjih vrocih teoloskih
sporov in so zato vsekakor postala izjemno
subtilna, prefinjena in natané¢na, polna
razli¢nih definicij, izrazov in konceptov - kar
so nasploh zna¢ilnosti grike patristi¢ne misli
- in obenem genialna zmoznost posredovanja
in inkulturacije, sta Ambrozu omogocila, da
je zapisal visoko grsko teologijo/pnevma-
tologijo na zahodni, latinski nacin. Njegova
izvirnost torej ni v tem, da bi podajal kak$ne
nove in posebne konceptualne diferenciacije,
temvec je genialen v tem, ker je znal bogastvo
raznovrstne misli ujeti, urediti ter ga posredo-
vati na zahodnemu intelektu lasten nacin.

DELO DE SPIRITU SANCTO

amo delo je sestavljeno iz treh knjig.

V kratkih odstavkih Ambroz slikovito
povezuje starozavezne in novozavezne
navedke o razodevanju Duha. Presunljivo je
njegovo mojstrsko prepletanje del¢kov bozje
besede, ki jih odli¢no poznava in tako lahko v
njih uzre in izrazi skladnost vere.

V prvi knjigi Ambroz za¢ne z alegorizira-
njem zgodovine Gideona in njegovo oZemanje
runa (Sod 6,38), kar naj bi pomenilo prehod
Svetega Duha iz Judov na pogane. Nato za¢ne
z dokazovanjem, da je Sveti Duh onkraj
vsega stvarstva in da je resni¢no Bog, kar
potrjuje tudi Jezusova argumentacija: »Ce pa
kdo rece kaj zoper Svetega Duha, mu ne bo
odpusceno ne v tem veku ne v prihodnjem.«
(Mt 12,32) AmbroZ pokaZe, da je Sveti Duh
skozi celotno Sveto pismo imenovan BoZji
Dubh, ki je govoril po prerokih in apostolih,
ki posvecuje ljudi. Nadalje prikazuje enost
Duha z ostalima osebama Trojice in pravi, da
se njegovo poslanstvo v ni¢emer ne razlikuje
od te edinosti. V vseh osebah Svete Trojice
je popolna edinost miru, ljubezni in drugih
kreposti.

Druga knjiga se za¢ne s pripovedjo o
Samsonu, s katerim je bil Sveti Duh, dokler se
mu Samson ni odpovedal. Ambroz argumen-
tira, da je mo¢ Svetega Duha ista moci Oceta

PATRISTIKA

in Sina, saj obstaja skladnost med zamislijo,
delovanjem in ozivljenjem ¢loveka. Sveti Duh
je Stvarnik in zato ga ¢astimo. Sveti Duh je
deloval z O¢etom in Sinom pri ustanavljanju
Cerkve. Ambroz zakljuéi s prikazom edinosti
delovanja treh oseb.

Tretja knjiga nadaljuje z isto tematiko,
ko Ambroz dokazuje izvor poslanstva
prerokov in apostolov, celo Sina samega,
v Svetem Duhu. Hkrati tudi Duh prejema
svoje poslanstvo od Sina in Oceta. Dokaz za
bozanstvo Svetega Duha AmbroZ predstavi z
argumentacijo, da ne obstajajo trije Gospodje,
temvec je en Gospod, tri osebe Trojice pa so
eno v svetosti in naravi. Delo se zakljuci s
povzetkom osrednjih argumentov.

PREVEDENI ODLOMEK
DE SPIRITU SANCTO I. 140-155

Vizbranem odlomku, ki ga objavljamo
skupaj s pricujoc¢im ¢lankom, so zajeta
poglavja 16, 17 in 18 iz prve knjige in predsta-
vljajo njen sklep.®

V predhodnem, 14. poglavju (I. 133-136), za
naslovom Eno je ime Oceta in Sina in Svetega
Duha (Quia unum nomen patris et fili et spiritus
sancti)] AmbroZz na podlagi Svetega pisma
prikazuje, da je Ime treh bozjih oseb eno, saj je
tudi delovanje eno. Uporablja znano interpre-
tacijsko tehniko, ko na podlagi ene klju¢ne
besede zbere navedke iz celotnega Svetega
pisma, da tako osvetli pomen.

Omenjeno je ime v ednini: »Krscujte jih v
ime Oceta in Sina in Svetega Duha.« (Mt 28,19)
Kot Sin ni priSel v svojem imenu, tudi Duh
ne: »PriSel sem vimenu svojega Oceta in me
ne sprejmete. Ce pa pride kdo drug v svojem
imenu, ga boste sprejeli« (Jn 5,43). Gospod je
ime Oceta, Sina in Svetega Duha: »Storil bom,
da pojde mimo tebe vsa moja dobrota in klical
bom pred teboj ime Gospod. Izkazoval bom
milost« (2 Mz 33,19). Sveti Duh je neloc¢ljivo
povezan s Sinom: »Tolaznik pa, Sveti Duh, ki
ga bo Oce poslal v mojem imenu, on vas bo
ucil vsega in spomnil vsega, kar sem vam po-
vedal« (Jn 14,26). V enem boZjem imenu tudi
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prejemamo odreSenje: »Pod nebom ljudem ni
dano nobeno drugo ime, po katerem naj bi se
mi reSili« (Apd 4,12).

Ambroz tako predstavlja neke vrste commu-
nicatio idiomatum, ki je sicer v osnovi kristolo-
ski koncept za izrazanje ¢loveskih znacilnosti
v bogocloveski osebi Jezusa Kristusa, tako da
recimo lahko govorimo o tem, da je Bog trpel,
Ceprav je v bozji naravi nestrpnost. Ambroz pa
razvija koncept v trinitari¢ni logiki, kjer lahko
lastnosti ene osebe Trojice prenesemo tudi na
druge. Pokaze, da je tudi Sin lahko imenovan
Parakletos (Tolaznik), kot tudi, da je Sveti Duh
lahko imenovan Resnica: »Duh to pricuje,
kajti Duh je Resnica.« (1Jn 5,6) (De Spiritu
Sancto 1.139). Kratko 15. poglavje (I. 137-139) z
naslovom Tudi BoZji Sin je imenovan Paraklet
kakor Duh, ne nepravicno, temvec zaradi milosti
(Quia et filius dei paraclitus dicitur sicut spiritus,
et hoc nomen non iniuriae, sed gratiae sit) izraza
prav zgoraj opisano resnico.

Na enak nacin v 16. poglavju (L. 140-149) -
naslovljenem Kakor je Oce Lud, je tudi Sin Luc in
tudi Duh je Luc; kakor pravimo Ocetu Ogenj, tako
tudi Sinu in Duhu (Quia sicur pater lumen, ita
et filius lumen et spiritus lumen, et ignem sicut
patrem, ita et filium legimus, ita et spiritum) -
AmbroZ pokaZe, da je Bog Luc (lumen): Oce je
Lug, Sin je Lué in tudi Sveti Duh je Lu¢. Ne le
Lu¢, tudi Ogenj, pravi Ambroz, ko se sklicuje
na Iz 10,17. OdreSenjska mo¢ Boga, njegovo
delovanje je eno in usmerjeno v nase odrese-
nje, zato lahko to imenovanje Boga kot lu¢ in
ogenj predstavlja vse tri boZje osebe.

V naslednjem, kratkem 17. poglavju (L. 149
<sic!>-151) Duh je Lu¢ BoZjega obli¢ja in kakor
je Oce Zivljenje, je tako tudi Sin Zivljenje in tudi
Duh je Zivljenje (Quia lumen vultus dei spiritus,
et sicut pater vita, ita et filius vita et spiritus vita
est) Ambroz zatrdi, da po enakem vzorcu, kot
so vse tri osebe Lug, so prav tako tudi Ziv-
ljenje. Kot je Sin imenovan Beseda Zivljenja
je Sveti Duh imenovan Duh Zivljenja: »duh
Zivega bitja« (Ezk 1,20).

V 18. poglavju (I.152-166) Kakor je Oce Vir
Zivljenja, je tako tudi Sin Vir Zivljenja in tudi
Duh je Vir Zivljenja; kakor je Oe Reka, tako je
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tudi Sin Reka in tudi Duh je Reka (Quia sicut
pater fons vitae, ita et filius fons vitae, ita et
spiritus fons vitae, et sicut pater flumen, ita et
filius et spiritus dei) AmbroZ nadaljuje inter-
pretacijo in opiSe boZje osebe z imenom Vir
Zivljenja. Ne le Oce in Sin, ampak tudi Sveti
Duh je lahko imenovan Vir Zivljenja (prim. Jn
4,10) ali Reka (prim. Iz 66,12).

Osrednja ideja navedenega odlomka je
torej enotnost imen lumen, ignis, fons vitae za
vse tri osebe Trojice. Predstavljen nauk je tudi
nasprotje sabelijanizma (oz. patripasionizma,
modalizma, modalisti¢nega monarhizma);
herezije, ki ne priznava trinitari¢nosti, temvec
v treh boZjih osebah vidi le razli¢ne nacine
bivanja in razodevanja enega monadi¢nega
Boga. Bogje eden v treh razli¢nih osebah
in ne le eno boZanstvo, ki bi se kazalo v treh
razli¢nih aspektih.

GRSKI VIRI ZA DE SPIRITU SANCTO
I.140-155

odrobnej3a analiza AmbroZevega
dela pokaze, da ni dobesedno navajal,

povzemal ali zgolj prepisoval (beri: prevajal)
grskih ocetov, temvec je njihovo teologijo/
pnevmatologijo poznal in jo formuliral v
skladu z njegovimi izvrstnimi literarnimi
sposobnostmi. Natan¢no ugotavljanje nepo-
srednega vpliva je zato dokaj tezko.” Omejili se
bomo le na nas navedeni odlomek ter skusali
najti podobnosti v delih drugih grskih ocetov.
Podrobna predstavitev idejnega ozadja, tudi
tako omejenega odlomka, bi zahtevala 3ir§i
kontekst raziskave, zato predstavljamo le
nekaj ilustrativnih primerov.

AmbrozZevi formulaciji v De Spiritu Sancto
1. 140-143, ko je govora o tem, da so vse tri
osebe Lug, je zelo podobno besedilo v Epifanij,
Ancoratus 67,70 in pa Gregor Nazian§ki,
Orationes [Govori] 31,3. Zadnji npr. zapiSe:
»‘Resnic¢na Lud, ki sveti na vsakega ¢loveka, je
prihajala na svet’ - bil je Oce. ,Resni¢na Lug, ki
sveti na vsakega ¢loveka, je prihajala na svet’
- bil je Sin. ,Resni¢na Lug, ki sveti na vsakega
¢loveka, je prihajala na svet’ - bil je ,drugi
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Tolaznik'. Bil je in bil je in bil je. Pa vendar je
bil eno. Lu¢ in Lu¢ in Lu¢. Pa vendar ena Lu¢

in en Bog. /../ Iz Lu¢i OCeta dojemamo Lu¢, ki

je Sin, v Lu¢i Duhu.«
De Spiritu Sancto I. 142-144 je nadalje po-
doben mestom: Atanazij, Ad Serapionem 1,19;

Atanazij, De Incarnatione 115; Pseudo-Atanazij,

De Trinitate et Spiritu Sancto 18.

Ideje v De Spiritu Sancto I. 144-146 odmeva-

jo iz del Didim, Contra Eunomium 4,1; Didim,
De Trinitate 2,22.

AmbrozZev govor o Duhu, ki je priSel na
apostole v De Spiritu Sancto I. 146, je podoben
kot v: Ciril Jeruzalemski, Catecheses 16,4 ali
Atanazij, De Incarnatione 15.

Omemba Svetega Duha kot ognja v De
Spiritu Sancto I. 149 spominja na Bazilij, De

Spiritu Sancto 6,24 in tudi na Pseudo-Atanazij,

De Trinitate et Spiritu Sancto 18.

AmbrozZeva argumentacija Svetega Duha
kot Duha Zivljenja v De Spiritu Sancto L. 151
je deloma podobna mestu: Bazilij, De Spiritu
Sancto 25,56-57, kjer tudi Bazilij govori o

Duhu Zivljenja, vendar ne v povezavi Ezk 1,20;

temvec v navezavi na Rim 8,2. AmbroZeva
interpretacija se zdi izvirna.

Povezava (Vira) Zivljenja in Svetega Duha
v De Spiritu Sancto I. 152 je podobna kot pri:
Atanazij, Ad Serapionem 1,19; Atanazij, De
Incarnatione 9; Gregor Nazian3ki, Orationes
[Govori] 31,3; Pseudo-Atanazij, De Trinitate et
Spiritu Sancto 19.

Osrednje misli v De Spiritu Sancto I. 155-158

sledijo Pseudo-Atanazij, De Trinitate et Spiritu
Sancto 20.

ZAKLJUCEK

mbroZevo delo De Spiritu Sancto v

resnici lahko razumemo kot sad gr3ke
pnevmatologije. Podrobnejsa analiza pokaZze,
da v delu ne najdemo 3tevilnih popolnoma
izvirnih misli, uvidov ali argumentacij. Toda

po drugi strani ugotovimo, da Ambroz grskih

besedil ne ponavlja dobesedno - neposredne
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citate je zelo tezko najti - temvec temeljne
misli oblikuje v skladu s svojo lastno, idio-
lekti¢no govorico. Vsaka posamezna misel je
njegov sad premisljevanja, molitve in Studija.

V AmbroZevem delu se zlijeta skupaj
grika spekulativnost in latinsko leposlovije.
Teolosko globino in prodornost duha so
Ambrozu dali grski ocetje - Bazilij, Atanazij,
Didim; izbranost jezika pa latinski klasiki -
Cicero, Vergil, Ovid, Terencij, Salucij. Geni-
alnost Ambroza tako vidimo v zmoznosti
posredovanja, sposobnosti prenosa teoloskega
bogastva v svojo kulturo, jezik in zgodovinske
okoli§¢ine. V tem ostaja zgled in spodbuda za
nas cas.

Temelj vsake teologije in pnevmatologije
paje vedno predstavljalo boZje razodetje v
Svetem pismu, ki vsako generacijo znova vabi
s svojo neobjemljivo globino. Vabi tudi po
Svetem Duhu, ki je avtor in razlagalec boZje
besede. Prav to neizérpnost bozje besede in
skrivnosti Boga AmbrozZ ¢udovito izrazi z
vzklikom: »O magna abundantia scriptu-
rarum, quam nemo possit humano ingenio
conpraehendere. O maximum divinae
unitatis indicium!« (De Spiritu Sancto I. 150)

' Avgustin, Izpovedi. VI.3.3.

2 PL16.731-850. Obstajata tudi starejsa izdaja latinskega
besedila: J. Vizzini, De Spiritu Sancto, Bib. Sanct. Patr., Roma,
1905-1906 ter angleski prevod: Saint Ambrose, Theological
and dogmatic works, Church fathers 44, Washington:
Catholic University of America Press, 1963.

*  Zazanimivo navezavo glej tudi: Manlio Simonetti, »Sul ‘De
Spiritus-Sancti potentia’ di Niceta di R. e nelle fonti del ‘De
Spiritu Sancto’ di S. Ambrogio«, v: Maia 4, 1951, 1-10.

+  Zapodrobnejsi kronoloski in vsebinski vpogled v njun
odnos, gl. Barnes, Timothy D., »Ambrose and Gratian« An-
tiquité Tardive: Revue Internationale d Histoire er d’Archéologie
(Ive-VlIe siécle) 7, 2000, 165-174.

5 Ambroz, De fide IV.1.

¢ Razdelitev na poglavja in Stevil¢enje sledi kriti¢ni izdaji, po
kateri je narejen tudi prevod. Ambrosius, De Spiritu Sancto,
ur. O. Faller, CSEL 79, Sancti Ambrosii Opera: Pars nona,
Vindobonae: Hoelder-Pichler-Tempsky, 1964.

7 Nekaj indikacij je zabeleZenih v: Theodor Schermann, Die
griechischen Quellen des hl. Ambrosius in 11. II. de Spiritu
Sancto, Miinchen, 1902, str. 99-100.
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»Nas Gospod je pri zadnji vecerji tisto no¢, ko je bil izdan, ustanovil evharisti¢no daritev svojega
Telesa in svoje Krvi, da bi ovekovedil daritev na kriZzu za vse ¢ase, dokler ne pride.« (B 47)
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AMBROZ MILANSKI

O Svetem Duhul. 140-155

16. KAKOR JE OCE LUC, JE TUDI SIN LUC IN TUDI DUH JE LUGC;
KAKOR PRAVIMO OCETU OGEN]J, TAKO TUDI SINU IN DUHU.

140. Kako naj torej e povem, da kakor je Oce
Lug¢, tako je tudi Sin Lu¢ in Sveti Duh Luc¢? To
je namre¢ v BozZji moci. Bog je namre¢ Lug,
kakor pravi Janez: Kajti Bog je lu¢ in teme niv
njem.

141. Lu€ pa je tudi Sin, ker je bilo Zivljenje lu¢
ljudi.? In da bi pokazal, da govori o BoZjem
Sinu, je evangelist rekel o Janezu Krstniku: Ni
bil on lu¢, ampak priceval naj bi o luci. Resnicna
luc, ki razsvetljuje vsakega ¢loveka, je prihajala
na svet.? Ker je torej Bog Lu¢, je prava Lu¢ tudi
Bozji Sin, kakor je brez dvoma Bozji Sin tudi
praviBog.

142. Se druge dokaze imas$, da je Sin Lué:
Ljudstvo, ki je sedelo v temi, je zagledalo veliko
luc¢.* Kaj je namrec bolj o¢itno, kakor to, kar je
reCeno: Zakaj pri tebi je vir Zivljenja, v tvoji luci
bomo videli luc.5 To je ta, ki je pri tebi, vsemo-
gocni Oce, v tvoji luci, Sinu, bomo videli lu¢,
Svetega Duha, kakor je sam Gospod pokazal,
govorec: Sprejmite Svetega Duha®, in drugod:
In moc jeizhajala iz njega.”

143. Kdo bi torej dvomil o tem, da je Oce Lug,
ko pa beremo o njegovem Sinu, da je odsvit
vecne luci?® Odsvit Cesa, Ce ne OcCeta, je torej

PATRISTIKA

Sin, ki je vedno z Ocetom in sije ne z razli¢no,
ampak z isto jasnostjo?

144. Izaija pokaZe, da Sveti Duh ni le Lug,
ampak tudi Ogenj, ko pravi: In Izraelova luc¢

bo ogenj.® Tako prerokuje o njem kot v ognju
goreCem, kajti na te tri nacine lazje zaznamo
veli¢ino boZanstva; kajti posvecevati je lastno
boZanstvu, razsvetljevati pa ognju in luéi; in
izraZati se in dati se videti v podobi ognja je
lastno boZanstvu. Bog je namre¢ pouZivajo¢
ogenj,'° kakor je rekel Mojzes.

145. On sam je namrec videl ogenj v grmu

in slifal Boga ravno takrat, ko je glas prisel

iz ognjenega plamena, govore¢ mu: Jaz sem
Bog Abrahamov in Bog Izakov in Bog Jakobov.*
Glas je bil torej iz ognja in grm je bil v ognju
in plamen ni bil §kodljiv. Gorel je namre¢
grmin ni zgorel; s to skrivnostjo pa je Gospod
hotel pokazati, da bo priSel razsvetlit trne
nasega telesa; ne pouziti slabotnih, ampak
olaj3ati slabosti. Kr$c¢eval bo s Svetim Duhom in
ognjem, da bo podelil milost in pouzil grehe. V
podobi ognja je torej Bog.

146. Po enakem zgledu se je tudi v Apostol-
skih delih, ko je Sveti Duh priSel nad ucence,
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pokazal v podobi ognja; tako namrec beres:
Nenadoma je z neba nastal Sum, kakor bi Duh
prihajal z veliko mocjo, in je napolnil vso hiSo,
kjer so se zadrZevali. In prikazali so se jim jeziki,
razdeljeni kakor plameni.*

147. Kakor takrat, ko je Gideon, ki je nato
premagal Midjance, ukazal tristotim moZzem,
naj vzamejo vrée in v njih gorece plamenice,
v desnicah pa naj drZijo rogove, tako so

tudi nasi predniki ohranili, kar so prejeli od
apostolov: da so vréi, narejeni iz gline, nasa
telesa in so brez bojazni, ¢e gorijo v gorec-
nosti duhovne milosti in izpricujejo trpljenje
Gospoda Jezusa z izpovedjo v ubranem glasu.
148. Kdo bi torej dvomil o bozanskosti Svetega
Duha, ko se tam, kjer je milost Duha, kaze
podoba BoZanstva? Iz tega pri¢evanja pa ne
razberemo razli¢nosti, ampak enotnost Bozje
moci. Kako bi namrec¢ lahko razlikovali mo¢,
kjer je u¢inek vsega delovanja eden? Niti ne
more biti milosti zakramentov, kjer ni bilo
odpuscanja grehov.

149. Kaj je torej ta Ogenj? — Prav to gotovo ni
krhki ogenj iz ni¢vrednega dracja ali dreve-
snih vej, ampak tisti Ogenj, ki izboljSuje dobra
dejanja kakor zlato in pouZziva grehe kakor
drva. To je vsekakor Sveti Duh, ki ga imenuje-
mo tudi Ogenj in Lu¢ Gospodovega obli¢ja.

17. DUH JE LUC BOZJEGA OBLICJA IN
KAKOR JE OCE ZIVLJENJE, JE TAKO
TUDI SIN ZIVLJENJE IN TUDI DUH JE
ZIVLJENJE.

Lu¢, kakor smo rekli Ze prej: Vtisnjena je v
nas luc tvojega obli¢ja, Gospod.”* Kaj je torej ta
vtisnjena Lu¢, ¢e ne Lud tistega duhovnega
pecata, v katerega verujoc, pravi, vam je bil
vtisnjen pecat obljubljenega Svetega Duha?*
150. In kakor je Bozje obli¢je Lug, tako tudi
ogenj izhaja iz Bozjega obli¢ja, kakor je
pisano: Ogenj bo gorel v njegovem oblicju.”
Milost sodnega dne sije vnaprej, da bi
lahko sledila odveza, ki nagrajuje zvestobo
svetnikov. O, neznansko preobilje Pisem, ki
ga nihce ne more dojeti s ¢lovesko naravo!
O, najvedji dokaz BoZje enotnosti! S tema
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dvema vrsticama je namrec oznaceno veliko
stvari!

151. Rekli smo: Oce je Lug, Sin je Lué, Sveti
Duh je Lu¢; sprejemamo tudi, da je Oce
Zivljenje, Sin Zivljenje in Sveti Duh Zivljenje.
Janez je namrec rekel: Kar je bilo od zacetka,
kar smo slisali in videli ter spoznali z lastnimi
o¢mi, kar so otipale naSe roke, o besedi Zivljenja:
in Zivljenje se je razodelo in videli smo ga in
pricujemo vam o Zivljenju, ki je bilo pri Ocetu.’
In rekel je ,beseda zivljenja‘ in ,zivljenje’, da
bi pokazal, da sta tako O¢e kot Sin Zivljenje.
Kaj je namrec beseda Zivljenja’, ¢e ne Bozja
beseda? Potemtakem sta in Bog in Beseda
Zivljenja Zivljenje. In kar je re¢eno o Besedi
Zivljenja, je tudi o Duhu Zivljenja. Pisano je
namrec: Duh Zivljenja je bil v kolesih.”” Kakor
je torej Beseda Zivljenja Zivljenje, tako je tudi
Duh Zivljenja Zivljenje.

18. KAKOR JE OCE VIR ZIVLJENJA,

JE TAKO TUDI SIN VIR ZIVLJENJA IN
TUDI DUH JE VIR ZIVLJENJA; KAKOR
JE OCE REKA, TAKO JE TUDI SIN REKA
IN TUDI DUH JE REKA.

152. Spoznaj sedaj, da kakor je Oce Vir
Zivljenja, tako so tudi mnogi spregovorili o
Sinu kot Viru Zivljenja; zakaj, kakor pravi, je
pri tebi, vsemogo¢ni Bog, tvoj Sin vir Zivljenja,*®
to je izvir Svetega Duha, kajti Duh je Zivljenje,
kakor je rekel Gospod: Besede, ki sem vam jih
govoril, so duh in Zivljenje,”® zakaj kjer je Duh, je
Zivljenje, in kjer je Zivljenje, je tudi Sveti Duh.
153. Mnogi namre¢ Zelijo na tem mestu
imenovati za Vir zgolj Oceta, ¢eprav vidijo,

o ¢em so nam spregovorila Pisma: Pri tebi, je
receno, je vir Zivljenja;* to je: pri Ocetu je Sin,
zakaj Beseda je bila pri Bogu; bila je v zacetku in
bila je pri Bogu.**

154. Toda ¢e kdo spozna na tem mestu kot Vir
ali Oceta ali Sina, zagotovo ne razumemo tega
Vira kot vira vode, ki je ustvarjena, temvec
tiste boZanske milosti, ki je Sveti Duh; on sam
je namre¢ ,%iva voda‘. Zatorej pravi Gospod: Ce
bi poznala BoZji dar in kdo je, ki ti pravi: <Daj mi
pitip bi ga ti prosila in dal bi ti Zive vode.?
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155. Po tej vodi je Zejalo Davidovo duso; po tem
izviru vodd hrepeni jelen; ni Zejen strupa kac.
Voda duhovne milosti je namrec¢ Ziva, da more
umiti notranjosti uma, oprati vsak greh duse in
ocistiti skrite prestopke.

Prevedel: Janko Potisek
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? Jni4

3 Jn1,8-9
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5 Ps36(35),10
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1z10,17
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Jn11.2

Jn 4,10

Ps 42(41),2.3

»Da bi kr§¢ansko ljudstvo bolj gotovo doseglo v svetem bogosluZju obilje milosti, sveta mati
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Cerkev vneto Zeli izvesti splosno obnovo liturgije.« (B 21)
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MOJCA BELCL MAGDIC

Spolnost, duSevno zdravje
in druzbeni pritiski

Z naslovom »Spolnost, rezultati duSevnega zdravja in druzbeni pritiski« se bomo podali v drugi
del najobsirnejSega porocila o LGBT Studijah, ki sta jih leta 2016 predelala in nato v znanstveni
reviji The New Atlantis objavila dva ameriSka strokovnjaka za duSevno zdravje, dr. Paul McHugh

in dr. Lawrence S. Mayer.

meriSka znanstvenika ze uvodoma
izpostavita, da obstaja sploSno soglasje,

da lezbijke, geji, biseksualci in transseksulci
(LGBT) trpijo zaradi §ibkega duSevnega zdrav-
ja. To dejstvo je morda za nekoga presenetlji-
vo, toda znanstvenika nas vodita po Stevilnih
reprezentativnih in metodolo$ko zanesljivih
Studijah, raziskavah in meta-analizah, ki so
pogosto citirane v znanstveni literaturi in ki
samo Se dodatno potrjujejo, da LGBT popu-
lacija trpi zaradi razli¢nih duSevnih moten;j*.
Dr. McHugh in dr. Mayer se ne ukvarjata
toliko s samimi vzroki duSevnih stisk LGBT
posameznikov, ampak zgolj opazujeta njihov
Zivljenjski stil in zdravstvene rezultate, ki
izhajajo iz tega. VpraSanje, ki jima ostaja, je,
kako izbolj$ati njihovo zdravstveno stanje.

Eno izmed reSitev ponujajo druzboslovni
znanstveniki, ki predlagajo zmanjSevanje
t.i. ,modela socialnega stresa‘ (predsodki,
diskriminacija, skrivanje, stigma). Trdijo
namrec, da se bo ob zmanjSanju druzbenih
stresorjev pricelo izboljSevati tudi dusevno
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zdravje LGBT populacije. Je temu res tako? Dr.
McHugh in dr. Mayer nam na podlagi raziskav
in opazovanj nakazeta odgovor, Se prej pa
nam predocita resni¢na tveganja, ki jim je
izpostavljena omenjena populacija.

SPOLNOST IN DUSEVNO ZDRAVJE

Leta 2008 je Michael King, profesor
psihiatrije na Univerzitetnem kolidZzu

v Londonu skupaj s sodelavci preuceval
meta-analizo o duSevnem zdravju ne-hete-
roseksualne populacije (t.j. homoseksualcev,
lezbijk, biseksualcev). Ugotovil je, da se geji,
lezbijke in biseksualci v primerjavi s hete-
roseksualci soocajo z »vedjim tveganjem za
samomorilno vedenje, duSevne motnje ter z
zlorabo in odvisnostjo od substanc«.? Meta-a-
naliza je preucila veliko Stevilo znanstvenih
¢lankov, ki so bili objavljeni med januarjem
1966 in aprilom 2005. V raziskavo je bilo
vkljucenih 214.344 heteroseksualcev in 11.971
ne-heteroseksualcev.?
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Rezultati Kingovega dela so pokazali, da
so lezbijke, geji in biseksualci v ¢asu Zivljenja
2,47-krat vec poskusili narediti samomor
v primerjavi s heteroseksualci, v obdobju
dvanajstih mesecev dvakrat vec trpeli zaradi
depresije in priblizno 1,5-krat ve¢ doZivljali
anksiozne motnje. Pri ne-heteroseksualnih
moskih in Zenskah so ugotovili povecano
tveganje za zlorabo substanc (1,51-krat visje
kot pri heteroseksualcih). Pri ne-heteroseksu-
alnih Zenskah je bila le-ta najvisja - 3,42-krat
vi§ja kot pri heteroseksualnih Zenskah.
Ne-heteroseksualni moski pa so bili predvsem
izpostavljeni visokemu tveganju za poskus
samomora. Te ugotovitve so bile ponovljene
Se v drugih Studijah, tako v ZdruZenih drzavah
Amerike, kot tudi na mednarodni ravni.

Leta 2010 je Wendy Bostwick, profesorica
zdravstvene nege in zdravstvenih $tudij na
Severni univerzi v Illinoisu, skupaj s sodelavci
preucevala povezavo med spolno usmerje-
nostjo in anksioznimi motnjami ter motnjami
razpoloZenja.* Zanimali so jo tako moski kot
Zenske, ki so se bodisi identificirali kot geji,
lezbijke ali biseksualci, bodisi so izjavili, da
so se podajali v spolne odnose z osebami
istega spola ali da so do njih ¢utili spolno
privla¢nost.

Bostwickova je ugotovila, da so Zenske, ki
so se identificirale kot lezbijke, biseksualke,
ali tiste, ki »niso bile prepri¢ane«, v primerja-
vi s heteroseksualnimi Zenskami porocale o
vi§jih stopnjah motenj razpoloZenja: najvisjo
stopnjo so pokazale biseksualke (58,7 %), sle-
dile so jim lezbijke (44,4 %) in nato »neprepri-
Cane« (36,5 %). Pri heteroseksualkah je
stopnja motenj razpoloZenja bila najnizja
(30,5 %). Podoben vzorec je bil ugotovljen
tudi glede anksioznih motenj: anksioznost
je bila najbolj raz3irjenja med biseksualnimi
Zenskami, sledile so jim lezbijke in nato tiste,
ki niso bile prepricane o svoji spolni usmer-
jenosti. Pri heteroseksualnih Zenskah je bila
anksiozna motnja najmanj prisotna.

Studija je preucevala tudi moske in njihove
motnje razpoloZenja v ¢asu Zivljenja. Moski,
ki so se identificirali kot geji, so v primerjavi

KRISTJAN V JAVNOSTI

s heteroseksualci imeli dvakrat ve¢ moten;j
razpoloZenja (42,3 % v primerjavi s 19,8

%) in dvakrat vec so trpeli za anksioznimi
motnjami (41,2 % v primerjavi z 18,6 %). Po
navedbah Studije so biseksualne osebe v
primerjavi z geji imele rahlo nizjo prevalenco
motenj razpoloZenja (36,9 %) in anksioznih
motenj (38,7 %). Tisti, ki so porocali o spolni
privlacnosti »pretezno do moskih« ali ki so
se podajali v spolne odnose »tako z Zenskami
kot moskimi«, so v primerjavi z drugimi
skupinami v ¢asu Zivljenja imeli najvecjo
razSirjenost motenj razpoloZenja in anksioznih
motenj. Heteroseksualci so imeli najniZjo
prevalenco omenjenih duSevnih bolezni.

Druge $tudije so ugotovile, da imajo
ne-heteroseksualci poleg tezav z duSevnim
zdravjem tudi teZave s telesnim zdravjem.
Leta 2007 je Susan Cochran, profesorica
epidemiologije na Univerzi Kalifornije v Los
Angelesu (UCLA) skupaj s sodelavci analizi-
rala podatke iz ankete o kakovosti Zivljenja
v Kaliforniji.> Anketa, ki je vkljucevala 2.272
odraslih, je po eni strani ocenjevala povezavo
med spolno usmerjenostjo in telesno kondi-
cijo, zdravstvenim stanjem in invalidnostjo,
po drugi strani pa preucevala povezavo
med psiholoskimi stiskami lezbijk, gejev in
biseksualcev (LGB) in tistimi, ki so spadali v
kategorijo »heteroseksualci s homoseksualni-
mi izkuSnjami«.

Omenjena Studija je nasla Stevilna zdra-
vstvena stanja, ki so bila bolj razirjena med
ne-heteroseksualci. Po tem, ko so uskladili
demografske dejavnike, ki bi rezultate Studije
lahko zavedli, se je izkazalo, da so biseksualne
Zenske bile tiste, ki so imele znatno vedje zdra-
vstvene teZzave (ki pa niso bile povezane s HIV
obolenji). Skladno s §tudijo iz leta 2010, ki jo
je opravila Bostwickowa, so viSjo stopnjo psi-
holo3kega stresa dozivljale lezbijke, biseksual-
ke, gejiin heteroseksualci s homoseksualnimi
izku$njami, pred in po uskladitvi z motec¢imi
demografskimi dejavniki. Med moskimi
so samoopredeljeni geji in heteroseksualci
s homoseksualnimi izku$njami porocali o
vi§jih stopnjah razli¢nih zdravstvenih tezawv.
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Isto kalifornijsko raziskavo o kakovosti
Zivljenja je leta 2009 uporabila profesorica
za psihiatrijo in biotehniSke znanosti iz
UCLA univerze, Christine Grella, s sodelavci
(vklju¢no z Cochranovo), da bi preucila odnos
med spolno usmerjenostjo® in prejemanjem
zdravstvene oskrbe zaradi zlorabe substanc ali
trpljenja za duSevnimi motnjami.” Ugotovila
je, da so Zenske, ki so bile lezbijke ali biseksu-
alke, bile najpogosteje delezne zdravstvene
oskrbe; sledili so jim mo3ki, ki so bili geji ali
biseksualci, nato heteroseksualne Zenske.
Heteroseksualni moski so bili skupina, ki je
najmanj potrebovala zdravljenje. Hkrati je
Studija pokazala, da je o zdravljenju v zadnjih
dvanajstih mesecih porocalo dvakrat veé
LGB oseb kot pa heteroseksualnih bolnikov
(48,5 % v primerjavi z 22,5 %). Posebnih
razlik med moskimi in Zenskami ni bilo; o
prejemanju zdravstvene oskrbe je porocalo
42,5 % homoseksualnih moskih v primerjavi z
17,1 % heteroseksualnimi moskimi ter 55,3 %
lezbi¢nih in biseksualnih Zensk v primerjavi z
27,1 % heteroseksualnimi Zenskami.

Da bilaZje povzeli ugotovitve na tem
podrodju, sta dr. McHugh in dr. Mayer posebej
izpostavila porocilo iz leta 2011.5 Gre za
raziskavo, ki zajema na stotine $tudij in tako
ponuja splosen pregled ugotovitev glede
telesnega in duSevnega zdravja LGBT populaci-
je (od otrostva, adolescence, zgodnje in srednje
odraslosti ter do pozne odrasle dobe). Poro¢ilo
je opravil Institut za medicino (IOM). V skladu
s predhodno omenjenimi Studijami je poro¢ilo
pregledalo dokaze, ki kazejo, da v primerjavi s
heteroseksualno mladino LGB mladina trpi za
vedjim tveganjem za depresijo, med njimi sta
prisotna tudi visoka stopnja poskusov samo-
mora in samomorilne misli. Prav tako je bolj
verjetno, da bodo doziveli nasilje in nadlego-
vanje ter postali brezdomci. Poro¢ilo e navaja,
da so LGB posamezniki v zgodnji ali srednji
odrasli dobi bili bolj nagnjeni k motnjam
razpoloZenja, anksioznosti, depresiji, samomo-
rilnim mislim in k poskusom samomora.

Iz IOM porocila je Se razvidno, da tako za
mlade kot za odrasle LGB posameznike (zlasti
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za zenske) velja, da v primerjavi s heterose-
ksualci veliko vec kadijo, prekomerno uZivajo
alkohol in zlorabljajo druge substance. Poro-
¢ilo navaja $tudijo,® v kateri je bilo ugotovlje-
no, da se samoopredeljeni ne-heteroseksualci
v primerjavi s heteroseksualci pogosteje
posluZujejo zdravstvenih storitev za duSevno
zdravje. Spet druga Studija*® je ugotovila, da so
lezbijke bile tiste, ki so se najveckrat odlocile
za tovrstno zdravljenje.

Dr. McHugh in dr. Mayer ta del porocila
zakljucdita z mislijo, da pa se kljub temu, da
obstajajo Studije, ki ne podpirajo sploSnega
trenda, moramo zavedati, da velika ve¢ina
$tudij, navedenih v tem porocilu, o¢itno kaze
na splosno vecje tveganje za Sibko duSevno
zdravje LGBT populacije.

SPOLNOST IN SAMOMORILNOST

Dr. McHugh in dr. Mayer se v nadaljevanju
posvetita Studijam, ki so raziskovale
povezavo med spolno usmerjenostjo in
samomorom. Znanstvenika sta ugotovila, da
ima ta povezava trdno znanstveno podporo

in da si zasluZi posebno pozornost, saj je med
vsemi tveganji za duSevno zdravje povecano
tveganje za samomor ravno najbolj zaskr-
bljujoce. Samomorilnost ni samo unic¢ujoca
in tragi¢na za osebo, ampak tudi za druzino
in skupnost. Zato si dr. McHugh in dr. Mayer
prizadevata za boljSe razumevanje dejavnikov
tveganja za samomor, saj bi to pravzaprav
lahko reSevalo Zivljenja.

Sociologinja in raziskovalka samomorov,
Ann Haas je leta 2011 s sodelavci objavila
obsezen pregledni ¢lanek, ki je temeljil na
rezultatih, zbranih na LGBT konferenci iz leta
2007 (Haasova je pregledala tudi $tudije, ki
so bile objavljene po letu 2007)." Ugotovila
je, da je povezava med homoseksualno ali
biseksualno usmerjenostjo in poskusom
samomora mocno podprta z dokazi. Opazila
je, da raziskave med ameriSkimi mladostniki
od devetdesetih let prej$njega stoletja naprej
kaZejo na to, da so poskusi samomora od
dvakrat do sedemkrat bolj prisotni med
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srednjeSolci, ki se identificirajo kot LGB,
pri ¢emer je spolna usmerjenost moc¢nejsa
napovedovalka pri moskih kot pri Zenskah.
Haasova je s svojo ekipo pregledala tudi
podatke iz Nove Zelandije, ki so nakazovali,
da je za LGB posameznike bilo Sestkrat bolj
verjetno, da so poskusili narediti samomor. V
Studiji so citirali Se eno z zdravjem povezano
anketo - ta je vkljucevala Ameri¢ane moskega
spola in Nizozemce moskega in Zenskega
spola. Za oboje pa je bilo znacilno istospolno
vedenje. Tudi ti rezultati so pricali o pove-
zavi med istospolnim vedenjem in vedjim
tveganjem za poskus samomora. Studije,
navedene v poroc¢ilu Haasove, kaZejo na to, da
so lezbi¢ne ali biseksualne Zenske v povprecju
bolj izpostavljene razmisljanju o samomoru,
za geje in biseksualce pa je v povprecju bolj
znacilno, da poskusijo narediti samomor.
V primerjavi z LGB Zenskami, je za moske
ne-heteroseksualce bolj znacilno, da bodo v
zZivljenju veckrat poskusili storiti samomor.

Glede samomorilnosti je potrebno
pregledati tudi duSevne motnje, ki tarejo
LGB populacijo. Haasova in njeni sodelavci
so proucevali novozelandsko Studijo,”? ki je
navajala, da so geji, ki so porocali o poskusih
samomora, imeli vi§ji odstotek depresivnih
in anksioznih motenj ter motenj vedenja.
Obsezne zdravstvene raziskave so dodatno
pokazale, da je stopnja zlorabe substanc pri
LGB populaciji do ene tretjine vija kot pri
splosni populaciji. Zdruzene Studije po svetu
so ugotovile, da so osebe, ki so se v anketah
samoopredelile kot lezbijke, geji ali biseksu-
alci, za ve€ kot 50% bolj trpele za duSevnimi
motnjami in zlorabami substanc. Lezbi¢ne ali
biseksualne Zenske so pokazale viSjo stopnjo
zlorabe substanc, medtem ko so homoseksu-
alni ali biseksualni moski imeli vi§je stopnje
depresije in pani¢nih moten,;.

Novejsi kriti¢ni pregled obstojecih Studij
o povezavi med tveganjem za samomor in
spolno usmerjenostjo je z ekipo sodelavcev
predstavil avstrijski klini¢ni psiholog
Martin Pléderl.” Ta je ugotovil, da je med
psihiatri¢nimi bolniki homoseksualna ali
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biseksualna populacija prevec zastopana

pri »resnih poskusih samomora« in daje
spolna usmerjenost eden najmo¢nejsih
napovedovalcev samomora. Podobno je
ugotovil tudi v neklini¢nih $tudijah, ki so
temeljile na sploSni populaciji. Ploderl je
hkrati ugotovil povecano tveganje za poskus
samomora med spolnimi manjSinami vzdolz
vseh dimenzij spolnih usmerjenosti. Zato je
opozoril: »Najbolj izérpna primerjava obja-
vljenih in neobjavljenih mednarodnih Studij,
ki povezujejo poskus samomora s spolno
usmerjenostjo, je z razli¢nimi metodologijami
pokazala zelo skladno sliko: skoraj vse Studije
so odkrile vecje Stevilo poskusov samomora
med spolnimi manj$inami.«*

Pomenljiva je tudi raziskava Haasove in
njenih sodelavcev o samomorih pri transse-
ksualcih. Kljub temu, da je imela na voljo le
skope informacije, je to vpraSanje preucila
na podlagi obstojecih Studij. Ugotovila je
dramati¢no povecano tveganje za samomor
med omenjeno populacijo. Haasova omenja
klini¢no $tudijo iz leta 1997, ki je ugotovila
povecano tveganje za samomor med nizo-
zemskimi transsesksualnimi moskimi, ki so
preko hormonske terapije ,prehajali’ v Zenski
spol. Vendar pa omenjena Studija ni ugotovila
pomembnih razlik glede umrljivosti. V med-
narodnem pregledu iz leta 1998, ki je zajemal
2000 oseb, ki so si operativno spremenile
spol, je bilo ugotovljenih 16 moznih samomo-
rov, kar je »alarmantno visoko Stevilo - 800
samomorov na vsakih 100.000 transseksual-
cev, ki so prestali operativni poseg. «¢ Studija
izleta 1984, ki je temeljila na kliniénem
vzorcu transseksualnih oseb, ki so prosile za
operacijo spola, je prikazala stopnjo poskusov
za samomor; ta se je gibala med 19 % in 25
%. Tudi velik vzorec 40.000 prostovoljcev,
pretezno ameri$kega drzavljanstva, ki so v
letu 2000 izpolnili spletno anketo, je pokazal,
da so transseksualci (poleg lezbijk) porocali
o vi§jih stopnjah poskusov samomora kot
katera koli druga skupina.*®

Raziskave o spolnosti in nevarnosti
za samomor nakazujejo, da tisti, ki se
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identificirajo kot geji, lezbijke, biseksualci ali
transseksualci, ali tisti, ki ¢utijo privla¢nost
do istega spola ali se v tovrstno spolnost
podajajo, tvegajo za povecanim razmisljanjem
o samomoru, poskusi samomora in premnogi
za posledicami le-tega umrejo.

Dr. McHugh in dr. Mayer ta del porocila
zakljucujeta s trditvijo, da je glede na tra-
gic¢ne posledice neustreznih ali nepopolnih
informacij o teh vprasSanjih in glede na njihov
ucinek na javno politiko in klini¢no oskrbo
nujno potrebnih vec raziskav o vzrokih za
povecano tveganje za samomor med spolnimi
manj$inami.

SPOLNOST IN PARTNERSKO NASILJE

Manj prijetne, toda zelo pomenljive so
tudi Stevilne Studije, ki so raziskovale
stopnje partnerskega nasilja med homo-
seksualnimi in heteroseksualnimi pari.
Raziskovalna literatura tako preucuje stopnje
nasilja, ko je partner Zrtev nasilja in ko je
partner povzrocitelj nasilja. Poleg fizi¢nega
in spolnega nasilja so nekatere Studije
preucevale tudi psiholo$ko nasilje (verbalni
napadi, groZnje in podobne oblike zlorab). Dr.
McHugh in dr. Mayer po vseh pregledanih
Studijah ugotavljata, da je stopnja intimnega
partnerskega nasilja med istospolnimi pari
znatno vi$ja. Za tem stoji teza trdnih dokazov.

Leta 2014 je raziskovalka Londonske Sole
za higieno in tropsko medicino Ana Buller
s sodelavci izvedla sistematicen pregled 19
$tudij (17 od teh $tudij je bilo meta-analiz).”
Omenjene Studije so preucevale povezave
med intimnim partnerstvom in zdravjem med
moskimi, ki imajo spolne odnose z moskimi.
Z zdruzitvijo razpolozljivih podatkov je
Bullerjeva ugotovila, da je bila skupna preva-
lenca partnerskega nasilja znotraj tovrstnih
odnosov visoka kar 48 % (ocene iz Studij so
bile precej heterogene in so se gibale med 32
% in 82 %).

Studija je hkrati ugotovila, da je z nasiljem
znotraj ne-heteroseksualnih partnerskih od-
nosov povezanih Se ve¢ dodatnih dejavnikov:
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zloraba substanc, pozitiven HIV status in
povisana stopnja depresivnih simptomov.
Med drugim je bilo ugotovljeno, da so tudi
osebe, ki so bile nasilja deleZne, v povi§anih
merah zlorabljale substance.

Do podobnega zakljucka sta prisli tudi dve
angleski psihologinji, Sabrina Nowinski in
Erica Bowen. Leta 2012 sta izvedli pregled 54
Studij*° o razSirjenosti partnerskega nasilja
med homoseksualnimi in heteroseksualnimi
moskimi. Studije so pokazale, da je bilo med
homoseksualci prisotnega od 15 % do 51 %
partnerskega nasilja.

Nowinska in Bowenova sta med pregledo-
vanjem $tudij ugotovili zaskrbljujo¢ podatek,
ki pravi, da je v odnosih med istospolnimi
moSkimi raz$irjena hujsa oblika prisile v
spolni odnos in zlorabe. Ob tem navajata
Studijo iz leta 2005* o partnerskem nasilju pri
HIV-pozitivnih gejih. Pri tem sta ugotovili, da
je pozitiven HIV status povezan s partnerskim
nasiljem tako v homoseksualnih kot v
heteroseksualnih odnosih.

Tudi Catherin Finneran in Rob Stephensen
iz Emory univerze sta leta 2012 opravili
sistemati¢ni pregled 28 Studij,? ki so zadevale
partnersko nasilje med moskimi, ki so imeli
spolne odnose z mo3skimi. Zaklju¢ili sta, da
»pregledani podatki zaskrbljujo¢e dokazujejo,
da je partnersko nasilje - psiholosko, fizi¢no
in spolno - v odnosih med istospolnimi
moskimi na alarmantni stopnji.«?

REZULTATI ZDRAV]JA
TRANSSEKSUALNE POPULACIJE

Dr. McHugh in dr. Mayer ugotavljata, da je
raziskovalna literatura glede duSevnega
zdravja transseksualcev Se bolj omejena od
raziskav rezultatov duSevnega zdravja LGB
populacije, saj transseksualci predstavljajo
zelo majhen delezZ prebivalstva. Zato so velike
raziskave na podlagi SirSe populacije in
Studije teh posameznikov tezke, ¢e ne celo ne-
mogoce. Kljub temu pa razpolozljive raziskave
moc¢no nakazujejo, da imajo transseksualci
povecano tveganje za §ibko duSevno zdravije.
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Dr. McHugh in dr. Mayer opazujeta, da je pri
transseksualcih stopnja zlorabe substanc,
anksioznih motenj, depresije in poskusov
samomora vi$ja kot pri LGB posameznikih.

O tem prica harvardski profesor pediatrije
in epidemiolog Sari Reisner. Ta je leta 2015 s
svojo ekipo izvedel retrospektivno kohortno
raziskavo o duSevnem zdravju 180 transse-
ksualcev, starih od 12 do 29 let (106 Zensk,
ki so presle v moski spol, in 74 moskih, ki so
presli v Zenski spol).? Vzporedno so uvedli
tudi kontrolno skupino, ki je temeljila na
spolni identiteti. Studija je pokazala, da so
mladi transseksualci v primerjavi s kontrolno
skupino imeli poviSano tveganje za depresijo
(50,6 % vs. 20,6 %) in anksioznost (26,7 %
Vs. 10,0 %). Opazili so tudi vecje tveganje za
razmisljanje o samomoru (31,1 % vs. 11,1 %),
za poskus samomora (17,2 % vs. 6,1 %) in za
samoposkodovanje brez smrtonosne namere
(16,7 % vs. 4,4 %). Velik deleZ transseksualne
mladine se je v primerjavi s kontrolno skupi-
no posluzil bolni$ni¢ne zdravstvene oskrbe
(22,8 % vs. 11,1 %) in ambulantne oskrbe (45,6
% VS. 16,1 %). Razlika med transseksualnimi
moSkimi in Zenskami in njihovim duSevnim
zdravjem ni bila statisti¢no pomenljiva.

Porocilo Ameriske fundacije za prepreceva-
nje samomora in Williamsov institut za LGBT
vpraSanja na Pravni fakulteti UCLA sta pov-
zela ugotovitve o poskusih samomora med
transseksualci in spolno nekonformiranimi
odraslimi. Anketo so poslali na 900 razli¢nih
LGBT organizacij po drzavi in nanjo je odgo-
vorilo vec¢ kot 6.000 posameznikov. Raziskava
do danes velja za eno najvecjih raziskav o
transseksualcih in spolno nekonformiranih
odraslih. (Veliki populacijski vzorci so skoraj
nemogoci glede na nizko razsirjenost transse-
ksualnih posameznikov med splo$no popula-
cijo.) Povzemajoc glavne ugotovitve te Studije
so avtorji zapisali: »Nacionalna delovna
skupina za gejevska in lezbi¢na vprasanja in
Nacionalni center za enakost transseksualcev
sta izvedla anketo o nacionalni diskriminaciji
transseksualnih oseb (NTDS). Ugotovljeno
je bilo, da je med transseksualci raz3irjenost
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poskusa samomora kar 41 odstotna, kar
mocno presega 4,6 odstotkov, ki velja za
celotno ZDA populacijo.«*

Stopnja poskusov samomora je pri transse-
ksualcih kar nekajkrat visja kot pri lezbijkah,
gejih in biseksualcih. Prinjih se giblje med 10
in 20 odstotki.

POJASNILA ZA SLABE ZDRAVSTVENE
REZULTATE: MODEL SOCIALNEGA
STRESA

Ker je za LGBT populacijo znano, da trpi za
$ibkim duSevnim zdravjem (kar pa nas
mora skrbeti!), nam dr. McHugh in dr. Mayer
pojasnjujeta, da si morajo zakonodajalci in
zdravniki prizadevati za zmanjSevanje teh
tveganj. Toda, da bi vedeli, kak$na vrsta ukre-
pov bi bila u¢inkovita, je predhodno potrebno
bolje poznati vzroke, ki vodijo v to stanje.

Kljub omejitvam znanstvenih spoznanj,
zakaj ne-heteroseksualna populacija kaze
slabSe rezultate duSevnega zdravja, je veliko
javnih prizadevanj za izboljSanje tega stanja
motiviranih s hipotezo, ki se imenuje ,model
socialnega stresa’. Ta trdi, da diskriminacija,
stigma in drugi podobni druzbeni stresi
prispevajo k slabim rezultatom duSevnega
zdravja med spolnimi manj$inami.

A model socialnega stresa ne razkriva
razlage, ¢emu takSen razkorak med zdravjem
homoseksualnih in heteroseksualnih oseb, in
tudi ne pojasnjuje dusevnih tezav posamezne-
ga bolnika. Namesto tega opisuje druzbene
dejavnike, ki lahko neposredno ali posredno
vplivajo na zdravstvena tveganja LGBT ljudi.
Nekateri od teh dejavnikov lahko vplivajo tudi
na heteroseksualce, vendar so LGBT osebe
temu bolj izpostavljene.

Diskriminacija in predsodki. Dokazi, ki so na
voljo, kaZejo, da predsodki verjetno prispevajo
k tezavam v duSevnem zdravju. Leta 1999
je Gregory Herek, profesor psihologije
na Univerzi v Kaliforniji Davis, s skupino
sodelavcev opravil §tudijo, ki je preucevala
podatke iz ankete, v kateri je sodelovalo 2.259
LGB posameznikov iz mesta Sacramento.*
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Ugotovil je, da so lezbijke in geji, ki so v
preteklih petih letih zaradi njihove resni¢ne
ali dozdevne identitete doZiveli nasilje zaradi
predsodkov (napad, kraje ali vandalizem),
porocali o znatno vi§jih stopnjah depresivnih
simptomov, travmati¢nih stresnih simptomih
in anksioznosti v primerjavi z lezbijkami in
geji, ki v tistem obdobju niso doziveli tovr-
stnih zlo¢inov.

Podobni vzorci so se pojavili tudi pri
ne-heteroseksualnih mladostnikih, pri katerih
je bil odstotek trpincenja oz. grdega ravnanja
Se posebej visok. V Studiji iz leta 20117 je
znanstvenik za socialne in vedenjske Studije
na Univerzi v Arizoni Stephen T. Russell s svo-
jimi sodelavci analiziral raziskavo 245 mladih
LGBT odraslih, ki so retrospektivno® ocenili
nasilje v Soli zaradi njihovega dejanskega
ali dozdevnega LGBT statusa. Ugotovili so
mocne korelacije med nasiljem v Soli in
slabim duSevnim zdravjem. Anketiranci, ki
so porocali o visokih stopnjah nasilja v Soli
zaradi svoje spolne identitete, so v primerjavi s
tistimi, ki so porocali o nizkih stopnjah nasilja,
kasneje kot mladi odrasli 2,6 krat bolj trpeli za
depresijo in 5,6 krat bolj verjetno porocali o
poskusih samomora. Razlike so bile statistic-
no zelo pomenljive, ¢eprav je Studija potenci-
alno omejena zaradi uporabe retrospektivnih
raziskav, ki so merile primere nasilja.

Stigma. Raziskovalci so ugotovili, da obsta-
ja povezava med tveganjem za Sibko duSevno
zdravje in stigmatiziranostjo dolo¢enega
dela prebivalstva (Ceprav je bilo do sedaj
malo empiri¢nih raziskav o vplivih stigme
na duSevno zdravje, zlasti na ljudi iz LGBT
populacije). Znanstveniki so se namrec Sele
pred nedavnim zaceli ukvarjati z empiri¢nim
in teoreti¢nim raziskovanjem o vplivu stigme
na duSevno zdravje LGBT oseb. Je pa ob tem
prislo do polemik glede obseznosti in trajanja
ucinka stigme. TeZzave namre¢ nastanejo pri
opredeljevanju in koli¢inskem oznacevanju
stigme ter pri razlikah, ki jih povzrocajo
razli¢ni druzbeni konteksti.

Prikrivanje. Stigma lahko vpliva na odlo-
¢anje ne-heteroseksualnih posameznikov,
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da svojo spolno usmerjenost pred drugimi
odkrijejo ali zakrijejo. LGBT osebe se

lahko odlo¢ijo, da prikrijejo svojo spolno
usmerjenost z namenom, da se zascitijo pred
morebitno pristranskostjo ali diskriminacijo
ter da se izognejo obcutku sramu, morebitne-
mu konfliktu med njihovo druzbeno vlogo

in spolnimi Zeljami ali vedenjem. Posebni
konteksti, v katerih bi LGBT posamezniki
lahko bolj verjetno prikrivali svojo spolno
usmerjenost, so Sole, delovna mesta in drugi
kraji, za katere menijo, da bi njihovo razkritje
negativno vplivalo na nacin, kako bi ljudje
nanje gledali.

Iz psiholo$kih raziskav obstaja veliko doka-
zov, ki kaZzejo, da lahko prikrivanje pomemb-
nega vidika identitete negativno vpliva na ¢lo-
vekovo duSevno zdravje. Na sploSno pa velja,
da izraZanje ¢ustev in izmenjava pomembnih
vidikov osebnega Zivljenja z drugimi ljudmi
igra veliko vlogo pri ohranjanju duSevnega
zdravja. V zadnjih desetletjih je med LGBT
populacijo vse vec raziskav o odnosih med
prikrivanjem in razkritjem (,coming out’) ter
njihovim vplivom na duSevno zdravje.

Zaradi sorazmerno hitrih sprememb, ki
so se zgodila v zadnjih desetletjih, smo prica
SirSemu druzbenemu sprejemanju istospolnih
razmerij in vezi. To pa pomeni, da je mogoce,
da so nekatere raziskave psiholoskih uc¢inkov
prikrivanja in razkritja zastarele, saj je danes
veliko manj pritiska, ko se nekdo identificira
kot LGBT.

Testiranje modela. Eden izmed ciljev
modela socialnega stresa je, da bi zmanj3e-
vanje primerov diskriminacije, predsodkov
in stigmatizacije spolnih manjsin pripomo-
glo k zmanjSevanju stopnje teZzav z duSevnim
zdravjem LGBT populacije. Nekatere drzave
so si prizadevale zmanj$ati socialne stresorje
tako, da so sprejeli zakone o prepovedi
diskriminacije in sovrastva. Ce so tak$ni
zakoni dejansko uspesni, potem lahko
pricakujemo, da bo zmanjSevanje druzbenih
stresorjev LGB populaciji zmanj$alo stopnje
tezav z duSevnim zdravjem (seveda, e je
model socialnega stresa poglaviten vzrok
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za njihove teZave). Studije doslej $e niso bile
zasnovane na nacin, ki bi omogo¢il, da bi
dokon¢no preizkusili hipotezo socialnega
stresorja in njegovega vpliva na visoke
stopnje slabih rezultatov duSevnega zdravja
v ne-heteroseksualnih populacijah. Vendar
pa obstajajo raziskave, ki vsebujejo nekatere
podatke o posledicah modela socialnega
stresa.

Leta 20009 je znanstvenik iz podrocja soci-
ale in zdravstva Mark Hatzenbuehler skupaj
s svojimi sodelavci raziskoval povezavo med
psihiatri¢no obolevnostjo pri LGB posamezni-
kih in dveh drZzavnih zakonih, ki so se nanasa-
li na LGBT skupine: zakon o kaznivih dejanjih
iz sovrastva (ki ni vkljuceval spolne usmer-
jenosti kot za$¢itene kategorije) in zakon, ki
prepoveduje diskriminacijo na delovnem
mestu na podlagi spolne usmerjenosti.

V Hatzenbuehlerjevi anketi se je 577 ljudi
opredelilo za lezbijke, geje in biseksualce.
Analiza podatkov je pokazala, da so LGB
posamezniki, ki so Ziveli v drzavah, ki niso
imele zakonov o kaznivih dejanjih iz sovrastva
in niso prepovedovale diskriminacije, imeli
vedjo verjetnost psihiatri¢ne obolevnosti
(v primerjavi z LGB posamezniki v drzavah
z enim ali dvema za$¢itnima zakonoma),
vendar pa je analiza ugotovila le statisticno
pomenljive korelacije za distimijo (manj
hudo, vendar bolj vztrajno obliko depresije),
generalizirano anksiozno motnjo in posttrav-
matsko stresno motnjo, medtem ko korelacije
med sedmimi drugimi psihiatri¢nimi stanji
niso bile statisti¢no pomenljive.

Prospektivna $tudija, objavljena leta
2010, je preucevala spremembe psihiatri¢ne
obolevnosti v obdobju, v katerem so nekatere
ameriSke zvezne drzave sprejele ustavne
amandmaje, ki opredeljujejo zakonsko zvezo
kot zvezo med enim moskim in eno Zensko -
spremembe, ki so jih avtorji Studije opisali kot
»prepovedi gejevske zakonske zveze«.

Ugotovili so, da se je raz§irjenost moten;j
razpoloZenja pri LGB anketirancih, Zivec¢ih v
drzavah, ki so sprejele zakonske spremembe,
v dolo¢enem obdobju povecala za 36,6 %.
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Motnje razpoloZenja za LGB anketirance,
ZiveCe v drZavah, ki niso sprejele zakonskih
sprememb, pa se je zmanjSala za 23,6 %,
Ceprav po besedah dr. McHugha in dr.
Mayerja ta sprememba ni bila statisti¢no
pomenljiva.

Razsirjenost nekaterih motenj se je pove-
¢ala tako v drZavah, ki so sprejele omenjene
spremembe, kot tudi v drzavah, ki jih niso.
Na primer, vsesploSna anksiozna motnja se je
povecala vsepovsod, vendar z veliko veéjo in
statisti¢no znacilnejSo razsezZnostjo v drzavah,
ki so sprejele zakonske spremembe.

Tudi psihologinja Sharon Scales Rostosky
je leta 2006 s sodelavkami vzpostavila pove-
zavo med sprejetjem amandmajev o zakonski
zveziv ZDA (se pravi o odnosu odraslih
LGB oseb v drzavah, ki so leta 2006 sprejele
zakonske spremembe) in njihovim duSevnim
zdravjem.*

Anketni podatki, zbrani v tej Studiji, so
pokazali, da so LGB anketiranci, ki so ziveli
v drzavah, ki so leta 2006 sprejele zakonske
spremembe, imeli vi§je ravni razli¢nih
psiholoskih stisk, vkljuéno s stresnimi in
depresivnimi simptomi. Studija je tudi
ugotovila, da je bila udelezba v LGBT
aktivizmu med volilno sezono povezana s
povecano psiholosko stisko. Dr. McHugh
in dr. Mayer pojasnjujeta, da je morda tisti
del psiholoske stiske, ki ga je ta raziskava
zabelezila, preprosto odrazal tipi¢na obc¢utja
zavzemanja, ko nekdo - v tem primeru LGB
populacija - dozivlja politi¢ni poraz glede
zadeve, ki mu veliko pomeni.

»Kar se ti¢e u¢inkov posameznih
zakonodaj na duSevno zdravje, so dokazi v
najboljSem primeru nejasni,«3? ugotavljata
dr. McHugh in dr. Mayer. Studija Hatzenbu-
ehlerja in sodelavcev iz leta 2009 je pokazala
pomembne korelacije med tveganjem za
nekatere (Ceprav ne vse) tezZave z duSevnim
zdravjem v LGB populaciji in drZzavnimi zako-
nodajami glede kaznivih dejanj iz sovrastva in
za§Cite na delovnem mestu. Cetudi je $tudija
ugotovila dolo¢ene vidike duSevnega zdravja,
ki so bili vezani na kriminalno politiko ali na
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politiko zaposlovanja, pa ta ni mogla pokazati
epidemioloSkega razmerja med zakonodajami
in zdravstvenimi rezultati.

ZAKLJUCEK

Model socialnega stresa najverjetneje
odgovarja za nekaj duSevnih stisk, ki jih
dozivljajo spolne manjSine, Ceprav so dokazi,
ki model podpirajo, omejeni, nedosledni

in nepopolni. Nekateri osrednji koncepti
modela, kot na primer stigmatizacija, so
namrec tezko opredeljivi. Obstajajo dokazi,
ki povezujejo nekatere oblike trpinéenja,
stigmatizacije in diskriminacije z nekaterimi
slabimi rezultati duSevnega zdravja ne-he-
teroseksualcev, vendar pa Se zdale¢ ni jasno,
da so ti dejavniki odgovorni za vse razlike
med heteroseksualno in ne-heteroseksualno
populacijo.

Sibko dusevno zdravje se lahko do neke
mere ublazi z zmanjSanjem socialnih stre-
sorjev, vendar pa ta strategija verjetno ne bo
odpravila vseh razlik v duSevnem zdravju
(kot na primer zvi$ana stopnja spolne zlorabe
med LGBT populacijo). Socialni stresorji so
lahko odgovorni za nekatere od teh razlik v
duSevnem zdravju, saj so raziskave dosledno
pokazale, da je za otroke, ki so doziveli spolno
zlorabo, tveganje za Siroko paleto zdravstve-
nih, psiholoskih, vedenjskih in spolnih
motenj znatno povecano.*

Dr. McHugh in dr. Mayer sta prepri¢ana, da
tako kot ne-heteroseksualcem ne pomaga, da
prezremo ali zanemarimo njihovo statisti¢no
vije tveganje za Sibko duSevno zdravje, jim
hkrati ne delamo usluge, ko neprimerno
pripiSemo vzroke za povecana tveganja ali
ignoriramo druge potencialne dejavnike, ki bi
lahko bili na delu.

Predpostavljati, da lahko en sam model
razlozi vse nevarnosti duSevnega zdravja, s
katerimi se soocajo ne-heteroseksualci, lahko
zavede zdravnike in terapevte, ki so zadolZeni,
da pomagajo tej ranljivi subpopulaciji.

Model socialnega stresa si zasluZi na-
daljnje raziskave, vendar se ne sme puscati
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vtisa, da ponuja popolno razlago vzrokov
razlik v duSevnem zdravju, Ce bi zdravniki in
snovalci zakonodaj zeleli ustrezno obrav-
navati izzive duSevnega zdravja, s katerimi
se sooc¢a LGBT skupnost. Potrebne so Se
dodatne raziskave, ki bi preucile vzroke in
reSitve teh pomembnih izzivov na podrocju
javnega zdravja.
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»Cerkev gleda v gregorijanskem petju lastno petje rimskega bogosluzja, zato naj ob enakih
pogojih pri liturgi¢nih opravilih zavzema prvo mesto.« (B 116)
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BOZO RUSTJA

Vec kot besede

»Tegobe naSega sveta - in tegobe Cerkve - nam nikdar ne bi smele biti opravi¢ilo za zmanjSeva-
nje naSe zavzetosti in gore¢nosti. Glejmo nanje kot na izzive, da rastemo.«

C erkev je v zgodovini veckrat spremenila
nacin in govorico svojega oznanjevanja.
Tako sta apostola Peter in Pavel pisala pisma,
medtem ko je Jezus Kristus samo govoril.
V srednjeveskih samostanih so prepisovali
knjige, Tridentinski koncil pa je predpisal
izdajo vec tiskanih knjig (Katekizem, Misal,
Brevir, dolodil je kanon Svetega pisma),
ki so jih potem tiskali skozi stoletja. V 19.
stoletju je Cerkev ustanavljala ¢asopise, zlasti
Skofijske tednike, v zacetku prej$njega stoletja
je ustanovila Radio Vatikan (v Sloveniji
Radio Ljubljana leta 1928), po televiziji je ob
koncu stoletja svoje oznanjevanje razsirila
na internet, v zaCetku tega stoletja pa Se na
socialna omrezja. Ti prehodi niso vedno
potekali brez teZav. Veckrat je bila Cerkev
sumnicava do novih medijev, naj omenim
samo njeno zacetno zadrzanost do tiskanih
knjig. V¢asih je z uvajanjem ali vklju¢evanjem
v nove medije zamujala, a jo danes najdemo
navzoco v raznovrstnih medijih.

Uporaba razli¢nih medijev je zahtevala
tudi razli¢ne pristope, saj vemo, da vsak

GOVORICA CERKVE

Papez Francisek, VE 84.

medij zahteva razli¢ne nacine sporocanja.

Na to je opozoril sveti papeZ Janez Pavel II.,

ki je v okroZnici OdreSenikovo poslanstvo leta
1990 zapisal, da »ni dovolj uporabljati teh
sredstev za Sirjenje kr§¢anskega poslanstva in
nauka Cerkve, ampak je treba samo sporocilo
zdruZiti s to ,novo kulturo’, ki so jo ustvarila
moderna ob¢ila« (OP 37c). Ne samo v javnih
glasilih, ampak povsod mora Cerkev »vedno
oznanjati evangelij v govorici, ki je primerna ¢asu
in kulturam narodov in ljudstev. Dandanes mora
Se posebej paziti, da to dela v kulturi in za kulturo
novih sredstev druzbenega obves¢anja« (NC 8;
prim tudi O 3 in OE 20).

Tudi dokumenti in navodila, ki so name-
njeni pridigarjem, poudarjajo podobno. Drugi
vatikanski cerkveni zbor je naro¢il pridigar-
jem, naj resno vzamejo tako svetopisemsko
besedilo kot kulturno okolje (kontekst), v
katerem bodo oznanjali evangelij. V Dogma-
ti¢ni konstituciji o BoZjem razodetju je koncil
zahteval, da »mora vse kr§¢ansko oznanjeva-
nje nahranjati in usmerjati Sveto pismo« (BR
21). Homilija naj se »ozira tako na skrivnost
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praznika, kakor na posebne potrebe poslu-
Salcev.«* Dekret o Zivljenju duhovnikov pravi,
da mora pridigar »razlagati boZjo besedo ne
samo na splosno in abstraktno, ampak mora
neminljivo evangeljsko resnico obrac¢ati na
dejanske Zivljenjske okolis¢ine« (D4).

Ze iz teh navedkov lahko vidimo, da se
Cerkev zaveda pomembnosti govorice, s katero
nagovarja danadnjega ¢loveka in da seje tudiv
zgodovini tega zavedala. V svojih dokumentih
poudarja tudi, da so dana3njo prevladujoco
kulturo ustvarili mediji (prim NC 1).

JAVNA GLASILA SO
USTVARJALCI KULTURE

nozi¢na glasila so ustvarjalci dana3nje
kulture.? Vlogo medijev kot ustvarjalcev

kulture poudarja tudi Posinodalna spodbuda
o krs¢anskih laikih, ko pravi, da so danes
javna glasila privilegirana pot za ustvarjanje
in posredovanje kulture.? To »poudarja vazno
dejstvo: na to, kar ljudje naSega ¢asa vedo
o #ivljenju, delno vplivajo mediji. Clovesko
izkustvo je postalo medijsko izkustvo« (NC 2).

Zaradi poudarka na novi vlogi medijev se
spreminja tudi njihova vloga pri oznanjevanju.
Omenil sem, da je na to dejstvo opozoril
papez Janez Pavel II. v okroZnici OdreSenikovo
poslanstvo.* Dokument Etika oglaSevanja tako
povzema novo vlogo medijev: »Bolj kakor da
uporablja medije za evangeliziranje, je Cerkvi
potrebno, da doume daljnoseznost besed Janeza
PavlaII., da so sredstva druzbenega obve$c¢anja
osrednji del velikega modernega ,areopaga’, kjer
se izmenjujejo ideje ter oblikujejo navade in
vrednote. To poudarja,globljo stvar’ (resni¢nost)
glede na preprosto - ¢eprav pomembno upora-
bo sredstev obves$canja za Sirjenje evangeljskega
sporocila. Treba je samo sporocilo zdruZiti s to
;novo kulturo’, ki so jo ustvarila moderna ob¢ila
... znovim jezikom, z novimi tehnikami in
novimi psiholoSkimi drzami.«®

Navedeni stavek je nekak$no cerkveno
,priznanje’, da komunikacija ne pomeni le
prenosa informacij, ampak da je to proces, v
katerem ustvarjamo skupni pomen (shared
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meaning)¢ in skupno slavimo.” Cedalje ve¢
definicij namre¢ predstavlja kulturo kot
komunikacijo. Kultura v najsirSem pomenu
besede pomeni »vrednote in pomene, ki si jih
deli neka skupina.«®

NOVA KULTURA

glejmo si sedaj nekatere prvine nove

kulture, ki so jo bistveno pomagali
sooblikovati mediji. V danasnji kulturi je svet
trg, na katerem prodajamo svoje ideje. Ta pojav
nekateri imenujejo moderni politeizem, ki ni
enak klasi¢nemu’ mnogobostvu.® Moderni po-
liteizem meni, da ima vsakdo pravico do svojega
,boga’, ki si ga sam ustvari. In ker je ustvarjalcev
,bogcev* veliko, je tudi boZanstev mnogo in tako
pridemo do politeizma. Za medije to pomeni, da
je svet nekaksen trg idej (agora),® kjer moramo
,prodajati’ tudi evangelij in ideje, ki izhajajo iz
evangelija.” Nas$ ¢as je podoben apostolskemu
¢asu, kristjani Zivimo v okolju novega pogan-
stva in v njem nismo ve¢ ve¢ina.”? Zgled in
pogum apostola Pavla pri njegovem nastopu na
Areopagu je za nas zelo pomemben. Ne gre zato,
da binas dejstvo, da smo kristjani manjsina,
delalo pesimiste, ampak nam lahko pomaga, da
bomo to mirno in v veri sprejeli kot dejstvo in
se z isto vero soocili z areopagi, cestami in trgi,
da bi ponesli besedo in odreSenje tja, kjer ljudje
dejansko Zivijo, se srecujejo in se sprasujejo po
smislu bivanja.”

Seveda pa dejstvo, da problematiko

nove kulture in nove govorice obravnavajo
cerkveni dokumenti, Se ne pomeni, da
verniki ne obcutijo te teZave in da se z njo
ne spopadajo oznanjevalci. Ironi¢no lahko
zapiSemo, da vecina vernikov, ki se pritozuje
nad nerazumljivostjo (danasnje) cerkvene
govorice, ne razume niti dokumentov, ki jim
pritrjujejo. Vse vec je ljudi, ki odkrito povedo,
da ne razumejo tega, kar je v cerkvenih
dokumentih, velikokrat pa ne razumejo tudi
tega, kar govorijo duhovniki pri pridigah. Se
vec. Jezikoslovec in pisec priljubljenih slovnic
za otroke in mladino dr. Kozma Ahac¢ic celo
meni, da tudi nekateri laiki, ki ve¢ nastopajo
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v okviru Cerkve, prevzemajo nerazumljivo
govorico in z njo nagovarjajo ljudi.

»nPotreba, da bi Ze z na¢inom, kako
oblikujemo stavke, kako izbiramo besede,
izrazili svojo vero, spominja na farizejstvo,
proti kateremu se je boril Jezus. Ce tak§en
nacin 3e nekako deluje znotraj razmeroma
zaprtih katoliSkih skupin, morda celo
katoliskih 30l, pa je ob soocenju s $irSo
javnostjo za sporocilo o tem, kdo verniki smo,
lahko zelo $kodljiv. Ceprav smo iskreni, lahko
prevec cerkveno ali versko obarvan jezik celo
znotraj Cerkve nekomu, ki nanj ni navajen,
poda nevarno sporocilo: da govorimo nauceno
in ne iz srca ... Jezus je uporabljal sila preprost
jezik, podobe je jemal iz vsakdanjega Zivljenja,
tako da so jih razumeli tudi neuki. Temu
so sledili tudi apostoli. Ena najpogostejsih
napak, ki jih delamo na tem podrodju, je
uporaba svetopisemskega nacina izrazanja,
ko opisujemo povsem obicajne stvari.
Namesto, da bi rekli »Sem oce dveh otrok, lepo
druZino imam,« re¢emo »V naSem druZinskem
obcestvu Zivim poslanstvo oceta dveh otrok.« ...
Namesto da bi ¢loveka z druzinskimi teZavami
potolazili in mu rekli »Glej, skupnost smo in ti
bomo stali ob strani,« re¢emo »NaSe ob¢estvo
ti bo pomagalo nositi tvoj kriZ.« Ce bi bili vsi
verniki visoko izobraZeni teologi, bi to morda
Se §lo. A vedinoma smo vsi precej obic¢ajni
ljudje, ki si Zelimo jasnost, ko delujemo znotraj
kr3c¢anske skupnosti. Osnova za jasnost pa je
jasen jezik. Ali kot pravi Jezus: »Va$ da naj bo
da in ne naj bo ne.« (Mt 5,37, Jak 5,12)

Ahaci¢ nato opozarja, da uporabljamo
nerazumljiv jezik v okoljih, kjer ga ne razume-
jo: »Na priprave na zakon na primer ne hodijo
sami teologi in poznavalci Svetega pisma, pa
vendar tako pogosto sliSimo na njih nasvete,
kot so ,Vajina druZina bo ikona Kristusa, e se
bosta zavedala, da sta uda Kristusovega telesa,’
namesto da bi povedali Kot sre¢na in duhovno
izpolnjena zakonca bosta Zivela samo, ¢e bo vsak
od vaju sledil Kristusu in izhajal iz nesebicne
ljubezni.* Ali pa svetujemo: ,Podarjajta se
drug drugemu, da bosta v polnosti Zivela
blagoslov druZinskega obcestva,’ namesto da

GOVORICA CERKVE

bi povedali ,Ce Zelita Ziveti sre¢no druZinsko
Zivljenje, vama bo pomagalo, ¢e bosta manj
osredotocena nase in bolj drug na drugega.‘«
Jezikoslovec opozarja na Se eno zelo pereco
plat tega problema, da se tisti, ki te govorice ne
razumejo, ¢utijo izloceni iz cerkvene skupnosti:
»Nekateri ljudje se tak$ne govorice prestra$ijo
in se, $e preden bi zasliSali vsebino povedanega,
Cutijo izloCene. S tak$no govorico jim lahko
nevede sporo¢imo, da ne spadajo med nas.
Spet drugi ljudje dobijo obcutek, da se bodo
lahko v skupnost vkljuéili le, ¢e bodo ponavljali
jezikovne obrazce, besede, metafore in simbole,
ki so jim sicer tuji. Bojijo se govoriti preprosto.
In potem tezko govorijo povsem iz srca.«*
Opisane teZave nam ne smejo jemati
poguma. Cerkev se ni prvi¢ znasla pred
ovirami in teZzavami. V zgodovini se je Ze
velikokrat soo¢ila z njimi. Sedaj smo na vrsti
mi. TeZave ne pomenijo, da ne bomo ve¢
oznanjali, ampak da bomo spremenili nas
nacin oznanjevanja in naso govorico. Ali kot
bi rekel papeZz FranciSek: nTegobe nasega
sveta - in tegobe Cerkve - nam nikdar ne bi
smele biti opravicilo za zmanjSevanje nase
zavzetosti in gore¢nosti. Glejmo nanje kot na
izzive, da rastemo« (VE 84).

NOVA INKULTURACIJA

Zato bomo zaradi sprememb v kulturi tudi
nase oznanilo morali drugace oblikovati.
Potrebujemo nekaksno ,ponovno inkulturaci-
jo’ evangelija v na$ cas.

1. V nasi kulturi, ki jo bistveno sooblikujejo
mediji, je zato izredno pomembno, kako neko
stvar povemo (know how), in ne samo, kaj povemo
(know what). Naj omenim, da sem temu, kako
danes sporocati, namenil ve¢ poglavij v knjigi
Sporo¢am veselo novico, v kateri sem zbral precej
napotkov za pastoralnega delavca in za vsakega
kristjana, ki mora nastopati v medijih in drugod
ter oznanjati v kulturi, ki so jo bistveno zaznamo-
vali mediji.” Nikakor ni ve¢ dovolj samo pozna-
vanje vsebine Svetega pisma, teologije, filozofije,
zgodovine ... Tema dvema bomo morali dodati Se
tretji element, razlog, zakaj nekaj povedati (know
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why). Pri pastoralnem delavcu ta izvira tudi iz
dobre duhovne formacije.

2. Svet medijev je po svoji naravi nezaupljiv
do avtoritet, vklju¢no s Cerkvijo. V Sloveniji
moramo reci predvsem s Cerkvijo. Zato so
do nje tako kriti¢ni, v€asih celo krivi¢ni in
komaj ¢akajo na kakSen Skandal. »Neki prelat
me je nekoc vprasal: ,Kaksna je najboljsa
obramba proti novicam o $kandalih v Cerkvi?*
Odgovoril sem mu: ,Kreposti‘«.”* V nekaterih
zalostnih primerih, ko teh ni, ostane resnica
edina obramba. Pri tem se potrudimo, da
bomo ¢im bolj verodostojni, da ne bomo
nikogar krivi¢no osumili, ¢e mu ni bilo ni¢
dokazano in ne bomo krsili moralnih zapove-
di z obrekovanjem. Seveda pa ne bomo mogli
zanikati necesa, kar se je zgodilo.

3. Dana$nja kultura je zaznamovana z
relativizmom. Tega je internet Se posebej
utrdil, saj gre za popolnoma nove posledice,
ki jih potegne za seboj: nizguba specificne
informacije, izenacevanje sporocil, skréenih v
golo informacijo, odsotnost vimesnih reakcij
odgovornih ljudi na sporocila iz omrezja,
svarilen ucinek, kar zadeva navezovanje
osebnih stikov«.?”

JEZUS VZOR SPOROCANJA
(KOMUNIKACIJE)

ova kultura je tudi zaradi vpliva medijev

bolj vizualna in ljubi simboliko.* Jezus je
izredno obvladal ,simboli¢no obna3anje’, saj
je uporabljal simboli¢na, naravnost zakra-
mentalna dejanja. Zakrament oznacujemo kot
vidno znamenje, ki ga je ustanovil Kristus, da
bi nam posredoval nevidne milosti. Jezus je
uporabljal zunanja znamenja, da bi nakazoval
na neko drugo resni¢nost: blato na o¢eh
slepega ¢loveka, slina na usesih gluhega.
Simbol privladi pozornost in nas mora voditi k
notranjim resni¢nostim, ki jih predstavlja: po-
livanje z vodo pri krstu nas vodi k resni¢nosti
odpuscanja grehov, maziljenje pri nekaterih
zakramentih nas vodi k duhovni mo¢i ...

Najbrz nam ni Se nikoli priSlo na misel, da

je katoliSka vera s svojim ¢utom za konkretno,
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materialno in simboli¢no dovzetna (pre-
disponirana) za televizijo in posledi¢no za
podobo. Ironija je, da se televizije velikokrat
posluZujejo razni fundamentalisti¢ni pro-
testanti, ki najveckrat izhajajo iz reformne
tradicije, ki je zavrac¢ala in celo zasmehovala
podobe, simbole in celo zakramente. S
komunikacijskega vidika je katoliStvo veliko
boj celostna, umirjena in sodobna tradicija
(beseda in podoba) v nasprotju s protestant-
sko, ki je ozka (samo beseda). Katolistvo je z
vidika podobe izredno bogata tradicija (npr.
slikarstvo, pa tudi gledalisce, ki se je razvilo
iz srednjeveskih pasijonskih iger).?° Pa tudi
Jezus pri svojem oznanjevanju ni uporabljal
samo besed, ampak tudi zakramentalne
simbole svoje odreSenjske ljubezni. Ko je
Jezus odreSeval ¢lovestvo, je povzdignil tudi
stvarstvo.”

Jezus je bil zato res popoln sporocevalec
(komunikator) (prim. ON 11 in EO 32), ker je
uporabljal tristopenjski model komunikacije:
osebno svetost (pricevanje), besedo, ki vzbuja
razmiSljanje (pomen besede) ter ustvarjalno
in spostljivo uporabo naravnih materialov
(pomen podobe). V nekem smislu je upora-
bljal govorico, ki jo zahtevajo sodobni mediji.
Znal je komunicirati v razli¢nih okoliS§¢inah
s sredstvi, ki so mu bila na razpolago v ¢asu
njegovega uclovecenja na zemlji. Dejansko
predstavlja prav u¢lovecenje - beseda, ki je
postala meso - viSek komunikacije in je njen
vzor, kajti Kristus, Ceprav Bog, uporablja
govorico kulture, v kateri Zivi, da ga lahko vsi
razumejo.

MOC PRICEVANJA IN POMEN SIMBOLOV

Gotovo drzi vse do sedaj povedano o
pomenu spremenjenih razmer v dana3nji
kulturi in o pomenu spreminjanja govorice
pri oznanjevanju. Nikakor pa ne moremo
mimo dejstva, da govorica niso samo besede.
Govorica oznanjevanja je SirSa. Zato v novi
kulturi pridobiva mo¢ pri¢evanje. Clovek,

ki Zivi evangelij, je najboljsi ¢asopis, film,
oddaja, knjiga ali spletni portal, ki govori o

23.8.2018 17:32:46 ‘ ‘



‘ ‘ Tretji dan_02_julij_2018-8-23_cb.indd 59

Bogu. S pric¢evalcem se lahko identificirajo
drugi ljudje, ki se bliZajo Bogu. Identifika-
cijajelastnost, ki jo sodobni mediji izredno
poudarjajo. Zato ni ¢udno, ¢e zadnji papezi
tako poudarjajo pomen pricevanja in celo
muceniStva kot najvisje oblike pri¢evanja.?

Tako je Janez Pavel zapisal, da je pri¢evanje
prva oblika evangelizacije (prim OP 42), zato
je pri¢evanje z Zivljenjem ena najbolj$ih oblik
oznanjevanja tudi v naSem casu. Ali kot je
Ze leta 1975 dejal papeZ Pavel VI.: »Danasnji
¢lovek raje poslusa pricevalce kakor pa
ucitelje, Ce pa poslusa ucitelje, jih zato, ker so
pricevalci.«® V spodbudi O evangelizaciji Se
dodaja: »Dobro vemo, da je moderni ¢lovek,
sit od poplave besed, dostikrat naveli¢an
posluSanja; in Se huje; da se ga beseda ze kar
vec ne prime. Znane so nam ideje mnogih psi-
hologov in sociologov, ki trdijo, da je moderni
¢lovek Ze pustil za seboj kulturo besede, ki
da je postala neuspe3na in nekoristna, in da
danes Zivi v kulturi podobe.« (OE 42)

Lahko bi rekli, da je pripoved o pricevanju
obicajno ,zavita’' v zgodbo, zgodba pa je
konkretna, je beseda, prevedena v podobo. V
obratu k narativnemu vidimo, kako vazno je,
da znamo ponuditi svoje pri¢evanje. Ce nas pri-
povedi drugih privladijo, je osebno pricevanje
oblika povezovanja z naSo globoko notranjostjo
in odpira nove poti v duhovnem svetu.

Krs¢ansko pricevanje razlaga o tem, kako
je Kristus spremenil Zivljenje pricevalca. Ni
toliko vazno, kaj smo mi naredili za Kristusa,
ampak je bolj vazno, kaj je Kristus storil za
nas. S tega vidika se ne osredotoca toliko na
pricevalca, da bi ga drugi ob¢udovali, ampak
na osebo Jezusa Kristusa, na njegovo sporoci-
lo in dela: ne »Jaz sem spremenil ...«, ampak
»Kristus me je resil ...«, »On me ljubi ...«.

FENOMEN PAPEZA FRANCISKA

udi zaradi tega imajo nekateri papeza

Franciska za odli¢nega papeza, najprej, ker
zna govoriti drugace od drugih oznanjevalcev,
in ker je mojster konkretne govorice. »Zato
nam je papez Franc¢iSek lahko zgled tudi na

GOVORICA CERKVE

jezikovnem podrodju. Zgled, da je najbolj prav,
da tudi znotraj Cerkve govorimo sprosceno, v
jeziku, ki je povsem na$ in ne naucen. Jezik je
namre¢ mo¢no povezan z nasimi obéutji. Ce je
jezik naucen in ni naraven, potem bomo tudi
svoja obcutja izrazali nauceno, prek filtra, ne
povsem iz srca,« pravi Ze navedeni jezikoslo-
vec Kozma Ahacié¢.»

Se bolj kot v jezikovnem pogledu nam je
papez FranciSek lahko zgled v oznanjevanju
evangelija z Zivljenjem. Torej kot pricevalec. To,
kar govori, najprej sam Zivi. Ve, na kaj je obc¢u-
tljiv sodobni ¢lovek. V Sloveniji, pa tudi drugje,
imajo ljudje radi predstavnike oblasti, ki so
dobrodelni in imajo ¢ut za revne in obrobne.
Papez FranciSek je Ze kot buenosaire$ki nadSkof
obiskoval vernike v revnih predmestjih, se vozil
s podzemno Zeleznico, imel skromen talar ...
Pravo nasprotje nekaterih kardinalov, ki ljubijo
razko$na stanovanja ali mogoc¢ne gradove,
luksuzne limuzine, obleke z vle¢kami itd.

IZLET V PRETEKLOST IN NE SAMO

Naj situkaj dovolim ,miselni izlet’ v pre-
teklost. Cerkev je bila vedno neprivlacna,
ko je bila navezana na bogastvo. Enako velja
za oznanjevalca. Pisatelj Alojz Rebula je Ze leta
1966 imel predavanje za slovenske zamejske
duhovnike v Trzizmu pri Vidmu z naslovom
Slovenski duhovnik po koncilu. »‘Kjer je far,
tam je denar.’ Vidite, slovens¢ina je zmogla ta
stra$ni pregovor v ¢asu, ko je bila bogaboje-
¢a,« je zapisal. Duhovnikom ne daje plehkega
nasveta, naj ne uporabljajo nobenih dobrin

in nobenega napredka tehnike. »Kristus ni
zavrnil mezga ne Pavel rimske ladje ne Don
Bosco vlaka ne Janez XXIII letala ... VpraSanje
jele glede ,stila’: koliko vse to ostaja orodje in
postane kult.«* Jedrnato povedano, da ni kaj
dodati.

Modrosti tega pisatelja naj dodam 3e
modrost drugega mojstra peresa, ki je bil tudi
,profesionalni oznanjevalec’, Frana Sale$kega
Finzgarja. Tudi on je kot duhovnik razmisljal
o nevarnosti bogastva. Ko je odhajal iz
Zupnije Sora (leta 1918, torej pred sto (!) leti), je
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zapisal: »Ugotovil sem trdno, da pri duhovni-
ku najbolj sovraZzijo skopost, z njo oblastnost
in nepostrezljivost. Kdor skusa biti po Pavlovo
omnibus omnia (vsem vse), bo Zel hvaleZnost in
ljubezen. Zaklenjeno Zupnisce, trdi odgovori,
slepe o¢i za reveZa in stisnjena roka, to je vse
huje, kakor kar koli izmed ¢loveskih slabosti.«
6 Finzgarjeve besede zlahka prenesemo na
Cerkev. Kar je zapisal, da zamerijo duhovniku,
zamerijo tudi Cerkvi. Naj dodam, da je tem
besedam botrovalo pretresljivo pisateljevo
izkustvo, saj so mu Zupljani odpustili ,greh
mesa’, vedel pa je, da mu ne bi odpustili
skoposti in neobéutljivosti za reveza. Skoda,
da je urednik zbranih del te njegove besede
dal med opombe ...

Ce je torej Ze v preteklosti veljalo, da ljudje
ne marajo Cerkve, navezane na bogastvo, to
toliko bolj velja danes. Zato je jasno, da med
govorico Cerkve sodobnemu svetu spada
predvsem pricevanje. Tudi pricevanje z
Zivljenjem, nenavezanim na bogastvo. Cerkev
v Sloveniji bi se morala po finan¢nem zlomu
mariborske nad$kofije tega e bolj zavedati.
Menim, da nekaterim v Cerkvi Se danes ni
jasno, koliko $kode je naredila ta afera. Ne
sprenevedajmo se in se od nje distancirajmo,
sicer ne bomo niti verodostojni, kaj Sele price-
vanjski. Tudi socialne razlike med duhovniki
(eni z ve¢ dohodki, drugi z manj) niso priceva-
nje sodobnemu svetu. Menim, da je Cerkev za
ljudi zanimiva takrat, ko ima nekaj, kar drugi
nimajo. Socialnih razlik pa je v svetu Ze dovolj
in jih ljudem ni treba opazovati Se v Cerkvi. Tu
nas Caka Se precej dela.

Naj se slisi Se tako ¢udno, a vendar je
Cerkev na podroc¢ju spolnih $kandalov, zlasti
pedofilije, naredila korak naprej, ko je uvedla
stroge predpise in sankcije za storilce. Gotovo
bi bilo bolje, ¢e bi take ukrepe sprejela Ze
pred leti. In vendar ji glede ,o¢i§¢evanja’
spolnih Skandalov lahko sledijo druge
organizacije (npr. Sportne, politi¢ne, filmska
industrija, celo najvisje akademske vode, kot
je Svedska akademija in druge), ki se s tem
,o€iSCevanjem’ Se spoprijemajo. Seveda je to
nikoli konc¢ano prizadevanje (za Cerkev in za
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druge), saj je nujna stalna opreznost na tem
podrodju.

Pa Se nekaj je. Mediji so v sodobnem ¢asu
priblizali velike osebnosti. V¢asih nismo
vedeli o angleski kraljici ni¢esar. Danes po
zaslugi medijev vemo, kdaj je noseca, kaj
je oblekla za ma$o na veliko no¢ in kak3ne
igracke imajo «prestolonasledniki>. Pred
stoletji ljudje niso imeli pojma, v kak§nem
stanovanju biva papez. Danes nam fotografi
pribliZajo njegovo notranjost. Vidimo ga
lahko, kako obeduje s svojimi sodelavci.

Tega se moc¢no zaveda papez FranciSek.
Zato ni Sel bivat v papesko stanovanje, ampak
v Dom sv. Marte. Ker pozna mo¢ simbolne
govorice. Ve, da danes ljudi odbijata brokat in
zlato. Zato nosi kovinski naprsni kriz in zato
ga nikoli niste videli maSevati v brokatnem
masnem plascu. Zakaj bi si oblekel tak
ma3ni plas¢, ki bi koga odbil? Ve, da mora
biti ljudem blizu, zato obiskuje siroti$nice,
otroske in druge bolni3nice ... To so simbolna
dejanja, ki ljudem veliko pomenijo, in jih
papez FranciSek obvlada. Tako pricuje in
tudi, ¢e ne predvsem, s tako govorico oznanja
Kristusa. Tudi zato v svoji apostolski spodbudi
Veselje evangelija ne govori toliko o oznanjeva-
nju z besedami, ampak govori o drZzah Cerkve
in drZah oznanjevalca, saj oznanjamo bolj z
drzami (pri¢evanjem) kot z besedami.

Sodobni ¢lovek je odprt za pricevanje, ki je
vedno konkretno. Med priljubljenimi sve-
tniki naSega ¢asa so p. Pij iz Pietrelcine, Mati
Terezija iz Kalkute in Janez Pavel II. Zanimivo,
da so bili vsi strogi. Niso popuscali ne pri
ucenju (Janez Pavel I, p. Pij), ne v Zivljenju
(Mati Terezija), a so kljub temu bili za ljudi pri-
vlaéni, ker so to, kar so u¢ili, tudi Ziveli. Ljudje
so jim prisluhnili Ze v ¢asu, ko so Ziveli, in
Se danes jih nagovarjajo, a ne z abstraktnimi
idejami ali visoko donecimi besedami, ampak
s konkretnim uresnicenjem evangelija, ne s
svojimi teorijami, ampak s svojim Zivljenjem
po evangeliju. Lep vzorec za delovanje Cerkve
v sedanjem svetu: ne s popuscanjem, ampak z
govorico, blizu ljudem, in z osebnim priceva-
njem bo Boga pribliZala ljudem.
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KRATICE CERKVENIH DOKUMENTOV

VE - PapeZ Franci$ek, apostolska spodbuda Veselje evangelija

EO - Papeski svet za druzbeno obve$¢anje, Etika oglaSevanja

OP - Janez Pavel II, okroZnica OdreSenikovo poslanstvo

NC - Papeski svet za druzbeno obvei¢anje, Na pragu novih
casov

O - Odlok o sredstvih druzbenega obves¢anja drugega
vatikanskega koncila

BR - Dogmatic¢na konstitucija o boZjem razodetju drugega
vatikanskega koncila

D - Odlok o sluzbi in Zivljenju duhovnikov drugega vatikanskega
koncila

ON - Pastoralno navodilo o sredstvih druzbenega obve$c¢anja
Obcestvo in napredek

ZTT - Janez Pavel II, Apostolsko pismo Ob zacetku novega
tisocletja
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je, da svojo govorico in svojo logiko misljenja prilagodi
skupni kulturi, simbolom in govorici, ki so skupni vsem in
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otrok zaupa, da je vse, kar ga uci, v njegovo korist, ker se cuti
ljubljenega. Vrh tega /.../ dobra mati /.../ poslusa njegove skrbi
in se u¢iod njega. /.../ Kakor nam je vsem vsec, ¢e ljudje govorijo
znamiv nasi materinscini, tako je tudiv veri. Vse¢ nam je, Ce
nam spregovorijo v klju¢u materinske kulture, v materinem
naredju« (139).

Alojz Rebula, Na slovenskem poldnevniku, Maribor 1991, 292.
Fran Saleski FinZgar, Izbrano delo, Celje 1962, knjiga VII, 408.
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BogosluZzje je »vrhunec, h kateremu tezi delovanje Cerkve, in hkrati vir, iz katerega izvira vsa
njena moc¢.« (B 10)
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ANDREJ SEGULA

Koncilske besede
kot smernice
za novo evangelizacijo

Povzetek: Clovek je bitje komunikacije. Po kakovosti njegove komunikacije lahko sodimo
kakovost njegovega Zivljenja. Ne gre le za odnos do bliznjih, ampak tudi za odnos do Boga, do
samega sebe, pa ne nazadnje tudi do svojega dela. Clovek kot posameznik, kot individuum,

kot tisti, ki s pomoc¢jo dobre komunikacije to mejo individualizma presega in vstopa v odnos,

ki ga iz posameznika naredi komunikativno bitje, bitje obcestva. In ko pogledamo $§ir3e, ko
pogledamo Zivljenje Cerkve, opazamo isto zakonitost. Cerkev, obc¢estvo, skupnost, ki se trudi
graditi odnose, je Ziva, rodovitna. V prispevku bomo pogledali ‘Zivost’, ki jo prinasa II. vati-
kanski koncil, posebej Pastoralna konstitucija o Cerkvi v sedanjem svetu, kako Cerkvi uspeva ta
pretok besed znotraj nje same (ad intra) in kako s svetom (ad extra). V sklepu pa bomo poskusali
pogledati, kaj je evangelizacija v svoji osnovi in kakSen domet ima beseda v procesu nove
evangelizacije, Se posebej v slovenskem prostoru.

Kljucne besede: Pastoralna konstitucija o Cerkvi v sedanjem svetu, komunikacija, nova evangelizaci-

ja, II. vatikanski koncil, pastorala.
uvoD

Vzaéetku je bila Beseda in Beseda je
» bila pri Bogu in Beseda je bila Bog.
Ta je bila v za¢etku pri Bogu.« (Jn 1,1-2) Tako
zacenja evangelist Janez svoj evangelij. Sicer
paje tudi sam zacetek Svetega pisma ,zazna-
movan z besedo’. Bog z besedo ,ustvarja’ in
Jkli¢e' v Zivljenje. Clovek je ¢lovek po besedi.
In mreZimo se ne glede na obliko tehnologij
po besedi. Potemtakem ima beseda never-
jetno moc¢. Z besedo lahko gradimo, lahko se
bogatimo, povezujemo. Poznamo pa tudi tisti

GOVORICA CERKVE
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drugi pol, ko je lahko beseda v sluzbi zla, ko
lahko ubija, unicuje, rusi. Eno in drugo.

Od stvarjenja do danes z besedo gradimo.
Poznamo zgodovino govorjene besede, zgodo-
vino pisane in zapisane besede. Razvoj besed.

O besedi, o branju, o vplivu besede na ¢loveka

in druzbo piSe avtor Frank Furedi v knjigi z
naslovom Mo¢ branja, kjer zapiSe Avgustinovo
misel, da je branje sredstvo za dostop do verskih
skrivnosti in potreb duSe in zato primeren medij
za spoznavanje samega sebe in negovanje lastne
identitete (Furedi, 59). Beseda nam odpira vse
dimenzije: do Boga, samega sebe, bliznjega.
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Slednje velja za Zivljenje Cerkve in svet izven
nje. Vsikoncili od apostolskih ¢asov do danes
so se ukvarjali z besedo. Oblikovali so jo, jo kle-
sali, da bi prisli do njene najgloblje identitete.
Na eni strani pojmi, na drugi strani identiteta
teh besed. Nasa veroizpoved je sestavljena iz
besed - nicejsko-carigrajska veroizpoved in vse
ostale formulacije (Strle, 463-464). Vse v Zelji,
da bi ¢lovek izrazil, kar je, kar ima vrednost, da
bi izrazil stvarno sporocilnost.

Tudi II. vatikanski koncil je bil koncil
besede. Ce pogledamo vse dokumente, ki
so ob tem dogodku iz8li, vidimo, da je bilo
zapisanih veliko besed, veliko misli. Gre za
besede, ki nas spominjajo, gre za besede, ki
nas opominjajo, gre pa tudi za besede, ki nas
obvezujejo. In ravno zaradi tega je koncil Ziv
in sporo¢ilen tudi za dana$nji dan.

Ne nazadnje danes vidimo, kak§no mo¢
imajo mediji, ki po besedi prenasajo dogodke
sveta med ljudi. Te moci se je zavedal tudi
II. vatikanski koncil, saj je izdal Odlok o
sredstvih druzbenega obves¢anja (O). Ta je
ovrednotil podrodje javnih glasil in druzbene
komunikacije Cerkve (Rustja 2005, 459).

GOVORICA II. VATIKANSKEGA
KONCILA

II vatikanski koncil je Ze papez Janez
o XXIII. imenoval pastoralni koncil. Tako
so ga razumeli in dojeli tudi koncilski ocetje.
Gre za skrb Cerkve za ljudi, ki so poklicani k
odreSenju. Koncil ni imel v ospredju le misli,
da bi opredelil trajna nacela Cerkve, njene
verske resnice ter njen moralni nauk, cer-
kvenopravne dolocbe in zakone za Zivljenje
Cerkve. Ta cerkveni zbor je namrec podal tudi
smernice in vodila, ki so v nekem pogledu
karizmati¢ne narave (Koncilski odloki, str.
26-27). S tem je presegel ‘cerkvenostne
okvire’, saj nima pred o¢mi samo vernih,
ampak veliko §irsi spekter. Ze v samem
izhodi$¢u ‘disi’ po novi evangelizaciji, ki se
odpira tudi navzven.

Kardinal Marc Ouellet v knjigi z naslovom
Aktualnost in prihodnost Koncila odgovarja
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Geoffroyu de la Touscheju na vprasanja,
povezana s koncilom. Novinar je postavil
zanimivo vprasanje: nPogled papezZa Janeza
XXIII. na svet in na odnos Cerkve do sveta

je bil zaskrbljen in ga je vodil do tega, da si

je zamislil idejo o koncilu, ki bo Zelel utrditi
tudi odnos Cerkve do njenega OdreSenika.
Kaksen je vas pogled na to intuicijo koncila?«
In kardinal Ouellet odgovarja: »Med zacetnim
namenom in rezultatom je najbrz neki odmik.
Koncil je zagotovo hotel poglobiti razmisljanje
o Cerkvi. Delo v tem okviru je vodilo h globlji
definiciji Cerkve in omogoc¢ilo postaviti njeno
poslanstvo v kontekst sodobnega sveta za
postavitev novih mostov z novim svetom. V
sredi$¢u razprav je bil spopad, ki je bil pove-
zan z liberalizmom, pa tudi rimsko vprasanje,
ki se je vleklo petdeset let. Do dolo¢ene mere
je obstal duh soocenja: nasprotovanja Cerkve
vzponu ideologij, kot sta nacizem in komu-
nizem, velike tragedije, ki so sledile, ko sta ti
dve skrajnosti prisli na oblast, svetovna vojna
itd. Treba je bilo torej ponovno razmahniti
poslanstvo z uporabo novega jezika, s spreje-
tjem nove drze, na podlagi veéje globine, ne
samo v sooCenju z moralnimi cilji, ampak iz
Kristusa samega« (Ouellet 2013, 41). Dejansko
gre pri II. vatikanskem koncilu za sovpadanje
vec dejavnikov. Eden izmed pomembnejsih so
bile gotovo druzbene spremembe, druzba, v
kateri se je znaSel kristjan, vernik.

Koncili so, ¢e jih gledamo z vidika ¢asov-
nosti, ve¢dimenzionalni. Koncil je namre¢
posledica nekih dolo¢enih dogodkov in zgo-
dovinskih dejstev. Cerkev, ki je del tega sveta,
zacuti ‘potrebo’, da nekaj ukrene. Na osnovi
vseh okoli$¢in dozori potreba po spremembi.
In koncil je tak trenutek, dogodek. Koncil ima
zgodovinsko vrednost, veckrat celo pravimo,
da gre za zgodovinsko prelomnico. Koncili
so kompleksen dogodek. Ce gre za vesoljni
koncil, je toliko bolj celosten. Toda domet
koncila se ne ustavi pri samem dogodku
koncila, ampak se ozira v prihodnost. Lahko
bi rekli: Zivljenje pred koncilom, koncil in
vizija koncila za prihodnost. V naSem razmi-
$ljanju se Zelimo postaviti v dana3nji ¢as ter
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na temelju koncilskih izhodi$¢ razmisliti, e je
koncilska beseda $e ‘Ziva’ za danasnjo evange-
lizacijo, za danas$njega ¢loveka, tako za tistega,
ki oznanja, kakor tudi za tistega, kateremu naj
bibila beseda namenjena.

Ko razmisljamo v kontekstu povedanega
o II. vatikanskem koncilu, ne moremo mimo
konstitucije Gaudium et spes (Pastoralna
konstitucija o Cerkvi v sedanjem svetu). Gre za
konstitucijo, ki ‘vstopa’ v ta svet, saj sprego-
vori o druzbi, o tedanjem ¢loveku, kakor tudi
o ateizmu, kulturi, ¢clovekovem iskanju srece.
Naravo konstitucije dobro opise kardinal
Marc Ouellet, ko pravi, da se konstitucija
dotika antropologije. Dejansko ne gre za samo
pastoralno konstitucijo, saj se v njej dotika
tudi doktrinalnih podrocij. Antropologija,
o kateri govori, je osredinjenja na Kristusa.
To ne pomeni, da so pojem ¢loveka, njegova
narava, njegov karakter pozabljeni. Gre za to,
da se ¢lovek sreca v Kristusovi ¢loveSki naravi.
V prvem delu konstitucije to jasno opazamo,
predvsem v ¢lenih 38 in 45. Smisel ¢loveka
in njegovega dostojanstva je utemeljen na
ucloveceni Besedi. Vse ostalo moramo iskati
v povezavi s to to¢ko (Ouellet 2013, 187). Tudi
v tej Ouelletovi definiciji lahko zaslutimo to
preseganje, ko ne gre samo za strogo cerkveni
okvir, ampak sega definicija vse do teoloskih,
antropoloskih vidikov. Brz ko spregovorimo
o antropoloskih, pa smo Ze na podrocju
komunikacije, dialoga, pogovora, podelitve,
mreZenja.

GOVORICA CERKVE ‘AD EXTRA’

Vuvodu v Pastoralno konstitucijo o Cerkvi v
sedanjem svetu je zapisano, da je Cerkev s
tem dokumentom najvisjega cerkvenega uci-
teljstva sprejela dialog s ‘svetom’, to je s tistim,
ki ji institucionalno ne pripadajo. Mi§ljen je
dialog v pristnem pomenu, ki vsebuje nasled-
nje: opredelitev skupnega temelja; pripravlje-
nost, da drug drugega poslusamo in se drug
od drugega tudi kaj nauc¢imo; priznanje obeh
strani, da ne vesta vsega in da imata napake.
Mnogi koncilski oCetje so bili preseneceni,

GOVORICA CERKVE

v kolik$ni meri se je za koncil zanimal tudi
‘svet’ - prav gotovo ne le iz radovednosti. Ce
so s pristnim pri¢akovanjem spremljali potek
koncila tudi taki, ki se drugace za Cerkev ne
zanimajo, je bila to brez dvoma zasluga Janeza
XXIIL., ki je v svojih nastopih izrazal zaupanje
ljudem naSega ¢asa in s tem kot odgovor
prebudil zaupanje ‘sveta’ do Cerkve (Uvod v
GS, str. 544). Gre za pomenljivo drZo, hkrati pa
zavedanje, da smo katolic¢ani, kristjani, verniki
istocasno deli Zivega Kristusovega telesa
Cerkve kakor tudi druzbe in sveta, v katerem
Zivimo. Pa ne samo to - s tem ko smo kato-
licani, smo isto¢asno tudi prinaSalci vesele
blagovesti svetu in druzbi.

Koncil se je dejansko odprl svetu. Zato so
nekatera vpraSanja, ki so se takrat pojavljala,
Se vedno aktualna: Koliko bo Cerkev vzajemna
z dana3njim ¢lovestvom? Koliko ji bodo
dejanski problemi sveta in druzbe sploh mar?
Ze samo spra$evanja o vsem tem kaZejo na
neko odprtost. Vprasanje pa, ki si ga postavlja
‘svet’, sega na fundamentalno-teolosko
podrocje: Koliko je Cerkev verodostojna, ona
sama in s tem pravzaprav tudi evangelij, ki ga
Cerkev oznanja?

Koncil je bil glede tega vprasanja uspeSen
in nagovorljiv. TeZko bi si razlagali, da bi
GS visoko cenili in sprejemali necerkveni,
deloma tudi ateisti¢ni ljudje. Nekateri so
konstituciji oc¢itali, da je nedozorela in
nepopolna. Vsekakor pa je treba poudariti,
da sta za odprtje dialoga s svetom, kar je bila
prva znacilnost GS, bili oblika in vsebina pravi
(Uvod v GS, str. 544-545). V vsem tem zacu-
timo, da Cerkvi ni bilo vseeno, kaj sporoca
svetu. IstoCasno pa se odpira vprasanje jezika,
izrazoslovja v komunikaciji ‘ad extra’.

»Kriza cerkvenega Zivljenja slednji¢ ne
temelji v teZavah s prilagajanjem naSemu so-
dobnemu Zivljenju in Zivljenjskim ob¢utjem,
temvec v tezavah s prilagajanjem tistemu, v
katerem korenini na$e upanje in iz bivanja
katerega prejema svoje vrhunce in padce,
svojo pot in svojo prihodnost: Jezusu Kristusu
znjegovim oznanilom o ‘Bozjem kraljestvu’. «
(Koch 2010, 32)
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DOMET BESEDE V PROCESU
NOVE EVANGELIZACIJE

Evangelizacija, nova evangelizacija. Veliko
je bilo napisanega, veliko je bilo na

tem podrocju narejenega. Kljub temu pa se
¢lovek vprasa, ¢e smo iz¢rpali vse mozZnosti.
Ali je koncilska beseda Ziva, doni, ali je

Ze izzvenela, utihnila? Prav tako si lahko
postavimo vprasanje, Ce je Se smiselno ‘vrtati’
po koncilskih dokumentih in iskati navdih

za pastoralno Zivljenje danes. Ce z Zivljenjem
nismo zadovoljni, se lahko vpra§amo, kje so
vzroki, kje zaceti.

Ko razmisljamo o novi evangelizaciji,
lahko potegnemo vzporednico s pojmom
aggiornamento papeza Janeza XXIII. Beseda
prihaja iz italijanske besede giorno in pomeni
dan, pomeni nekaj, kar je skladno s ¢asom, v
katerem Zivimo. Pape? je izraz aggiornamento
uporabil namesto izraza reforma. Tej besedi se
je papez Janez XXIII. zavestno izogibal. Izraz
aggiornamento je primernejsi, ker pred-
postavlja nedotaknjenost BoZjega razodetja
in Cerkve, kakrsno si je zamislil Kristus,
hkrati pa Zeli Cerkev pripraviti in usposobiti,
da bi zares u¢inkovito posredovala Bozje
razodetje ¢loveStvu svojega ¢asa. Splos$ni
uvod v Koncilske odloke poudarja, da ne gre
za to, da bi Cerkev prilagajala evangelij in ga
‘razredcila’, da bi bil sprejemljiv za modernega
¢loveka. Gre namrec za to, da Cerkev pri
svojem posredovanju evangelija, pristnega
odreSenjskega oznanila, uposteva probleme
ljudi svojega ¢asa. Uvodnik postavi proble-
matiko, vsaj navidezno, na glavo, ko pravi,
da se mora Cerkev prilagoditi evangeliju
(Koncilski odloki, str. 30). Poudarek torej ni na
druzbi, kako bo Cerkev ujela ‘ritem tega sveta’,
ampak na prizadevanju, kako bo Cerkev ujela
evangeljski ritem, kako bo izpolnjevala Bozjo
voljo.

Vsekakor je problem danasnjega sveta
kompleksnejsi od ene same konstitucije.
Kardinal Ouellet pravi, da za veliko ljudi
pojem odreSenja nima veliko smisla, ker
ni vec vernega sveta. V¢asih se znajdemo
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v sekularizirani druzbi, kjer je sklicevanje

na Boga odsotno ali resni¢no obrobno. V
tem okolju pojem odre$enja kot prihodnost
obljubljene srece tudi po smrti nima veliko
smisla. Vendar pa to ni bil nikoli celoten
pojem kr3¢anskega odreSenja. Pravi, da
moramo pojem odreSenja ponovno premis-
liti - ne na temelju prihodnjega Zivljenja,
ampak je treba resiti sedanje zivljenje, smisel
sedanjega Zivljenja. Poglejmo Kristusa v
evangeliju. Tako kot on bi morali razglasati
tudi mi: »Tvoja vera te je reSilal« To je njegov
vodilni nagib. To pomeni, da te reSuje tvoja
drza do njega. In to je odreSenje. Ziveti sedanji
trenutek, da bi pripravljali evangeljski jutri.
In ravno v tem je smisel nove evangelizacije.
Pojasniti, da je odreSenje v odnosu z Jezusom
Kristusom in ne samo v predstavljanju boljse
prihodnosti, tako ¢loveske kot druzbene in
eshatolo$ke v nekem prihodnjem smislu
(Ouellet 2013, 197). Ouellet izlus¢i bistvo nove
evangelizacije, ki je na prvi pogled preprosto:
pripeljati ¢loveka h Kristusu. Pravim na prvi
pogled, ker vemo, kako tezko je to v Zivljenju
in v svetu, v katerem Zivimo.

Ce govorimo o krizi danes ali o krizi, ki
nas ‘¢aka’ jutri, v kontekstu nove evangeli-
zacije, ni zanemarljivo spoznanje kardinala
Saraha, ki pravi, da je sedanja tezava trojna in
enkratna obenem: pomanjkanje duhovnikov,
nezadostna vzgoja duhovnikov in pogosto
zgreSeno dojemanje pomena oznanjevanja
(Sarah 2018, 152). Kardinal Sarah tako ne vidi
samo ideje nove evangelizacije ali pa njene
koristnosti, ampak se ‘spusti’ v konkretno
situacijo, Zivljenje.

Opazanja, o katerih piSe kardinal Sarah, bi
lahko raz$irili tudi na laike, predvsem tiste,
ki so poklicani k pri¢evanju, oznanjevanju.
Pravi, da Stevil¢no upadanje duhovnikov,
zaostal oznanjevalni zanos in zaskrbljujoce
pomanjkanje notranjega zZivljenja, zane-
marjanje molitvenega Zivljenja in obhajanja
zakramentov kr§¢anske vernike lahko vodijo
proc od izvirov, pri katerih bi se morali
odzejati. Opaza, da bogoslovci in duhovniki
(mi bilahko dodali - posledi¢no tudi laiki)
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niso dovolj zainteresirani, da bi gojili svoje
notranje Zivljenje in ga utemeljevali na BoZji
besedi, na vzoru svetnikov, na molitvenem in
kontemplativnem Zivljenju, zakoreninjenem
samo v Bogu. Pravi, da gre za obubozanje,
izsuSenost, ki prihaja iz notranjosti Gospo-
dovega sluzabnika (Sarah 2018, 152). Na eni
strani je Zelja po novi evangelizaciji, po drugi
strani pa nevarnost, da ostanemo samo na
pozunanjenem, organizacijskem nivoju in
refleksu: gaSenje pozara. Kardinal Sarah pa
nas opozarja na bistveno dimenzijo: duhovno
Zivljenje - najprej mene kot posameznika,
potem pa kot tistega, ki je poklican, da

iz svoje krstne poklicanosti zZivi novo
evangelizacijo.

Kardinal Sarah v nadaljevanju pomenljivo
odgovori na vpraSanje glede zbeganosti verni-
kov. Pravi, da v primeru nove evangelizacije,
kijo je Zelel sv. Janez Pavel II., ugotavljamo,
da se vsi strinjamo, kako je treba poziviti nov
zanos pri oznanjevanju. Nasprotno pa se, ko
gre za razumevanje pomena uresnic¢evanja
evangelija v dejanskem Zivljenju, na obzorju
pojavijo neskladja. Katoli¢ani smo zelo raz-
deljeni med seboj, ko gre za to, kaj je moralno
dobro in kaj ni. Samo Bog bi moral biti nasa
opora (Sarah 2018, 156). Ce nova evangeliza-
cija pomeni pristno vrnitev h Kristusu, zakaj
je toliko razpr3enosti, toliko razhajajocih
mnenj, toliko spolitiziranih slepil? Glede na
to, kaksne sluzbe je opravljal kardinal Sarah
v Vatikanu, laZje razumemo njegov jasni
vpogled v stanje ‘duha nove evangelizacije'.

Dunajski kardinal Christoph Schonborn
je v spremni besedi h knjigi Gremo na misijon
(aktualizacija nove evangelizacije) zapisal
nekaj pomenljivih besed. Pravi, da je misijon,
evangelizacija nekaj nezamenljivega, nekaj
neobhodno potrebnega, nujnega in predvsem
osrecujocCega. In nekaj, kar je mogoce! Da,
misijon je misija mogocega (Neubauer 2015,
12). Ideja nove evangelizacije je bolj ali manj
jasna, lovimo se predvsem na podrocju njene
uresnicitve.

Sicer pa nam avtor Neubauer sam daje
smernice za prihodnost, ko spregovori o

GOVORICA CERKVE

nosilcih misijona ali nove evangelizacije
danes. Najprej poudari, da je potreben sestop
k poniznosti, to pomeni temeljni preobrat

za Cerkev. V nadaljevanju govori, da mora iti
Cerkev v svojem oznanjevanju ven iz zaprtih
krogov. V tem kontekstu odkrivamo zahtevo
po novem dialogu. Izkusnje dialoga med
drugim kaZejo na to, da je danes za ozna-
njevanje potrebno ponizno in hkrati gorece
zivljenjsko pri¢evanje ljudi, ki Zivijo in delajo
sredi sveta in so z njim vsestransko povezani
z druZinskim in prijateljskim krogom. Cerkev
se mora pustiti dotakniti na nov nacin. Prav
to je morda nova ‘ura laikov’ za dana$nji

¢as. Prihodnost dobre evangelizacije je po
Neubauerju tudi dejstvo, da bodo morali laiki
in kleriki sodelovati, iti skupaj na misijon,
skupaj evangelizirati (Neubauer 2015,
226-246).

POMEN NOVE EVANGELIZACIJE
V SLOVENIJI

Vizijo nove evangelizacije v Sloveniji
razodeva Slovenski pastoralni nacrt Pri-
dite in poglejte (PIP). Glede ‘stanja’ zapiSe, da
nova evangelizacija v Cerkvi na Slovenskem
kot pojem in miselnost ni tuja ali povsem
nova. To dokazujejo v zadnjih letih opravljeni
pastoralni razmisleki: o kakovosti kateheze,
o dejavnih laikih, o duhovni poglobitvi, o
dobrodelnosti idr., kakor tudi nekatere Ze
omenjene prakse. Nova evangelizacija v
odnosu do tradicije nadaljuje, kar je v njej
dobrega, ter prezarja in navdihuje redno
pastoralno delo, ko skrbi za mo¢nejsi pouda-
rek na osebni veri v Jezusu Kristusu, naSemu
Gospodu (PIP 47). Tudi PIP Zeli povezati dva
bregova: na eni strani realno stanje in na
drugi strani realizacijo nove evangelizacije.
Pri novi evangelizaciji je treba poudariti, da
ciljna skupina niso samo tisti, ki ne verujejo,
ampak tudi (ali pa predvsem) tisti, ki verujejo,
pa so postali mla¢ni v veri. Kon¢ni cilj nove
evangelizacije ni v ustvarjanju duhovne elite,
ampak da prinaSamo ljudem sporocila evan-
gelija z novo govorico in novimi metodami.
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Iskanje Boga je namre¢ poloZeno v ¢lovekovo
srce, v ¢lovekovo Zivljenje (PIP 48-50).

Nova evangelizacija se mora zgoditi najprej
pri posameznikih, potem v na$ih Zupnijah,
skupinah. Dejstvo je, da se ti premiki lahko
zgodijo, e se zanje dogovorijo na ravni vseh
Sestih Skofij. PIP tako v sklepnem poglavju
slovenskega pastoralnega nacrta podaja nekaj
pomembnih in obveznih itinerarijev pasto-
ralne prenove v luéi nove evangelizacije. Ti
povzemajo bistvene poudarke nacrta, obenem
pa pripravljajo konkretne spremembe (PIP
116).

PIP tako v nadaljevanju predstavi podrodja,
kjer vidi moZnost nove evangelizacije. Zacenja
pri bibli¢ni prenovi. V to vizijo prenove
je vklju€eno oznanjevanje (pridiganje in
kateheza). Cilj prizadevanja v okviru bibli¢ne
prenove je, da bi se ustanovilo ¢im vec
svetopisemskih skupin (po zgledu zakonskih
in molitvenih). Prav tako je treba poskrbeti
za gradivo, ki naj bo tak3no, da bo nagovorilo
¢im $irSo mnoZico ljudi.

Tudi otroska in mladinska kateheza, kot
priprava na prejem zakramentov, potrebujeta
prenovo. V tradicionalni druzbi sta bila otro-
$ka kateheza in prejemanje zakramentov v do-
lo¢enem starostnem obdobju samoumevna,

v dana$njem sekulariziranem okolju pa temu
ni vec tako. Smernice za novo evangelizacijo
narekujejo prenovo kateheze in uvajanje v
zakramente po katehumenatskem modelu
oziroma po mistago3kih nacelih. Povedano
preprosto: otrok prejme zakrament, ko sta

on in druZina, iz katere prihaja, dovolj zrela
zanj, ne pa, ko je dopolnil doloceno starost ali
opravil doloceno Stevilo ur rednega verouka
(PIP 118).

Nova evangelizacija je tesno povezana
z evangelizacijo odraslih. Ob pogledu na
stanje kateheze vidimo, da je to eno §ibkejsih
podrocij pastorale. Na eni strani so skupine
(zakonske, molitvene), na drugi strani pa te
skupine ne dosegajo vseh, ki bi Zeleli stopiti
na pot evangelizacije. PIP predvideva delo v
Stirih smereh: vzporedno s katehezo odraslih,
v obstojecih skupinah (zakonske, bibli¢ne,
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karitativne, laiSka gibanja, skupnosti in zdru-
Zenja), z ustanovitvijo novega modela Sole
verskega poglabljanja in molitve za odrasle ter
v okviru daljnih in bliznjih priprav na prejem
zakramenta zakona (PIP 120).

Izziv za nacrtno delo na podro¢ju nove
evangelizacije gotovo predstavljajo tudi vsi
tisti laiki, ki so koncali TeoloSko fakulteto ali
Katehetsko-pastoralno 3olo. Gre za ‘kapital’,
ki v preteklosti gotovo ni bil ‘izkoriScen’.
Postavlja se vprasanje, kako iz pasivnega
teologa prebuditi dejavnega, odgovornega
laika, ki bo pripravljen z odgovornostjo prev-
zemati vlogo voditelja. Kajti, kakor pravi PIP,
skupina ne zaZzivi, ¢e nima duhovno zrelega
in za vodenje veScega voditelja. Odgovornosti
za ustanavljanje in vodenje majhnih skupin
ne morejo prevzeti zgolj duhovniki (PIP 124).
Gre torej za uresnicevanje subsidiarnosti in
delitev odgovornosti.

Uc¢inkovito delo laikov pri novi evangeliza-
ciji pa si tezko predstavljamo brez primerne-
ga sodelovanja z duhovniki. Za to je potrebna
tudi primerna vzgoja duhovnikov, vzgoja za
sodelovanje z laiki. Prva naloga duhovnika
je, da se posveca temu, kar je: Zivo znamenje
Kristusa med brati. Vzgoja bodo¢ih duhovni-
kov mora zato stremeti k mo¢nemu izkustvu
vstalega Kristusa ter duhovnosti dobrega
pastirja. Kar pa zadeva $tudij teologije, je
pomembno, da temelji na vedah, kot so Sveto
pismo, dogmatika in moralna teologija.
Enako pomembno je poznavanje filozofije,
vklju¢no s sodobnimi miselnimi tokovi. Pre-
zgodnji Studij humanisti¢nih in pedagoskih
ved lahko kandidata za duhovnistvo zavede
v aktivizem in izvotljeno pastoralno prakso
(PIP 125). Ob zaletni formaciji ne smemo
spregledati permanentnega izobraZevanja
duhovnikov. Tudi ko so Ze vpeti v pastoralno
delo, je treba skrbeti za vzgojo, formacijo,
izobrazevanje.

Ko govorimo o novi evangelizaciji, gre
za dve dinamiki. Prva je navznoter, druga je
navzven, kar pomeni, da nas nova evangeli-
zacija ne zapira vase in ne ustvarja duhovnih
elit. V tem kontekstu gre za odprtost za vse
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ljudi dobre volje, ki i§¢ejo resnico in pravico,
ter za vse, ki so na poti spoznanja Boga. Tisti,
ki drugace razmisljajo, ki imajo drugacne
vrednote, ne smejo biti razumljeni kot nasi
nasprotniki ali celo kot odpadniki. Brez
drugace mislecih kristjani v dana3nji druzbi
ne moremo poglabljati svoje identitete (PIP
126). Slovenska druzba je moc¢no sekularizi-
rana, kar pomeni, da se kristjani Ze v samem
okolju, v katerem Zivijo in delujejo, soocajo z
drugace misle¢imi, z ljudmi, ki imajo drugac-
ne vrednote. Drugi dejavnik, ki je v zadnjem
obdobju prav tako nezanemarljiv, pa so pri-
seljenci, migranti, skratka multikulturnost.
Vse to so dejavniki, ki nas prav tako ‘budijo’

in opominjajo. Clovek je v takem svetu pred
dvojno izbiro: ali ‘pozabi’, kdo in kaj je, in se
prepusti toku tega sveta ter prevzame ‘norme’,
ki jih narekuje ta svet. Druga pot pa je tezja,
da ostaja zvest evangelijskim vrednotam, da
ostaja zvest veri in uravnava zivljenje po vesti,
Ceprav to pomeni, da ga okolica ne bo razume-
la, da bo morda zaradi tega malo ‘¢uden’, da
ga bodo morda celo izlo¢ili, izolirali ali pa celo
‘preganjali’.

PIP vidi novo evangelizacijo tudi na
podrocju dobrodelnosti. Izhaja iz Ze obsto-
jeCega karitativnega delovanja. Prav tako pa
Zeli raz8iriti to zvrst dejavnosti v Zupnijah,
kjer dobrodelnost Se ne deluje. Nova podrocja
delovanja vidi predvsem na podrocju osebnih
stisk: bolniki, ostareli in osamljeni, ovdoveli,
ranjeni po lo¢itvi, ranjeni po hudem trpljenju
ali zaradi izgube smisla, zasvojeni na kemicen
ali nekemicen nacin, prikrajSani za to ali
ono ¢lovesko dobrino. Poleg strokovnih
terapevtskih pristopov, ki se jih posluZujemo
v mejnih situacijah, lahko veliko dobrega
naredimo s pogovorom, svetovanjem, s
skupinami za samopomo¢, pa tudi s prepro-
stimi skupinami za animacijo in druZenje.

Pri teh pristopih ne smejo manjkati ustrezna
strokovnost, usposabljanja in supervizije (PIP
128). Kristjanom je treba osvetliti moZnost
karitativnega delovanja. V prvi vrsti si mora
¢lovek za to dejavnost vzeti ¢as, prav tako pa
imeti srce, ki je sposobno ‘poslusati’.

GOVORICA CERKVE

Nova evangelizacija in druzbeni nauk
Cerkve. Glede na zgodovinsko izku$njo imajo
mnogi kristjani ‘kompleks’ pred druzbo, pred
aktivnim vkljuevanjem v Zivljenje druzbe.
Druzbeno-politi¢ni sistem, v katerem smo
Ziveli takoj po drugi svetovni vojni, nas je
potisnil v ‘zakristijo’ in v pasivnost. Demokra-
cija kakor tudi nova evangelizacija pa vidita
tudi kristjane kot ‘Zive in dejavne’.

Druzbeni nauk Cerkve sodi tako v steber
oznanjevanja kot v steber dobrodelnosti. Po
eni strani Zeli evangelij prevesti v druzbeno
zZivljenje, po drugi pa krepi dobrodelnost,
ji odpira o¢i ter ji nudi miselno ozadje. Ena
izmed teZav je, da ne poznamo vseh podrocij
in tem druzbenega nauka. In tako v kontekstu
nove evangelizacije iS¢emo poti do boljSega
poznavanja druzbenega nauka Cerkve.

Pomemben korak na podroéju nove evan-
gelizacije v slovenskem prostoru je gotovo
tudi Slovenski katehetski na¢rt (SKN), ki bo
iz8el v teh dneh. Ob tem nacrtu je treba pou-
dariti, da ne gre za kazalo vsebin katehetskih
pripomockov za katehezo, ne omeji se samo
na osnovnosolski verouk in ne postavlja samo
kriterijev znanja o veri. SKN daje temeljne
smernice za katehezo v vseh Zivljenjskih
obdobjih, daje temeljne smernice za pripravo
katehetskih pripomockov, omogoca prever-
janje ustreznih katehetskih gradiv in na¢inov
dela ter omogoc¢a vsakemu poznatijasno smer
Cerkve na Slovenskem.

SKN daje jasno opredelitev pojma
kateheza: je vseZivljenjska izku3nja, ki jo
dozivljamo kot prvo, drugo, tretje oznanilo.

V dokumentu samem pa je tudi jasna razlaga
katehumenatskega pristopa, ki predstavi vse
korake: predevangelizacijo (stik z izku$njo),
prvo evangelizacijo (prvo oznanilo), evange-
lizacijo (obhajanje zakramentov) in izkusnjo
(mistagogija).

Drugi del SKN opredeli vsebinske cilje
glede na starostno stopnjo in osebnostni
razvoj kateheziranca. Gre za novost, kar
pomeni, da se zakramenti (zlasti zakramenti
uvajanja) ne podeljujejo zgolj po kriteriju
starosti, temvec tudi po kriteriju osebnega
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pristopa in izraZeni osebni pro3nji v smislu
katehumenatskega znacaja uvajanja v kr§¢an-
stvo. Nacrt prikaZe spiralni razvoj sploSnih
ciljev, ki so dovolj odprti, da jih katehetilahko
podrobneje raz€lenijo in prilagodijo glede na
potrebe konkretnih skupin oziroma posame-
znikov. Prav tako daje smernice za pripravo
katehetskih gradiv, ki morajo upoStevati
izhodisca, predpostavke in cilje katehetskega
nacrta glede na naslovljence. Gre za doku-
ment, ki Zeli povezati dobre, Ze obstojece
prakse z novimi, alternativnimi pristopi, ki
se morda Ze izvajajo, pa Se niso usklajeni s
strukturo kateheze delne Cerkve.

Tako vidimo, da si Cerkev na Slovenskem
prizadeva ostati v stiku s svetom, z druzbo,
s ¢lovekom. Ne samo s katoli¢ani, ne samo
z vernimi, ampak z vsemi, ki i§¢ejo resnico,
ki iScejo Boga. Svet in druzba, v kateri
Zivimo, imata toliko oznak: od druzbe, ki jo
je zaznamoval sekularizem, do druzbe, ki jo
je zaslepil materializem. Ravno zato je tako
tezko umestiti vrednote evangelija v strukture
danasnjega sveta.

BESEDA NAMESTO SKLEPA

Ob predstavljeni temi smo zacutili vez med
idejami II. vatikanskega koncila, njegovim
aggiornamentom in dana$njim prizadevanjem
na podrocju nove evangelizacije. Cerkev
na Slovenskem je s PIP in s SKN naredila
konkretne korake v prizadevanju uresniceva-
nja koncilskih besed, idej in spodbud.

Kot sklepna misel naj nam bodo v spodbu-
do besede nad3kofa Marjana Turnska, ki jih je
zapisal v sklepu knjige z naslovom Prebudimo
dremajocega velikana, kjer pravi, da pricevalec
ne kli¢e samo k spreobrnjenju, ampak
predvsem z Zivljenjem izpric¢uje vsebino
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BoZje besede in jo po potrebi tudi oznanja z
besedo. V tem smislu je smer nove evange-
lizacije najprej v oblikovanju oblikovalcev,
oblikovanju vzgojiteljev vere, ki bodo zmogli v
majhnih skupnostih zasejati semena Zivljenja
iz vere, iz Zivega odnosa do uc¢lovecenega
Boga. Samo ta proces je sposoben premostiti
razkorak med vero in Zivljenjem, ki ga je v
zahodnem svetu globoko vzpostavil seku-
larizem. Malo obcestvo tako postane ‘cepic’
kr$canstva, ki se lahko pri¢ne razrascati na
‘divjaku’ postmoderne druzbe (Turnsek, 243).
Z besedo smo evangelizirani, z besedo
evangeliziramo. Naj beseda ‘stori’, da bomo
vedno bolj pri¢evalci, vedno bolj oznanjevalci.

KRATICE

GS - Gaudium et spes

PIP - Pridite in poglejte

SKN - Slovenski katehetski nacrt
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»Vidna bogosluzna znamenja oznacujejo in vsako na svojski nacin povzrocajo posvecenje ljudi;

tako skrivnostno telo Jezusa Kristusa, namrec glava in udje, izvruje celotno javno bogosluZzje.«
(B7)
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CECILIJA OBLONSEK

Govorica Cerkve v liturgiji in
premagovanje komunikacijskih
,vozlov‘ znotraj obredja po
zadnjem cerkvenem zboru

Cerkev s svojim obredjem ¢loveku govori s pomocjo dveh ,orodij‘: s pomocjo verbalne komuni-
kacije (liturgi¢ne knjige) in neverbalne komunikacije (glasba, telo, simboli). V prispevku imamo
v obziru aktualno situacijo Cerkve, ki ji strokovnjaki nalagajo bremeneco situacijo pluralizma,
sekularizacije, pojava zasebne religioznosti in s tem izpostavljenosti sinkretizmu itd. A po
besedah Pridigarja, ki ugotavlja, da ni »ni¢ novega pod soncem« (Prd 1,9), nas lahko danasnja
situacija po mnogih potezah spominja na rimsko-helenisti¢no druzbo Pavlovega ¢asa, ki ga
mnogi imenujejo prvega nosilca inkulturacije’. Po njegovem zgledu se nam izrisuje jasen recept
za uspesno govorico Cerkve v danasnji sodobni zahodni druzbi: »razvijati jezik komunikacije,
ki bo razumljiv ljudem sodobnosti, tako kristjanom kakor vsem tistim ljudem dobre volje, ki

krs¢anstva ne poznajo« (Bahovec 2009, 343).

Ko stopamo v podroc¢je komunikacije,

se kaj hitro zavemo, da je ¢lovek, ki
komunicira, vselej vezan na bliznjega, saj je
komunikacija mogoca le v dialogu. Levinas v
luci odgovornosti do drugega celo prepoznava
»rojstvo religije v drugem, ki je pred ¢ustvi

in glasovi« (1987, 346). Na podrocju teoloske
govorice pa jezik tré¢i na mejo v komunikaciji,
saj se mu podrocje preseznega izmika. Po eni
strani grozi nevarnost, da bi teoloska govorica
postala prevec¢ rutinska in s tem vsakdanja, po
drugi strani pa se lahko zapade v skrajnost,
kjer nihce vec ne ve, kaj teoloska govorica
sporoca. Kaksen jezik komunikacije torej
razvijati znotraj bogosluzja, da bo na tako na
verbalnem podrodcju kot v simbolnem jeziku
ohranjal verodostojnost ter »identiteto in
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enotno izraznost« (LA 5) ter hkrati nagovarjal
danasnjega ¢loveka? Le-ta danes pogosto
mnogih znamenj ve¢ ne razume oz. jih sploh
vec ne zazna, ob tem pa se druzba sama po

eni strani posluzuje raznovrstnih sekularnih
znamen;j in po drugi strani zavraca verska
znamenja. Poleg tega naj bi Cerkev v svojem
misijonskem poslanstvu, ki je po Kristusovem
narodilu lastno vsakemu kr§¢enemu, imela

v mislih ne samo nedeljskih kristjanov (za
katere bi morda Se lahko predvidevali, Ce Ze
ne razumevanje religiozne govorice, pa vsaj
dobronamernost v odnosu do nje), ampak
tudi oddaljene kristjane in tiste, ki so do
kr3¢anstva bodisi ravnodusni bodisi ga zavra-
¢ajo. Ob vseh teh obremenilnih okoli§¢inah
pa ne gre pozabiti Se dejstva, da pri danasnjem
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¢loveku ne gre le za odtujen odnos do religi-
oznega, ampak vedno mo¢nejso izgubo ¢uta
za transcendentno. Tak3no stanje povzrocajo
ukvarjanje z materialnim, egocentri¢na
usmerjenost in ob¢utek samozadostnosti, ki
ga svet medijev in kultura nasploh vceplja
evropskemu ¢loveku. Skratka, nastala situaci-
ja ne govori ravno v prid prenovi, ki »je v tem,
da stalno razvijamo zavest o pomenu skriv-
nosti« (CVE 72). S pomo¢jo kaksne obredne
govorice torej z veselo novico odre3enja
vendarle prodreti do danasnjega ¢loveka?

NOVE PASTORALNE RAZMERE
TERJAJO NOVE PRISTOPE

b hitrem pregledu razvoja misli zadnjega
vatikanskega cerkvenega zbora nam kaj

hitro postane jasno, da priprava osnovnih
izdaj liturgi¢nih knjig ni mogla zadostovati
za izpolnitev poslanstva oznanjati Kristusa
svetu. Prav pokoncilski razvoj priprave
obrednih knjig, nato prevodi bogosluzja v
ljudske jezike, vkljucevanje posameznih
simbolov v obredje idr. kaZejo na jasno
zavedanje tega dejstva. Trenja med pristasi
konzervativne in progresivne smeri razvoja
obredja ne smejo zastreti tiste poti, ki bo po
eni strani v obzir vzela skrb za tradicijo in
po drugi strani prepoznala priloZnosti, kako
lahko oznanilo evangelija s svojim bogosluz-
jem vstopa v doloc¢eno kulturo na nove, kdaj
tudi neustaljene nacine2

Drugacnost zadnjega cerkvenega zbora
glede na pretekle je gotovo povzrocila Stevilna
stranpota, ki jih je potrebno pogumno priz-
nati, a vracanje k izvirom prvih kr§¢anskih
skupnosti in novi poudarki, kijih je vtem
duhu cerkveni zbor prinesel med kr§¢ansko
ljudstvo, so vendarle odlo¢ilno vplivali na
Katolisko cerkev in njeno Zeljo po resni¢ni
prenovi. Sedanji papez FranciSek jo posebej
prepoznava v njeni misijonski naravnanosti,
ko pravi: »Sanjam o ,misijonarski izbiri’, to
je o misijonarskem zagonu, ki je zmozen
preoblikovati vse, da bi navade, slogi, urniki,
govorica in vsaka cerkvena struktura postali

GOVORICA CERKVE

ustrezen prevodnik za evangelizacijo sedanje-
ga sveta, bolj kakor za njeno samoohranitev.«
(VE 27)
Sodobni misijonarji Evrope pric¢ajo o
ucinkovitosti mestnih misijonov v obliki,
ki temelji na dialogu s svetom. Na podrocju
konkretnih dejavnosti to pomeni zlasti obliko
srecanj po domovih, organiziranih pogovorov
o veri v kavarnah, pubih, uli¢nih festivalov,
srecanj z ubogimi in bolnimi ter misijonskih
svetih ma$ (Neubauer 2015, 139-145). Pri
tem je kljucnega pomena pristni dialog z
oddaljenimi, drugace vernimi ali nevernimi,
Cesar se moramo katoli¢ani pogosto na novo
uciti. Temelji na spostovanju do vsakega
¢loveka, opustitvi predsodkov in pogledu
na bliznjega ne ,od zgoraj‘, ampak v ponizni
drzi,od spodaj‘. Pomeni najprej poslusanje
in Sele nato govorjenje, v zaupanju, da to,
kar oznanjamo, deluje po svoji lastni moci
in potrebuje le naSe pri¢evanje. Pri tem ima
izrazito pric¢evanjsko moc tudi novo ustvarje-
na liturgi¢na glasba, ki je po zgledu gregori-
janskega korala preprosta, pogosto enoglasna
in vkljucuje obcestvo, ki obhaja evharistijo,
hkrati pa vsebinsko kvalitetna in zasidrana v
besedilih Svetega pisma in liturgije.
Misijonska metoda pogosto hkrati z
oznanjevanjem oddaljenim posledi¢no
prenavlja zZe obstojece kr§¢ansko obcestvo,
ki si v poslanstvu oznanjevanja zada nalogo
iskati razumljivejsi jezik za oddaljene in pri
tem poglablja razumevanje bogosluzZnega
jezika na vseh ravneh, kot tudi pri subjektih
misijona, ki jim tako preoblikovan bogosluzni
jezik naenkrat ni vec tuj, ampak vsakdanji,
in vendar drugacen zaradi novega, veselega
oznanila. O kak§nem jeziku torej govorimo?

UCINKOVITOST PREVODA
LITURGICNEGA JEZIKA

Komunikacija, ki je cilj govora, se udejanji
Sele, ko se poslusalceve ¢utne zaznave
prevedejo v kombinacijo podob in misli. Zato
se govorni ciklus za¢ne in konca na podrocju
glasov. Ker pa jezik ni le skupek besed in
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fraz, ampak predvsem ogledalo misljenja in
vrednot ljudi, bi moral liturgic¢ni jezik, ¢e hoce
biti u¢inkovit, osvojiti jezikovne kvalitete
skupnosti: po eni strani vzviSene in po drugi
dosegljive dojemanju obcestva, po eni strani
pobozne in duha povzdigujoce in po drugi
strani nagovorljive v dolo¢enem jeziku.
Zanemarjanje slovstvenih kvalitet dolo¢enega
jezika ustvarja suhoparne molitve, nesposob-
ne izraziti vernikom karkoli uporabnega za
Zivljenje (Chupungco 1996, 89-90). Vendar
pa znotraj liturgi¢nega obhajanja pomen
prevoda, ki v splodnem razumevanju pomeni
pretvorbo pisanega ali govorjenega jezika v
drug, prav tako pisan oz. govorjen jezik, ni
¢isto enostavno razumljiv in enoznacen.

V kr3¢anskem obredu je pomembno pred
razumevanjem obicajnega pomena prevoda
vzeti v obzir Se za en vidik, in sicer oznanilo,
to je izkustvo srecanja Boga in ¢loveka v
uteleSenju Jezusa Kristusa (Sasko 2011, 6). Prvi
,prevod’ je torej sdmo uteleSenje Bozje besede
v tuzemskost, v osebo Jezusa Kristusa in nje-
govo oznanilo. To oznanilo, tako zapisano kot
ustno posredovano naslednjim generacijam
skozi obhajanje bogosluZzja, je neprecenljivi
zaklad Cerkve, ki je vselej varovan s skrbno
premisljenim prevajanjem BoZje besede in
obrednih besedil. A Ze sv. Hieronim se je zave-
dal, da je med prevajalcem in tolmacem zelo
Sibka meja in da je neko besedilo vselej pre-
pusceno interpretaciji, ki mu mora dati duha
ter smisel in s tem razumevanje besedila (7).
Ob tem je nujno opiranje na izvorno besedilo,
ki se mu mora prevod po eni strani prili¢iti in
se tako ogniti prilagoditvam, ki bi spremenile
in popacile prvotni pomen besedila, po drugi
strani pa iskati kulturne izraze, lastne okolju,
znotraj katerega bo obhajana Beseda in
bogosluzje Cerkve. Pri prevajanju liturgi¢nega
besedila je nujno upostevati, da ima vsak jezik
svoj lastni karakter, da je za efektivno komu-
nikacijo v drugem jeziku potrebno spoSstovati
to enkratnost doloCenega jezika in se izra-
Zati v njegovih okvirih ter da je za ohranitev
vsebine sporocila potrebno spremeniti obliko,
torej vidne sestavine, kot so besede, geste in
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morda tudi liturgi¢no opremo, preko katerih
se vsebina izraza (Chupungco 1996, 89-90;
81-82). Splosna ureditev Rimskega misala v 15.
¢lenu poudarja, da so vsa besedila potrebna
prilagoditev oz. posodobitev, ko pravi: nZaradi
zavesti o novem poloZaju danasnjega sveta

se tudi glede uporabe besedil iz najstarejSega
izroc¢ila ni zdelo, da bi delali kakr$no koli
krivico tako Castitljivemu zakladu, ¢e so bili
nekateri stavki spremenjeni. S tem je bil
njihov slog bolj usklajen z govorico sedanje
teologije, pa tudi bolje ustreza resni¢nim
pogojem sedanjega reda v Cerkvi. [z tega
razloga so spremenjeni nekateri izrazi, ki se
ticejo presoje in uporabe zemeljskih dobrin,
in nekateri, ki so bili povezani z neko zunanjo
spokorno prakso, lastno prej$njim ¢asom
Cerkve« (RMu 15).

Navodilo Liturgiam authenticam je na tem
podrocju ubralo veliko previdnejSo smer pri
prevajanju in spreminjanju stavkov in tako v
mnogih zbudilo razocaranje ter upravic¢eno
olitanje, da zavraca predhodne dokumente na
temo prevajanja. Navodilo namrec prevajanje
omejuje na metodo formalne skladnosti,?
ignorira pa metodo dinamicne ustreznosti,*
tako da v tem smislu sploh ne moremo
govoriti o liturgi¢ni inkulturaciji, kar bi naj
prevajanje vdomace jezike bilo. Kako se je
prevajanje v narodne jezike odvijalo po zad-
njem cerkvenem zboru in kaj je pripeljalo do
takih rigoristi¢nih odlo¢itev v zadnjih letih?

OD BOGOSLUZJA V LATINSKEM
JEZIKU DO BOGOSLUZJA
V NARODNIH JEZIKIH

Znanstveno preucevanje anti¢nih liturgij
je ob koncu 17. stoletja opozorilo na

prva bogosluZzja kot na Ziv zaklad Cerkve in
pripeljalo do spoznanja, da so Ze takratna
bogosluzja dozivljala pomembne spremembe
in da potemtakem liturgi¢na edinost zahodne
Cerkve ni absolutno nespremenljivo dejstvo.
Isto¢asno je nara$c¢ala pozornost do vzgoje in
pomembnosti oblikovanja ljudske kulture.
Ljudem je bilo potrebno dati,orodje za
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razumevanje in v tem okviru se je pojavila
ideja o prevajanju liturgi¢nih besedil. Odpor
Rima je bil deloma zaradi konzervativnih
tezenj, deloma pa zaradi uvida v probleme ob
morebitnem prevajanju bogosluznih besedil
(spremenljivost in mnoZi¢nost ljudskih
jezikov) precej mocan (Calapaj Burlini 1996,
30). Ob soocanju z izrazito antikatoliskimi
ideologijami v 19. stoletju se je pojavilo

tudi nostalgi¢no hrepenenje po obdobju,

v katerem Cerkvi niso stale nasproti druge
oblasti. Zvestoba Rimu se je izraZala kot
zvestoba ,zlati dobi‘ kr§¢anstva in liturgi¢ni
enotnosti zahodne Cerkve, latinski jezik pa je
bil spomenik te zvestobe.

V trudu preseganja te tezke zgodovine sta
liturgi¢no gibanje in reforma II. vatikanskega
cerkvenega zbora poudarila, da je bogosluzje
najbolj avtentic¢en nacin molitve in da mora
biti zato liturgi¢ni jezik razumljiv.> Papez
Pavel VI. je malo pred razglasitvijo novega
masnega reda (na prvo adventno nedeljo,

30. novembra 1969) v splo$ni avdienci 26.
novembra 1969 poudaril: »Najbolj o¢itna je
ravno sprememba jezika. Od sedaj naprej
bodo domaci jeziki, in ne latinski jezik,
temeljni jezik maSe. Za tiste, ki cenijo lepoto
latinskega jezika, njegovo mo¢ in zmoznost
izraziti sveto, zamenjava z ljudskimi jeziki
gotovo pomeni veliko Zrtev. Izgubljamo
idiom kr§c¢anskega veka; postajamo nekaksni
profani napadalci sveti$ca tega svetega jezika;
izgubili bomo velik deleZ gregorijanskega
petja, te cudovite in neprimerljive umetniske
in duhovne realnosti. Imamo vse razloge za
Zalost in celo osuplost. Kaj bo nadomestilo ta
angelski jezik? Zakaj Zrtvujemo ta neprecen-
ljivi zaklad? Kaj je vredno ve¢ od teh vzviSenih
vrednot Cerkve? Odgovor bo morda deloval
banalno in vsakodnevno, a obstoji. [...] Veliko
vrednost ima sodelovanje ljudi, sedanjih
ljudi, ki so obkroZeni z jasnim, razumljivim
jezikom, ki ga je mozno prevesti vdnevne
pogovore. Ce bi nas nasa sveta latin§¢ina kot
debela zavesa lo¢ila od sveta otrok, mladih,
[...] alije potemtakem od nas, ribicev ljudi,
modro, da dovolimo njeno prevlado nad
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religioznim in molitvenim jezikom?« (Pavel
V1. 1969).6 Pavel VI. se je zavedal, da bodo
mnogi tezko sprejeli novo obliko bogosluzja,
zlasti uporabo domacih jezikov, a je modro
presodil, da je vredno pustiti za sabo zaklad
latinskega bogosluZja, ¢e bo to omogocilo
ljudem razumevanje ceS¢enja Boga.

Tudi papez Janez Pavel II. je nadaljeval v
tej smeri; Ze skozi svoj Studij polonistike in
ukvarjanjem z gledali§¢em in literaturo v
mladosti je gojil ¢ut do jezika, kar se je o¢itno
kazalo tudi v njegovem pontifikatu. V zvezi
z njegovimi obiski tolikih drzav in narodov
pripovedujejo: »nNekaj tednov pred odhodom
je maSeval v jeziku, ki naj bi ga uporabljal
v drzavi, kamor je bil namenjen, obic¢ajno z
duhovniki in redovnicami, ki so prihajali iz
tiste drzave. Na ta nacin se je hotel pokloniti
kulturi vsakega ljudstva in preko obhajanja
liturgije tudi sakralizirati njihov jezik. Na
pisalni mizi je imel slovarje in posebne
priro¢nike, v katere je pogledal od ¢asa do
¢asa, in se zanesel na vatikanske usluzbence,
ki so govorili materni jezik, da je izpilil
izgovorjavo« (Oder in Gaeta 2011, 99-100).
Mar ta dejanja ne govorijo v prid enakovredni
uporabi ljudskih jezikov v bogosluzju? Ni
slu¢ajno, da se je teznja po enakovrednosti
narodnih jezikov pojavila ravno v prelomnih
¢asih zadnjega cerkvenega zbora; neposredno
je namrec povezana s priznanjem kulture in s
tem samega obstoja naroda, kakor je zapisal
papeski svet za kulturo: »Pravica do obstoja
po svoji naravi obsega pri vsakem narodu pra-
vico do lastnega jezika in do lastne kulture«
(PK 10). Ta nujnost priznanja enakovrednosti
vseh narodov se v Cerkvi ne bi mogla lepSe
izraziti, kot se je - s popolnoma naravno
logiko nadaljevanja miselnosti cerkvenega
zbora, torej prevajanjem liturgi¢nih besedil v
narodne jezike, tudi ¢e II. vatikanski cerkve-ni
zbor tega ni izrecno zapisal.

Bugnini je podrobno raziskal razloge, ki so
privedli do tega, da se je s€asoma vse zacelo
prevajati. V prvi fazi reforme, ki je zadevala
evharistijo (do 21. aprila 1964), so lahko bili
prevedeni naslednji deli evharistije: Bozja
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beseda, molitve vernikov, masni ordinarij in
proprij, vzkliki, pozdravi in dialogi, Gospo-
dova molitev s povabilom in embolizmom in
tri predstojniske molitve (1990, 101); v roku
enega leta je 87 Skofovskih konferenc zapro-
silo za uporabo domacega jezika. Prevesti je
bilo mogoce vse, razen prefacije (in Rimskega
kanona ter vefine obredov posvetitve), a to ni
imelo smisla, Ce je bil preveden tako dialog oz.
vabilo v prefacijo kot tudi Svet. Vse ve¢ konfe-
renc je zaproSalo za prevajanje tako prefacije
kot tudi Rimskega kanona. Leta 1967 je bilo
tako dovoljeno prevesti celotno evharisti¢no
bogosluzje, kar torej ni bil dosezek posame-
znikov, ampak istih $kofov, ki so glasovali za
Konstitucijo. Bugnini celo utemeljuje, da je
prevod celotnega evharisticnega bogosluzja
le sad SirSe razlage ¢lenov 36 in 54. Skratka, za
pobudnike reforme prevod celotne liturgije

v domace jezike ni pomenil izdaje, ampak
izpopolnitev II. vatikanskega cerkvenega
zbora (Baldovin 2008, 116).

Ze od koncilskih zasedanj naprej je prihaja-
lo do trenj v zvezi z nacini prevodov’ liturgic-
nih besedil v ljudske jezike; po besedah Piera
Marinija je prav v Kongregaciji svetih obredov
prihajalo do najvedje zadrzanosti do liturgic-
nih reform oz. je Kongregacija v strahu, da bi
izgubila kontrolo nad procesom reforme in na
podlagi konzervativne teologije, ki ni zaupala
koncilskim reformam, zahtevala, da ima
monopol nad liturgi¢no reformo in predvsem
nad potrjevanjem liturgi¢nih besedil (Pecklers
2009, 32-33). To trenje je razvidno tudi iz
pisma Francoske liturgi¢ne komisije ¢lanom
rimske kurije v letu 1964.%

Sedanji papez FranciSek ni razocaral tistih,
ki so pri¢akovali njegovo posredovanje v zvezi
s to tematiko, saj je naredil prvi korak, ki
krajevnim Cerkvam izraZa zaupanje, da bodo
same odgovorne za lastne prevode liturgi¢nih
knjig. Dejanje decentralizacije je Ze dalj ¢asa
napovedoval: »Ni primerno, da papeZ names-
to krajevnih Skofov razsodi o vseh vprasanjih,
ki nastanejo na njihovem ozemlju. V tem
smislu zaznavam nujnost, da nadaljujem v
koristni ,decentralizaciji‘« (VE 16). O¢itno
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je tu imel v mislih tudi podrocje obredja, saj
je v tem smislu prekinil s tendenco zadnjih
navodil Kongregacije za bogosluZzje in
disciplino zakramentov, ki podrocje prevaja-
nja liturgi¢nih knjig vedno bolj omejuje (gl.
navodilo Liturgiam authenticam), hkrati pa z
motu proprijem Magnum principium (2017)
kon¢no Skofovskim konferencam izkazal
tisto zaupanje, ki jim je bilo obljubljeno Ze na
zadnjem cerkvenem zboru.

SIMBOL IN NJEGOVO DOJEMANJE

ljub vsemu trudu glede prevodov

liturgi¢nih besedil pa ugotavljamo, da
bogosluzni jezik pogosto ne uspe vec doseci
ucinka evangelizacije, saj se ne more vkljuciti
v sedanji kulturni kontekst, s tem ko nehote
preskakuje osnovna pravila komunikacije.
Sporocilo, ki ga prenasa, je namrec primerno
za ,Ze uvedene’ ter zato manj enostavno in
jedrnato, povprecni prejemnik pa ob kultur-
nih spremembah in ob nezadostni kr§¢anski
vzgoji nima vec v lasti kode za razumevanje
tega sporocila. Zato je razumljivost verbalne
in neverbalne komunikacije v liturgi¢nem
dejanju nezanemarljiv dejavnik, ki mu je
potrebno posvecati veliko pozornosti. Ker je
govorica vecine obredov pravzaprav ,govorica
simbolov’ ter hkrati govorica osebnega in sku-
pnega izkustva, je tujcu, ki obred opazuje, ne
deli pa izkustva razumevanja in sprejemanja
simbolov, lahko obred sicer zanimiv, ne more
pa seci v njegov globlji pomen. Kaj to pomeni
za dana$njo situacijo® na podroc¢ju Cerkve
,stare celine’, ki jo je kr§¢anstvo zaznamovalo
v globinah njene simbolne govorice, hkrati
pa le-ta danes za mnoge generacije ve¢ ni
razumljiva?

Adam je Ze leta 1979 glede simbolov in
znamen;j kriti¢no ugotavljal: »Kar bi moralo
kot znamenje pravzaprav nadomescati
pojasnjevalne besede, je treba najprej Se samo
pojasnjevati, da more spregovoriti. Dokler
pa nas sedanji ¢as ni dovolj ustvarjalen, da
bi postavil namesto starih nova in boljsa
znamenja, naj bi jih kot dragoceno dedis¢ino
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pridrzali« (1979, 47). Ali je skoraj 40 let po

tej ugotovitvi Ze priSel ¢as za nekatera nova
znamenja in simbolno govorico, ali pa e
vedno primanjkuje ustvarjalnosti? Je ohranja-
nje simbolov preteklosti ohranjanje dedis¢ine,
ali pa kaZe na pomanjkanje iniciative s strani
danasnjih udeleZencev liturgi¢nih dejanj? Da
bomo lahko odgovorili, sprva spregovorimo

o pomenu simbola in njegovi vlogi znotraj
(krS§¢anskega) obredja.

V vsakodnevni govorici pogosto enac¢imo
izraza simbol in znamenje, ko pa govorimo
o simbolu znotraj zakramentalne antro-
pologije, je potrebno jasno dolo¢iti pomen
besede simbol, hkrati pa bomo definirali tudi
pomen izraza znamenje in njegovo povezavo
s simbolom. Pri tem se naslanjamo pred-
vsem na misel Louisa-Marie Chauveta, ki k
zakramentalni teologiji pristopa s pomocjo
sodobnih filozofij jezika in simbola, ponekod
kriti¢nih do sholasti¢ne metafizike. Poudarja,
da je vsaka ¢loveska izku$nja pogojena z
govorico telesa in kulture, kar odpira moznos-
ti za preucevanje elementov znotraj jezika in
kulture dolocene krajevne Cerkve.

Prve kr§¢anske skupnosti so izraz simbol
prevzele iz anti¢nega pravnega jezika, kjer je
symbolon pomenil predmet, ki so ga prelomili
in razdelili med dva partnerja pogodbe, s
¢imer sta lahko dokazovala, da sta resni¢na
partnerja ($lo je za prstan, kovanec ipd.)
(Chauvet 1995, 112). Cerkveni jezik je v zaCetku
ta izraz uporabljal za skupno izpoved vere kot
razpoznavno znamenje kristjanov (Turnsek
2003, 168).

Od znamenja se simbol razlikuje v
smislu, da nas ,prestavi‘ v svet, ki mu sam
pripada, medtem ko znamenje usmeriv
nekaj drugega, kot je samo. Znamenje torej
Jlocuje’ oz. pomeni drugost od stvari, ki jo
oznacuje (Turn$ek 2003, 170), medtem ko
simbol oznacuje odnos med pomeni (Chauvet
1995, 113). Vendar pa sta znamenje in simbol,
Cetudi sta dve resni¢nosti komunikacije, ki
sta razli¢ni, znotraj jezika vendarle v tesni
povezanosti. Na primer zakrament krsta
predstavlja celovit sistem elementov: znamenj

GOVORICA CERKVE

(naravnih, jezikovnih, gestualnih ...}, ikon
(podob), znakov oz. signalov (npr. zvonec,
besedno bogosluZje ...) ter indikatorjev

(npr. slovilo). V vsej celovitosti pa ta sistem
znamenj postane simbol: znamenja so geste,
besede, voda, itd., celota krsta pa je simbol
rojstva novega ¢loveka (Turnsek 2003, 170).
Chauvet poudarja, da pri simbolu ne gre za
neko bolj intenzivno obliko znamenja, tudi ne
gre za skrenitev jezika v subjektivizem, ampak
simbol pravzaprav razvija »temeljno razse-
Znost jezika« (1995, 123). Npr. voda ni nikoli
bolj resni¢na, kot takrat, ko vstopi v pomen
obrednih kopeli. Simbol torej nikakor ni v
nasprotju z realnostjo, ¢etudi okolica pogosto
tako razmislja (123-124).

V dana$nji liturgi¢ni praksi je Kristusovo
odre3enje pogosto Se vedno razumljeno kot
tisto, ki se tice zgolj naSega duhovnega sveta
in ne kot resni¢nost, ki jo po zakramentalnem
dejanju eksistencialno oku$amo pri obredu.
Takd liturgi¢no izkustvo omejujemo na
posluSanje in gledanje, nismo pa se priprav-
ljeni prepustiti dotiku odreSenja (Crnéevié¢ in
Sasko 2009, 84). V strahu, da bi prislo do tega
dotika, smo obredna znamenja, tudi v Cerkvi
na Slovenskem, zreducirali na nenagovorljive
kretnje: krstno potopitev smo omejili na nekaj
kapljic vode; maziljenje telesa na komaj za-
znavno sled na Celu; evharisti¢no pouZzivanje
na ko3cek, v katerem je tezko prepoznati kruh
(84); belo oblacilo pri krstu je zreducirano
na bel prti¢; polaganje rok pri obredu sprave
je samo nakazano z desnico skozi mreZico
spovednice ipd. V danasnjem obredju je mo¢
najti veliko primerov uporabe znamenja zgolj
zaradi tradicije, Cetudi je ta Ze zdavnaj izgubil
svoj pravi pomen, pogosto niti ne po krivdi
nenagovorljivosti, ampak zgolj prakti¢ne
neuporabnosti. Tak primer je uporaba svec,
zlasti velikonoc¢ne svece, v obredju. Sveca naj
bi nagovorila (tudi) s svojo simboliko pouZi-
vanja, v veliko cerkvah pa danes iz prakti¢nih
in higienskih razlogov uporabljajo svece s
teko¢im voskom. Ali pa primer liturgi¢nih ob-
lacil, ki imajo v bogosluzju popolnoma drugo
vlogo, kot je pragmati¢na vloga vsakdanjih
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oblacil v ¢lovekovem Zivljenju, nekateri
duhovniki pa v njih poudarjajo in vidijo zgolj
(ne)prakti¢nost in (ne)udobnost.

Problema ne bomo resili, ¢e bomo ¢ezmer-
no povecali Stevilo besed in razlag ali ¢e bomo
vna$ali nove simbole in geste, ki naj bi po
mnenju nekaterih bili bolj razumljivi sodob-
nemu ¢loveku. S tem bi celo tvegali nasprotni
ucfinek in zdrknili v logiko hiperprodukcije
podob in besed ter njihove hitre potro3nje.
Prav tako se nam lahko zgodi, kot se dogaja v
pastorali nasploh, da se navzamemo liturgic-
nega aktivizma z besedno prenasic¢enostjo,
ki Se bolj zamegljuje obhajano skrivnost
(Bonomo 1996, 111) ali pa zdrsnemo v nazad-
ovanje, ki se hitro sprevrze v neoritualizem.
Tako bomo vedno manj sposobni komunici-
rati s ¢lovekom moderne dobe (111). Kak$ne
ukrepe potemtakem sploh sprejeti za uspesno
sporocilnost obredov danasnjemu ¢loveku?

V prizadevanju za pribliZanje zakramen-
talne simbolike bo morda potrebno stopiti
nekoliko iz ozkega okvira ,zgolj* obhajanja
evharistije in tako v ,nedeljskih vernikih* kot v
oddaljenih (najprej) prebuditi Zejo po evha-
ristiji in njeni simbolni govorici. Za mnoga
(med)Zupnijska srec¢anja po slovenskih deka-
nijah je znacilno, da se na njih vselej obhaja
tudi evharistija, ¢etudi so srecanja pogosto v
nedeljo popoldan, kar pomeni, da je vecina
zupljanov Ze obhajala Zupnijsko sveto maso
v lastni Zupniji. Razmisljati bi bilo smiselno
o drugih oblikah obhajanj, ki osredotocajo
na evharisti¢nega Kristusa, npr. nove oblike
ceScenja NajsvetejSega, bogosluZje Bozje
besede itd., znotraj katerih se lahko na mnoge
nacine izrazijo posebnosti nekega obcestva v
molitvah, pesmih in poboZnostih.

Pri prizadevanju, da bi pritegnili oddaljene,
pa je tudi na podrocju zakramentalne simbo-
like potrebno razmisljati §irSe v smislu, da je
Cerkev tista, ki se mora pribliZati oddaljenim,
tudi v dobesednem pomenu besede in ne
zgolj pricakovati, da bodo oddaljeni pristopili
sami. Dejavnosti Cerkve, ki je odprla svoja
vrata na nekonvencionalne nacine (npr. Dolge
nodi cerkva v Avstriji*® ipd. ), dokazujejo,
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da ta prizadevanja odprtosti ne pomenijo
oddaljevanja od nauka Cerkve ali obCestve-
nega Zivljenja, ampak obliko pribliZevanja

k Zivljenju znotraj kr§¢anskega obcestva,

ki ne sme biti omejeno na stene Zupnijske
cerkve. Klju¢na pri tem je formacija kr§¢anske
skupnosti, ki bo oddaljene nagovorila, prite-
gnila in sprejela. Zanimivo je, da so verniki
pogosto prej pripravljeni opustiti kr§¢ansko
izrocilo, kot pa ustaljene nacine obhajanja
obredov: mnoge Zupnije npr. nimajo nobenih
pomislekov glede organiziranja bozi¢nih
koncertov v adventnem ¢asu, ob predlogu,

da bi zaradi velike udelezbe vernikov in

tudi oddaljenih pri polnoc¢nici za bozi¢ to
evharisti¢no slavje obhajali v ob¢inski dvorani
namesto v cerkvi, pa bi bil potreben dolg
proces vzgajanja obCestva, da bodo verniki
dojeli poslanstvo oznanjevanja oddaljenim
tudi na tak na¢in (gl. White in Corcoran 2015,
266-270). Pomembno je torej, da kr§¢anska
obcestva prepoznajo kr§¢ansko simbolno
govorico (s svetimi Casi in trenutki) kot lastno
njihovemu nacinu Zivljenja, hkrati pa ne
ostajajo ukalupljena v ustaljenih navadah in
okvirih obrednosti brez duha. V nadaljevanju
nanizamo nekatere poudarke nase simbolne
govorice, ki lahko ob¢estvu pri tem pomagajo.

TELESNOST KOT VSTOP
V SIMBOLNO GOVORICO

Bogoéastje je obhajanje uteleSenja Kristusa
pod podobo kruha in vina. Eden od ciljev
preoblikovanja obreda v luéi liturgi¢ne
inkulturacije mora biti omogoc¢iti ¢loveku
dolocene dobe, da bo na njemu znan in

blizji na¢in sposoben prepoznavati simbole

in govorico obredja in skozi njo pomen
Kristusove daritve zanj konkretno. Obhajanje
evharistije ¢loveka nagovarja najprej preko
telesa, preko osnovnih ¢utov, saj vkljucuje vse
¢lovekove cute: sluh hranijo besede, pesmi,
tihota; vid bogati lepota prostora in dogajanje
pri obredu; otip ¢uti dotike rok pri pozdravu
miru; vonj budi kadilo, ki se dviga kakor ¢ista
daritev; okus hrani samo telo in kri Jezusa
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Kristusa. V dana3njem casu, ko je telo po

eni strani zapostavljeno in po drugi strani
zreducirano na golo telesnost, mu bogosluzje
daje nov pomen, ki pa dana$njemu ¢loveku
postaja vse manj prepoznaven. Cerkev ravno
na tem podrodju vidi priloznost, da ponovno
spregovori ¢loveku in se zaveda, da »pozor-
nost do telesnega, tako v teoloSkem kot tudi
kulturno-antropoloskem smislu, ne bo vodila
k nazadovanju, ampak k napredku krScanske
duhovnosti« (Crnéevié¢ in Sasko 2009, 90),
kajti sti¢na tocka med evharistijo oz. drugimi
obredi in Zivljenjem kristjana je prav telo,

po eni strani telo kristjana in po drugi strani
Kristusovo telo (Lysaught 2009, 3). Pomen
obredov je, podobno kot pomen simbolov,
moc razbrati Sele v samem obhajanju in to
samo tistim, ki jih obhajajo. Obredi namre¢
nimajo namena sporocati pomena gledalcem,
ampak samo udeleZzencem. Danes se zaveda-
mo, da se transcendenca v liturgi¢nem slavju
ne prepozna kot zanikanje telesa, ampak
predvsem kot njegova popolna uresnicitev
(Crnéevié in Sasko 2009, 79). Zato bi bilo prav,
da kr§¢anske skupnosti utemeljujejo svojo
pozitivno naravnanost do telesnega na nacin,
ki je lasten kr§¢anstvu, kot vzklika Ze sveti
Pavel: »Ali mar ne veste, da je vase telo tem-
pelj Svetega Duha, ki je v vas, in da ga imate
od Boga in da niste sami svoji? Odkupljeni ste
bili namrec za visoko ceno: proslavite torej
Boga v svojem telesu« (1 Kor 6,19-20), in ne
tako, da uvajajo v pastoralo jogo in podobne
elemente tujih kultur in religioznih govoric,
ki so pogosto celo v nasprotju s temeljnim
kr3¢anskim naukom.

Kretnje oz. gibi v bogosluzju so simboli¢ni;
tudi dejanja, ki so sicer lahko ¢isto funkcio-
nalna, so v obredu dobila simbolni pomen.
Od udelezencev obreda se pricakuje, da bodo
znali razlikovati med dejanji, ki so nebistvena
in drugimi (npr. duhovnik si obriSe nos med
obhajanjem / duhovnik si umije roke pri
darovanju ipd.). Bolj kot v dejanju samem, je
razlika v razumevanju, da dol¢ena gesta pos-
tane simbolna, e je narejena v liturgi¢nem
kontekstu. Vse, kar sestavlja obred, je na nek
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nacin sporocilno: kropljenje z vodo, obhajilna
procesija, sedenje, stoja, klecanje skupnosti,
celo ,ofer’ - zbiranje darov. Da so dejanja
simbolna, pomeni, da se zgodi ve¢, kot zazna
oko in da je dogajanje, ki ga ¢utno zaznamo,
nosilec te simbolne govorice.

Znacilnost obrednih kretenj je, da so
preobilne ali pa minimalisti¢ne (oblivanje
pri krstu je manj kot kopel, kruh in vino pri
evharistiji sta manj kot vecerja), " kar daje
vedeti, da se dogaja nekaj nepragmati¢nega.
V liturgiji tako postanejo dejanja premisljena,
gibi stilizirani in odnosi formalizirani;
hrana in pijac¢a postaneta ve¢ ali manj, kot je
potrebno pri lakoti, obleka je nefunkcionalna,
hoja v procesiji ne iS¢e najkrajsih poti do
ciljaipd. TakSen odstop od norme kaze, da je
dejavnost simbolna in da so hrana, oblacila
in gibi odstopili od svoje pragmaticne vloge
v ¢lovekovem Zivljenju ter prevzeli simbolni
pomen. (Searle 2006, 59-60)

Najodli¢nejsi nacin Kristusove navzoc¢nosti
se v bogosluZzju vrsi v telesu, sredisce celot-
nega bogosluZzja je Kristusovo telo; to postaja
tudi Cerkev, oblestvo, ki se zbere v njegovem
imenu,* zato je zavedanje, da pri obhajanju
bogosluzja nismo zbrani naklju¢no, ampak
smo poklicani v obCestvo, eno od bistvenih
elementov za resni¢no obhajanje evharistije.

POMEN SKUPNOSTI KOT
KRISTUSOVEGA TELESA
V OBHAJANJU

ozornost, ki jo je Konstitucija o svetem

bogosluzju posvetila oblestvu, zbranemu
pri bogosluzju (B 14, 21, 26-32 idr.), je dosegla,
da je bilo obcestvo prepoznano kot resni¢ni
subjekt same slovesnosti, poglobila pa je
tudi simboli¢no razlago njegovega pomena:
»Obcestvo ni mnozica, zborovanje ljudi, ki so
individualno udeleZeni pri obredu, temvec
7iva, zakramentalna resni¢nost, ikona Cerkve,
ki moli, misti¢no telo Jezusa Kristusa, razcle-
njen in zapleten organizem z mnogimi funkci-
jami in mnogimi sluzbami« (Lameri 2004, 17).
Tako II. vatikanski cerkveni zbor ni prinesel
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le obrata duhovnika k ljudem, bogosluzja

v narodnih jezikih in uporabe obcestvenih
pesmi, ampak od nas terja predvsem po-
novno razumevanje obcestva. Da bomo tega
sposobni, je potrebno na novo ovrednotiti tri
socasne nacine sodelovanja: »polni, dejavni
in ob¢estveni nain« (B 21) (Searle 2006, 48).
Searle raz¢lenjuje te tri nac¢ine sodelovanja na
posamezne stopnje. Sprva se odpre sodelova-
nje v obrednosti, ki se je od cerkvenega zbora
do danes Ze precej uresnicilo (ponekod tudi v
obliki skrajnosti, kjer je bogosluzje postajalo
obremenitev z vedno novimi spremembami).
Druga stopnja je sodelovanje v bogosluzju
Cerkve kot delu Kristusa, Sele preko tega pa
vernik razvije Se tretjo stopnjo sodelovanja:
sodelovanje v Zivljenju Boga, ko liturgija
preraste v ,bogosluZzje po bogosluzju’, posve-
Cevanje sveta.

Zunanji opazovalec, ki ne pozna zakonitosti
in pomenov kricanskih obredov, bo skupino
vernikov prepoznal kot ,enoto’ (v kr§¢anskem
besednjaku obcestvo) preko poenotenega
gibanja (poklekovanje, stoja, sedenje, priklon,
procesija ipd.) in ko bo zasliSal skupne odgo-
vore (Amen, In s tvojim duhom ipd.), kar pa je
torej Sele prva stopnja obcestvenega sodelova-
nja. Resni¢no nagovarjajoce bo obcestvo Sele
takrat, ko bo odrazalo, da je obcCestvo »tistih,
ki ljubijo«.”

SEZNAM UPORABLJENIH KRATIC IN OKRAJSAV

B Konstitucija o svetem bogosluzju (Koncilski odloki - II.
vatikanski cerkveni zbor; 1963)

CVE Cerkev v Evropi (Janez Pavel II.; 2003)

LA Liturgiam authenticam (Kongregacija za bogosluZje in
disciplino zakramentov; 2001)

PK  Zapastoralo kulture (Papeski svet za kulturo; 2000)

RMu Splo3na ureditev Rimskega misala (Kongregacija za
bogosluZje in disciplino zakramentov; 2002)

VE  Veselje evangelija (papeZ Frantisek; 2014)
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Misijonska pastorala‘ se odlo¢no razlikuje od ,ohranjevalne
pastorale’, kakor so dosedanje delovanje Cerkve oznacili
latinskoameriski $kofje (Peto splo3no zasedanje ... 2007,
548), kar Se v veliki meri velja seveda tudi za Cerkev v Evropi.

Metoda formalne skladnosti ostaja na podro¢ju forme,
oblike, zunanjega videza. Kulturnih vzorcev, zgodovine in
zivljenjskih izkugenj krajevne Cerkve ne jemlje v obzir, na
podrodju jezika izvaja dobesedni prevod, s tem da zanemarja
jezikovne znacilnosti vernikov (Chupungco 1996, 83).

Metoda dinamic¢ne ustreznosti izhaja iz tistega, kar Ze
obstaja v kri¢anskem bogosluZju in uposteva, kako bo kultu-
ra vplivala na njegovo obliko; ta metoda je neke vrste prevod
ali interpretacija. Obredno obliko izrazi v zZivem jeziku,
obredih in simbolih krajevnega obcestva (Chupungco 1992,
38).

V Konstituciji o svetem bogosluZju tako v 36. ¢lenu beremo,
da naj se sicer v latinskih obredih »ohrani raba latinskega
jezikag, a ker nmore biti tako pri masi kot pri delitvi
zakramentov in pri drugih bogosluznih opravilih uporaba
domacega jezika za ljudi neredko zelo koristna, ga je
mogoce uporabljati v vecji meri, zlasti za berila in opozorila,
ter za nekatere molitve in pesmi, v skladu z dolo¢bami [...] V
okviru teh dolo¢b ima pristojna pokrajinska cerkvena oblast
[...] pravico dolo¢iti, v koliki meri in na kak3en nacin naj se
uporablja domacijezik; vendar mora te sklepe odobriti in
potrditi apostolski sedeZ. Prevod latinskih besedil v domaci
jezik mora za liturgi¢no uporabo odobriti zgoraj omenjena
pristojna pokrajinska cerkvena oblast« (B 36).

Ta pomenljiv papeZev govor omenja Baldovin (2008,
115-116) in je interni prevod avtorice ¢lanka.

Po principu kolegialnosti med $kofi je Konstitucija jasno
izrazila, da naj o liturgi¢nih zadevah krajevne Cerkve odloca
Skofovska konferenca in celo sam krajevni $kof; tak$na
liturgi¢na decentralizacija je opravi¢ena skozi razumevanje,
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da je krajevni $kof pastir krajevne Cerkve in ne le ,podaljsek’
cerkvene oblasti. Ze v ¢asu koncilskih zasedanj pa je bilo v
zvezi s temo kolegialnosti ¢utiti napetost med $kofi in ¢lani
rimske kurije.

»Koncil ni dolo¢il, da se bodo morale skofovske konference
glede prevodov liturgi¢nih knjig podrediti odobritvi s strani
apostolskega sedeza; potrdil je, da bodo prevodi odobreni s
strani Skofovske konference in to naj bi bilo vse [...] Ljudje
govorijo, da je Ze dva meseca po razglasitvi Konstitucije le-ta
zatrta v kali, da so odlo¢itve $kofovskih zasedanj razvredno-
tene s strani rimske kurije, da je vloga $kofovskih konferenc
spodkopana v istem trenutku njene utemeljitve na koncilu,
in da so odlo¢itve koncila izpodbijane Se preden se je koncil
koncal« (,Memorandum by the Liturgical Commission of
the French Episcopate’, 17. februar 1964; v Pecklers 2009,
33).

Na splosno v danasnji govorici zaznamo premik poudarka
od besede k podobi in od pojma k simbolu. To je zaznal

Ze papez Pavel VI, saj pravi v spodbudi O evangelizaciji
danasnjega sveta: »Dobro vemo, da je moderni ¢lovek, sit

od poplave besed, dostikrat naveli¢an poslusanja; in Se
huje: da se ga beseda Ze kar ni¢ ve¢ ne prime. Znane so nam
tudi ideje mnogih psihologov in sociologov, ki trdijo, da je
moderni ¢lovek Ze pustil za seboj kulturo besede, ki da je
postala neuspesna in nekoristna, in da danes zivi v kulturi
podobe« (OE 42).

V vet evropskih mestih kr§¢anske Cerkve (projekt ima
tudi ekumenski poudarek) odprejo svoja svetis¢a za ogled
prostorov in tudi udelezbo pri programu, ki ga pripravijo
obcestva. No¢ med drugim zaznamujejo misti¢ni glasbeni
in drugi umetnigki performansi, predavanja, razprave,
gledaliske igre, plesi, umetnostno-zgodovinska vodenja po
sakralnih objektih ipd. (PerSe 2007, 77-78).

Taksno simboliko kretenj je mo¢ najti tudi v sekulariziranih
obredih, kjer je kretnja v¢asih posebej prepoznavna, ker

je ,manj’, kot je treba (npr. Zupan skoplje samo eno lopato
zemlje ob graditvi nove dvorane ali ob slovesni posaditvi
novega drevesa).

PokriZanje, tolikokrat narejeno v bogosluznem prostoru

in pri samem bogosluzju, jasno kaze na krstno pripadnost
teles vernih Sveti Trojici. Razumevanje speva Pojdite v miru,
ki daje kristianom sporo¢ilo ,evharistije’ po evharistiji,
poudarja, da postajajo Kristusovo telo v svetu; to telo pa
potrebuje noge, ne metafori¢ne, ampak resni¢ne noge
(Lysaught 2009, 9).

Zgodba pripoveduje o misijonarju, ki je v odro¢nem kraju
iskal krs¢ansko skupnost, za katero je bil poslan skrbeti. Po
mukotrpnem neuspe$nem iskanju se je ustavil v neki krémi
in kot Ze tolikokrat povpraseval o skupnosti kristjanov. Vsi
so odkimavali, ko vendarle nekdo rece: »Ali niso to tisti, ki
se ljubijo med seboj?« Tisto oblestvo kristjanov se namre¢
zaradi nevarnosti ni moglo imenovati s pravim imenom, vsi
pa so jih spoznali po njihovih dejanjih ljubezni.
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»Da bi se ohranilo zdravo izro¢ilo, pa vendar odprla pot upravi¢enemu napredku, je treba pred
spremenitvijo posameznih delov bogosluzja vedno skrbno opraviti bogoslovne, zgodovinske in
pastoralne raziskave.« (B 23)
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DAVID KRANER

KatoliSka govorica

pred sodobnimi izzivi

Sposobnost medsebojne komunikacije imajo vsa Ziva bitja. Clovek kot zavestno in razumsko
bitje komunicira na razli¢nih podrod¢jih svojega bivanja. Po svoji naravi je sposoben Ziveti odnos
tudi s Transcendentnim, kjer gre za versko govorico. Ta je kompleksna in konceptualna, kar

med ‘katoliskimi strokovnjaki’ (pojavlja se v teologiji in njenih sorodnih vedah) ter verskimi

voditelji (§kofje, duhovniki, redovniki-ce, kateheti-nje, animatorji-ke). Na naslednji ravni gre
za napetosti v govorici med verskimi voditelji (znotraj katoliske Cerkve) in drugimi (verniki,

gojenci, sogovorniki) in na zadnje med temi zadnjimi in neverniki oz. drugac¢e misle¢imi.

Po dognanjih utemeljitelja socialnih repre-
zentacij Sergeja Moscovicija najvecjo krizo
obcutimo takrat, ko se pojavijo napetosti med
‘znanstvenimi svetovi’ in ‘svetovi konsenzov'.
Tako nastajajo razpoke med konceptualnim
jezikom in reprezentacijskim jezikom.
Teoloska govorica je Ze po svoji vsebini precej
odmaknjena od govorice SirS§e mnozice ljudi
in obstaja pretezno v zapisani obliki. Splo$na
pogovorna in pastoralna govorica verskih
voditeljev pa mora biti prilagojena tako, da jo
razume $irSa mnozica. Ker se mora strokovni
jezik poenostaviti in s tem priblizati ljudem,
lahko izgubi svojo doktrinalno vrednost ali
celo pravi pomen. Problemati¢nost govorice
verskih voditeljev je v tem, da ostaja zelo

GOVORICA CERKVE

odmaknjena ali celo usmerjena vstran od go-
vorice sodobnega ¢loveka, zlasti mladega. Na
to je opozorila empiri¢na raziskava o socialnih
reprezentacijah katoliSke Cerkve na Sloven-
skem. Kot jasno pokaze konkretna analiza
besednih kategorij, ki so ena od komponent
socialnih reprezentacij, so med verskimi
voditelji in slovenskimi gimnazijci precej$nje
razlike ali celo diametralna nasprotja. Mladim
se pri besedi Cerkev porodi veliko negativnih,
a konkretnih besed, s katerimi opozarjajo na
probleme Cerkve. Verskim voditeljem pa se
ob isti besedi porodijo ve¢inoma abstraktne in
pozitivne besede. Z drugimi besedami, obstaja
nevarnost, da imamo ob istih besedah popol-
noma razli¢ne predstave. Ali to pomeni, da bo
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v prihodnosti Se vec vernikov, ki ne bodo nasli
poti do evangeljskega oznanila, ker se verski
voditelji s svojo govorico ne bodo znali srecati
s sodobnim mladim ¢lovekom?

1. KOMUNIKACIJSKE PREPREKE

Verski voditelj, ki Zeli vzpostaviti pristen
odnos, se mora zavedati tezav, ki se
pojavljajo v procesu komuniciranja. Da bi bila
komunikacija u¢inkovita, bi se moral izogniti
vsem dvanajstim preprekam komuniciranja,
kot jih opredeljuje Gordon: ukazovanje,
groznja, moraliziranje, podajanje Ze v naprej
oblikovanih reS§itev, uporaba gole logike za
prepricevanje nekoga, ne da bi uposteval nje-
govo Cutenje, presojanje in kritiziranje, na¢in
pohvale, ki ne vodi k motivaciji, poniZevanje,
razlaga, za katero ni nih¢e prosil, tolaZenje
ali zmanjSevanje pomembnosti, zamenjava
argumenta, vsiljivo postavljanje vprasan;.
Nekateri od teh nastetih nac¢inov so Ze sami
po sebi zelo negativni, drugi nekoliko manj.
Kot primer vzemimo ‘tolazbe’. Negativne
postanejo takrat, ko niso pravilno razumljene.
Ce nekdo trpi, mu ne moremo reci: »Ne skrbi.
Saj ninic. Bo Ze vse dobro.« S tem zanikamo
dejstvo, da zares trpi. V tak§nem primeru
je potrebno, da poslusamo in razumemo
posameznikovo bole¢ino. Gordon predlaga
aktivno poslusanje, ki zahteva tri stvari: 1) dati
znamenje pozornosti: ko nekdo govori, ne
ostanemo tihi in neizrazni, ampak se izrazimo
tako, da sogovornik ve, da ga posluSamo (npr.
z besedami »nda«, nrazumeme, »ndobro« itd.);
2) postavljanje vprasanj: ko nam nekdo nekaj
pripoveduje, je prav, da postavimo zmerno
Stevilo vprasanj, kar lahko nasemu sogo-
vorniku pomaga razumeti, da smo pozorni
na njegovo pripovedovanje; 3) predelava in
obnova informacij: pri pripovedi se pricakuje
povratna informacija (feedback) in ne le
presoja ali nasvet (npr. »Torej, ¢e sem prav
razumel, to pomeni ...«).

Z upoStevanjem Gordonovih elementov
aktivnega poslusanja se izognemo nezelenim
preprekam v medosebni komunikaciji. V
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nasprotnem primeru lahko verski voditelj
povzroca vedno vedji razpon med sabo in so-
govornikom. Njegova komunikacija postane
enosmerna in podobna tistim druZbenim
medijem, o katerih je Serge Moscovici,
utemeljitelj socialnih reprezentacij, kriti¢no
zapisal: »Vsakokrat, ko odpremo televizijo,
radio ali ¢asopis, je vedno nekdo, ki nas zeli
spreobrniti, da bi podprli to ali ono organi-
zacijo, da bi volili tega ali onega politi¢nega
kandidata, ali nas Zelijo prepricati, da bi
kupili nek izdelek, da bi ob¢udovali lepotico,
ali pa nam hoce predstaviti novost zadnjega
pravilnika nekega novega zakona ali novost iz
sveta kina in glasbe.«

Da bi omogocal komunikacijo in spodbujal
sogovornika k ustvarjalnosti, mora verski
voditelj postajati vedno boljsi komunikolog.
Sposoben mora biti zaznati in razumeti
prepreke na poti do sogovornika in upoStevati
njegove pridobljene vzorce komuniciranja:
»Dober in spreten komunikolog ni tisti, ki ima
pravilne odgovore na vsa vpra$anja, ampak
tisti, ki je sposoben pokazati na bistvena
vpraSanja, ki zna motivirati in da odgovor
tistemu, ki ga i§¢e. Dober komunikolog ve, da
je njegova dolZznost sproZiti in voditi komuni-
kacijski proces od trenutka, ko predstavi nek
argument in aktivno vklju¢i poslusalca (toliko
bolj u¢inkovito, kolikor bolj je sposoben
motivirati sogovornika), vse do oblikovanja
koncne sinteze povedanega.«

Besedne zveze, ki jih v¢asih zasledimo med
verskimi voditelji, niso vedno v rokah »dobrih
in spretnih komunikologov«. Nekatere fraze
ali besedne zveze, ki zavirajo dobro komuni-
kacijo v Slovenji, so naslednje: »trdovratno
sovrastvo do Cerkve«, nnegativen odnos do
Cerkve«, »$ola, ki mlade vodi v brezbriZnost,
Ce nev ateizemy, »nadaljevanje komunisti¢ne
prakse« itd. Te fraze, ki so na ravni institucio-
nalne komunikacije, ustvarjajo komunikacij-
ske prepreke in so zato Skodljive za Cerkev kot
skupnost. Gotovo jih ne bi uporabil Gadamer,
Ce bi s svojo hermenevtiko opisal sodobno
stanje. Gadamer pravi: »Smisel hermenevtic-
ne izkusnje je predvsem v tem, da govorica
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(jezik) dale¢ pred vsemi drugimi izku$njami
odpre neko popolnoma novo - globinsko
dimendzijo, zaradi katere lahko beseda iz
preteklosti doseZe sedanje zivljenje.« Zato bi
bilo mnogo bolje, da bi zgoraj omenjene fraze
zamenjali s tistimi, ki se dotikajo Zivljenja.

2. GOVORICAIN
SOCIALNE REPREZENTACIJE

Komunikolo§ki slovar opredeljuje ‘govo-
rico’ (ali jezik’) kot sposobnost izraZanja
in komuniciranja spoznanj, misli, potreb in
Custev. Temeljni nacini izraZanja so fonetic-
no-avditivni (slu$ni), vizualni, gestikulirani
in pisni. Komunikacija je lahko bolj ali manj
instinktivna, kot je to pri Zivalih, lahko pa je
popolnoma konverzacijska, ¢e jo dolo¢i in
uporablja neka skupina posameznikov, ki so
se v naprej dogovorili o pomenu vseh zna-
men)j, ki jih uporabljajo za dosego svojih ciljev.
NemS3ki psiholog Karl Biihler je poudaril, da
ima govorica tri funkcije: reprezentativno,
sklicno in izrazno. Reprezentativna je zna-
¢ilna le za ¢lovesko govorico in se razlikuje
od Zivalske. Pri reprezentaciji je ravno njen
logi¢ni vidik tisti, ki omogoca, da lahko
govorimo o odsotnih realnostih z uporabo
konceptov, konverzacijskih reprezentacij

itn. Funkcija sklica ali oznacevanja je tista,
preko katere govorica napoti k elementom
situacije, v kateri se zgodi komunikacijska
izmenjava: je lastnost kakorkoli oznacenega
(oznacenca). Izrazna funkcija je tista, ki
napoti v neposredno vidno udejstvovanje:
krik, stokanje, izraz Zalosti na obrazu, dim itd.
Poleg funkcionalnosti je potrebno dodati tudi
to, da se termin ‘govorica’ (oz. jezik) uporablja
tudi za specifi¢ne vede, kot na primer pravni
jezik, reklamno besedilo, znanstveni jezik,
religijska govorica itd.

Govorica je eden od sestavnih delov soci-
alnih reprezentacij. Socialne reprezentacije
niso le preproste podobe, v naSem primeru
podobe o Cerkvi, o katerih se je naredilo kar
nekaj raziskav. Socialne reprezentacije so
»miselni sistemi, ki imajo posebno logiko
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in jezik, strukturo razvijanja, bodisi vrednot
bodisi miSljenja, nacin predstavljanja, ki jim
je lasten. Mi v njih ne vidimo zgolj ymnenja
o¢, »slike od« in »drZe pred¢, ampak »teorijec,
»wede« sui generis, predpostavljene za odkri-
vanje realnosti in obvladovanje te realnosti
[...]. Socialna reprezentacija je skupek
vrednot, pojmov in dejavnosti, ki imajo
dvojno nalogo. Najprej v vsem vzpostaviti
nek red, ki bo dal posameznikom moznost,
da se bodo lahko orientirali v druzbenem

in materialnem okolju in ga bodo sposobni
upravljati. Nadalje pa zagotoviti komunika-
cijo med ¢lani neke skupnosti, tako da jim
da na enoznacen nacin neko pravilo (kodo)
za upravljanje in klasificiranje komponent
njihovega sveta, njihove individualne in
skupne zgodovine.«

Na osnovi te definicije socialnih repre-
zentacij se sedaj osredoto¢imo na predmet
nase raziskave. O katoli3ki Cerkvi obstajajo
razli¢ne druzbene reprezentacije, ki so si med
seboj pogosto nasprotne. Imamo druzbene
reprezentacije, ki jih ponujajo mediji, razli¢ni
strokovnjaki (predvsem sociologi) in cerkveni
viri. O¢itno je, da lahko tako razli¢ni pogledi
med javnostjo povzrocijo napetosti in zmedo.
Na poseben nacin jih lahko odkrijemo med
Slovenci, kot so to jasno pokazali rezultati te
empiri¢ne raziskave.

Najprej se Zelimo ustaviti ob dokumentih
katoliske Cerkve in teologih. Dokument dru-
gega vatikanskega koncila Cerkev v sedanjem
svetu pojasnjuje, da je Cerkev skupnost, ki
komunicira navznoter (komunikacija med
njenimi ¢lani) in navzven (komunikacija s
svetom). Za boljSe razumevanje socialnih
reprezentacij poglejmo, kako je Avery Dulles
predstavil pet komunikacijskih modelov
Cerkve.

Teologija je skozi stoletja na radikalen
nacin spremenila svoje postavke in pojmova-
nja. Dolocena razumevanja o Cerkvi se skozi
zgodovino izraZajo na razli¢ne nacine, ki so
predstavljeni v Tabeli 1. Pet modelov Cerkve
je naslednjih: 1) institucionalni model, kjer
je Cerkev razumljena kot popolna druzba;
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Model L L q 2. 3. g A . 3
Institucionalni Skupnostni Zakramentalni Misijonarski  Sekularno-dialoski
Y Glasnik “Besede”; SluZabnica;
Obcestvo; . . . .
. . v . Skrivnostno- oznanilo; diakonalni;
Drugoime  Hierarhi¢ni  obcestveno- . . . 0 )
. ritualni doktrinalno- dialosko odprt;
udelezbeni . e s S
_ o kerigmati¢ni diakonalno-aktivisticen
Posr.edovatl Vzpostavljati Aktivirati Vzpostavljati
v . skrivnost, odnose, . L .
Znacilnosti . ' . znamenjain Oznanjati Besedo dialog
doktrino, spodbujati .
. simbole s svetom
zakramente srecanja
Razprave in
intervjuji Vsi mediji,
Vrsta Pisma, zapisana (svoboden a Sevedno Vsi mediji so v Vsi mediji;
komunikacije  sporocila dialog); obstajajo pomo¢ dialog z vsemi
ekumenski predsodki
dialog
. Ce{kev}(o't Cerkev kot Cerkev kot Cerkev k.(.)t . Cerkev kot aktivni
Podoba Cerkve institucija in ) oy kongregacija in .
. .. oblestvo  misti¢no telo > subjekt v svetu
hierarhija evangelizatorka

Tabela 1: Pet modelov Cerkve

2) skupnostni ali ‘ob¢estveno-udelezbeni’
model, ki povzdiguje obcestvo ter znotraj
cerkveno in zunaj cerkveno soudeleZenost;
3) zakramentalni ali ‘skrivnostno-ritualni’
model, ki daje prednost verski praksi in tudi
Cerkev obravnava kot zakrament; 4) misijo-
narski ali ‘doktrinalno-kerigmati¢ni vidik’,
kjer ima Cerkev vlogo oznanjevanja in poslu-
$anja Besede; 5) sekularno-dialoski model, ki
je po eni strani zaznamovan s svojim spreje-
manjem, kar pomeni, da je ‘dialoSko odprt’
in poudarja dialog s sodobnostjo, po drugi
strani pa je zaznamovan z delovanjem, je torej
‘diakonalno-aktivisti¢en’ model, ki postavlja
v ospredje evangeljsko sluZenje, predvsem
najmanjsim in zapostavljenim.

Dulles pet modelov Cerkve razlozi s pomoc-
jo sedmih kriterijev, na podlagi katerih oceni
vsak model posebej. Kriteriji so naslednji:

1. spisi kot temelj; 2. kr§¢anska tradicija kot
temelj; 3. zmoZnost dati ¢lanom druZzbeno
identiteto in poslanstvo; 4. teznja po §irjenju
kri¢anskih vrednot; 5. ujemanje z versko
izku$njo danasnjih ljudi; 6. teoloska rodovit-
nost; 7. rodovitnost, ki ¢lane Cerkve naredi
zmozne, da vstopijo v pozitiven odnos z
osebami, ki so zunaj skupine. Po teh kriterijih
Dulles utemeljuje raznovrstnost modelov
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in izpostavlja, da z dajanjem prednosti
dolo¢enemu modelu jasno stopijo v ospredje
tudi doloceni tipi oseb: duhovniki Cerkve
imajo raje institucionalni model, zagovorniki
ekumenizma so naklonjeni modelu Cerkve
kot misti¢ne skupnosti, spekulativni teologi
se navdihujejo pri zakramentalnem modelu,
biblicisti in pastoralisti pri misijonarskem
modelu, osebe, ki so vkljucene v sekularne
dejavnosti, pa raje vidijo sekularno-dialoski
model Cerkve.

Modeli pokaZejo tudi, kako katoliska
Cerkev predstavlja samo sebe. Gre za
socialne reprezentacije katoliske Cerkve, ki
se pojavljajo v dokumentih in v strokovnih
krogih. V nadaljevanju nas zanima, kak3ne
so te socialne reprezentacije na ravni verskih
voditeljev in gimnazijcev.

3. RAZISKAVA O REPREZENTACIJAH O
CERKVI V SLOVENIJI

aziskava o socialnih reprezentacijah o

katoli3ki Cerkvi v Sloveniji je bila nare-
jenaleta 2015. V raziskavi je sodelovalo 4712
anketirancev. Anketarji, ki so anketirali, so
bili vnaprej usposobljeni. Anketirali so lahko
samo v javnih centrih zdruZevanja (kjer smo
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dobili dovoljenje), kot so bolni$nice, nakupo-
valni centri, knjiZnice, parki, ulice ipd. Anketa
se je izvajala tako s tiskanim kot s spletnim
vpraSalnikom. Zaradi predvidevanja, da si
ljudje na ulici ne bodo vzeli ¢asa za odgovar-
janje, so bili uvedeni naslednji organizacijski
ukrepi: povsod v javnih centrih zdruZevanja
so se osebam, ki ‘niso imele ¢asa’ odgovoriti
na vprasalnik, delili letaki s spletno povezavo
do vprasalnika; pripravljen je bil kratek
videospot za promocijo spletne povezave

do vprasalnika; vklju¢ena so bila socialna
omreZja (Facebook, Twiter, WhatsApp).
Predvidevalo se je tudi, da mlajSe generacije
ne bodo Zelele odgovarjati na ulici, zato se je
kontaktiralo vse slovenske gimnazije: od 64
jih je sodelovalo 35. Iz podatkov slovenskega
javnega mnenja je bilo razvidno, da verski
voditelji (duhovniki, redovniki, redovnice)
niso vkljuceni v reprezentativne raziskave

o medijih in o slovenskem javnem mnenju,
zato se je vdogovoru s tajnistvom Slovenske
Skofovske konference, ki ima celotno bazo
podatkov, spletni vprasalnik posredovalo
vsem slovenskim duhovnikom, redovnicam
in katehetom. Konc¢ni vzorec je bil sestavljen
iz razli¢nih podvzorcev: poleg gimnazijcev
(845 dijakov) imamo tudi podvzorec katoli-
$kih voditeljev (124 oseb). Anketirani so bili
osebno ali preko spletnega vprasalnika med 2.
in 8. marcem.

Iz teorije po Moscoviciju je bil izdelan
operativni nacrt vprasalnika. Najprej so bile
izvedene fokusne skupine. Tako se je preko
kvalitativne metode ugotavljala dejanska
situacija o treh tematskih sklopih: 1) navade
informiranja iz medijev in zaupanje medijem;
2) mnenje o katoliski Cerkvi v Sloveniji; 3)
ocenjevanje in podobe o katoliski Cerkvi v
Sloveniji. Iz pridobljenih podatkov je bila
izdelana standardna raziskovalna metoda oz.
vpraSalnik, ki ima osem razli¢nih podrocij:

1) izpostavljenost medijem, 2) naéin infor-
miranja, 3) zaupanje medijem, 4) preferenca
medijev, 5) socialne reprezentacije, 6) javno
mnenje o Cerkvi, 7) vpliv medijev in 8)
socialno demografske lastnosti.

GOVORICA CERKVE

Na tem mestu bi izpostavili le dve kom-
ponenti socialnih reprezentacij: podobe in
staliS¢a. Pri vpraSanju asociacijskega klobcica
se je od anketirancev zahtevalo, naj napisejo
vsaj sedem besed, ki jim pridejo na misel,
ko sliSijo besedo ‘Cerkev’. Vsako od besed so
morali tudi oznaciti s pozitivno konotacijo
(+), negativno konotacijo (-) in nevtralno
konotacijo (+/-). Med rezultati v Tabeli 2
vidimo, da gimnazijci najpogosteje uporabijo
besedo, ki spada v kategorijo ‘zakrament’. Po
vsej verjetnosti zato, ker so morali hoditi k
masi in verouku, da bi izpolnili Zeljo starSev
in prejeli zakrament birme. Ta ima pozitivno
konotacijo. Sicer pa je njihov besednjak
precej negativen: 33 kategorij je negativnih
(med prvimi tremi so negativnost, denar in
lastnost), potem 30 pozitivnih kategorij (med
njimi so zakrament, aktivnost, vera) in 22
nevtralnih kategorij (med temi so predmeti,
duhovnik, zakrament). Pri verskih voditeljih
je 26 kategorij pozitivnih, 9 negativnih in 8
nevtralnih.

Rezultati se na prvi pogled razlikujejo
samo po Stevilu, glede na to, katera beseda se
najveckrat pojavi v posamezni podskupini.
Ce pa Zelimo videti, v ¢em se ti dve podsku-
pini vzorca popolnoma razlikujeta, je treba
pogledati tiste besede, ki se pojavijo samo
pri enih, ne pa pri drugih. Pri gimnazijcih
so to negativne besede: duhovnik, spolnost,
dejanje, zmerljivka, maSa, zgodovina, zak-
rament, drugo, nauk, predmet. Negativne
kategorije pri verskih voditeljih pa so: drugo,
Maribor, Skandal. Pozitivne kategorije besed
prednjacijo pri verskih voditeljih: dejanje,
§kof, drugo, institucija, svetnik, obred,
eksistenca, redovnik, sodelavec, umetnost.
Samo pri gimnazijcih pa se pojavita: vera,
Cerkev. Nevtralne kategorije pri gimnazijcih
so: predmet, zakrament, vera; pri katoliskih
voditeljih pa: aktivnost, lastnost, obcutje.

Iz raziskave o socialnih reprezentacijah je
jasno razvidno, da imajo gimnazijci v odnosu
do katoliske Cerkve mnogo bolj kriti¢en
odnos kot pa verski voditelji (morda tudi bolj
kot veroucitelji, vzgojitelji, skavtski in drugi
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Gimnazijci N Verski voditelj N
1 zakrament + 246 skupnost + 95
2 negativnost - 215 nauk + 87
3 aktivnost + 215 aktivnost + 80
4 vera + 188 lastnost - 66
5 duhovnik + 186 papez + 60
6 denar - 173 negativnost - 53
7 skupnost + 173 obcutje + 53
8 praznik + 147 lastnost + 45
9 predmet + 143 dejanje + 43
10 lastnost - 136 duhovnik + 43
1 papez + 131 Skof + 38
12 lastnost + 127 zakrament + 38
13 obcutje + 125 masa + 30
14 duhovnik - 121 drugo + 27
15 masa + 119 Jezus + 26
16 spolnost - 115 denar - 24
17 dejanje - 111 Bog + 22
18 zmerljivka - 106 institucija - 21
19 Bog + 104 institucija + 19
20  nauk+ 89 aktivnost +/- 18
21 oblutje - 82 drugo +/- 18
22 Jezus + 81 predmet + 17
23  predmet +/- 79 oblutje - 15
24 molitev + 75 svetnik + 14
25 duhovnik +/- 72 molitev + 12
26 aktivnost - 71 obred + 12
27 zakrament +/- 69 drugo - 1
28  masa- 66 lastnost +/- 1
29 vera +/- 66 Maribor - 10
30 drugo +/- 61 praznik + 10
31 zgodovina - 58 aktivnost - 9
32 skupnost +/~ 55 eksistenca + 9
33 zakrament - 53 stavba + 9
34 stavba + 53 duhovnik +/~ 8
35 institucija - 50 obcutje +/- 7
36 Cerkev + 48 redovnik + 7
37 drugo - 48 Skandal - 7
38 nauk - 47 skupnost +/- 7
39 lastnost - 44 sodelavec + 7
40  predmet - 44 umetnost + 7

Tabela 2: Kategorije besed

voditelji). To pomeni, da bo vsaka uporaba
stereotipnih verskih fraz ali podob imela
negativen uc¢inek na sogovornika (bodisi v

medosebnem komuniciranju bodisi posredni-

$ko preko medijev) in da je potrebno najti

takSen nacin komuniciranja, ki ga bodo mladi
sprejemali kot neobremenjenega s slabsalni-
mi predstavami, po drugi strani pa bo moral
izhajati iz mladostnikove Zivljenjske orienti-
ranosti. Zgolj splo3na eksisten¢na vprasanja o
smislu Zivljenja in brez konteksta, v katerem

se gimnazijci nahajajo, za mlade nimajo

88 TRETJIIDAN 2018 3/4

‘ ‘ Tretji dan_02_julij_2018-8-23_cb.indd 88

velikega pomena. Kljub vsemu pa verski

voditelji pogosto teZijo k nekonkretnosti, kot
je razvidno iz zgornje tabele. Mladostniki
(gimnazijci) ‘kritizirajo’ konkretne stvari, ki
jih motijo, verski voditelji pa ‘odgovarjajo’ z
abstraktnimi odgovori. To zagotovo ne more
spodbuditi komunikacijskega procesa med
dvema svetovoma. Verski voditelj, ki se tega
konflikta zaveda, bo poleg teZav z vstopanjem
v svet mladih imel Se teZave s komunikacijo s
svetom tistih, ki mu predpisujejo nacrt dela.
Vloga nekaks$nega prevajalca govorice (jezika)
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ne bo dovolj. Poleg vsebine bo potrebno
prevesti tudi nac¢in komuniciranja. Pri tem

ni jasnih smernic, Se manj paje v svetu
fluidnosti oprijemljivih trdnih tock, ki bi se jih
lahko drzali. Verski voditelj je pogosto prepu-
$¢en lastni ustvarjalnosti in prirojeni zmoz-
nosti stopanja v druga¢no miselno okolje.
Zlasti v slovenskem prostoru, kjer je izrazito
negativen odnos ne le do Cerkve, ampak tudi
do vsega, kar je povezano s katolistvom (kar je
razvidno tudi iz zgornje raziskave), je temeljni
problem, kako sploh zaceti komunicirati ob
taki predpodobi oz. socialni reprezentaciji, ki
Ze v naprej zavraca vsako mozno prepletanje

s podelitvijo pozitivnega pomena. Stevilni
poizkusi s strani Cerkve so se zato vedno
izkazali za neproduktivne in so le povecali
njeno negativno podobo v javnosti. Mladi, ki
so prepusceni ‘ulici’ novih socialnih omreZij,
Se bolj zapadajo v poenostavitve in si s tem
utrjujejo podobo, da so kri¢anstvo, vera in Se
posebej Cerkev nekaj ‘brez zveze’ in zgolj za
poneumljanje ljudi. José Luis Moral, profesor
za pastoralo mladih na Institutu za pastoralno
teologijo v Rimu, poudari naslednje: »Ni

res, da mladi zavracajo vero in Cerkev. Pravi
problem je v tem, da mladi ne razumejo,

kaj jim mi govorimo z vero in niti tega ne,

kaj mi delamo v Cerkvi. Vzrok za to [...] je
loCevanje kri¢anstva in sodobne (zahodne)
druzbe: kr§¢anska vera se predstavlja in
pripoveduje v stari govorici in simbolih, ki so
sami po sebi tezki za razumevanje in Se tezje
sprejemljivi za stali$¢a sodobnega moskega in
Zenske; ti ustvarijo svoje Zivljenje na temeljih
zgodovinskih dejstev, avtonomiji, svobodi in
demokraciji.«

Prav tako bo potrebno razmisliti, kako raz-
Siriti cerkvene aktivnosti na socialna omrezja,
ki postajajo vedno bolj del naSega vsakodnev-
nega komuniciranja. Ta so za mnoge postala
‘posredna’ komunikacija, pri mnogih mladih
pa nadomestilo in pogoj za medosebno
komuniciranje. Facebook, Twitter, Instagram,
Snap Chat in drugi tovrstni ‘komunikacijski
kanali’ so postali polni laznih informacij (oz.
fake news). Njihova prodornost je toliko vedja,
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kolikor uspesneje znajo zamaskirati ‘zrno
resnice’ in jo na poceni, z ‘domacnostjo’ in na
propagandni nacin senzacionirati z negativni-
mi drazljaji, na katere se uporabniki odzivajo
hitreje kot na pozitivne.

Da bi verski voditelji na najucinkovite;jsi
nacin dosegli cilje svojih aktivnosti, je po-
membno, da jih opredelijo na podlagi analize
okolja in naslovnika sporo¢ila (audience).
Razli¢na okolja in razli¢ni individuumi v
slovenski prostor vnasajo svoje razli¢ne
potrebe in reprezentacije. Prav zato morajo
biti dobro analizirani in jasno predvidevani.
Samo tako bo mozno sproziti u¢inkovit in
resnic¢en komunikacijski proces.

ZAKLJUCEK

Zaradi prepletenosti sodobne govorice s
Stevilnimi negativnimi vplivi, ki jim je
sodobni ¢lovek vsak dan izpostavljen, bo
prihodnost zagotovo terjala ve¢ dinamiénosti
s strani kakr$nega koli oznanjevanja, kateheze
in/ali druge komunikacijske dejavnosti. To
nakazujejo Ze zadnje mednarodne raziskave o
vernosti iz leta 2005 (Special Eurobarometer).
Iz teh raziskav je razvidno, da je evropsko
povpredje vernosti 52 %, na HrvaSkem 67 %,
v Sloveniji pa le 37 %. Zgoraj opisani ‘dober
komunikolog’ (kar mora biti vsak ufitelj,
veroucitelj, voditelj in ne nazadnje vsak
vernik) lahko v teh podatkih vidi izziv za svoje
delo: analizira lahko svojo situacijo, prilagodi
nadrt delovanja tako, da bo v svojem sogovor-
niku (audience, razred, skupnost) vzpostavil
komunikacijski sistem. Pri tem naj se ne
ustra$i negativnih besednih kategorij svojih
sogovornikov. Pri Sirjenju svoje komunikacije
na podrodje digitalnih medijev so mu lahko

v pomo¢ mnenja raziskovalcev, ki opozarjajo
na potrebno previdnost pri uporabi socialnih
omrezij. Dinamicen komunikacijski proces,
kjer sogovornik lahko argumentirano izrazi
lastno, tudi kriti¢éno mnenje, in hkrati podaja
re§itve za te kriti¢ne situacije, bo vplival na
ustvarjanje pozitivnih okolij in pozitivne
kulture.
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»Da bo vernikom bolj bogato pripravljena miza Bozje besede, naj se bolj na Siroko odpro zakladi
Svetega pisma, tako da bodo v dolo¢enem Stevilu let ljudem prebrani odli¢nejsi deli svetega
pisma.« (B 51)
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Staromodna Zoe

h, pa kam se nam tako mudi,« sem si potihoma zamrmrala. Peljali
» smo se precej hitro. »Kako so nadlezni, prav neverjetno! In kolik§no
globo mi bodo zara¢unali?« Poganjala sta, kot bi bili na dirki - bili pa smo
namenjeni na policijsko postajo. Res je, da s sabo nisem imela osebnega
dokumenta, a saj danes ni ve¢ nujno potreben. V zakonu menda $e tako
piSe, vendar mi nazadnje zaradi tega niso grenili Zivljenja. Zakaj torej tokrat,
saj nisem rekla ni¢ posebnega? Bila sem na sestanku in doma sem pozabila
dokumente. Ni¢ tak$nega. In vendar je bilo o¢itno nekaj narobe ...

Takole je bilo: na sestanku smo govorili o u¢nih nacrtih za sloven3¢ino, in
ko so predlagali, da se zmanj3a Stevilo ur tako pri knjiZzevnosti kot pri vajah
rabe jezika, sem stopila v bran obstojeCemu Stevilu ur materins¢ine. Kaj si
pa mislijo tile birokratki, da moramo kar vse poZreti, ali kaj? Sestanek se
je potem presenetljivo hitro koncal s sklepom, da bomo o tem razpravljali
drugic. Ko sem nato $la skozi vrata in pri$la do svojega kolesa, priklenjenega
na zarjavelo ograjo, sem izza vogala zasliSala neko premikanje. Usedla sem
se na kolo, in ravno ko sem hotela speljati, je iz smeri Sumenja priSel neki
gospod. Ni bil ravno star, mlad pa tudi ne ve¢. Imel je nenavaden izraz na
obrazu. Vprasal me je, od kod grem in zakaj sem tako razburjena. Res se
nisem pocutila tako razburjeno, da bi bilo to vidno Ze na prvi pogled, in tako
sem mu prijazno odgovorila, da grem s sestanka.

»Kak3nega?« je bil zvedav.

»Nekaj o u¢nih nacrtih in razvijanju znanja pri uencih,« sem mu rekla in
se namenila zares oditi, ko me je presenetil.

»Mislite, da je od vaSega jezika kaksna korist?«

Kako neumno vprasanje, seveda je mnogo koristi od sloven3¢ine ... Branje,
pisanje, pravilna uporaba jezika, nove besede in e bi lahko nastevala, a
nisem. Kako je sploh lahko rekel nekaj tako butastega? Razjezilo me je.

V tistem trenutku sem opazila majhen poblisk v njegovih oceh. Zazdelo
se mije, daje prav to hotel. Zares, izzival me je. Dobro, sem si mislila, pa
naj mu bo, povedala mu bom, kar mu gre! Razburila sem se in mu zacela
razlagati o vseh prednostih nacitanega ¢loveka pred bedaki, ki ne po¢no
nic¢ drugega, kakor da s slikovniki na glavah opazujejo pripravljene prizore,
ki naj bi jim popestrili prosti ¢as. Sploh pa ker so nanje obsojeni Ze pri
toliko drugih Zivljenjskih opravkih. Da $e v $oli pri ve¢ini predmetov ne
gre ve¢ brez slikovnika - naprave, ki je spremenila nage 22. stoletje. Ce so
nekoc¢ pri pouku zgodovine Se poslusali razlage in ustno odgovarjali, pri
testu pa odgovarjali v pisnih sestavkih ter pri likovni umetnosti govorili
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o prikazanem in celo kaj naslikali, se je to do dandanes spremenilo. Spre-
membe so $le Ze do te mere, da lahko cele predmete opravijo le z opazo-
vanjem prizorov iz slikovnika in s pravilnim obkljukovanjem izbir, katere
stvari je bilo mogoce videti in v kak§nem zaporedju so si sledile. Slikovnik
je postal nujna oprema vsakega ucenca. Logi¢no, saj tudi vecina odraslih
ne potrebuje drugega kakor te naprave! V sluzbi morajo slediti svojemu
podrodju, trziti svoje slikovni¢ne izdelke in navduSevati, da si jih ljudje
konkretnejo. Popoldne pa se sami spremenijo v kupce teh drugih in tako si
izbirajo zazelene izdelke in jih potem konkretnejo ter narocajo za prigrizke
in osvezilo naslednji dan. Od izuma konkretizatorja v 21. stoletju se je vse
spremenilo v eno samo veliko potro$njo stvari, ki ez tri dni razpadejo v
nekaj prahu in zrak. Skratka, ve¢ina ljudi samo 3e pregleduje ponudbe v
slikovniku in jih potem konkretne ali pa na njih gledajo animacije. In nihce
vel ne bere, nihce ve¢ ne razmislja, nihce vec se ne sprehaja in nihcée vec
nima ¢asa za igranje.

»Zato pri svojem pouku ne uporabljam niti slikovnika niti ne dovolim
ucencem, da bi se izmazali, ne da bi vsaj enkrat na leto odprli kak§no knjigo.
Pa ¢eravno kratko in nezahtevno. Z vsako prebrano knjigo ucenci pridobijo
nov svet, nov pogled na neko stvarnost. In zato slovens¢ina nikakor ni
nekoristna, temvec je najkoristnejsi od vseh predmetov, pa ¢eprav je na
urniku zgolj enkrat na teden.«

Mozak se je smehljal. Kazalo je, da je izvedel, kar ga je zanimalo, nisem pa
vedela, ali se z mano strinja ali ne. Zato sem ga vprasala: »Torej, kaj menite, je

@ moj ucni predmet res tako nekoristen?« @

Malo je pomol¢al in nato skrivnostno odgovoril: »Prav dobro ste povedali,
uciteljica, in vendar - ali ne bi mogli pogledati na stvari tudi z druge strani?
Alini res, da prav pri vaSem pouku otroci najvec izvejo o trpljenju, nesrecah
in nesmislu?«

Nisem vedela, kaj naj mu na to odvrnem. On pa tudi ni nic¢esar vec rekel.
Stala sva tam kaksnih deset sekund in se gledala. V teh dolgih trenutkih se
mi je zazdelo, da mi je iz o¢i prebral ves moj nacin gledanja na svet. Kot da je
izvedel vse o tem, kaj mi je lepega v Zivljenju in kaj me napolnjuje z energijo.
In v trenutku, ko se mi je zdelo, da je pogoltnil vase vso mojo globino, se je
obrnil stran. Morda ni Zelel biti nevljuden. Morda ga je malo zaneslo. Mene
pa tudi. Postalo me je sram, da mi je s pogledom tako prodrl v zasebnost, v
moj skriti koticek. Tako se o svojem u¢nem predmetu nisem $e pred nikomer
razgovorila.

V tistem trenutku me je pozdravil: »Na svidenje, uciteljica. Na svidenje.«

In odvrnila sem mu: »Na svidenje,« prepri¢ana, da tega srecanja nikoli ne
bo.

Odpeljala sem se s kolesom proti domu. Obi¢ajno potrebujem za svojo pot
domov okoli dvajset minut. Hitro lahko poZenem, saj na ulicah ni drugih
kolesarjev. Zadnjih pet let je bolj ali manj vedno tako - vsi so na svojih mestih
s slikovniki.

Potem sta se pred mano pojavila dva policista in mi pomahala, naj
ustavim. Vpra$ala sta me, od kod in kam grem, ter me nato povprasala po
dokumentih. BliZznje nadaljevanje veste.
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Ne veste pa, da sta me takoj po prihodu na policijsko postajo peljala v
zasliSevalnico v kleti. Tam je v kotu sobe v fotelju sedel mozak, ki sem ga prej
srecala. Grizljal je korenje. Ko sta me policista pospremila do mojega fotelja,
jima je pomignil, naj odideta.

In sta $la.

Ponudil mi je redkvice, korenje in kuhan brsti¢ni ohrovt, a sem vse
zavrnila. Postalo mi je malo slabo. Vprasal me je, ali vem, zakaj sem tukaj.

V tistem trenutku sem se spomnila, da mu na zacetku pravzaprav nisem
povedala, da uc¢im slovensc¢ino, pa je on to vseeno vedel. Nekaj trenutkov mi
je to spoznanje odzvanjalo po glavi.

In zdaj sem tukaj. Pojma nimam, kaj zdaj hoce od mene.

Pravi: »Spet se snideva.«

Ja, si mislim, le zakaj?

In nadaljuje: »Ve§, moja draga Zoe, nekaj re¢i ti moram pojasniti.«

O¢itno, ja.

In spet: nMoje ime je Syme. Ukvarjam se z jezikom. Nikar me ne prekinjaj,
razumem, da ti je vse ¢udno, a kmalu bo§ razumela. Prav dobro se bova
razumela, ¢e bos Zelela. BoS videla.«

Ne vem, kaj naj si mislim. Syme se mi zdi nekam prijateljski, a precej
pokroviteljski. Ampak kako je vedel, da u¢im slovens¢ino? In trikrat je v
enem stavku uporabil izpeljanko iz besede razum. Kot da bi se Ze malo silil z
razumevanjem. Po drugi strani pa kot da Ze vnaprej pozna scenarij, ki se bo
zdaj odvil. No, morda pa ga. Kaj mi hocde povedati?

»Torej naj za¢nem nekje na drugi strani. Bo$ potem razumela, zakaj sem
tam zacel ...«

Blah, Ze spet to.

»Neko¢ so Ziveli ljudje, ki so verjeli, da obstaja bog. Bili so neumni in
mislili so, da je nad njimi nekdo, ki vse ve, vse pozna in jih ima vse rad.
Seveda pa jih ima rad samo, kadar delajo tako, kakor jim on ukaZze. Ljudje so
tako skupaj hodili v cerkve in molili k temu svojemu bogu. Saj ti teh besed ne
poznas, niti besed bog, niti cerkev, niti molitev, ampak poskusi si predstavlja-
ti, za kaj je 8lo. No, kakor koli Ze, verjeli so tudi, da ima vsak ¢lovek duso, ki je
neumrljiva in bo ostala Ziva tudi po tem, ko bo ¢lovek umrl. Trapasto, kajne?«

Hm, ja, precej ¢udne reci ... Kak$no zvezo ima to z mano?

»Vem, draga Zoe, sprasujes se, kje je tu povezava s tabo, saj ti ne verjames$ v
take pravljice. Vse, kar je preseznega, je bilo iz tvojega Zivljenja odstranjeno.
A kljub temu ti razmi$ljas podobno kakor ti ljudje. Razmislja$ tako staro-
modno, razmi$lja$ tako, da bi morda lahko zacela verovati v boga in v duso v
vsakem Cloveku. Ti Zeli$ Siriti razmislek, razpirati misli, iskati nove svetove v
knjigah. Tvoje veselje do knjig je nevarno ...«

Od kod pa zdaj to? Kako so lahko knjige komur koli nevarne, saj jih skoraj
nih¢e ved niti ne bere? »Amm, Syme, kako so lahko knjige nevarne, ko pa ...«

»... ko pajih nihce ve¢ ne bere? Eh, motis se, draga moja. Knjige so nevar-
ne, ker vsebujejo bogat jezik. To dvoje mora izginiti. Svet se mora splo3¢iti v
slikovne prikaze, svet mora postati preprosta animacija iz slikovnika. Otroci
morajo gledati risanke, odrasli pa morajo gledati nadaljevalne animacije. Te
jih namre¢ najbolj pritegnejo in osrec¢ijo. V ¢akanju naslednjega dela lahko
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oddelajo, kar morajo narediti, postorijo, kar je potrebno, in potem se spet
priklopijo na svojo sreco. Dokler jih to dela sre¢ne, ne potrebujejo ni¢esar
vec. To je zanje vse in to je njihov svet. Svet, ki ga mi vrtimo v slikovnikih
in ki je ociScen vsega trpljenja in nesmisla. Svet, ki je smiselno sestavljen,
pregleden in v katerem je vse tako, kot mora biti.«

Ogenj ima v o¢eh. Ne more skrivati navduSenja nad svojim svetom. Odbija
me. Njegov zanos se mi zdi hladen. V njem sta Zelja po oblasti in sreca, da
lahko manipulira z ve¢ino ljudi. Ni ve¢ prijazni Syme, postaja razvneti Syme
...inkar drdra ...

»Kaj pa misli§? Cemu sluZijo slikovniki in konkretniki? Temu seveda, da
ljudje ne razmisljajo ve¢. Samo Se sledijo temu, kar je postavljeno prednje.

In s slikovnikom dejansko vodijo svoje Zivljenje, saj si omogocajo hrano,
zaposlitev, prijetno popotnico v pocitek. Po drugi strani pa: kdor bere, lahko
sam skupaj sestavlja misli. Tudi pred spancem lahko razmislja o ¢emer koli.«

To verjetno drzi. Rada razmiSljam o raznih drobcih, ki sem jih pobrala iz
knjig. Torej sem nevarna. Syme pa nadaljuje, kot da ne znam seSteti ena in
ena.

»Tak ¢lovek je nevaren. Ti si nevarna. Ti si ovira, saj bi zaradi tebe lahko
slovenscina Se deset let ostala v uénem nacrtu. Deset let dlje bi trajalo,
da za¢nemo intenzivno oc¢i$€evati naSo drzavo misli. Kajti Ze zdaj jezik
pocasi manj$amo in mu od ¢asa do ¢asa kaj vzamemo ... vendar pa gre to
prepocasi.«

Pomol¢i.

@ Potem rece, kot da je Sele zdaj ujel svojo misel: »Treba ga je popolnoma @
izprazniti! To, izprazniti.«

Razvname se, o¢i se mu spremenijo v Zarece oglje: »Vsi ti uporniki in ne-
umneZzi $e zdaj mislijo, da nam je pomembno nadzorovati, kaj ljudje po¢nejo.
Da si Zelimo vse opazovati in vsem gledati pod prste. Ne, to delamo pac tako
ob strani. Pomemben nam je v resnici zgolj jezik.«

Tleskne z jezikom in pocmoka.

»Ta je tisti, ki vse nadzira - jezik. Kdor ima oblast nad jezikom, ima oblast
nad vsem. Zakaj danes ni ve¢ druzin? Zato, ker smo pomen te besede posto-
pno spremenili v sopomenko za skupnost ljudi, ki se imajo radi. In tako ni
vel druzin. Zakaj ni vec¢ vere v boga? Ker smo vero izenacili z neumnostjo,
pojem boga pa smo pocasi zradirali iz vseh sprotnih zapisov, nato pa tudi
iz knjig iz preteklosti. Ti ne ve§, ampak vcasih so bile knjige polne omemb
boga, v njih se je pogosto pojavljal - pa tudi vsi drugi pojmi, ki sem ti jih prej
nastel.«

Temni se mi pred oémi ...

Torej niti knjige niso to, za kar sem mislila, da so? Torej niso ni¢ boljse
od slikovnika? Ceprav ne, to vseeno so, vsaj jezik je lep. Vsaj besede je treba
prenasati v pojme. V tiste pojme o¢itno, ki niso tako zelo napaéni za Syma. Ta
pa Se kar ne neha govoriti in vse bolj mi spodmika tla pod nogami ...

»Da ne pozabim na to, da tudi pojem svobode ni vec enak, kot je bil nekoc¢.
Tega so sicer spremenili Ze dolgo nazaj, pa vendar, danes je svoboda isto kot
neomejene moznosti, nekoc€ pa je bila srecno sprejetje domnevno najboljse
moznosti. O tem sem ravnokar bral.«
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Nagne se nazaj, kot da je najvecje delo Ze opravil, zdaj bo samo Se povzel,

pabo. Praznina iz glave mi pocasi leze v roke in noge, vse postaja tezko.
»Ve§, branje je dobro - za nas, ki razumemo stvari.«

Pogleda me in spet tleskne z jezikom. Pomol¢i.

»Potem lahko razumemo Se vec. Vecina ljudi pa ... No, saj ve§, kaksni so. In
zanje je najbolje, da ne berejo in ni¢ ne mislijo - tako so najsre¢ne;jsi.«

Motri me, premisljuje, potem le odpre usta: »Draga moja Zoe, Zelim si, da
se nam pridruZi§, in skupaj bomo osvobodili svet. Ne v smislu, da bo vsak
delal, kar bo hotel, ampak tako, da bo vsak hotel zgolj eno - kajti misliti na
druge reci ne bo mogel - in tako bodo vsi sre¢ni. Takrat bomo lahko unicili
celo pojem svobode, kajti vse bo teklo samodejno, sre¢a bo postala samou-
mevna in neminljiva.«

Torej imam Ze od nekdaj prav in dejansko sem pametnejSa od drugih
ljudi? »Hm, Syme, Ce te prav razumem, potem moje misli obvladajo stvari,
misli drugih pa so le proizvod tistega, kar jim serviramo?«

»Ja, odli¢no razmisljas! Me veseli, da so mi sporo¢ili z vaSega sestanka o
ucnih nadrtih, da si problemati¢na in naj te presodim.«

Aha, s3j ... Od bedakov sem vsaj presla na malo kakovostnejsi pogovor.
Vseeno pa moram izvedeti ve¢. Misli me kar prehitevajo. nAmpak zakaj
kljub vsemu mislite, da so knjige tako nevarne? Saj so Ze besede v njih tako
prilagojene, da se nazaj ne da vec vrniti? Po drugi strani pa, zakaj ste iz vsega
odmaknili boga in podobne reci? Meni pa se zdi zanimiva misel, da poleg nas
obstaja Se nekdo. Pravzaprav imam veckrat obcutek, da to, kar poznamo, ni
vse, kar je. Da obstaja nekaj vec in da obstaja nekaj globljega.«

Hm, malo sem se zagovorila, Syme je postal napet. Ja, res, napetost se mu
vidi na obrazu in v drZzi.

»Draga Zoe, naj Se enkrat poudarim, da je branje nevarna dejavnost, saj
je mogoce iste reci brati na razli¢ne nacine. Na sre¢o smo to v nasi kulturi
omejili. Pa vendar, interpretacije so nevarne. Sploh pa, kaj bi se zgodilo, ¢e
bi s kakSnega podstresja kdo privlekel kaksno staro knjigo tam z zacetka
prejsnjega stoletja, ko so jih Se tiskali? Ko so potem prisle bralne napravice, je
bil to velik korak k uni¢enju knjig. Ljudje so izgubili ob¢utek, da gre za nekaj
drugega kot pri televiziji, ki je bila primitivna oblika dana3njega slikovnika.

Dolgo mol¢i. In gleda skozme. Strmim vanj, malo radovedna in malo
vznemirjena sem, kaj bo sledilo.

wTorej, Zoe,« sitno rece, »da ti enkrat za vselej vbijem v glavo: ¢e Zelimo
svet brez trpljenja in krivic, moramo uniciti knjige. Uniciti jih moramo zato,
da bomo unicili svobodno izbiro, kot jo danes razumejo ljudje, in bomo prisli
do tega, da bodo vsi enaki. Ker jim bo smisel Ze vnaprej dan, ne bodo poznali
nesmisla ...«

Malo se izgubljam ... Spet se vrti okoli smisla in nesmisla ... »nZakaj je
nesmisel problem? Kaj je v njem takega?«

» ... Ja, torej, e ne bodo poznali niti smisla niti nesmisla, potem se ne bodo
vec€ o ni¢emer spraSevali. ReSeni bodo tesnobe ... Ali ve§, kaj to pomeni?«

Ne vem. Mol¢im.

»Dobro zate, z izbrisom pojma tesnobe smo naredili zelo koristno delo ...
No, in ker ne bo nesmisla, temvec bo vse logi¢no potekalo tako, kot je edino
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smiselno, bomo odpravili tudi teZzavo samomora. Ta ne bo ve¢ niti mogoca
izbira. Neko¢ je bog prepovedoval samomor, vendar pa je prav zaradi boga
ta moznost vedno ostajala. Samomor je bil upor proti bogu. Bil je upor proti
ponujenemu smislu, ki ga je bog dajal. Kljub smislu pa so nekateri trapasto
verjeli, da obstaja ve¢ poti do njega oziroma da ima vsak ¢lovek svoj lastni
smisel. Da mora vsakdo prehoditi svojo pot in imeti v Zivljenju izbire.«

Zastane, roke stisne v krcevit pleteZ. Potem izbruhne.

»Traparija, danes vemo, da je tak$na moznost vodila le v neumnost vero-
vanja, v nesmiselno iskanje necesa drugega, ali pa v samomor. In ljudje niso
bili sre¢ni. Imeli so prevec izbire, zato jim mi zdaj delamo dobro, ko jim izbiro
jemljemo. Ne jemljemo jim samo izbire, kaj bodo poceli, ampak predvsem
izbiro, kaj se jim bo zdelo smiselno. Danes to dolo¢amo mi. In tudi ti, Zoe,
se nam lahko pridruZis. Skupaj lahko spremenimo svet v popolnoma srecen
kraj. Le tako bomo lahko prisli do sveta brez trpljenja. Do sveta, kjer bo vsak
clovek zivel podobno Zivljenje, kot je tvoje. Saj si videla, da ti v Zivljenju ni nic¢
manjkalo ...«

Kaj pa on ve? Kako lahko to rece? Res sem imela vse, ampak vedno sem si
Zelela nekaj vec¢. Ne vem, kaj, ampak nekaj drugega, nekaj druga¢nega. No,
ampak Syme oc¢itno misli, da ve ve¢ o meni, kakor vem jaz. Ni mi vSec.

» ... Tvoji starsi so te dali v ¢lovecnico Ze takoj po rojstvu, danes pa vec¢ino
otrok ustvarimo v laboratorijih. Tako jim zagotovimo sreco Ze takoj od
rojstva ... da njihovi ne$olani starsi ne naredijo ¢esa narobe. Saj ves, kako je
bilo pri tebi, mar niso zate lepo skrbeli v tvoji druzini? Ali bi raje druzino,

@ kot so jo poznali neko¢? Gotovo da ne. Statistika o tistih druzinah pove vse. @
Popolnoma so bile zani¢. In ali ti niso v slikovniku izbirali le tistih reci, ki
si sijih Zelela? Ali bi privos$¢ila ljudem, da bi spet trpeli in da ne bi mogli
poskrbeti za vse svoje Zelje? To bi bilo sebi¢no. To je bilo dano tebi in to si
zasluzijo tudi drugi. Ne pa da bomo zaradi tvojih knjig in ¢udnih idej, ki si jih
tam pobrala, ohranjali slabe razmere, ki so kraljevale ljudem do zacetka nase
dobe. Torej dovolj - kako si se odlocila?«

Mol¢im. Gledam ga in njegov pogled spet zavrta vame. Umaknem pogled
in pogledam v tla. Razmisljam o tem, ali sem sploh bila kdaj sre¢na. Ali sem
sploh kdaj zares doZivela nekaj tako polnega, da bi si Zelela to ponoviti? Ali
pa se pustim pregovoriti temu, kar govori Syme?

»Ne, tega ne morem ...«

Sama sebi se zac¢udim. Sem res to rekla? In potem se zavem, zakaj sem
to rekla. Zaradi svojih ucencev. Ker sem ob njih velikokrat zacutila sreco.

Ker sem jim govorila o receh, ki so jim razprle misli. O ljudeh, ki so neko¢
obstajali, in o Zivalih, ki jih nikoli ni bilo. O sme3$nih bitjih, ki se jim je menda
neko¢ reklo martiné€kiin ... Kako bi bilo 3ele, ¢e bi jim govorila o bogu?

»Ne, tega ne morem,« ponovim in zopet pogledam Syma v o¢i. Tokrat se
on obrne stran.

Njegov obraz je hladen, videti je utrujen in naveli¢an. Je Ze doZivel podo-
ben pogovor? Zdi se mi, kot da nas je v istem fotelju sedelo Ze kar nekaj.

Po nekaj trenutkih izjavi: »Ah, Zoe, kako si staromodna.«

Zalosten je, jaz pa vesela. Vem, kaj sledi. Vidim iz njegovih gibov. In
vendar sem sre¢na, da sem ga zavrnila. Zanima me, kakSen je ta bog, ki
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ga je omenil. Iz Symovega odpora do njega se je v meni razrasel nekak3en

obcutek, da je ¢isto drugacen od tega, kakr$nega mi Syme skus$a predstaviti.

Da ne nadzoruje, ampak samo sprejema. Da je nekak$na toplina, ki vse
razume, a hkrati ¢uti z ljudmi in krozi v njih. Kot da je zdaj priSel tudi k
meni.

Malo nenavadno bitje se zdi tale Bog. Kako je videti? Morda je podoben
obrazu ucenca, ki se razjasni, ko zasluti odgovor na moje vpraSanje? Ali paje
bolj podoben veselemu nasme3ku, ko kdo opazi mojo naklonjenost?

Syme pritisne na gumb in vrata se s tleskom odprejo. Kljub temu mi tiho
odzvanjajo besede: »Zoe, kako si staromodna.« Ni mi zoprno, kar vie¢ mi
je. Slisim korake. Vem, kaj sledi. Hm, kaj je Ze rekel Syme o dusi ali necem
takem? Da Zivi tudi po smrti ali nekaj podobnega?
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Jezus ze ve

je je angel varuh, ko ga najbolj potrebuje$?« je jezna in razo¢arana na
» robu solz razmisljala Liza, ko je sedela na postelji z visoko podloZeno
nogo in bolec¢ino, ki je neprestano opozarjala nase. Bolelo je. Res je bolelo. Pa
ne le telo, pa¢ pa tudi dusa. Cutila je vsako najmanj$o ko3¢ico v stopalu - nekaj
topega je kljuvalo po njegovem robu in nekaj ostro pekocega Zarelo v samem
sredi$¢u. Otopelost z utrujeno bolecino se je Sirila po Ze krepko zmanjSani
mecni miSici in se zataknila v kolenu, ki je ob rahlem premiku noge jezno za-
Skrtalo. Enak zvok so proizvajali njeni zobje, ko jih je nejevoljno stiskala, da bi
zadusila hlipanje. Od ti§¢anja blazine ob obraz je bila vsa zaripla, pa to vseeno
ni ravno mocno stiSalo njenega joka. Ni ve¢ smrkala zaradi fizi¢ne bolec¢ine, ki
jije sledila Ze vec let in se ob posebnih priloznostih prijazno stopnjevala. Ne.
Jokala je, ker se je bala, da ve¢ ne zmore. Ne zmore verjeti.

Minute so se Ze zdavnaj iztekle. Zdaj je bilo vse skupaj zgolj Se vpraSanje
@ sekund. Liza je tekla in pred sabo spretno premikala Zogo. Bila je tik pred ka- @

zenskim prostorom, dvignila je pogled, izbrala svojo ciljno tocko, zbrala moci,
namerila, mo¢no zamahnila in zakri¢ala. Namesto golove mreZe je njeno vidno
polje naenkrat zapolnilo zvezdnato nebo. Na svojem hrbtu je ¢utila mehko
travo, ki jo je nezno pobozala po licu, ko je obrnila obraz, da bi pogledala, kaj se
dogaja in se pocasi pripravila, da vstane. Uprla se je na roke in Se preden je teZo
sploh uspela prenesti na noge, ji je skozi desni gleZenj sinila peklenska bolecina
ter z njo ostala nadaljnjih nekaj let.

No, prav. Ta zgodbica ni bila resni¢na, a kako zelo si je Liza Zelela, da bi lahko
trdila, da se je zgodilo ravno to. Namesto tega pa je v nekem usodnem trenutku
preprosto padla po stopnicah v stanovanjskem bloku, ker se je nenadoma
ugasnila lu¢. Res pateti¢no. Doma so se radi alili, da jo je njen angelc¢ek varuh
izpustil, ker se je malo pred nesre¢nim padcem sprla z bratom. Ja, vedela je, da
je bila za prepir kriva sama, a dvomila je, da si je zaradi tega zasluZila tak$no
kazen. Kot teniska Zogica debel gleZenj je namrec pomenil, da je morala vsaj
zacasno prenehati z nogometom, da je morala zacasno uporabljati bergle in da
jo je za¢asno spremljala bole¢ina. Zal pa je Ze po nekaj tednih postalo jasno, da
se je ta,zacasno’ nedolocljivo podaljsal.

Liza ni bila ¢lovek, ki bi se smilil sam sebi, se hitro prepustil bole¢ini ali
vzganjal paniko po nepotrebnem, a kaj kmalu so se njene vecerne prosnje pri
druZinski molitvi iz preprostih Zelja po lepih ocenah spremenile v moledovanje
po izboljSanju poskodbe. Navzven je poskusala ohranjati optimizem in obc¢asno
sama sebi skoraj verjela, da lahko to premaga. Nato pa so vedno znova prisli
temni dnevi, ko se je razo¢arano jezila na svojega angela varuha, ki jo je takrat
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izpustil. Mama jo je veckrat tolaZila, da On Ze ve, zakaj je tako. Da tako o¢itno
mora biti. A Liza ni ve¢ zmogla razumeti. Rada je imela Jezusa. Rada ga je imela
iz vsega srca, a bila je prav zares jezna nanj, da je dovolil, da se ji je pripetil tisti
padec. Tako se je najprej jezila na svojega angela varuha, potem na Jezusa in na
koncu 3e nase, ker se je jezila nanju. Bila je prava ¢ustvena zme3njava. Zmes$nja-
va, ki se je vedno moc¢neje borila z dvomi.

Za to ni nikdar prosila, nikdar si ni Zelela astme, alergij, kaj Sele poSkodbe
in bergel. A je vseeno vse dobila. Ni razumela, zakaj. Delala je dobra dela,
pomagala soSolcem in prijateljem v 30li, sodelovala je v Zupniji, redno je molila
... In potem jo je doletelo nekaj tak$nega. Zakaj? Pomislila je na prijateljico, ki
je vedno vse pocela po liniji najmanjSega odpora. Nikdar se ni trudila pomagati
drugim ali kakorkoli sodelovati pri skupinskih dejavnostih. A vseeno je
bilo njeno Zivljenje preprosto in lepo. Niti k masi ni hodila, pa je bila vseeno
popolnoma zdrava in zadovoljna.

»Bog najbolj preizkusa prav tiste, ki jih ima najbolj rad, « ji je neko¢ pri
spovedi rekel spovednik in Liza je samo nemo prikimala, Ceprav je vedela, da je
tako ali tako ne more videti. V mislih pa je razocarano zavzdihnila: »Oh, ko bi
me le imel malo manj rad.«

Ko je na berglah okorno zapuscala spovednico, se je spomnila na zgodbo
o stopinjah v pesku, ki ji je bila vedno zelo pri srcu: v pesku na ¢lovekovi
Zivljenjski poti je vedno dvoje stopinj - tvoje in Jezusove. A v trenutkih, ko ti je
v Zivljenju najbolj hudo, je na poti le en par stopinj. Takrat te Jezus nese. Liza se
je nasmehnila in si posku$ala predstavljati svoje stopinje v pesku. Bi bil le en

@ par ali bi bili trije? Njene, Jezusove in sledi bergel? Nasmehnila se je. Redko se @
je zgodilo, da je z optimisti¢nim odzivom potolaZila sebe. To je ponavadi pocela
le pred drugimi. Navzven se je bilo laZje pretvarjati kot v svoji notranjosti. Tako
je navzven $e vedno sijala pod nasmehom ter dajala vtis moc¢ne vere, medtem
ko so njeno srce trgali in cefrali dvomi.

Vedela je, da je Jezus vedno ob njej, da jo vedno spremlja in ji pomaga, pa
vendar je globoko v sebi ob¢utila grozo dvoma, ki so ga besede nasprotnikov
vere le Se podkrepile. Pocutila se je kot najvecji hudobneZ v mnozici pod Jezuso-
vim kriZem, ki je vpil: »Ce si res BoZji Sin, zakaj te potem Tvoj oe ne resi?«

Ce Bog res obstaja, zakaj potem dovoli, da se dogajajo taksne stvari? Zakaj
vojne, zakaj sovrastvo, zakaj tvoja bole¢ina?

Ni ve¢ znala odgovarjati na ocitajoce besede svojih nevernih prijateljev.
Naloga veselega kristjana je §iriti vero, privabljati ljudi. Zanjo pa se je zdelo, da
je nenadoma postala potrditev o neobstoju Boga, potrditev vseh dvomov. In kot
da $e ni bilo dovolj, da so jo videli kot znak brezbozZnega sveta, tudi sama ni vec
imela moci, da bi jim dokazovala drugace. Kako vendar, ko pa se je tudi sama
sprasevala: nZakaj? Zakaj? Zakaj?!«

Liza se je nasmehnila - dobro je poznala zgodbo njej izredno ljube svetnice.
Tudi ona se je v svojem Zivljenju borila z dvomi, ni vec slifala Jezusa, bila je
sama. A je vztrajala - vedela je, kaj Jezus Zeli od nje in ni se predala. Vseeno
paje bila na trenutke zelo Zalostna in osamljena. Liza je pomislila - ob sebi je
imela toliko ljudi, ki so ji stali ob strani, ki bi zanjo naredili prakti¢no vse, a
vseeno je bila tako osamljena. Ne sama, prav gotovo ne sama. Pa¢ pa osamljena.
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V¢asih je bila Liza tista, ki je tolaZzila druge, zdaj pa je tolazbe potrebovala
sama, a kaj ko je bila trmasta. Vedno je bila tista, ki je pomoc¢ dajala in to ji je
ustrezalo. Ni marala biti odvisna od drugih. Ni znala sprejemati pomoci. Je bila
to lekcija, ki naj bi se je naucila skozi poSkodbo?

Toliko laZje se je bilo zanesti le nase. Stvari, ki so bile odvisne zgolj od nje,
so se odvile dobro. Vse je bilo lepo in prav. A v situacijah, kjer ni imela vpliva,
je Slo vse narobe. Liza se je ironi¢no posmehnila sama sebi, medtem ko je
obrnila list v knjigi, ki je v resnici ni brala. Namesto tega se je prepuscala
lastnim mislim, ki so jo spet, tako kot pogosto, pripeljale do zdravstva. Jezno je
zaprla knjigo in se zastrmela v strop. Ce bi si lahko pomagala sama, bi to bila
Ze zdavnaj storila, zdaj pa se je morala zana3ati na prezaposlene zdravnike. Ne.
Krivico dela vsaj nekaj zdravstvenim delavcem, ki so resni¢no zemeljski angeli,
ki svoje delo opravljajo s srcem in du$o. Zal pa je $e ve¢ tistih, ki jim ni mar za
nikogar razen zase - pacienti so Stevilke, poSkodbe samo procenti in operacije
zgolj rutina. Nobenega truda, nobenega socutja.

Res je sicer, da kot zdravnik lazje preZivis, Ce si stvari ne Zenes§ prevec k srcu,

... a kancek ¢loveskosti res ne bi bil odvec.

V navalu jeznih misli je Liza jezno prekriZala roke na prsih, pri tem pajije
pogled zdrsel na leseni kriZ, obeSen na steni sobe. V labirintu temnih ¢ustev
je pozabila na osebo, ki je edina, na katero se ¢lovek lahko vedno zanese;

Jezus. Ceprav se je tolikokrat jezila nanj in na ves svet okrog sebe, &eprav so jo
neprestano obhajali dvomi in nezaupanje pa straSen strah in otopelost, je na
@ koncu vedno znova ¢utila nekaj. @

Bilo je tiho, majhno in skrito, a bilo je tam. Zarelo je kot lu¢ke na stopni¢u
zatemnjene kino dvorane, ki ti razsvetljujejo pot do sedeza. Do sedeza, na
katerem se v kinu Zivljenja udobno namestis in gleda$ svojo zgodbo. Bog pa je
tisti, ki sedi na leseno-usnjenem stolu in obc¢asno zakli¢e: nAkcijal« In smehlja
se.

Smehlja se, ko se smehljas ti, smehlja se, ko se igras, ko delas§ domaco nalogo
in smehlja se tudi, ko ti je teZko.

Smehlja se, ker ve, da je rek: »Za deZjem posije sonce,« resnicen.

Ker ve, da iz dna vodi pot le navzgor.

In ker ve, kakSen scenarij ti je napisal toliko let nazaj, ko si bil le Se drobna
pika. Pravzaprav Ze ko tebe Se sploh ni bilo, ko si bil le Zelja, le molitev na
ustnicah nekega para, ki je hrepenel po tebi. Zdaj pa ta dva ¢loveka, ki sta se
tvojega prihoda tako razveselita, trpita. Trpita skupaj s tabo. Trpita, ker trpis$ ti.
O, prevzela bi tvojo bolecino, ¢e bijo le lahko. A kljub grozljivemu napredku v
svetu, to Se ni mogoce.

Liza se je nasmehnila ob misli na svoja star$a in se ,vkrcala‘ na avtobus. Po
dveh mesecih strogega mirovanja in pocitka se je spet podala v svet. Sicer na
berglah, a bila je tam. Ko je Sofer speljal, jo je kar potisnilo do sedeza in ko se
je priblizno udobno namestila, so se ji misli vrnile k star§ema. Resni¢no ju je
imela rada in niji bilo v3e¢, da trpita zaradi nje. LaZje je, Ce trpiS sam. Ampak v
resnici nikdar nisi ¢isto sam. Vedno je ob tebi On. In vedno ti bo dal le preizkus-
nje, za katere bo vedel, da si jih zmozZen premagati.

,O¢itno ima o meni kar visoko mnenje.*
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Zdaj, ko nekaj tednov po vrnitvi v svet sedi v predavalnici in jo v nogi Ze
posteno kljuva ter bi najraje zapustila prostor (a kaj ko bi ob tem povzrocila
toliko hrupa), se Liza spomni na dekle, ki jo je pred nekaj dnevi srecala na
avtobusu. Kar ni mogla odmakniti pogleda od nje. Razlog ni bila njena obrita
glava ali koScene roke. Ne. Bile so njene o¢i. Bile so resni¢no Zalostne, a v njih
je Se vedno gorela lucka upanja. V takih trenutkih bi se Liza najraje oklofutala.
Kak3no pravico ima, da se smili sama sebi, ko pa je njeno Zivljenja kakor pravlji-
ca v primerjavi s trpljenjem tega dekleta. To dekle se bori za Zivljenje, sama pa
je Cisto obupana, ker ne more hoditi. V mislih se Liza sramuje sama pred seboj,
da je tako §ibka. Oh, rada bi imela mo¢ tega dekleta, ki je videti tako trdno, pa
¢eprav krhko in Sibko. Jezus Ze ve, koliko kdo zmore. A vseeno. Ni poSteno.

Liza se v mislih nasmehne dekletu, ko ta v njenem spominu dvigne pogled.
In na njeno presenecenje ji dekle nasmeh vrne.

Onje razlog da se 3e lahko smeji.

Onje razlog, da Zivi.

Onjerazlog.

Z njim bo premagala vse.

Ce zmore to dekle, zmore tudi Liza. V oéeh dekleta vidi Jezusa.

»Kar ste storili kateremu izmed mojih najmanjsih bratov, ste meni storili.«

Nasmeh.

En za dekle

in

en za Lizo.

@ Jezus bo resil obe.

Liza izstopi iz avtobusa, se skoraj prekucne na plo¢nik, a Se pravi ¢as ulovi
ravnotezje na berglah. V drugac¢nih okoli$¢inah bi ji verjetno usla kak3$na ne
ravno najlepsa beseda. A zdaj ji je vseeno. Previdno spet postavi nogo na tla in
opazuje, kako se grdo zvije v nepravilni kot in pri tem kreSe iskrice bolecine.
Nasmehne se sama pri sebi. Ce zmore tisto dekle, bo zmogla tudi sama. Noga
jo bo spet ubogala in ko bo hotela stopiti nanjo, bo teZo pogumno prenesla.
Bolec¢ino bo premagala s stisnjenimi zobmi in z Njim.

Oh, kako se je motila, ko je bila mislila, da je Zivi dokaz neobstoja Boga.
Nasprotno. Ce bo vztrajala in verjela, ji bo z Njegovo pomoéjo uspelo.

Shodila bo in v posko¢nem koraku ljudem pripovedovala, kako dober je On,
ki ga nekateri zavracajo.

Sledila bo stopinjam Matere Terezije in ne bo obupala.

Ko se bo ozirala nazaj in bo Stela stopinje v pesku, se Mu bo glasno zahvalje-
vala. Zahvaljevala Njemu, ki ji je zaupal kriz. Kriz, za katerega je vedel, da ga bo
zmogla prenesti in jo bo utrdil.

In kljub oblackom dvoma bo nad njenim Zivljenje sijalo sonce vere.

On je Ljubezen. On je Bole¢ina. On je Zivljenje.
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NEJC DRNOVSEK

Verski stiki med

mongolskim imperijem in
starorusko pravoslavno Cerkvijo

Mongolski imperij je v obdobju svojega najve¢jega razpona zajemal vecinski del ozemlja
sedanje evropske Rusije. Z osvojitvijo vecine staroruskih® knezevin so mongolski vladarji in
prebivalstvo na verski ravni prisli v neposredni stik s starorusko pravoslavno Cerkvijo. V ¢lanku
so predstavljeni novovzpostavljeni odnosi med staroruskim prebivalstvom in Mongoli, ki jih je
vzpodbudila seznanitev imperija, ki je odobraval versko raznolikost, s pravoslavno vero.

VERA V MONGOLSKEM IMPERIJU

13. stoletju, ko so se Mongoli razSirili vse

do evropskega dela dana3nje Rusije, je
vsaj v vzhodnem delu mongolskega imperija
prevladoval $amanizem, v praksi pa se je
prebivalstvo priklanjalo idolom, kot so nebo,
sonce, luna, voda in preostali naravni pojavi2.
To je denimo razvidno iz »Povesti o Petru, ple-
micu iz Zlate Horde«,? enega izmed zgodnjih
virov, ki kaZe svojo zgodovinsko vrednost, ko
prikazuje takratne odnose med pravoslavno
Cerkvijo, staroruskim prebivalstvom in
mongolsko oblastjo. V povesti se mongolski
plemi¢, kasneje imenovan Peter, navdusi nad
poucevanjem pravoslavnega Skofa Kirila.
Tik preden se spreobrne v pravoslavno vero,
premleva o obeh verah: »Nasi kani verujejo
v sonce in mesec, v zvezde in ogenj. A kje je
resni¢ni Bog?«* Mongoli so imeli poganske
predstave o duhovscini in sluzabnikih vseh
ver, vklju¢no s Samani, in do njih kazali
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precejsnjo mero spoStovanja. Razlagali so
sijih kot posrednike med ljudmi in bogovi,
ki so te lahko ohranili pred nesreco in naj
biimeli cudezne sposobnosti, kot denimo
zdravljenje bolnih.5 Povest o Petru se pri¢ne
prav na takSen nacin. Mongolski kan poprosi
za pomo¢ pravoslavnega Skofa Kirila in mu
obljubi mnogo darov, ¢e ozdravi njegovega
edinca, ki je hudo zbolel. Kiril sprva ukaze
vsem pravoslavnim cerkvam opraviti molitve
za obolelega, nato pa potuje h kanu in tam s
sveto vodo ozdravi njegovega sina. V zameno
prejme resitelj veliko darov in zapusti Zlato
hordo z visoko ¢astjo.°

VraZevernosti sicer ne moremo pripisati
zgolj mongolskemu dojemanju vere, temvec
lahko tak$no mentaliteto prepoznamo kot
univerzalen pojav v tem ¢asovnem obdobju.
Dojemanje religije je bilo v tesni povezavi s
skrivnostnimi silami narave in vera v ¢udesa
je bila raz$irjena med vsemi plastmi druzbe,
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Ce Ze ne univerzalno sprejeta. Odnos do vere
je med $irS$im prebivalstvom bolj temeljil na
njeni magic¢nosti kot pa sami vsebini vere.

To je denimo veljalo tudi za prvotne oblike
pravoslavne vere, splo$no sprejete na staro-
ruskem obmodéju.” Ce upostevamo, da je bil
vedji del staroruskega prebivalstva nepismen,
postane razumljivo, da glavne metode, ki so se
uporabljale pri bogosluzju, niso temeljile na
vsebini prebranega, temvec cutnosti, ki se je
izrazala v petju, freskah, mozaikih, ikonah ...%
Pisali so o magih, ki so lahko priklicali narav-
ne nesrece, kot recimo dez, suso, slabo letino,
Zivo je bilo preganjanje ¢arovnic, sploSno pa so
prepoznavali tudi zdravilne u¢inke ¢udezev.®
CudeZi so nasploh predstavljali pojem, ki je
preveval tedanjo druzbo. Ze v Povesti o Petru je
mongolski plemi¢ v stari Rusiji pri¢a Stevilnim
¢udesom, ki predstavljajo velik korak k
njegovi kasnejsi spreobrnitvi. Pravoslavna
staroruska Cerkev je ¢udeZe pogosto izkoriSca-
la tudi s prakti¢nih vidikov. Ko je moskovska
kneZevina pridobivala na vse vedji veljavi, se

je porocalo o raznih ¢udezih, ki so se vr$ili v
moskovskih cerkvah, da bi kneZevina prido-
bila na ugledu.”® V vojnem ¢asu, ko je Zlata
Horda v letih 1382 in 1408 izropala in zrusila
trojiski samostan, se je pojavila »pripoved o
prikazovanju Matere BoZje Sergiju« in o tem,
kako je potrebno resiti samostanskega veljaka
Sergija Radoneskega pred notranjimi sovraz-
niki - pogani, ki ogrozajo samostan.”

VERSKA STRPNOST

oglavitna znacilnost verske politike do

drugih ver znotraj mongolskega imperija
je bil verska strpnost do vseh narodov. Zapisi
0 njej se pojavljajo ze z Marcom Polom,
na preprost nacin pa jo povzemajo besede
vladarja Zlate horde, Mengu Timur kana:
»Vsi ljudje Castijo tak$nega ali druga¢nega
boga in vsak ima pravico, da ¢asti boga po
svoji zelji. Zaradi doZivljanja bozjih dejanj
vsak izmed njih misli, da je njihova vera
boljsa od drugih.«** Verska strpnost je bila
po DZingiskanovem ukazu v letih 1225 in

KRSCANSTVO PO SVETU

1226 zapisana v »Veliki Jasi«, zakoniku, ki je
predstavljal temelje mongolskim cesarskim
zakonom. Razlog za tak$no odlocitev naj bi
se skrival v tem, da DZingiskan po zavzetju
sveta ni zZelel imeti v svojem imperiju trenj
zaradi vsiljevanja univerzalne vere.? Ko je
kmalu za tem umrl, so predlogi, ki jih je
podal in uzakonil, ostali v rabi tudi po njego-
vi smrti.* Med kasnejSimi mongolskimi kani
so se ohranile tudi ideje o DZinginskanu kot
vladarju sveta, o njegovi boZzji podobi, sve-
tovnem miru in univerzalni veri oz. Cerkvi,
kjer so razli¢ne ohranjene vere enakovredne
in predstavljajo le enega izmed vidikov
resni¢nosti.” Verska strpnost je bila koristna
tudi iz prakti¢nih vidikov. V ¢asu vojne so
Mongoli vtihotapili v tujo vojsko svoje ljudi,
ki so nato promovirali mongolsko strpnost.*
Stalisca, ki so temeljila na verski strpnosti,
so se odraZala tudi v odnosu do duhovs¢ine
razli¢nih narodov. Zakonik, na katerem so ob
prevzemu prestola morali prise¢i mongolski
kani, je prepovedoval nasilje nad upravitelji
cerkev in ropanje ter unicevanje cerkvenih
stavb in preostalih posesti. Sveceniki in
duhovniki vseh religij so bili osvobojeni vseh
dajatev in obveznosti, za kr§enje verskega
prava pa so bile izrecene stroge kazni, od tega
velik del smrtnih."” Zaradi verske strpnosti
v mongolskem imperiju tudi ni bilo mogoce
govoriti o verski enotnosti. To ni veljalo zgolj
za mongolsko prebivalstvo, ki je v velikem
Stevilu prevzemalo druge vere, temve¢ tudi
za mongolske kane, ki so bili skozi zgodovino
znani po razli¢nih veroizpovedih in so med
drugim tudi sodelovali v kr§¢anskih, musli-
manskih in budisti¢nih obredih.®®

Verska politika se z nastankom kanata
(ulus) Zlate horde, ki je po razkroju mon-
golskega imperija v 13. stoletju izmed vseh
mongolskih kanatov kazal najvecjo stopnjo
verske in socialne homogenosti, vsaj v
zacetku ni veliko spremenila. Kanat ni veljal
za versko sovrazno ozemlje za preostale
vere.” Z islamizacijo Zlate horde v kasnejSem
obdobju so se sicer verski odnosi nekoliko
zaostrili. V 14. stoletju je mongolski vladar,
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Uzbek kan, priznal islam, ki je obveljal kot
religija edine resnice, za uradno vero drzave,
vecina plemicev in prebivalstva pa je sprejela
uradno vero. Kljub vsemu je velika vecina
mongolskih kanov na staroruskem obmocju
dovoljevala versko strpnost.*

MONGOLSKI ODNOS DO PRAVOSLAVNE
VERE IN RUSKE DUHOVSCINE

prvi polovici 13. stoletja so si mongolski

vladarji med nekaj let trajajo¢imi vojaski-
mi kampanjami podredili ve¢ino staroruskih
kneZevin.* V ¢asu vojnega stanja verska
politika med Mongoli ni imela pretiranega
pomena, niti ni prihajalo do privilegiranega
obravnavanja razli¢nih slojev prebivalstva.
Njihov nacin bojevanja je dovoljeval tudi
vojno nasilje nad duhovs¢ino.* To pojasnjuje,
zakaj so bili med mongolskimi vojaskimi
kampanjami ubiti Stevilni cerkveni funkcio-
narji, tudi tako visok funkcionar, kot denimo
vladimirski $kof, in zakaj je bilo razruSenih
na stotine cerkva in samostanov.? Cerkve so
nasploh kot kamnite zgradbe predstavljale
zadnjo linijo obrambe pred Mongoli, bogastvo
znotraj njih pa je predstavljalo eno izmed
klju¢nih tock napada. Nekateri duhovniki in
diakoni so bili kot zaporniki poslani v nomad-
sko Mongolijo, drugi odpeljani v suZenjstvo.
Tako so kasneje katoliSki misionarji srec¢evali
starorusko pravoslavno duhovscino po vsem
Mongolskem imperiju.?* Mongolski vpadi so
se tedanjemu prebivalstvu vtisnili v spomin in
dolgorocno vplivali na izoblikovanje predstav
o Mongolih. V letopisih se prihod Mongolov
pojasnjuje kot boZjo kazen za »plenjenje
zemlje in gradov« zaradi preteklih grehov.
Nastrojenost do Mongolov, ki je v letopisih
nekoliko omiljena zaradi naklonjenosti Mon-
golov do verskih institucij, pa se je razmahnila
predvsem v kasnejSem ruskem zgodovinopis-
ju, kjer se je Mongole pogosto prikazovalo kot
velike barbare zaradi prvotnega opustoSenja
staroruske zemlje.?

Po pokoritvi severovzhodnega staroruske-

ga obmodja je prisla v ospredje mongolska
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verska politika z vsemi poglavitnimi
lastnostmi. Mongoli niso zahtevali verskega
spreobrnjenja od staroruskega prebivalstva
in duhovs¢ine, ki sta se znasla pod njihovo
oblastjo.?”” Za ohranjanje diplomatskih vezi
med Mongoli in Cerkvijo so v prvi vrsti
skrbeli pravoslavni §kofi, ki so potovali
po mongolskem imperiju in med drugim
opravljali tudi funkcijo diplomatov vimenu
staroruskih knezov, hkrati pa so sluzili tudi
kot pomemben vir informacij o dogodkih
znotraj mongolskega imperija in v neka-
terih primerih pokristjanjevali Mongole.
Predvsem slednje dejstvo je prineslo eno
izmed opaznejSih sprememb v odnosu med
Mongoli in starorusko Cerkvijo. Mongolski
kani so namrec dovoljevali $kofom, da so ti
pokristjanjevali pogane v njihovem imperi-
ju.® Leta 1276 je denimo metropolit Feognost,
vrhovni duhovni vodja staroruske Cerkve, na
cerkvenem zboru v Carigradu odprl tematiko
o uspesnosti pokristjanjevanja mongoloskega
prebivalstva.?® Ohranjeni so $tevilni primeri
Mongolov, ki so sprejeli pravoslavno vero.
Prvi mongolski plemi¢, ki se je spreobrnil,
naj bi bil glavni junak iz »Povesti o Petru,
carjevicu iz Horde, o kateri je Ze bilo govora.
Porocajo, da je Peter tako nagovoril Skofa
Kirila: »... razmisljal sem o bogovih hanov
in prednikih svojih in o soncu in o luni in
0 ognju - resnicno, vse to je bog ustvaril,
vendar va$a vera je prava in dobra, va$ bog
resni¢ni. Prosim te, naredi tako, da bi tudi jaz
prejel sveti krst.«3°

Vpliv pravoslavne vere je dosegel tudi
mongolske vladarje. Mengo Timur kan je
imel ob sebi pravoslavno duhovs¢ino, ki je
opravljala bogosluzje.** Postranski rezultat
pokristjanjevanja so bile Stevilne poroke
med moskovskimi knezi in mongolskimi
devicami, ni pa bilo ni¢ nenavadnega, da
je do zakonskih zvez prihajalo tudi med
mongolskimi kani in kneZjimi druzinami.
Stevilni Mongoli so se versko spreobrnili
tudi zaradi tega, ker so tako dobili priloz-
nost, da vstopijo v sluzbo k staroruskim
knezom.*
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Najodmevnejsi dogodek, ki je spodbudil in
krepil povezavo med Mongoli in pravoslavno
vero ter prica o novem mejniku v odnosih
med kani in pravoslavno duhovs¢ino, je bila
ustanovitev Skofije na ozemlju Zlate Horde pod
okriljem mongolskega vladarja, Berke kana,
ki si je zelel predstavnika pravoslavne vere v
svojem imperiju. To se je zgodilo leta 1261 v
glavnem mestu Zlate Horde, Saraju, s prvim
$kofom po imenu Mitrofan in prica o pre-
cejSnjem ugledu, ki ga je med Mongoli uzivala
pravoslavna vera.* Skofija je predstavljala
najpomembnejse pravoslavno sredi§¢e v mon-
golskem kanatu in bila pomembna predvsem
zato, ker je omogocala neposredne stike med
predstavniki pravoslavne vere in Zlato Hordo.3*

JARLIKI

Po nastopu mongolske nadoblasti na
obmodju severovzhodne stare Rusije so
morali po ukazu mongolskega kana tako
knezi kot tudi duhov3¢ina, ki je vkljucevala
vse religije znotraj mongolskega imperija,
potovati v takratno glavno mesto Karakorum
in kasneje, z nastankom Zlate Horde, v Saraj,
da so prejeli posebno listino, imenovano
jarlik (yarlig), ki je potrjevala njihove po-
liti¢ne poloZaje.* V letih 1246 so Mongoli
opravili prvi popis staroruskega prebivalstva z
namenom, da bi lahko nadzirali davke. V tem
¢asu so bili najverjetneje tudi podarjeni prvi
privilegiji staroruskemu duhovnistvu, jarlike
pa so podeljevali posameznim Skofom, da so
jim omogocili samostojno vodenje $kofij.3
Izdani privilegiji so razvidni predvsem iz
znanih podatkov o tem, da je bila duhovscina
na obmocju severovzhodne stare Rusije
oproscena vseh davkov, ko so mongolski
uradniki opravljali popis prebivalstva.?” To je
razvidno iz letopisov, kjer je zapisano, da so
prisli mongolski davéni uradniki in presteli
vso zemljo Suzdaljsko, Rjazansko in Murom-
sko, nastavili svoje uradnike in se nato vrnili
v Zlato Hordo. Pri tem je omenjeno, da so
preskocili igumene, menihe in duhovnike, ki
se jim »prikazuje Sveta Mati BoZja«.®®

KRSCANSTVO PO SVETU

Jarliki, ki jih je prejela duhovs¢ina, so
pomembni predvsem zato, ker so v njih
natancno opredeljeni privilegiji, ki so jih
mongolski vladarji izrekli Cerkvi. Privilegiji,
ki so navedeni v prvem ohranjenem jarliku,
so se v vecini primerov prenasali v naslednje
listine.?® Za primer lahko predstavimo enega
od jarlikov, ki ga je staroruski metropolit
Mitjaj prejel od mongolskega vladarja leta
1379.%° Zacne se z besedo mongolskega
kana, ki naslavlja prebivalce vseh druzbenih
slojev. Na tej toc¢ki preide jarlik na daritve z
besedami, da so Ze prvi kani, med katerimi sta
omenjena DZingiskan in Berdibek kan, izka-
zovali naklonjenost »cerkvenim ljudemc, ti pa
so v zameno zanje molili. V preteklosti so bili
vsi predstavniki Cerkve in duhovscine izvzeti
od prispevanja tributov Zlati hordi, davkov,
prihodkov, vojaske sluzbe, opravljanja dela,
straZenja in preskrbe s krmo. Duhovs¢ina -
metropoliti, duhovniki in menihi - je dobila
tudi imuniteto pred mongolskimi uradniki.

V koncu tega dela je zapisano, da se bo takSen
postopek nadaljeval tudi pri metropolitu
Mitjaju, v primeru, da bo molil za kana in
naslednje generacije, pri Cemer se v vecji meri
ponovijo prej navedeni privilegiji. V tem delu
so omenjeni Se privilegiji o dodatnih davkih,
priloznostnih placilih in davek na alkoholne
pijace. Cerkvenim in samostanskim posestim
je bila obljubljena zas¢ita za »hiSe, vodo,
zemljo, vrtove, sadovnjake, vinograde, mline,
konje, Zivino in ovce« pred morebitnim
nasiljem, krajo in povzroc¢anjem $kode.”* V
nadaljevanju so opredeljene nekatere kazni
za krSitev pravic Cerkve, predvsem s strani
njenih podanikov, za uni¢evanje njene posesti
in nedovoljeno zadrZevanje na njej, ve¢ino

v obliki smrtnih kazni.*? Tak§na poostrena
oblika kaznovanja ni temeljila na posebni
zvezi med Mongoli in Cerkvijo, temvec na
dejstvu, da je bila smrtna kazen najpogostejsa
oblika kazni za kr$itve zakona v mongolskem
imperiju in kasnej$ih kanatih. V Ze omenjene-
mu zakoniku Jasa je denimo bila taksna kazen
dolocena tako za izdajalce domovine, kot tudi
za tiste, ki niso spoStovali starej$ih. V jarliku
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je metropolitu izre¢eno opozorilo, da se bo

v primeru lastnih grehov moral zagovarjati
pred bogom. Povsem na koncu je navedena
edina dolZnost, ki jo je duhovs¢ina imela do
Mongolov. Metropolit je moral moliti k bogu
in se zavzemati, da bi preostali predstavniki
Cerkve molili za Mongole. Tak$na zaobljuba je
ob prakti¢ni vrednosti, ki so jo molitve imele
za Mongole, delovale tudi na simbolni ravni
kot prikaz podpore duhovs¢ine mongolski
nadvladi.®

DIPLOMATSKI STIKI MED
DUHOVSCINO IN MONGOLI

ljub pozitivnemu odnosu med starorusko
duhovs¢ino in Mongoli je do sre¢anj med
obojimi predstavniki zaradi dolgotrajnega in
teZavnega potovanja v Zlato hordo navadno
prihajalo zgolj ob posebnih priloznostih.
To je tudi razlog, da se je ohranilo zelo malo
virov o neposrednih odnosih med Cerkvijo
in Zlato Hordo.* Izmed ohranjenih virov pa
po pomembnosti izstopajo predvsem trije
dogodki: potovanje kneza Cernihivskega in
dveh staroruskih metropolitov, Feognosta in
Alekseja.

Kot je Ze bilo omenjeno, so bili staroruski
knezi primorani jezditi v Zlato hordo v znak
izkazovanja podloZnosti mongolskim kanom.
Iz takega razloga sta k mongolskemu vladarju
Batu kanu potovala ¢ernihivski knez, Mihail
Vsevolodic, kasneje pa tudi rjazanski knez,
Roman Olgovi¢.* Dogodka ne bi toliko
izstopala, ¢e ne bi na diplomatskih srecanjih
prislo do sporov z mongolskim kanom, ki so
se koncali s smrtjo obeh knezov.* Vec je zna-
nega o potovanju kneza Mihaila Vsevolodica.
Najpopularnejsa razlaga pojasnjuje, da je Batu
kan od Mihaila zahteval, da spostuje mongol-
ski obicaj - sprehoditi bi se moral skozi ogenj
in pokloniti pred idolom DZingiskana, ki je
imel tedaj Ze bo#ji status. Cernihivski knez je
to zavrnil, ker si je takSen postopek razlagal
za bogokletstvo in je bil posledi¢no obsojen
na smrt skupaj z enim izmed predstavnikov
njegovega ozjega plemstva, ki se je zavzemal,

108 TRETJIDAN 2018 3/4

‘ ‘ Tretji dan_02_julij_2018-8-23_cb.indd 108

da bi knez v nastalem poloZaju prevzel vlogo
svetnika.” Smrt kneza Mihaila je postala
predmet razprave o mongolski tolerantnosti
in domnevnem verskem ozadju, ki bi lahko
pripomoglo k takSnemu razpletu: ali je torej
mongolski kan zahteval od staroruskega
kneza, da se odrece svoji veri in sprejme nji-
hovo vero, ali je postopek priklanjanja obrazu
Dzingiskana imel zgolj simboli¢ni pomen, s
katerim so knezi izkazovali svojo zvestobo oz.
podloZnost.*

POTOVANJA METROPOLITOV
FEOGNOSTA IN ALEKSEJA

Izmed potovanj cerkvenih predstavnikov
izstopata dve diplomatski srecanji, ki sta se
odvijali v posebnih okoli§¢inah. Leta 1341 je
novookronani mongolski kan, Dzanibek, kot
je bilo v navadi, pri¢akoval obisk vrhovnih
cerkvenih vladarjev, da bi potrdil njihovo
legitimnost.* Za naslednje leto v letopisih
piSe, da je staroruski metropolit Feognost
potoval v Zlato Hordo k DZanibek kanu po
jarlik. Kanu so njegovi dvorjani sporo¢ili, da
ima metropolit zelo veliko dohodka, zlata,
srebra in vsega bogastva, ter mu predlagali,
da se mu za vsako leto doloci polletni davek.
Feognosta so zadrzali na kanovem dvoru, ker
ni bil pripravljen pristati na tak§ne pogoje.
DzZanibek kan mu je dovolil vrnitev v Moskvo
Sele, ko je metropolit pristal na zajetno placilo
za svojo svobodo, davka pa je bil kljub vsemu
oproscen. Metropolit je prejel jarlik in se
srecno vrnil s potovanja.*®

Dogodek je pomemben, ker ni 8lo le za
osebni konflikt med osebama z visokim
statusom, temvec pod povr§jem oznacuje
spor med Cerkvijo in kanom. DZanibek
kan je pravzaprav nameraval s polletnim
davkom naloziti dajatev pravoslavni Cerkvi.
Ko je Feognost placal enkraten znesek, se je
s tem izognil prihodnjim placilom in obdrzal
privilegije Cerkve. Na vprasanje, zakaj je
DzZanibek kan izbral tako napadalno politiko
proti metropolitu, imamo dve razlagi, za
kateri ni nujno, da se med seboj izkljucujeta.
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Prva razlaga se nanaSa na neposredni odnos
med Feognostom in DZanibek kanom. Kan je
izvedel, da sta metropolit in Cerkev izjemno
bogata in se je Zelel na njun racun tudi
okoristiti.® Mozno je tudi, da je tako ostro
nastopil proti metropolitu, ker ta ponekod ni
bil na pretirano dobrem glasu. Z Novgoroda
so denimo prihajale pritozbe o »nespodobnih
receh, ki prihajajo z nasiljem metropolita«,
pogosto pa se je njegov znacaj povezoval s
nsrebroljubjem«. Drugi razlog pripisujejo isla-
mizaciji Zlate Horde, po kateri so se uveljavila
pravila, ki niso bila v skladu z Ze omenjeno
Jaso. Feognost se je torej v tem primeru
skliceval na DZingiskanove zakone, medtem
ko je Dzanibek kan preizkusal, v kak$ni meri
lahko kr8i starodavne zakone.s

Povsem drugacne odnose je z Mongoli
vzpostavil Feognostov naslednik, metropolit
Aleksej. Njegovo potovanje leta 1357 v Zlato
Hordo k mongolski carici Tajduli je najbolj
prepoznaven dogodek v odnosih med
metropoliim in mongolskimi vladarji.>
Tajdula je bila ena izmed Stirih Zen Uzbek
kana, a tudi najvplivnejsa, in je bila znana
kot nglavna mati« v Zlati hordi in za$¢itnica
kr§¢anstva.* Iz virov, predvsem pa iz pisma
papeza Benedikta XII., je razviden njen
pozitiven odnos do kristjanov. Papez hvali
njeno predanost, milost in pokroviteljstvo
tako do pravoslavne, kot tudi do katoliske
vere.>® Razlog za Aleksejevo potovanje je bil
osebne narave. V Zlato Hordo je potoval na
Zeljo carice Tajdule, ki je zbolela in upala, da
bi jo metropolit lahko ozdravil, ker so bili do
tedaj lokalni $amani neuspe3ni.”” Aleksej je
pripotoval v Zlato Hordo in pripisali so mu
zasluge, da jo je uspel ozdraviti z molitvami in
¢udezno vodo ter s tem dvignil ugled staro-
ruske Cerkve.>® Aleksej je zapustil mongolski
kanat z visokimi ¢astmi in tudi prejel jarlik
za potrditev svojega poloZaja.® To je bilo
tudi zadnje tak3no diplomatsko srecanje, ki
je krepilo stike med mongolskimi kanati in
starorusko Cerkvijo. Se ko je bil metropolit
Aleksej v Zlati Hordi, so porocali o tezavah,
ki naj bijih imel zaradi islamizacije. Vkljuéil
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se je tudi v razpravo s predstavniki islama

o tem, katera vera je resni¢na.®® Njegova
hitra vrnitev v Moskvo je bila najverjetneje
povezana s smrtjo tedanjega kana in nasta-
limi nemiri znotraj Zlate Horde.*' Stevilne
vojne in notranji konflikti so oslabili vpliv
Mongolov nad staroruskim obmod¢jem in
posledi¢no skorajda prekinili diplomatske
stike med mongolskimi vladarji in duhovs¢i-
no.%2 0 ohladitvi odnosov pric¢a tudi delovanje
kasnejsih mongolskih vladarjev. Ob Tohtami$
kanu, ki je z vojsko opustosil Moskvo in

pri tem seveda ni prizanesel duhov3¢ini, je
izstopal Se kan Mamaj.®* Njega prikazujejo
kot »zlega preganjalca kristjanov, ki je
nastopil proti kr§¢anskemu svetu, v Zelji,

da sipokori vse kristjane in unici Cerkev. K
temu je sicer prispevalo dejstvo, da je bil kan
Mamaj vrhovni poveljnik vojske Zlate horde
v Kulikovski bitki - spopadu, ki se povezuje

z rusko narodno identiteto. Iz virov je hkrati
razvidno, da ni ve¢ pripisoval pomena verski
strpnosti, vsaj ne v tak$ni meri, kot so to
spostovali njegovi predhodniki.*

' Pojem ‘staroruski‘ se nana$a na vzhodne Slovane, ki so
7iveli na ozemljih danasnje Rusije, Belorusije in Ukrajine, $e
preden so se izoblikovale narodne identitete.

2 G. V. Vernadski, Mongoly i Rus’, Tver, 1997, str. 6 (Dalje: G. V.
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»V vnemi za gojitev in obnovo svetega bogosluZzja po pravici vidimo previdnostno znamenje
BoZjega vodstva v na$i dobi - mimohod Svetega Duha v njegovi Cerkvi; to daje svojski pecat
njenemu Zivljenju in celo vsemu sodobnemu verskemu ¢ustvovanju in delovanju.« (B 43)

e

KRSCANSTVO PO SVETU 111

‘ ‘ Tretji dan_02_julij_2018-8-23_cb.indd 111 @ 2382018 17:32:55 ‘ ‘



DEJAN PACEK

Izjava o verski svobodi
Dignitatis humanae

Po sodobnem misljenju je verska svoboda uveljavljena, kadar lahko vsakdo bodisi zasebno
bodisi javno svobodno izpoveduje svojo vero, jo obhaja in poucuje ter ko nihce zaradi teh dejanj
ni preganjan, kaznovan z denarno kaznijo oziroma zaporom ali celo mucen in usmrcéen. Noben
¢lovek in nobena oblast - ne civilna ne verska - ne sme nikogar siliti k veri ali ga od vere, ki jo

smatra po svoji vesti za pravo, s silo odvracati.

postovanje verske svobode zahteva, da se

ljudem priznajo sledece pravice: do izgra-
dnje verskih objektov, molilnic, tiskanja knjig,
ustanavljanja vrtcev, Sol, univerz, dijaskih in
Studentskih domov, bolni3nic, ustanavljanja
drustev in podjetij. Verska svoboda tudi pred-
postavlja pravico do vstopa oziroma izstopa
iz verske skupnosti in priznavanje navedenih
pravic verskim manjSinam.’ PapeZ Janez Pavel
II. (1978-2005) je v poslanici za svetovni dan
miru 1988 poudaril, da pravica do verske
svobode ni zgolj ena izmed ¢lovekovih pravic,
marvec je izmed vseh »najbolj osnovna, ker je
njen prvi izvir dostojanstvo vsakega ¢loveka v
njegovem bistvenem odnosu do Boga«. Zato
je verska svoboda »temeljni kamen zgradbe
¢lovekovih pravic« in »temeljni izraz svobode
vesti«, ki se ndotika same identitete ¢lovekove
osebe«.2Katoliska Cerkev (dalje: Cerkev) je
tovrstno razumevanje verske svobode osvojila
na Drugem vatikanskem koncilu (1962-1965),
ko je v Izjavi o verski svobodi (Dignitatis
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humanae) (dalje: Izjava) s podnaslovom
Pravica osebe in skupnosti do druzbene in
drZavljanske svobode v verskih zadevah razgla-
sila, da k spoStovanju verske svobode poleg
kr§¢anskega izkustva zavezuje predvsem
dostojanstvo ¢loveSke osebe.

Pri¢ujoci prispevek v ospredje postavlja
prelom v urejanju odnosov med Cerkvijo in
drzavo, ki ga predstavlja Izjava, obravnava pa
tudi njeno predzgodovino, potek sprejemanja
ter ideje, na katerih sloni.

PREDZGODOVINA IZJAVE

Ko je papez Janez XXIII. (1958-1963) 11.
oktobra 1962 odprl Drugi vatikanski
koncil, je vladalo splo$no pricakovanje, da se
bo cerkveni zbor opredelil glede vprasanja
verske svobode v civilni sferi. Izjava o odnosih
med Cerkvijo in drzavo je bila sprva umescena
v shemo o Cerkvi. Po prvem zasedanju
koncila je bila ta tema prenesena v shemo o
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ekumenizmu kot poglavje o verski svobodi.
Kon¢no je novembra 1964 po prejetih 380
komentarjih in predlogih shema o verski svo-
bodi postala samostojen koncilski dokument
v obliki izjave (declaratio) o verski svobodi.?
Ni pa tedaj bilo Se jasno, ali naj koncil opravi
sploSen premislek o principih verske svobode
ali naj omeji svoje delo na politi¢no izjavo.
Dileme koncilskih o¢etov, kot kam umestiti
izjavo, kako jo nasloviti in kak3na naj bo njena
vsebina, zrcalijo tezavno zgodovino odnosov
med Cerkvijo in drZavo v moderni dobi.*

Stoletje prej, na Prvem vatikanskem
koncilu (1869-1870), je bilo vprasanje svobode
in avtoritete Cerkve obravnavano ad intra
in do neke mere tudi razreSeno na nacin,
da je koncil utrdil papeZevo oblast nad vso
Cerkvijo. Tovrstna afirmacija papestva je
bila neizbeZno neuspesna zaradi stalisc¢a
Stevilnih evropskih drzav, da krajevna Cerkev
uziva civilne svobo§¢ine le v uniji z drzavo
ter da ima drzava pravico nadzorovati njeno
delovanje. Vlade, vzpostavljene v politi¢nih
revolucijah 19. stoletja, so zasegle cerkveno
lastnino, ukinile samostane in verske redove,
Zupnijskimi Solami, vzpostavile nadzor nad
komunikacijo med Rimom in $kofijami in
v mnogih primerih vsilile pravico veta pri
Skofovskih imenovanjih. Novonastale drzave
so se ob tem sklicevale na starejSe cerkvene
doktrine o prevladi krajevnih Cerkva vis-a-
vis Rimu. Te doktrine so bile nasprotne
razumevanju Cerkve o lastnem izvoru, naravi
in poslanstvu ter so v Franciji nosile ime
galikanizem, v Nemciji febronianizem in v
Avstriji joZefinizem. Skratka, v 19. stoletju
so namerno oziveli ekleziologijo iz obdobja
ancien régime, da bi poudarili mo¢ nacionalnih
drzav, v $kodo vesoljnosti in neodvisnosti
Cerkve.’

Od leta 1870 do konca prve svetovne
vojne se je problem svobode Cerkve ad extra
razre$eval na dva nacina. Prvi nacin je bil, da
so papezi objavljali okroZnice in druge doku-
mente o odnosih med Cerkvijo in civilnimi
oblastmi. PapeZ Leon XIII. (1878-1903) je
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napisal nekaj vec kot 110 okroZnic in pisem,
od katerih je vec kot 30 tako ali drugace
obravnavalo civilno oblast in odnos Cerkve do
le-te. DaljnoseZnega pomena je bilo, da je bila
v okroznici O ¢loveski svobodi (Libertas pra-
estantissimum) iz leta 1888 prvikrat v uradnih
cerkvenih dokumentih zahteva po svobodi
Cerkve utemeljena z dostojanstvom ¢loveske
osebe.® Drugi nacin je predstavljal sklepanje
konkordatov, s katerimi je Sveti sedeZ posku-
§al za3citi svobodo krajevnih cerkva od drzave
do drzave razli¢no. Sveti sedez je tako podpi-
sal z evropskimi in juZnoameriskimi vladami
nekaj ducat konkordatov. Ti so krajevnim
cerkvam zagotovili Stevilne privilegije, vendar
na racun njene neodvisnosti od civilnih
oblasti, saj se je bil Sveti sedez, kadar je $lo za
Skofovska imenovanja, dolzan dogovarjati z
oblastjo v Italiji, Spaniji, Franciji in Braziliji,
ki so imele mozZnost ugovora proti izbranemu
kandidatu. Splo$na znacilnost obravnava-
nega obdobja je, da je Cerkev imela izdelano
filozofsko in teolosko doktrino o odnosih s
civilnimi oblastmi, prav tako je premogla ad
hoc diplomatsko orodje v obliki konkordata,
ni pa razvila viesne politike, ki bi zdruzila
spekulativne in diplomatske cilje.”

Zacetek sodobne cerkvene doktrine
o verski svobodi sega v Stirideseta leta
20. stoletja, v pontifikat papeZa Pija XII.
(1939-1958). Kot vatikanski diplomat, drzavni
tajnik in slednji¢ papez je Pij XII. izkazal
odlocen interes za razvoj - tako na teoreti¢ni
kot na prakti¢ni ravni - stali§¢a o razmerju
med Cerkvijo in drzavo. Njegov prispevek je
v tem pogledu dvojen: prvi¢, opustil je ideal
svojih predhodnikov o enotnosti oltarja in
prestola ter drugic, sprejel je samorazume-
vanje demokrati¢nih vlad o naravi in obsegu
njihove avtoritete, torej utemeljitev oblasti
v demokrati¢ni vecini in ustavnem redu ter
moralno omejitev delovanja oblasti z zavezo
o spoStovanju ¢lovekovih pravic.® Prelom v
cerkvenem razumevanju moderne drzave
predstavljata papeZevi boZi¢ni poslanici iz
leta 1942 in 1944. V slednji je odlo¢no naglasil
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podrejenost drzave ¢loveku, ki je »subjekt,
temelj in smoter druzbenega Zivljenja«.°

NASTANEK IZJAVE™

Tajni§tvo za edinost kristjanov je 9.
novembra 1963 koncilskim ocetom pred-
loZilo prvi osnutek izjave o verski svobodi. V
naslednjih dveh letih je bil osnutek izjave Se
Sestkrat na novo predelan.

Versko svobodo je prvi osnutek prvenstve-
no obravnaval kot zahtevo vesti. Pridruzen
je bil osnutku o ekumenizmu kot njegovo
5. poglavje. Kratka koncilska debata o njem
je potekala 19. in 21. novembra 1963. V
osnutku je bila poudarjena predvsem
dolznost ravnati se po svoji vesti oziroma biti
posluSen zahtevam svoje vesti. Civilna oblast
je obvezana priznavati to pravico in olajsati
njeno izvrSevanje; v luci tega more biti pravica
do verske svobode omejena le toliko, kolikor
to resni¢no zahteva skupna blaginja druzbe.
O popravljenem osnutku so nato koncilski
oCetje razpravljali 23. in 25. septembra 1964.
Ne le nasprotniki, temvec¢ tudi zagovorniki sa-
mostojne koncilske izjave o verski svobodi so
tekst v tej obliki zelo kritizirali. Glavi ugovor
kritikov je bil v tem, da tekst na neupravicen
nacin iz subjektivnega reda vesti napravlja
sklepe za objektivni pravni red.

Drugi osnutek je poudaril ¢lovekove pra-
vice, ki izhajajo iz ¢lovekovega dostojanstva.
Na temelju kritike prvega osnutka je bila v
drugem osnutku pravica do verske svobode,
utemeljene na nov nacin. Se v ¢asu istega
zasedanja je bil 17. novembra 1964 koncilskim
ocetom predloZen izboljsan tekst, ki je postal
samostojna koncilska izjava. V tem tekstu je
bila pravica do verske svobode, utemeljene na
nacin, da te pravice ne ustvarja civilno pravo,
ampak je nasploh ena od temeljnih sestavin
¢lovekovih pravic, saj obstoji neodvisno od
pravnega priznanja. Popravljeni tekst se pri
dokazovanju pravice do verske svobode ne
sklicuje vec¢ na osebno prepricanje ¢lovekove
vesti, ampak na dostojanstvo ¢loveske
osebnosti, utemeljene v objektivnem redu.
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Ta objektivni red zahteva, da se posebno v
verskih vpraSanjih ¢lovek odloca z lastno
odgovornostjo na podlagi lastnega spoznanja,
ne pa pod pritiskom bodisi s strani posame-
znikov bodisi druzbe. DrZava, ki ima na skrbi
skupno ¢asno blaginjo, je dolZzna priznavati
versko svobodo, jo zajam¢iti in varovati zoper
vsako krSitev ter olajsati njeno izvrSevanje.
Tovrstna utemeljitev verske svobode je ostala
v vseh nadaljnjih predelavah teksta nespre-
menjena. Medtem ko je prej$nji osnutek
gradil svoje dokazovanje na temelju moralne
filozofije in se ni oziral na zgodovinski razvoj
vpraSanja verske svobode in katoliskega
nauka o tem vprasanju, je izboljSani tekst
upoSteval ta razvoj in se uprl na idejo clove-
kovih pravic. Proti koncu tretjega zasedanja
je prevladovalo pri¢akovanje, da bo ta izjava
dokonéno izglasovana. Toda mnogi koncilski
oCetje so zahtevali ponovno diskusijo, ker je
bil tekst pred tem ponovno predelan. Zaradi
pomanjkanja ¢asa je bilo nazadnje odlo¢eno,
da izjava o verski svobodi na tretjem zaseda-
nju Se ne more biti dokonéno izglasovana, kar
je predvsem med severnoameriSkimi Skofi
povzrocilo precej razburjenja, ¢asopisje pa

je to razlagalo kot sabotiranje izjave o verski
svobodi. Vendar se je v skladu z zagotovilom
samega papeZza nadaljevalo razmisljanje o tej
izjavi.

Do osnutka, ki je bil predstavljen leta 1965,
so koncilski ocetje zavzeli razli¢na stalica.
Med koncem tretjega zasedanja in sredino
februarja 1965 je tajnistvo koncila prejelo 218
predlogov za spremembo teksta. Tajnistvo jih
je delno upostevalo in tekstu dodalo poglavje
o zakoreninjenosti verske svobode v Svetem
pismu. Dodan je bil tudi odstavek o upravice-
nosti konfesionalne drzave, kolikor splo3ne
pravice do verske svobode s tem niso prizade-
te. Ta tekst je bil osnova za koncilsko debato
od 17. do 20. septembra 1965. Zoper tekst
je bilo mnogo ugovorov s strani koncilskih
ocetov. Nasprotniki teksta so izhajali iz deZel z
mocno katoliSko veédino in niso imeli splo3nih
izkuSenj glede verske svobode. Razdeljeni
so bili v dve skupini. Skrajna skupina je bila
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proti vsaki izjavi, ¢e$ da je s poudarjanjem
pravice do verske svobode v nevarnosti
katoliska vera sama; ljudje, ki so v zmoti, so
lahko samo predmet strpnosti, ne pa subjekt
verske svobode. Bolj umirjena skupina je
predvsem branila katoli$ko drzavo, kakrSna

se je izoblikovala tekom zgodovine, in je tej
drzavi pripisovala pravico in dolznost vimenu
skupne blaginje preprecevati nastajanje in
Sirjenje herezij.

Tudi zagovorniki verske svobode so bili
razdeljeni v dve skupini. Oboji so kriti¢no
vrednotili osnutek Izjave. Manj kriti¢na je
bila skupina koncilskih o¢etov iz angleSko
govorecih drzav. Ti so zaradi dolgotrajne iz-
kusnje z drZavno zakonodajo ZdruZenih drzav
Amerike versko svobodo jemali kot skoraj
nekaj samoumevnega. Osnutek se jim je zdel
prevec prikrojen evropskim razmeram. Po
pojmovanju druge skupine koncilskih ocetov
se mora Izjava obracati v prvi vrsti na sodobni
svet. Obema skupinama zagovornikov verske
svobode je bilo jasno, da drzava nima pravice
posegati v temeljno ¢lovekovo pravico do
verske svobode. Zahtevo, da je potrebno iz
osnutka izlo¢iti vse, kar bi dajalo vtis, da
ima drzava kak$ne pristojnosti v religioznih
zadevah, so poudarjali predvsem predstav-
niki vzhodnoevropskih cerkva. Prav tako so
zagovorniki verske svobode bili prepricani,
da je ta ¢loveska pravica zasidrana v ¢loveski
naravi in da obenem ustreza evangeliju,
ki oznanja ne le bozje resnice, ampak tudi
¢lovesko svobodo.

Kljub nasprotovanjem je bil osnutek Izjave
21. septembra 1965 predloZen koncilu. Od
2222 navzoc¢ih koncilskih ocetov jih je na
glasovanju 1997 odgovorilo z da, 224 z ne,
en glas paje bil neveljaven. Nekateri skofje
so po tem glasovanju Se naprej trdili, da
Izjava spodkopava nauk o eni sami resni¢ni
Kristusovi Cerkvi. Tajnistvo koncila je zato
sprejelo predlog, naj bo za odstranitev tega
pomisleka v uvodu Izjave dodana izpoved
vere v katoliSko in apostolsko Cerkev. Mnogi
zagovorniki verske svobode z dostavkom
niso bili zadovoljni, ¢e$ da deluje kot tujek
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v tekstu in da nima nikakr$nega odnosa z
versko svobodo kot zadevo civilnega reda;
dalje, da je dostavek prevec apologeticen,
tezko sprejemljiv za ekumensko usmerjene
kristjane in premalo skladen s pastoralno
usmeritvijo cerkvenega zbora. Izjava, kakor
je poudarjala velika vecina koncilskih ocetov,
mora biti namenjena vsemu svetu, kr§¢anski
in nekr$c¢anski pa tudi neverni javnosti; ravno
tega dostavek po njihovem ni uposteval.
Tajnistvo koncila je bilo nasprotno mnenja, da
osnutek Izjave tudi v svojem uvodu ne more
biti bistveno spremenjen, saj se je pri glaso-
vanju 26. oktobra 1965 za uvod z dostavkom
izjavilo 2031 koncilskih ocetov in 139 proti.
Na deveti koncilski javni seji 7. decembra
1965 je osnutek Izjave prejel 2308 glasov za

in 70 glasov proti ob 8 neveljavnih glasovih.
Izjava je tako postala koncilski dokument, ki
je prejel vec non placet oziroma negativnih
glasov koncilskih ocetov kot katerikoli drugi
sprejeti koncilski dokument. Najodlo¢nejsi
nasprotniki Izjave na ¢elu z nadSkofom
Marcelom Lefebvrom so s¢asoma stopili na
pot shizme, njeni zagovorniki pa so nasprotno
nemalokrat podajali trditve, katerih vsebina
je presegala tisto, o cemer dokument v resnici
govori.

IZJAVA: KREATIVNA RESITEV

Drugi vatikanski koncil je naslovil vprasa-
nje svobode Cerkve tako ad intra kot ad
extra. Prvi vidik je obravnavan v Dogmati¢ni
konstituciji o Cerkvi (Lumen gentium) in v
Odloku o pastoralni sluzbi Skofov (Christus
Dominus). Drugi vidik je zajet v Pastoralni
konstituciji o Cerkvi v sedanjem svetu
(Gaudium et spes) in v Izjavi o verski svobodi
(Dignitatis humanae). Da bi slednjo lahko
pravilno razumeli, je potrebno upoStevati
njen vmesni znacaj, da torej ne predstavlja
celovite Studije o teoriji in praksi odnosov
med Cerkvijo in drzavo pa tudi ne posreduje
konkretnih navodil za urejanje navedenih
odnosov. V primerjavi z velikimi koncilskimi
dokumenti tako po obsegu kot bogastvu idej
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je Izjava nzelo kratek, jedrnat oziroma vse
prej kot gostobeseden« tekst. Kljub temu

je v referenc¢nem delu History of Vatican II
opredeljena kot neden od najpomembnejsih
koncilskih dokumentov in obenem odlocilen
dokument v zgodovini ¢loveStva«. Njena
Siroka humanisti¢na, filozofska in teoloska
argumentacija namrec¢ na uravnotezen nacin
opredeljuje odnos Cerkve do moderne drzave
in druzbe, njena nacela pa za povrh nudijo
idejno osnovo za ekumenizem in sobivanje
religij.”?

Izjava se - tako kot koncilska Izjava o
razmerju Cerkve do nekr§¢anskih verstev
(Nostra aetate) - ukvarja z vpra$anji, ki bolj
kot druga omogocajo presojo, kako teme-
ljito je bila Cerkev v procesu podanasnjenja
pripravljena v odnosu do posvetne druzbe
spremeniti tedaj veljavna nacela, izoblikovana
v stoletjih doktrinalnega razvoja. Ze od njene
pripravljalne faze je bilo razvidno, da se ob
vpraSanju verske svobode soocata, po besedah
generalnega tajnika koncila Pericla Felicija,
»dve diametralno nasprotni koncepciji«.

Na eni strani so bili zbrani zagovorniki
vecCstoletnega cerkvenega nauka, ki je dosegel
svoj vrh v papeSkem magisteriju 19. stoletja,
zaznamovanem s protirevolucionarno in
protimodernisti¢no miselnostjo. Ta temelji
na prepricanju, da ima le resnica pravico do
svobode ter da je v odnosu do verskih zmot
dovoljena le relativna toleranca in Se to le v
primeru, da se izognemo vecjemu zlu. Iz tega
izhaja, da ima le Cerkeyv, ki edina v polnosti
poseduje resnico, pravico, da zahteva in uziva
polno svobodo delovanja. Popolno druzbeno
ureditev tako predstavlja katoliska drzava,

ki ima dolZnost voditi in vladati ljudem v
skladu z normami, ki jih uc¢i Cerkev. V taksni
ureditvi je mogoce druge verske skupnosti le
tolerirati, njihovim predstavnikom pa ne sme
biti dovoljeno, da druge ljudi zapeljujejo v
zmoto.

Nasprotna stran ni premogla alternative, ki
bi bila vsaj priblizno tako solidno argumenti-
rana ali utemeljena v cerkvenem uditeljstvu.
Bila pa je spodbujena zaradi uvida vrste
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potreb Cerkve: potrebe, da Cerkev pristopi

k razreSevanju problemov posameznikov

in skupnosti drugace kot s pozicije moci;
potrebe po sooc€enju z rasto¢im nelagodjem,
ki je izviral iz razlik med stalis¢i Cerkve in so-
dobno kulturo ter javnim mnenjem; potrebe,
da se Cerkev otrese obtozb o oportunizmu

in dvojnih standardih, saj naj bi Cerkev bila
netolerantna, ko predstavlja vecino, ko pa se
znajde v poloZaju manj$ine, zahteva toleranco
s strani civilnih oblasti. V soo¢enju zgoraj na-
vedenih idej pa se je odrazila Se pomembnejsa
polemika, namrec ali je dopustno spreminjati
cerkveno doktrino. Poglavitno tori§ce sporov
na Drugem vatikanskem koncilu je bila

prav dilema, ali je lahko cerkvena doktrina
podvrzena spremembam.? Besedilo Izjave
posredno priznava obstoj navedene dileme,
saj je vanj vklju¢ena kompromisna izjava,

da vatikanski cerkveni zbor »preucuje sveto
cerkveno izro¢ilo in nauk, iz katerega vedno
zajema novo, skladno s starim«.*

Izjava kreativno zdruZzuje na prvi pogled
nasprotna nacela (na primer svoboda vesti
ter dolZnost drZave, da ureja moralni vidik
Zivljenja), ob tem pa ne izenaci raznovrstnih
elementov, pa¢ pa nasprotno ohranja njihov
posebni znadaj in jih integrira v miselni
sistem, katerega poglavitna znacilnost je
spostovanje dostojanstva ¢loveske osebe in
njegove svobode.* Kar je presenetljivo in
obenem predstavlja najvecjo inovacijo, je
odlocitev koncilskih o¢etov, da argumenta-
cija Izjave temelji na dostojanstvu ¢loveske
osebe, katerega srciko predstavlja njegova
zmoznost, da vstopa v odnos z Bogom.** Ze
izvorni naslov Izjave v latin$¢ini nakaze
njeno temeljno vsebino in sporo¢ilo.
Opredelitev ¢lovekovega dostojanstva za
bistvo nacela verske svobode, le-te pa za
poglavitno zahtevo Cerkve pri urejanju
odnosov s civilnimi oblastmi, omogoca
Cerkvi, da i3Ce najrazli¢nejSe nacine zascite
CloveSkega dostojanstva in verske svobode,
ne da bibila primorana poistovetiti se z
zgodovinskimi modeli urejanja odnosov z
drzavo.
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ZAVRNITEV MODELA CORPUS
MYSTICUM

ussel E. Hittinger poudarja, da je bila na

Drugem vatikanskem koncilu verska
svoboda obravnavana v ludi treh razli¢nih
modelov polozaja Cerkve v odnosu do
posvetne oblasti: model corpus mysticum,
model liberalne nevtralnosti in model cuius
regio, eius religio. Navedeni modeli zdale¢ niso
bili abstraktni, temvec je imela Cerkev z njimi
mnoge in vecidel negativne zgodovinske
izku3nje. Slednji so bili razlogi, da je vesoljni
cerkveni zbor zavrnil vse tri.

Prvi model predstavlja ureditev, znano

pod imenom Christianitas (kristjanstvo). Od
9. stoletja naprej sta Cerkev in drzava tvorili
enoten, ¢eprav razmejen corpus mysticum
(misti¢no telo). Cerkev in drZava sta v tej ure-
ditvi delovali kot enoten organizem, notranje
razmejen med dvema avtoritetama, ki sta
bili po splosni predstavi vsaka na svoj lastni
nacin soudeleZeni v trojni Kristusovi preroski,
kraljevski in duhovni oblasti. Medtem ko je
bil kralj soudeleZen v trojni Kristusovi oblasti
pedes in terra (z nogami na zemlji), je cerkvena
hierarhija predstavljala trojno Kristusovo
oblast caput in caelo (z glavo v nebesih).
Stoletja se je cerkveni nauk o odnosu med
cerkveno in civilno avtoriteto razvijal znotraj
opisanega druzbenopoliti¢nega okvira. V 17.
stoletju pa se je v Evropi, izmuceni od verskih
sporov in vojn po Lutrovi shizmi, oblikoval
nov pogled na odnos med vero oziroma
Cerkvijo in drZavo. Kot rezultat iskanja nove
oblike soZitja prebivalcev Stare celine je nastal
koncept moderne drzave, ki mora skrbeti le
za tuzemsko sre¢no in varno Zivljenje svojih
drzavljanov, medtem ko posmrtno odre$enje
ni vec stvar drzave. Prizadevanje za locitev
sfere vere in politike je bilo lastno piscem
ustave ZdruZenih drzav Amerike (1788),
evropsko liberalno gibanje pa si je v teku
celotnega 19. stoletja prizadevalo uveljaviti
te ideje pod geslom modernosti. V Cerkvi je
ideal drzavno priznane in podprte religije
zacel opuscati papez Pij XI. (1922-1939), kar pa
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ni bila enostavna naloga, saj je navedeni ideal
koreninil v dveh vidikih teologije. Prvi¢, da

je naloga priznanja in sluZenja verski resnici
naloga druZzbe in ne le posameznikov (¢eprav
je ob tem ostalo nejasno, kako naj druzba
uresnicuje ta ideal, ne da bi si prisvojila
naloge Cerkve), in drugi¢, da je Kristusova
oblast tako duhovna kot ¢asna (¢e bijo
razumeli le kot duhovno, bi bilo to v nasprotju
s temeljno kristologijo).”

Zavrnitev corpus mysticum, ko Cerkev na
osnovi ustave, konkordata ali sporazuma med
drzavo in Svetim sedeZem uZiva privilegiran
poloZaj v odnosu do preostalih verskih
skupnosti, je podana v 6. poglavju Izjave.*

Ta razgla3a, da je celo v okoli¢inah, ko je eni
verski skupnosti dano »posebno drzavljansko
priznanje v pravni ureditvi drzave, potreb-
no, da se vsem preostalim drZavljanom in
verskim skupnostim »prizna in zagotovi«
pravica do verske svobode.” Navedeno sta-
liS¢e je resni¢no prelomno, saj je vec stoletij
Cerkev pojmovala versko svobodo kot pravico
do svobode edine prave, tj. katoliske vere, pri
¢emer bi jo na podro¢ju zakonov priznavala
in varovala drzava.® Izjava izraZa spoznanje
Cerkve, da mora biti prizadevanje za lastno
svobodo dopolnjeno z zahtevo po svobodi
preostalih verskih skupnosti. Tovrstna drza
je nujna za verodostojnost Cerkve, ki se je

na ta nacin uspesnejSe umestila v moderno
politi¢no okolje, ki ga izrazito doloc¢a zahteva
po enakopravnosti raznih oblik prepri¢anj in
pripadnosti.*

ZAVRNITEV MODELA LIBERALNE
NEVTRALNOSTI

drugem modelu Cerkev uZiva negativno

svobodo v odnosu do civilne oblasti, saj
v moderni ustavni ureditvi slednje nimajo
avtoritete v verskih zadevah. Model liberalne
nevtralnosti lahko privede do negativnih
situacij za Cerkev: 1. pozasebljenja vere, pri
Cemer se v najbolj ekstremni obliki verskim
skupnostim odrece pravni status; 2. redukcije
moralnega in pravnega statusa Cerkve na
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raven civilnih zdruZenj; 3. zanikanja, da ima
civilna oblast kakr3nokoli vlogo v moralnih
vpraSanjih. Izrazit odpor koncilskih ocetov do
nevtralne ureditve odnosov med Cerkvijo in
civilno oblastjo dokazuje njihova utemeljitev
zahteve o drZavljanski pravici do verske
svobode na nacin, da ta ni predstavljal niti
teoreti¢ne niti prakti¢ne podpore tovrstni
ureditvi odnosov.?

Med razpravo o kompetencah civilne
oblasti v verskih zadevah se je v drugem
osnutku Izjave pojavila trditev, da »drzava
ni kvalificirana, da sodi o resnici v verskih
zadevah«. Po razgreti razpravi je bila ta
iz nastajajocega koncilskega dokumenta
izklju€ena iz naslednjih razlogov: na osnovi
navedene izjave bi mogli sklepati, da civilna
oblast nima niti najmanjSe zmoznosti presoje,
ali je neka religija dobra ali ne; zmanjsali bi
odgovornost civilnih oblasti v zadevah, kot sta
zakon in splav; izjava favorizira indiferentno
doktrino v odnosih med Cerkvijo in drzavo.*

Izjava versko svobodo obravnava kot
obveznost vseh ljudi, ki so »resnico, zlasti
tisto, ki se nana$a na Boga in njegovo Cerkev,
dolZni iskati, se spoznane okleniti in jo
ohraniti«.* Ker ta princip izraza obveznost,
verska svoboda ne more biti zreducirana
bodisi na individualisti¢no svobo3¢ino bodisi
na nacelo liberalne nevtralnosti civilnih
oblasti v verskih zadevah. Civilna oblast je
po prepric¢anju koncilskih o¢etov nasprotno
dolzna versko zivljenje drzavljanov »prizna-
vati in ga podpirati [fovere]«, toda »prestopa
svoje meje, e si prisvaja pravico urejevati
[regere] ali preprecevati verska dejanja«.?
Cerkev je na ta nacin pritrdila konceptu lai¢ne
drZave: osredotoca se na moralno in versko
poslanstvo, obenem pa pric¢akuje, da ji drzava
prizna neodvisnost in avtonomnost pri njej
lastni dejavnosti, to je pri oznanjevanju vere
in morale.?® Drzava skratka ni pristojna, da
opredeljuje, kaj je resnica, ampak da z zakoni
zagotovi posamezniku, da lahko brez siljenja
ali ovir svobodno i§¢e resnico in svobodno
izpoveduje svoje versko prepricanje: »To
naravno pravico ¢loveske osebe do verske
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svobode je treba v pravni ureditvi drzave tako
priznati, da postane sestavni del civilnega
prava.«*

ZAVRNITEV MODELA CUIUS REGIO,
EIUS RELIGIO

tretjem modelu sta poloZaj in svoboda

Cerkve pogojena z drzavno ureditvijo.
Ta model se je izoblikoval na osnovi augsbur-
$kega miru (1555), ki je uzakonil nacelo cuius
regio,eius religio (Cigar deZela, tega vera). V
tem primeru ni bilo enostavno razlo¢iti, ali
navedeno nacelo pomeni zgolj vladarjevo
dolznost sluzenja in za$¢ite Cerkve ali celo
opravicuje prisvojitev avtoritete Cerkve s
strani svetne avtoritete. Koncilskim o¢etom
je bil ta model dobro znan, saj je po drugi
svetovni vojni v komunisti¢nih drzavah dobil
obliko marionetnih cerkva. Prizadevanje
komunisti¢nih rezimov - celo v sedanjosti,
kot dokazuje ravnanje oblasti na Kitajskem
- za priznanje pravice, da podajo soglasje za
Skofovske kandidate, je bilo razviden dokaz za
obstojnost obravnavanega modela.?

Izjava nepreklicno razveljavi doktrino, ki
obravnava Cerkev kot organ drzave. Ideja, kaj
to¢no Cerkev zavraca pri nacelu cuius regio,
eius religio, se je sicer oblikovala v stoletju
pred Drugim vatikanskim koncilom. V 3estde-
setih letih 19. stoletja je Camillo Tarquini
razvil misel, da je Cerkev societas perfecta
(popolna druzba), ki poseduje lastnosti in ob-
lasti, znacilne za politi¢ne skupnosti, na njej
lasten nacin. Leon XIII. je pogosto ponavljal
Tarquinijevo staliS¢e: medtem ko oblast
Cerkve nima enakega izvora kot civilna oblast
in njen poslednji namen presega namen
drzave, njena ureditev kljub temu posnema
civilne skupnosti.?

V 13. poglavju Izjave se Cerkev odreka
ureditvi, po kateri je utemeljena »v« drzavi:
»V €loveski druzbi in vprico katere koli javne
oblasti terja Cerkev zase svobodo kot duhovna
oblast [auctoritas], ki jo je postavil Kristus
Gospod in ki ima po boZjem naro¢ilu dolznost
iti po vsem svetu in oznanjati evangelij vsemu
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stvarstvu.«* Da bi doumeli pomen navedene
izjave, je potrebno vedeti, da je v moderni
dobi v odnosih med Cerkvijo in drZavo vecjo
tezavo kot drzavno (ne)priznanje Cerkve
predstavljala Zelja Cerkve po neodvisnosti

od drzave.** Zgodovinsko gledano je Cerkev
od svojih zacetkov naprej poskus$ala dobiti
priznanje mogocnikov tega sveta: anti¢nih
cesarjev, plemenskih poglavarjev, kraljev,
mestnih lig, absolutnih monarhov, kolo-
nialnih vlad, revolucionarnih oblasti ter, v
zadnjem stoletju in pol, ustavnih demokracij.
V moderni dobi, ki je nastopila s francosko
revolucijo, je bila Cerkev prisiljena nauditi se
distancirati od drzavnih zadev. Postopoma je
preko mnogo poskusov in napak spoznala,
kako se prilagoditi na novo vzpostavljeni
distanci med njo in drzavo. V dokumentih
Drugega vatikanskega koncila je drzava
obravnavana kot sredstvo; njen namen je
za§cititi civilno druzbo pred drzavo samo. 20.
stoletje je bilo prica nezasliSanim zlorabam
moci drzave, ob katerih je Cerkev spoznala,
da je potrebno drzavo demistificirati. Iz tega
razloga Izjava trezno obravnava pojav drzave:
ne spregovori o civilni oblasti kot odsevu
BozZje volje in tudi ne spregovori o oblasti
dveh mecev. Nasprotno, teoloski jezik je
rezerviran samo za govor o Cerkvi, druZini,
kulturi in narodih.®* Z zavrnitvijo nacela
cuius regio, eius religio se je Cerkev, povedano z
besedami sodobnika Leona XIII., main§kega
Skofa Wilhelma Emmanuela von Kettelerja,
odrekla ndestruktivni idolatriji« drZave.*

ZAHTEVA PO SVOBODI VERNIKOV IN
SVOBODI CERKVE

Raje kot da bi podal 3tudijo poloZaja Cerkve
v odnosu do civilnih oblasti ali drugih
verskih skupnosti v zadnjih petnajstih stolet-
jih, je Drugi vatikanski koncil poudaril pomen
verske svobode kot pravice posameznikov in
skupnosti do druzbene in drzavljanske svobo-
de, ne da bi se odrekel tradicionalni zahtevi do
civilnih oblasti, da naj te spoStujejo svobodo
Cerkve.** Poleg razloga, da bi ovrednotenje
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vseh zgodovinskih oblik odnosa med Cerkvijo
in civilnimi oblastmi zahtevalo herkulski
napor in bi gotovo sprozilo nove polemike
med koncilskimi oceti, je bil najpomembne;jsi
razlog za poudarjanje pomena verske svobode
v potrebi Cerkve, da se ¢asu primerno odzove
na razne oblike marginalizacije in preganjanja
Cerkve v svetu, prav posebej pa v komunistic-
nih drzavah.3

V uvodnem poglavju Izjave je verska
svoboda opredeljena kot pogoj za zas¢ito in
uresnicitev ¢lovekove dolZnosti, da veruje
in pripada eni pravi Cerkvi: »Ker pa verska
svoboda, ki jo ljudje terjajo pri izvrSevanju
dolznosti, da Boga ¢astijo, pomeni prostost
od siljenja v svetni druzbi, ostaja nedotaknjen
izroCeni katoliski nauk o nravni dolZznosti, ki
jo imajo posamezniki in skupnosti do prave
vere in edine Kristusove Cerkve.«*® Prvi del
Izjave z naslovom Splo$na nacela o verski
svobodi (poglavja 2-8) obravnava versko
svobodo v luci ¢lovekovega dostojanstva in
naravnega prava. V 2. poglavju je zapisano, da
pravica do verske svobode »resni¢no temelji v
samem dostojanstvu ¢loveske osebe, kakr§no
spoznamo iz razodete boZje besede in iz
samega razuma,« in sicer »ne v subjektivnem
¢lovekovem razpoloZenju, temvec v njegovi
naravi sami«.?” Nadalje koncilski ocetje v 5.
in 6. poglavju nalagajo drzavnim oblastem
skrb za uveljavitev verske svobode.® Izjava
v 7. poglavju pojasnjuje, kje so meje verske
svobode. V razpravi o razli¢nih osnutkih
dokumenta je krakovski nadskof Karol
Wojtyla zahteval, da se vanj vnese nedvoumna
izjava, da kadar drzava v imenu javnega reda
omejuje versko svobodo, mora to storiti »v
skladu s pravnimi predpisi, ki se ujemajo
z objektivnim naravnim redom« oziroma
naravnim pravom. Tovrstna opredelitev je
bila potrebna iz dveh razlogov. Prvi¢, da se
poudari, da razlogi za omejitev verske svo-
bode ne smejo biti neodvisni od principa, na
katerem sloni verska svoboda sama. Drugic,
komunisti¢nim reZimom je bilo posredno
sporoceno, da pravica »svetne druzbe, da se
zavaruje pred zlorabami, ki bi bile mogoce
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pod pretvezo verske svobode,«3**ne more biti
pretveza za neupoStevanje osnovnih moralnih
principov.+°

Koncilski ocetje so odlo¢no zahtevali
svobodo Cerkve, kar je v Izjavi najbolj prislo
do izraza v 13. poglavju: »Med stvarmi, ki
spadajo k blaginji Cerkve, pa tudi k blaginji
zemeljske druZzbe in jih je potrebno povsod
in vedno ohranjati in braniti pred vsako
krivi¢nostjo, je nedvomno najbolj odli¢no
to, da uziva Cerkev toliko svobode delovanja,
kolikor jo zahteva skrb za zveli¢anje ljudi. Ta
svoboda je namrec svéta: z njo je edinorojeni
bozji Sin obdaril Cerkeyv, ki jo je pridobil s
svojo krvjo. Cerkvi je ta svoboda v resnici tako
lastna, da tisti, ki jo napadajo, delajo proti
bozji volji. Svoboda Cerkve je temeljno nacelo
v odnosih med Cerkvijo in javnimi oblastmi
ter celotnim svetnim redom. V ¢loveski
druzbi in vprico katerekoli javne oblasti terja
Cerkev zase svobodo kot duhovna oblast,
ki jo je postavil Kristus Gospod in ki ima po
bozjem narocilu dolZnost iti po vsem svetu in
oznanjati evangelij vsemu stvarstvu. Cerkev
prav tako zahteva zase svobodo tudi zato, ker
je tudi druzba ljudi, ki imajo pravico Ziveti v
svetni druzbi po zapovedih kr§¢anske vere. Le
¢e nacelo o verski svobodi ni samo z besedami
razglaSeno in samo z zakoni dolo¢eno, ampak
se tudi z iskrenostjo uveljavlja v praksi,
tedaj Sele dobi Cerkev takd pravno kakor
tudi dejansko trdne pogoje za neodvisnost,
kakrs$na je potrebna pri izvrSevanju njenega
boZjega poslanstva in ki so jo cerkvene oblasti
v druzbi zahtevale z vedno veéjim poudar-
kom. Hkrati uZivajo kristjani kakor tudi drugi
ljudje drzavljansko pravico, da niso ovirani,
ko hocejo ziveti po svoji vesti. Torej vlada
soglasje med svobodo Cerkve in tisto versko
svobodo, ki jo je treba kot pravico priznati
vsem ljudem in skupnostim ter jo dolociti v
pravnem redu.«* Svoboda Cerkve je torej raz-
glaSena za svéto, ker je pridobljena od Jezusa
Kristusa. V tem se razlikuje od drzavljanske
pravice do verske svobode, ki je utemeljena
v ¢loveSkem dostojanstvu. Cerkvena svéta
svoboda ima torej neposreden bozanski izvor;
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zaradi tega Izjava pricuje za spravo, ne pa

tudi za izenacitev teh dveh vrst svobode.®? V
13. poglavju so koncilski ocetje neposredno
prevzeli trditev Leona XIII. o boZzanskem
izvoru svobode Cerkve, ki jo je izrekel na
vrhuncu kulturnega boja v Nem3kem cesar-
stvu, in sicer v pismu, naslovljenem na Cerkev
na Bavarskem: »Od pravic Cerkve, katerih

je nasa dolZznost povsod in zmeraj podpirati
in braniti proti vsaki nepravic¢nosti, je prva
gotovo ta o uzivanju polne svobode delovanja,
ki ga zahteva odreSenje dus. To je boZanska
svobos¢ina, katere utemeljitelj je sam boZzji
Sin, ki je s prelitjem krvi porodil Cerkev.«*

»EDEN OD NAJPOMEMBNEJSIH
KONCILSKIH DOKUMENTOV «

Koncilski ocetje so tekom snovanja Izjave
o verski svobodi odlo¢ilno poglobili
cerkveno uciteljstvo Janeza XXIII. iz njegove
okroznice Mir na zemlji (Pacem in terris) iz leta
1963. V navedeni okroZznici je dostojanstvo
¢loveske osebe Ze mocno izpostavljeno in po-
vezano s ¢lovekovimi pravicami, medtem ko
je verska svoboda obravnavana predvsem kot
dejstvo in argumentirana zgolj s sklicevanjem
na izjavi Laktancija in Leona XIII.* Velikega
pomena je, da je Drugi vatikanski koncil
preko razvijanja cerkvenega nauka o verski
svobodi dal teoloSko dimenzijo Univerzalni
deklaraciji o ¢lovekovih pravicah (1948). V tem
pogledu je Izjava imela pomembno vlogo ne
samo v prihodnjem urejanju odnosov med
Cerkvijo in civilnimi oblastmi, ampak tudi v
evangelizaciji moderne kulture. Obenem je
Izjava nehote omogocila pogoje za medverski
dialog, ki lahko poteka le v okviru splo$no
uveljavljene verske svobode.*

Franc Rode presoja, da je v koncilskih raz-
pravah ob podpori papeza Pavla VI. (1963-
1978) »nprevladovala smer zdrave lai¢nosti,« ki
se je zavzemala za versko svobodo in bila zoper
pristojnost drZave v verskih in cerkvenih za-
devah. Drugi vatikanski koncil se je opredelil
za jasno razlikovanje med dolZznostmi Cerkve
in drzave, kar pa »ne izkljucuje globokega
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vpliva vere na civilno druzbo, temvec celo
terja, da so verske vrednote navzoce v pravi
demokraciji«.* Slednje se je nazorno izrazilo
v homiliji, ki jo je papez imel ob zaklju¢ku
cerkvenega zbora 8. decembra 1965, v sporo-
¢ilu, namenjenem vladam (Aux governants):
»Javno razglaSamo: dajemo ¢ast vasi avtori-
teti in suverenosti, spostujemo vaso sluzbo,
priznavamo vaSe pravi¢ne zakone, spostujemo
te, ki jih ustvarjajo, in te, ki jih izvajajo. Toda
imamo presveto besedo, o kateri vam Zelimo
spregovoriti, in to je: samo Bog je velik. Edino
Bog je zacetek in konec. Edino Bog je izvir vaSe
oblasti in temelj va$ih zakonov. Vasa naloga
je, da ste v svetu glasniki reda in miru med
ljudmi. Toda nikoli ne pozabite naslednjega:
Bog, Zivi in resnic¢ni Bog, je Oce ljudi. In
Kristus, njegov ve¢ni Sin, je priSel nam to
razodeti in nas je ucil, da smo vsi bratje. On

je veliki ustvarjalec reda in miru na Zemlji,

On je tisti, ki vodi ¢love§ko zgodovino in ki
edini more nagniti srca, da se odrecejo tistim
hudobnim strastem, ki so vzrok vojn in nesrec.
On je tisti, ki blagoslavlja trud ¢loveske rase,
ki posvecuje njeno delo in trpljenje, ki daje
tiste radosti, ki jih ne more dati nihée drug,

in krepca v tistem trpljenju, ki si ga samine
moremo ublaZiti. V vasih zemeljskih in ¢asnih
mestih Bog skrivnostno gradi svoje duhovno
in ve¢no mesto - svojo Cerkev. In kaj ta Cerkev
prosi od vas, po skoraj dva tiso¢ letih izku3en;j
vseh vrst, v njenih odnosih do vas, zemeljskih
oblasti? Kaj prosi od vas Cerkev danes? Pove
vam v enem od najpomembnejsih koncilskih
dokumentov. Od vas prosi zgolj svobodo, svo-
bodo, da veruje in oznanja svojo vero, svobodo,
da ljubi Boga in Mu sluzi, svobodo delovanja
in oznanjevanja njegovega sporocila zivljenja.
Ne bojte se je. Ustvarjena je po podobi svojega
Stvarnika, katerega skrivnostna dejanja se

ne vmes3avajo v vae pravice, temvec zdravijo
vse Clovesko od usodne slabotnosti ter ga
preobraza in napolnjuje z upanjem, resnico

in lepoto. Dovolite Kristusu, da izvaja svojo
ociScevalno delovanje v druzbi. Ne kriZajte ga
ponovno. To bi bilo bogokletje, ker je On BoZzji
Sin. To bi bil samomor, ker je On Sin ¢lovekov.
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In nam, njegovim poniznim sluzabnikom,
dovolite nam, da povsod in brez ovir razSirimo
evangelij miru, o katerem smo premisljevali v
¢asu tega koncila. Od njega bodo vasa ljudstva
prva imela korist, saj Cerkev vzgaja za vas
zveste drzavljane, prijatelje druzbenega miru
in napredka.«*

* Prim. Stanislav Slatinek, »Verska svoboda zagotavlja dialog v
¢loveski druzbi«, v: Na poti k dialoski ¢loveskosti: ovire ¢loveske
komuniciranja (ur. J. Juhant in B. Zalec), Zbirka Znanstvena
knjizica Teoloske fakultete 24, Ljubljana 2010, str. 105.

2 Pape? Janez Pavel II., »Ce hode§ mir, spo3tuj vest vsakega
¢lovekaq, v: Cerkev v sedanjem svetu 25 (1991), §t. 3-4, str. 55.

*  History of Vatican II, Vol. III (ur. G. Alberigo in]. A.
Komonchak), Leuven 2000, str. 381-382. Dignitatis humanae
je koncilska izjava (declaratio), ki ima drugacen pomen
kot koncilska konstitucija (constitutio) ali koncilski odlok
(decretum). Koncilske konstitucije in odloki so zavezujo¢i
za vso Cerkev. Koncilska izjava nasprotno naslavlja zadeve
in osebe, ki ne sodijo pod cerkveno pravo. Iz tega razloga je
koncilski dokument o razmerju do nekri¢anskih verstev
Nostra aetate prav tako imenovan declaratio. Gl. Russel E
Hittinger, The Declaration on Religious Freedom, Dignitatis
Humanae, v: Vatican II: Renewal within Tradition (ur. M.
L.Lamb in M. Levering), New York 2008, str. 377 (dalje:
Hittinger, The Declaration).

4 Prav tam, str. 359.
> Pravtam, str. 359-360, 367.

¢ Vnavedeni okroznici Leona XIII. piSe: »Ta resni¢na prostost,
vredna Bozjih otrok, ki kar najc¢astneje varuje dostojanstvo
¢loveske osebe, je moc¢nejsa od vsakega nasilja in krivice:
zato je bila Cerkvi zmeraj zaZelena in posebno ljuba. Tako
prostost so vztrajno terjali zase apostoli, jo potrjevali v svojih
spisih apologeti, mnozice mucencev pa so jo posvetile s
svojo krvjo.« GL. Okroznica »Mir na zemlji«, Vatikan 1964, str.
6 (dalje: Okroznica).

7 Hittinger, The Declaration, str. 361.

8 Pravtam, str. 362.

9 Franc Rode, »Lai¢nost in verska svoboda«, v: BoZjo voljo
spolnjevati: jubilejni zbornik ob 75-letnici Alojzija Sustarja,
ljubljanskega nadskofa in metropolita, Ljubljana; Celje 1995,
str. 581 (dalje: Rode, Lai¢nost).

1 Prav tam, str. 362; Koncilski odlok O misijonski dejavnosti
Cerkve in Koncilski izjavi O razmerju Cerkve do nekr§c¢anskih
verstev O verski svobodi, Ljubljana 1966, str. 55-58 (dalje:
Koncilski odlok); History of Vatican II, Vol. IV (ur. G. Alberigo
inJ. A. Komonchak), Leuven 2003, str. 96-135 (dalje: History
of Vatican II, Vol. IV); Das Zweite Vatikanische Konzil, Teil I,
Freiburg; Basel; Wien 1967, str. 704-711; Marko KerSevan,
Svoboda za cerkev, svoboda od cerkve, Ljubljana 2005, str.
229-232.

“ Hittinger, The Declaration, str. 362-363.

2 History of Vatican II, Vol. V (ur. G. Alberigo inJ. A.
Komonchak), Leuven 2006, str. 451 (dalje: History of Vatican
II, Vol. V). Velika pri¢akovanja javnosti je Izjava zbudila Ze ob
sprejetju, kar se da razbrati iz so¢asnega porocila v DruZini:
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»Odlok o verski svobodi bo spadal gotovo med najvaznejse
odloke cerkvenega zbora. Nobenega dvoma ni, da bo
velikega pomena za napredek prave svobode in za urejanje
medsebojnih odnosov med Cerkvijo in svetnimi oblastmi.«
Gl. DruZina, 15. 12. 1965, §t. 24, str. 251.

History of Vatican II, Vol. IV, str. 96-99.
Koncilski odlok, str. 61.

History of Vatican II, Vol. V, str. 451.
Prav tam, str. 453.

Hittinger, The Declaration, str. 363.
Prav tam, str. 365.

Koncilski odlok, str. 65.

Rode, Lai¢nost, str. 577.

Hittinger, The Declaration, str. 375.
Prav tam, str. 364.

Prav tam, str. 369.

Koncilski odlok, str. 61.

Prav tam, str. 63.

Lovro Sturm et al., Sveto in svetno: Pravni vidiki verske
svobode, Celje 2004, str. 13.

Koncilski odlok, str. 62.
Hittinger, The Declaration, str. 364-365.
Prav tam, str. 371-372.

Koncilski odlok, str. 69-70. Zdenko Roter je bralcem svoje
najpomembneje Studije pojasnil odnos pokoncilske Cerkve
do pojava moderne drzave: »Ne glede na ta razvoj, ki tezi

za prilagajanjem modernim pojmovanjem drzave, njene
vloge in suverenosti drzavne oblasti, pa ostaja eden izmed
cerkvenih teoreti¢nih postulatov tisti o suverenosti cerkve-
ne oblasti, o neodvisnosti in samostojnosti Cerkve glede
nadrzavo in o tem, da Cerkev ostaja nadnaravna druzba,

ki ji gre poseben, izjemen status, medtem ko je drzava le
naravna druzba.« Gl. Zdenko Roter, Katoliska cerkev in drZava
v Jugoslaviji 1945-1973, Ljubljana 1973, str. 14.
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a1

a2
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44

Hittinger, The Declaration, str. 371.
Prav tam, str. 375-376.
Prav tam, str. 371.

Drugi vatikanski koncil je v Pastoralni konstituciji o Cerkvi

v sedanjem svetu (Gaudium et spes) pojasnil svoje stalidce o
razseznostih svobode Cerkve: »Vedno in povsod pa ji mora biti
zagotovljena pravica, da zares svobodno oznanja vero, u¢i svoj
nauk o druzbi, neovirano opravlja svojo nalogo med ljudmi
inizreka nravno sodbo, in to tudi glede zadev s politi¢nega
podrodja, kadar to zahtevajo osnovne osebne pravice ali zve-
licanje dus, pri ¢emer seveda uporablja vsa tista in samo tista
sredstva, ki so glede na razli¢nost ¢asov in okolis¢in v skladu
z evangelijem in blagrom vseh.« Gl. Pastoralna konstitucija o
Cerkviv sedanjem svetu, Ljubljana 1966, str. 86.

Hittinger, The Declaration, 366-367; Rode, Lai¢nost, str. 581.
Koncilski odlok, str. 62.

Prav tam.

Prav tam, str. 64-65.

Prav tam, str. 65-66.

Hittinger, The Declaration, str. 368.

Koncilski odlok, str. 69-70.

Hittinger, The Declaration, str. 370.

Prav tam, str. 371.

Janez XXIIL je, sklicujo¢ se na svojega predhodnika na Pe-
trovem sedezu, Pija XII., v obravnavani okroznici razglasil:
»Wsako ¢lovesko sozitje, ¢e ho¢emo, da bo dobro in uspesno
urejeno, mora zmeraj imeti za temeljno nacelo, da je ¢lovek
oseba; to se pravi, da je po naravi obdarjen z razumom in s
prosto voljo; Ze samo po sebi je nosilec pravic in dolznosti,
ki hkrati in neposredno izvirajo iz njegove narave. Prav
zato so pa tudi kot vsesplo$ne in nedotakljive, popolnoma
neodtujljive.« Gl. OkroZnica, str. 5.

History of Vatican II, Vol. V, str. 455-456.
Rode, Lai¢nost, str. 581.
Hittinger, The Declaration, str. 374-375.
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Liturgi¢na glasba po
II. vatikanskem cerkvenem zboru:

Pokoncilska reforma je pred skladatelje razprostrla raznolike moZznosti, »¢e bodo le vstopili v
duha obreda«, pravi zborovodja Zbora Sikstinske kapele.

Monsignor Giuseppe Liberto je bil med leti 1997 in 2010 zborovodja Zbora Sikstinske kapele. Za
Zenit je spregovoril o liturgi¢ni evoluciji po II. vatikanskem cerkvenem zboru.

Kako bi ovrednotili liturgi¢no reformo z glasbene-

gavidika?

Ni bilo vse primerno in ni bilo vse za
zavreCi. Morda je v zvezi s tem smiselno

pomisliti na nasvet prilike o plevelu in

pSenici. Pustimo ju rasti skupaj, saj ¢as Zetve

Se ni priSel. Je pa ¢as, da razlo¢ujemo.

Kaj je smiselno razlocevati?

Morda najprej preseci zmedo v razumeva-
nju liturgi¢ne in naboZne glasbe. To je

Ze prvo razlikovanje. Izraz nabozna glasba je

precej dvoumen, medtem ko je cilj liturgi¢ne

glasbe jasen: praznovanje.

Zato se mora tisti, ki komponira za pra-
znovanje, zavedati dejstva, da pri bogosluzju
slavimo Jezusa Kristusa, Besedo, ki je postala
meso. Velikokrat pa je tako, da glasba med
obredom praznuje samo sebe, v nekak3$ni
narcisti¢ni samovsec¢nosti, ki le tehni¢no
gledano pripada praznovanju. S tem pa
se bogosluzje pretvori v golo predstavo in

CERKVENA GLASBA

sterilni ritualizem, to¢no v tisto, kar je koncil
za vedno izkljuéil.

Seveda ne bi smelo iti za predstavo, a vasi glasbe-
ni kolegi obZalujejo dejstvo, da jim je liturgi¢na
reforma zaradi favoriziranja sodelovanja z
obcestvom precej omejila podrocje delovanja ...

ri tem se je potrebno poglobiti v nekaj

dejstev: obcestvo so vsi, ki se zberejo, da bi
slavili Kristusa, vse BoZje ljudstvo. To obce-
stvo pa se izraZa v razli¢nih oblikah sluZenja:
voditelj bogosluzja poje njemu namenjene
dele, diakon sluzi kot diakon, psalmist kot
psalmist in pevski zbor kot pevski zbor.
Odgovore poje obcestvo, ki vzklika itd.

Nimisljeno, da bi vsi peli vse, ampak vsak

tisto, kar je lastno njegovi sluzbi oz. njegove-
mu sluZenju. In skladatelj bi moral za vsako-
gar od nastetih skladati na drugacen nacin,
kar je vsekakor izziv. Pogosto pa skladatelji
pristopajo k liturgi¢ni glasbi, brez da bijasno
poznali te razlike.
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Ali gre torej le za vpraSanje formacije
skladateljev?

islim, da. Obstajajo Siroka podroc¢ja

delovanja za skladatelje in glasbenike,
pogoj pa je, da vstopijo v duha reforme,
tudi na podrodju glasbenih oblik. Danes se
mnoge glasbene oblike iz preteklosti ve¢ ne
morejo vkljucevati v liturgijo II. vatikanskega
cerkvenega zbora in tega se moramo zavedati!

Zal pa mnogi govorijo drugace: »Ker

moja glasba ne ustreza liturgiji, liturgi¢na
reforma ni uspela.« Ali pa obratno: tisti, ki
niso sposobni skladati glasbe na temeljitejsi
in kompleksnejsi nacin, vse zreducirajo na
glasbeni minimalizem, ki pogosto ni ni¢
drugega kot slab okus. Da se temu izognemo,
je edina prava pot formacija. Glasbenik, ki
zeli skladati za liturgijo, mora prejeti posebno
liturgi¢no vzgojo.
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Za zakljucek se priporo¢amo za kakSen nasvet
s strani zborovodja Sikstinske kapele tistim, ki
Zelijo biti zvesti smernicam II. vatikanskega
cerkvenega zbora.

lede na to, da se resni¢no delo Sele

zacenja in da smo Se vsi v fazi iskanja, je
moj nasvet izogniti se trojemu nevarnemu
pocetju: idealizmu - glasbi kot izrazanju
subjektivizma; romanticizmu - glasbi, v
kateri je vse neke vrste zven neznanega
Boga; funkcionalizmu - glasbi, ki se omeji na
funkcijo okrasja, ki osredotoca nase.

Dejstvo je, da ¢e nabozna glasba ne bo pos-

tajala sveta glasba, torej v sluzbi praznovanja,
ne bomo nikoli ustvarjali liturgi¢ne glasbe.

Prevedla: Cecilija Oblonsek

' Prevod ¢lanka: https://zenit.org/articles/liturgical-music-af-
ter-vatican-ii/ (privzeto 6. 3. 2018)
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JOSEPH THIROUIN

Med esteticizmom in
pragmaticnostjo: vprasanje
gregorijanskega petja in izkuSnja
samostana Keur Moussa

PRAGMATICNOST ALI ESTETICIZEM?

ri izbiranju liturgi¢ne glasbe, ki bi bila pri-

lagojena danim pastoralnim okvirom, na
Se tako dober namen prezita dve nasprotujoci
sinevarnosti: pragmati¢nost in esteticizem.
Pragmatic¢na drza pusca zadnjo besedo »temu,
kar ljudje Zelijo sliSati«, temu, »kar ugajac,
in ki »glas ljudstva« postavi za najvisjega
razsodnika pri sestavljanju seznama skladb
za bogosluzje. Pesmi, ki jih ob¢estvo glasno
zahteva, so pogosto pesmi, ki jih je vajeno ali
ki odgovarjajo okusu doloc¢ene dobe in mode.
Ce redno ugodimo tovrstnim zahtevam, se
rado zgodi, da podleZemo sku3njavi inercije in
lenobnega konsenza.

Vendar za liturgi¢no glasbo velja enako kot
za kr3cansko Zivljenje na splosno: kristjan je
poklican, da nenehno ,izstopa‘ in se vedno
znova odpravlja na pot in da se ne zadovolji
z vrtenjem v istem krogu ljudi, mnenj in
izkuSenj. Vrh tega ni re¢eno, da na prvo
uho prijetna glasba izpolnjuje svojo nalogo.
Velikokrat nas glasba, ki duhovno najbolj
izpolnjuje, najprej raztresa in zahteva doloc¢en
Cas, da se je navadimo, kajti resni¢na lepota
nas pritegne onkraj nam znanega sveta,
onkraj nasih takoj3njih zaznav, da bi nam

CERKVENA GLASB/

pomagala rasti. Pomislimo na Jezusov stavek
ob koncu odlomka o novih mehovih: »Nih¢ce,
ki je pil staro vino, noce novega, ampak pravi:
,Staro je dobro.‘« (Lk 5,39).

Nasprotna drZa esteticizma se ravna po
izklju¢no akademskih in svetovljanskih
merilih, s katerimi presoja kakovost liturgi¢ne
glasbe. Glasba bo ocenjena kot lepa le, e
bodo tako rekli »modri in razumni« (Lk 10,21).
Esteticizem je neke vrste malikovanje lepote,
ki pozablja, da ima lepo v liturgiji pomen
takrat, kadar zgane dus3o, jo vabi k intimne-
mu, osebnemu in pristnemu sre¢anju z nasim
odreSenikom Jezusom Kristusom. S pasto-
ralnega vidika zlahka vidimo, kak3no $kodo
lahko povzrodi esteticizem v nekem obcestvu:
elitizem, preziranje »neposvecenih«, napuh,
samozadovoljnost. Kadar ju privedemo do
skrajnosti, se pragmatic¢na in esteticisti¢na
logika stikata v tocki, kjer obcestvo zapirata
samo vase, medtem ko bi morala liturgi¢na
glasba ¢lane obcestva med seboj povezovati in
jih spodbujati k zdruZitvi z Bogom.

Pred tema dvema nevarnostima so cerkve-
ni glasbeniki poklicani k nenhnemu razlo-
¢evanju v dialogu s svojimi du$nimi pastirji.
Vzemimo konkreten primer gregorijanskega
korala. V Konstituciji o svetem bogosluzju 2.
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vatikanskega cerkvenega zbora (Sacrosanctum
Concilium, 1963) v ¢lenu 116 beremo: »Cerkev
gleda v gregorijanskem petju lastno petje
rimskega bogosluZzja, zato naj ob enakih
pogojih priliturgi¢nih opravilih zavzema prvo
mesto. Druge vrste cerkvene glasbe, pred-
vsem polifonija, se nikakor ne izkljuc¢ujejo

iz bogosluznih opravil; ustrezati pa morajo
liturgi¢nemu duhu po dolo¢bah ¢lena 30.«

Ko se spomnimo, da je gregorijansko petje
enoglasno petje brez spremljave, ki se je skozi
razvoj Cerkve in zahodne glasbe razvijalo po
ustnem izrocilu, razumemo, zakaj je primer-
no, da mu pustimo ,prvo mesto‘. Vendar je
resni¢nost po nasih Zupnijah precej dale¢ od
priporocil koncilskih ocetov.

Kaj torej storiti? Ali se moramo vdati duhu
¢asain iz naih repertoarjev dokon¢no izbri-
sati gregorijansko petje - ki je strogo, v tujem,
latinskem jeziku, ki ga je tezko spremljati na
orgle in si ga verniki tezko zapomnijo, ker je
brezjasnega ritma? V tem primeru bi greSili
zaradi pragmatic¢nosti in ko Cerkev trdi, da
je celo vnaSem casu gregorijanski koral
rlastno petje rimskega bogosluzja«, mar s tem
ne misli, da gre za najbolj naravno, najbol;j
prijetno ali najbolj u¢inkovito cerkveno petje?
Hkrati pa se Cerkev zaveda odtujenosti, ki jo
gregorijansko petje predstavlja za danasnje
vernike.

Ali to pomeni, da moramo s pomo¢jo mu-
zikolo§kih raziskav obnoviti idealno gregori-
jansko petje, vzpostaviti starodavne melodije,
kakor so jih peli skozi stolejta? To bi bil odraz
esteticizma in bi bilo podobno gradnji strogo
romanske katedrale v 21. stoletju. Omemba
»ndrugega cerkvenega petja« in »polifonije«
kaZe prav na to, da Cerkev v gregorijanskem
petju prepoznava nacin petja, ki Se posebno
»ustreza duhu liturgije«, pri Cemer je slednji
pomembnejsi od zgodovinskih oblik gregori-
janskega korala. Gregorijansko petje izpricuje
najvisjo obliko ujemanja pomena kr3¢anskih
obredov z glasbenim izrazom. V tem je vir
navdiha za sodobno liturgi¢no glasbo.

Za primer zvestobe, h kateri poziva 116.
¢len omenjene konstitucije, lahko navedemo
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izkudnjo benediktinskega samostana Keur
Moussa, ki so ga v Senegalu ustanovili menihi
iz Solesmesa. V francoski opatiji Solesmes

v departmaju Sarthe so v 19. stoletju veliko
pozornost posvecali ponovnemu odkrivanju
gregorijanskega korala, zato je bilo menihom
tega samostana gregorijansko petje zelo
blizu. Vendar so ustanovitelji samostana Keur
Moussa hitro spoznali, da svojega repertoarja
ne morejo kar tako prenesti v bogosluzje v
Senegalu, katerega cerkvena in kulturna
stvarnost je bila precej druga¢na od poloZaja
v takratni Franciji. Postalo je ocitno, da bodo
morali za samostan napisati nove skladbe, ki
bodo gregorijansko petje nekako vkljucile v
senegalsko glasbo. Po dolgem etno-muziko-
loskem delu posluSanja in snemanja, ki ga je
vodil pater Dominique Catta, je nastala vrsta
spevov v skoraj po meri ukrojenem slogu. Na
podlagi skupnih zna¢ilnosti tradicionalne
senegalske glasbe in gregorijanskega korala je
nov repertoar zdruzeval:

® tipicne znacilnosti gregorijanskega petja:

- enoglasnost,

- modalnost (ki ne temelji na tonalnosti, ki
se je v zahodni glasbi pojavila Sele v 17.
stoletju),

- rabo tenorja (tonus recitativus), se pravi
tona, okrog katerega se razvijajo in nanj
vracajo druge melodije,

- liturgicni korpus, ki predstavlja veliko
glasbeno enoto,

- preprostost izraznih sredstev, ki spodbuja
zbranost in ponotranjanje.

® [okalne vplive:

- speve samostana Keur Moussa spremlja
kora (tradicionalno strunsko glasbilo med
lutnjo in harfo),

- prisotnost takta (pri gregorijanskemu petju
se melodija spreminja le glede na poudarke
besed) s poudarkom na sinkopiranih ritmih,

- raba domacega jezika,

- melodije in psalmodic¢ni toni izhajajo
vec¢inoma iz afriSkih melodij.
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Opazimo lahko, da je zvestoba gregori-
janskemu koralu menihe samostana Keur
Moussa pripeljala do tega, da niso uporabili
ene od prevladujoc¢ih znacilnosti danasnje
liturgic¢ne glasbe, in sicer vecglasnega petja.
P. Catta pojasnjuje, da nenoglasno petje bolje
poudari BoZjo besedo, Se posebej, kadar je
ta ritmicna. Pri vecglasju se pomen besed
velikokrat izgubi, oziroma ga ne sliimo,
razen v primerih, ko mu uspe besedam podati
novo razseznost in jih obogatiti.« Pevovodjam
tudi svetuje, naj se izogibajo naravni teznji po
[trdem’in pozunanjenem petju, ki je brez od-
tenkov, pri katerem se - najveckrat nezavedno
- uveljavljajo posamezni glasovi. Zanimivost
gregorijanskega petja je prav v tem, da zaradi
svoje modalne zgradbe in odsotnosti vecglas-
ja, zahteva ucenje v zabrisovanju, zlivanju
glasov, zaradi Cesar je poudarjeno tudi vse
drugo besedilo in z njim tudi molitev.

Opisana izku$nja benediktinskih meni-
hov nam je lahko v navdih, da bi znali biti
drzni in hkrati ostali zvesti. Naj zaklju¢im z

CERKVENA GLASBA

odlomkom iz govora Benedikta XVI., ki ga

je imel na PapeSkem in3titutu za sakralno
glasbo 13. oktobra 2007: »Svetopisemsko in
patristi¢no izrocilo je zelo bogato in zmoZno
poudariti u¢inkovitost sakralne glasbe in
petja, da se lahko dotakneta src in jih dvigneta
tako dale¢, da prodreta v samo intimo BoZjega
Zivljenja! Janez Pavel II. se je tega dobro zave-
dal, ko je rekel, da ima liturgi¢na glasba danes
in vselej tri posebne znacilnosti: ,svetost’,
,izraz pristne umetnosti‘ in ,univerzalnost’,

se pravi, da jo lahko ponudimo kateremu

koli ob¢estvu na katerem koli sre¢anju oz.
zborovanju. V tej smeri se morajo cerkvene
oblasti zavzeti, da bodo modro vodile razvoj
tako zahtevne glasbene zvrsti, da ne bodo
,zamrznile’ njenega izrocila, temvec bodo
skuSale v dedi$c¢ino preteklosti uvajati novo-
sti, ki veljajo za dana3nji ¢as, in tako dosegle
sintezo, ki bo vredna visokega poslanstva, ki
je glasbi namenjeno pri bozji sluzbi.«

Prevedla: Jasmina Rihar
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NICOLAS TROUSSEL

VpraSanje vecCglasja pri bogosluzju

NEKAJ] BESEDNJAKA

NaEa izku$nja na drzavnem pevskem
srecanju Ecclesia Cantic kaZe, daje
danes velika ve¢ina liturgi¢nih pesmi
napisanih ve¢glasno. Osnovna melodija,
ki se je ljudstvo naudi in jo ponavlja, je
imenujemo superius ali sopran. Ime izhaja iz
zenske lege glasu, ki ji je melodija na sploSno
namenjena. Moski, ki Zelijo peti to melodijo,
jo intonirajo oktavo nize. Ostali glasovi so
napisani tako, da se lahko pojejo hkrati, iz
Cesar nastajajo akordi, ki tvorijo dolo¢eno
harmonijo. Najpogosteje so sodobne pesmi
za katoliSko bogosluZje napisane Stiriglasno
za: sopran (vodilni visoki Zenski glas), alt
(nizki Zenski glas), tenor (visoki moski glas,
ki je na splos$no niZji od Zenskega alta) in bas
(nizki moski glas). To porazdelitev glasov
vcasih piSemo tudi SATB.

Véasih se zgodi, da se vsi glasovi zlijejo
v en glas in pojejo na isti viSini ali vsaj na
istih tonih. Takrat govorimo o enoglasnem
petju. Lahko se tudi zgodi, da vsi glasovi,
¢eprav pojejo razli¢ne note, zloge poudarjajo
socasno, v istem ritmu. Tako je na primer
pri petju responzorialnega psalma med
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dvema beriloma pri nedeljski sveti masi. V
klasi¢ni glasbi najdemo veéglasje v enakih
ritmié¢nih vzorcih v koralni glasbi (za primer
lahko posluSamo kantate Johana Sebastiana
Bacha).

Najveckrat pa razli¢ni glasovi veéglasja
sledijo lastni logiki in lahko se zdi, da ima vsak
glas neko svoje Zivljenje. Pojavijo se razmiki
med glasovi, sledenje glasov, pogovori med
glasovi in v&asih celo prepir. Pri tem se pojavi
pojem kontrapunkta, ki ga uporabljajo pred-
vsem v klasi¢ni glasbi, najbolj tipi¢en primer
je fuga, kjer se nenehno pojavlja ista tema, ki
jo najprej napove en glas in nato prevzame
drugi, v nekaks$ni neprestani tekmi. V tem
okviru je umetnost kontrapunkta v tem, da
kljub prepletenosti razli¢nih glasbenih plasti
ohranja neko enotnost, celovitost, ki se odraza
v globalni zgradbi, v skupnih zanosih in
izraznih vrhuncih. Za uspeh tovrstnih skladb
je pomembno, da je skladba skrbno napisana,
seveda pa je odvisna tudi od nadarjenosti
izvajalcev. Nedvomno tukaj poteka meja med
liturgi¢no glasbo, ki naj bi jo peli prakti¢no vsi
v duhu »zavestnega, dejavnega in duhovno
koristnega« sodelovanja vernikov (B 11),
ter klasi¢no glasbo, ki jo izvajajo poklicni
izvajalci.
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RAZVOJ VECGLASJA VBOGOSLUZJU

Pojav vecglasja v liturgi¢ni glasbi predsta-
vlja zakljucek zgodovinskega procesa, ki
bi si zasluZil poglobljeno analizo. Ostanimo
pri dejstvu, da je prehod od enoglasnega
gregorijanskega petja brez spremljave k

petju, kot ga poznamo danes, izhajal iz tesnih
izmenjav med posvetno in sakralno glasbo
(ali so ga te vsaj spremljale) ter razvoja glasbe
kot umetnosti, ki je prihranjena poznavalcem,
s svojimi zapletenimi pravili in glasbenimi
ucitelji. Splo3ni razvoj sakralne glasbe je bil ze
od zacetka usmerjen v vecéglasje. V letih po 2.
vatikanskem cerkvenem zboru se je v skrbi za
Ze omenjeno dejavno udejstvovanje vernikov
pri petju odgovornost za petje pri masi
prenesla s kantorjev in scholae cantorum na
vse Bozje ljudstvo. Vendar je takoj po cerkve-
nem zboru ljudstvo predstavljalo neko enoto,
enoglasno telo, ki je pelo sopranski glas: o tem
pricujejo izdaje prvih masnih knjig (znana
,rdeca knjiZica' Molitve in spevi BoZjega ljustva,
Tardy), kjer so edine note, ki jih najdemo,
zapisane enoglasno, ali navodilo Musicam
Sacram, veliko besedilo cerkvenega uciteljstva
iz leta 1967, posveceno liturgic¢ni glasbi, ki se
navezuje na Konstitucijo in v ¢lenu 16 pravi:
»lzvedbo vecglasnih skladb se lahko zaupa
tudi samo pevskemu zboru, kadar verniki
pesmi Se niso dovolj osvojili«. Z ustaljenim
repertoarjem in pesmimi v domacem jeziku,
morda pa tudi zaradi vecje dostopnosti glas-
benega pouka, pocasi prihajamo do razli¢nih
pobud v zvezi z vecglasnim petjem v cerkvi
(evangelizacija s petjem, slavljenje s pesmijo,
uli¢ni misijon itn). Neredko se tudi zgodi, da
si verniki zapomnijo tudi druge glasove, ne

le osnovnega in da se v nekaterih Zupnijah
oblikuje spontano vecglasje, Ceprav nimajo
posebnega cerkvenega zbora.

TEOLOSKI POMEN VECGLASJA

Zakaj je vecglasje tako privlac¢no in kaj
opravicuje njegov pojav? Ali gre predvsem
za estetsko vrednost vedglasja pri liturgi¢nem

CERKVENA GLASBA

petju? Ali gre za to, da »nkdor dobro poje,
dvakrat moli« in s tem daruje daritev, ki je
Gospodu v »prijeten vonj«?

Vedglasno liturgi¢no petje je najprej vidno
in otipljivo znamenje neke resnic¢nosti, brez
katerega bi ta ostala skrita. Gre za cerkveno
razseznost bozjega ljudstva, zdruZenja
vernikov v enem telesu. Ker ima vsak ¢lovek
svoj edinstveni glas in ker je ¢loveski glas ena
najbolj intimnih prvin njegove osebnosti (do
te mere, da ko skuSamo nekoga posnemati,
najprej posnemamo njegov glas, Sele nato
kretnje, izraze ali drZe), pridruZzitev glasu neki
glasbeni enoti v spontanem vedglasnem petju
odseva skrivnostno dogajanje med evharistijo:
vsak najde svoje mesto v telesu Cerkve, ne da
bi se zato odpovedal svoji identiteti. Gregori-
jansko enoglasje, ki je po besedilih cerkvenega
uciteljstva naprimernejSa oblika za ¢eScenje
skrivnosti, se nanaSa na druzbo, v kateri ni
pojma posameznika. Glasovi se zlijejo v eno,
da bi Bogu dali ¢lovekov odgovor na njegovo
ljubezen. Vendar v druzbi, kjer vera ni pri-
dobljena avtomati¢no, razodetja ne moremo
misliti brez skrivnosti sprejemanja, brez Zelje
po razumevanju tega, kako BoZja beseda od-
zvanja v slehernem srcu in se ujame s svobodo
vsakega posameznika. Ta tema je zelo navzoca
tudi v Janezovem evangeliju in pismih: BoZja
»slava« se je razodela in njene price jo ozna-
njajo (prim1Jn 1,1-3). V tej luci raba vecglasja
pomaga izraziti privolitev posameznikove vere
in edinost ljudstva, sredi katerega stoji Kristus,
ki k sebi priteguje vse ljudi.

Pojem kontrapunkta s tem dobi dodaten
pomen: prepletanje samostojnih melodij, ki
skupaj ustvarjajo zvo¢no skladnost in so uSesu
prijetne, spominja na pojav ob binkostih.

Vsak izmed dvanajstih apostolov govori in

vsi navzodi sli$ijo v svojem maternem jeziku,
vendar se vsem »oznanjajo velika BoZja dela«
(Apd 2,11). Ni zaman omeniti, da je bil ta vidik
liturgi¢nega petja skladateljem vedno zelo

pri srcu, Se posebno v renesansi, kjer so se
poskusali v pomnoZzevanju glasov in se lotevali
raznih tehni¢nih podvigov (fuge, imitacije,
kanoni itn.), da bi vzbudili obéudovanje.
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Harmonija se rojeva iz necesa, kar bi moralo
po vsej logiki predstavljati le kup zapletenih
in razpr$enih not in neubranost. Za primer si
lahko vzamemo izjemen motet Qui habitat, ki
ga je Josquin des Prés (pribl. 1450-1521) napisal
na besedilo psalma 90 za 24 glasov: iz njega
veje presenetljiva vzviSenost in red.

Cude? harmonije je podoba ¢udeZa Svetega
Dubha, ¢udez zdruzenosti v molitvi, ki je
povezana in razumljiva. Vsako skupnost, ki
bi bila prepuscena izkljuéno sama sebi, bi slej
ali prej pogoltnila notranja razhajanja in bi
nazadnje le jecljaje izgovarjale svoje neugla-
Sene pros$nje. Vendar pa se verniki po vsem
svetu vsakodnevno sre¢ujejo in molijo Boga
z istimi besedami, Ceprav te besede v vsakem
srcu odzvanjajo drugace.

Pomislimo tudi na stavek iz veroizpovedi:
»Cum Patre et Filio simul adoratur et conglo-
rificatur,« ki se ga je hitro zacelo tolmac¢iti kot
moralno zapoved. Njegov pomen je predvsem,
da je vsaka molitev in slavljenje Oceta in Sina
istocasno (simul) in samo po sebi tudi molitev
in slavljenje Duha, ki nas navdihuje in brez ka-
terega iz nasih ust ne bi prisla nobena molitev.

PASTI VECGLASJA

ljub temu prevec sistemati¢na raba

veclglasja pri bogosluzju postavlja tudi
vrsto vpraSanj. Izpostavimo le dve mozni
stranpoti, ki ju lahko prinese veéglasno petje
in na katere je v svojih spisih o glasbi veckrat
opozoril Benedikt XVI. (prim. L'Esprit de la mu-
sique, Artége, za izbor pomembnejsih besedil):

a) Nepozornost do besedila. Ena prvih

zahtev liturgi¢ne glasbe je njena podrejenost
besedilu, ali vsaj da svoja izrazna sredstva
prilagodi razodeti vsebini; v cerkvi se glasba
uporablja predvsem v sluzbi deklamacije
(prim. Musicam Sacram §t. 28-29). Benedikt
XVI. govori o »nglasbi v skladu z Logosom,
v skladu z Besedo. Spev, ki presega obicajni
jezik, je dogodek, povezan z Duhom. Cerkve-
na glasba je po svojem izvoru karizma’, dar
Svetega Duha, prava ,glosolalija‘, nov jezik, ki
izhaja iz Duha. Ona povzroca ,trezno pijanost’
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vere. ,Pijanost’, ker so preseZene vse moznosti
Ciste razumskosti, toda ,trezno’ pijanost, ker
gresta Kristus in Duh z roko v roki in ker ta
pijani jezik popolnoma obvladuje Logos, v
novi razumskosti, ki je onkraj vsakega jezika,
z namenom sluZziti prvotni Besedi, ki je temelj
vsake umnosti (Joseph Ratzinger, L'Esprit de la
Liturgie, Zeneva, Ad Solem, 2001, str. 114).

Glasba zapolni vrzeli jezika, ko mu pomaga
zapustiti strogo racionalne okvire govora in
rojeva ,nov jezik’. Vendar ta jezik ni anarhi-
¢en: v Duhu ostaja razumljiv in nagovarja um.

Vendar lahko hitro vidimo omejitve rabe
kontrapunkta, kakor smo ga opisali zgoraj.
Ce vsak glas sledi svoji logiki, potem peto be-
sedilo lahko prekrije glas, ki poje ¢isto nekaj
drugega in vse skupaj postane nerazumljivo.
V tem primeru nekdo, ki ne zna peti - a zato ni
ni¢ manj poklican, da sodeluje pri bogosluzju
-, besedilu ne more ve¢ slediti in postane
pasivni poslusalec, ki ga vodijo obc¢utki za
estetiko: ta glasba mi je vSe¢, lepo zveni, mi
je prijetna ipd. Ni nam treba iti v skrajnosti
Stiriindvajset-glasnega moteta Josquina
des Présa (v katerem se v mnoZici zvokov
dejansko ne razume niti ene besede), priznati
moramo, da lahko tudi preprosto vecglasje v
istem ritmu ovira razumevanje besedila, razen
Ce se od pevcev zahteva posebna pozornost pri
izgovorjavi (kar si izven resnega cerkvenega
zbora tezko predstavljamo). Razli¢ni soglasni-
ki bodo vedno zveneli nekoliko razkropljeno
in izgovorjava zlogov nekoliko nejasna.

b) Standardizacija glasbe. Ce je na eni
strani enoglasno (na primer gregorijansko)
petje odraz evangeljske preprostosti, se pri
vecglasju zaradi takojSnjega blagozvoc¢nega
ucinka rado zgodi, da se v umetniskih krogih
spremeni v potro$niski proizvod. Ce se to
dejansko prenese na liturgi¢no glasbo, potem
lahko okus neke dobe zmanj$a potrebo po
vedno novem iskanju izrazov vere, ki so dale¢
od ustaljenih, ponavljanih melodij in uve-
ljavljenih hitov. V tem je ocitno tveganje, da
nekatere pesmi za¢nejo dolocevati neki ,tip*
pesmi, na primer, da je ,slavilna pesem‘ vedno
ritmicna, sinkopirana, hitra, harmonsko
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preprosta - medtem ko se radost vere samo na
sebilahko izraZa z najrazli¢nejSimi glasbe-
nimi izraznimi sredstvi. Samo v stalnem
izhajanju iz okvirov lahko kristjani resni¢no
iS¢ejo Kristusa, ko se nenehno izpostavljajo
novim odkritjem, ki jih vodijo k lepemu in
neznanemu, in se skozi to dvigajo, ne pa tako,
da se zapirajo sami vase v en glasbeni slog, ki
je postal tarca trznih sistemov. Po Benediktu
XVI. si torej nasprotujeta dve pojmovanji
glasbe: glasba, ki jo dojemamo kot proizvod,
kar jo postavlja v kategorijo t. i. ,popularne
glasbe’, ter resni¢no izvirna glasba, ki
povzdiguje. Prva izhaja iz kulture povprec-
nosti v etimoloskem pomenu besede (iskanje
povpredja, SirSega soglasja in priznavanja s
strani §irSega obcinstva): »Popularna glasba
nagovarja mnozice [...]. MnoZica kot taka
nima izku$nje iz prve roke, ampak ima samo
ponovljene in poenotene izku$nje. Mnozi¢na
kultura cilja na koli¢ino, na produkcijo in
uspeh. Gre za kulturo prodaje, ki je izmerljiva.
Popularna glasba se uvrsca v to kulturo, ki
trgu ponuja nekaj, kar nikogar ne moti in
nikogar ne nagovarja v globino.« (Joseph
Ratzinger, Un chant nouveau pour le Seigneur.
La foi dans le Christ et la liturgie aujourd’hui,
Paris, Desclée-Mame, 1995, 147)

Poslanstvo pristne liturgi¢ne glasbe
Benedikt XVI. izrazi z naslednjimi besedami:
»Tukaj in zdaj, v tem ¢asu in prostoru mora
glasba ljudem, ki molijo, pomagati vstopiti v
obcestvo s Kristusom. Ostati mora dostopna,
a hkrati voditi dlje, segati onkraj, v smer, ki je
dolocena s popolnim izrazom: sursum corda
[kvisku srca] - srce, se pravi notranjega ¢love-
ka, mora voditi kviSku, do viSave, ki je Bog in
se v Kristusu dotika zemlje, ga priteguje k sebi
in ga dviga.« (Ratzinger, n.d., 185-186)

PRIMER: GLASBA IN VECGLASJE V
PRAVOSLAVNI CERKVI

Za ilustracijo teme, ki smo jo do sedaj
obravnavali, se lahko obrnemo k pravo-
slavnim bratom, pri katerih se je liturgi¢na
glasba razvijala drugace kljub skupnim

CERKVENA GLASB/

teoloskim temeljem. Ena najvidnejsih
znacilnosti pravoslavne liturgi¢ne glasbe je,
da ne uporablja instrumentalne spremljave.
Glas ostaja na prvem mestu v skladu s
priporocili cerkvenih ocetov, ki so govorili,
da je za slavljenje Gospoda glas kot ,glasbilo
na dih‘ bolj vzviSeno kot mehansko vodeni
instrumenti (prim. Klemen Aleksandrijski,
Janez Zlatousti itn.). Petje obi¢ajno dojemajo
podobno kot ikone, kot okno, ki nas odpira
k nebeskim resni¢nostim. Peti glas preob-
likuje govorjenega, zato se v pravoslavni
liturgiji razen pridige vse poje. Duhovnik se
v pretezno deklamacijskem slogu pogovarja
z navzoc¢im ljudstvom (se pravi podobno kot
kantor ali schola).

Zacetki vzhodnega liturgi¢nega petja so
zelo podobni zacetkom gregorijanskega petja:
oba ¢rpata iz bizantinske glasbene dedis¢ine
in teorije osmih modusov. Te glasbe za osnovo
svojih kompozicij torej jemljejo osem razlic-
nih lestvic, medtem ko sodobna glasba pozna
le $e dve (durovo in molovo). V pravoslavju
Se vedno uporabljajo osem modusov, ki se
spreminjajo na osem tednov in dajejo vsake-
mu ciklusu druga¢no barvo.

Pravoslavno petje se je prav tako razvilo
v vecglasje. Starodavna oblika tega petja,
ki se ohranja Se danes, je rusko petje zna-
menij, notiramo z relativnimi vi§inami nad
vsakim zlogom, pri ¢emer je zapis podoben
gregorijanskim neumam. Veéglasje se je
pojavilo v 16. in 17. stoletju po zgledu zahodne
harmonije, kljub upiranju samostanov, ki
je bilo sumnicavo do latinskega in svetnega
poseganja v njihovo bogosluzje. Klasi¢ni
skladatelji, kot sta Rahmaninov in Cajkovski,
sta pisala liturgi¢na dela (vedno a capella). Na
Zahodu poznamo predvsem Ocena$ Rimskega
Korsakova, ki je vzet iz liturgije svetega
Janeza Zlatoustega, op. 22 iz leta 1883. Danes
prevladuje vecglasje, vendar Se vedno v zelo
preprosti obliki in skoraj vedno v istem ritmu.
V Franciji najdemo vplive tovrstnega vecglas-
ja pri skladatelju Andréju Gouzesu, OP.

Prevedla: Jasmina Rihar
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»Ljudsko naboZno petje je treba skrbno gojiti, da se bodo pri poboznostih in svetih opravilih
ter pri samih liturgi¢nih dejanjih mogli po pravilih in dolocbah rubrik razlegati tudi glasovi
vernikov.« (B 118)

Crospod =z varni.

Ljudje odgovorijo:
In s tvojimm dwahorn.

NMasnik blagoslovi judstve

Il lagoslovi vas Pp——— L LR Ll
Cfe dev S 4 i Svewd LR

F J 4
@ e o

¢ s
. 1
F = ® o a
w.‘”'* - ¥

. -

132 TRETJIDAN 2018 3/4

‘ ‘ Tretji dan_02_julij_2018-8-23_cb.indd 132 @ 23.8.2018 17:32:57 ‘ ‘



leny

NINA DITMAJER

Mati Margareta in Solske sestre:
200-letnica rojstva matere

Margarete Puhar

V sredo, 14. marca 2018, so v Materni hisi Solskih sester v Mariboru pocastili 200-letnico rojstva
ustanoviteljice mariborske kongregacije Margarete Puhar. Rodila se je 6. marca 1818 v Zupniji
Kapela pri Radencih. Nekaj ¢asa je Zivela pri stricu pivovarnarju v Deutschlandsbergu. Leta 1844
so jo sestre v Algersdorfu sprejele v noviciat. Tam se je izucila Sivanja, ro¢nih del in izdelovanja
cerkvenih oblacil. Na povabilo lavantinskega Skofa Slom$ka, po njegovi smrti pa na podlagi pri-
zadevanj njegovega naslednika $kofa Stepisnika, kanonika Franca Kosarja in Katoliskega drustva
gospa je leta 1864 prisla v Maribor vrhovna predstojnica Katarina Luegger in prve tri sestre, ki so
prevzele hiSo v danasnji Strossmayerjevi ulici. Predstojnistvo je prevzela s. Margareta Puhar, s.
Veronika Bauer je bila uciteljica $ivanja, s. Salezija Weitzer pa uciteljica pletenja. Ustanovile so
ljudsko Solo za deklice, v katero so brezpla¢no sprejemale predvsem sirote, kasneje pa so ustano-
vile tudi Zensko uciteljisce. Mati Margareta je utemeljila duhovnost nove mariborske kongregaci-
je, ki je postala samostojna leta 1869. Ob njeni smrti 6. marca 1901 je bilo v kongregaciji 168 sester.
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Karel Grzan je v prispevku »Po Jezusovem
zgledu naklonjene/sklonjene v stiskah
Zivljenja« predstavil osebno izku$njo srec¢anja
z dvema Solskima sestrama, njegovima
tetama - Ildefonzo (1895-1986) in Metodijo
Pirnat (1901-1990), ki sta delovali v ZDA.

Vinko Skafar je v prispevku »Mariborske
Solske sestre in sveti FranciSek« predstavil
tretji red, ki mu je pripadala tudi Kongregacija
Solskih sester svetega FranciSka Kristusa
Kralja. Ta je sledila Vodilu samostanskega
tretjega reda svetega Franciska, imela pa je
tudi svojo Konstitucijo.

Ale§ Maver z zgodovinskega oddelka
Filozofske fakultete v Mariboru je v referatu

POROCILO

»Casi Margarete Puhar - cerkveno in kulturno
ozradje na Stajerskem v drugi polovici 19.
stoletja« poudaril, da je v tem ¢asu prislo do
obnovitvenih teZenj v verskem Zivljenju. Za
Stajerske Slovence so imeli posebno vlogo
sekovski Skof Zangerle, lavantinska $kofa
Slom3ek in njegov naslednik Stepi3nik.
Pomembni so dogodki po maréni revoluciji,
kije zahtevala liberalne spremembe: zahteve
po demokratizaciji cerkvenega Zivljenja,
odpravo celibata in uvedbo ljudskih jezikov v
bogosluzje.

Avgustin Lah s Teoloske fakultete se je v
prispevku »TeoloSko in duhovno obnebje kon-
stitucij Solskih sester v Mariboru« osredotocil
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na primerjavo med staro in novo Konstitucijo,
ki je dolocala Zivljenje posamezne ¢lanice
Solskih sester. Po 2. vatikanskem koncilu so se
v Cerkvi namrec zgodile velike spremembe:
»Clovek je bo¥ji sodelavec, ki v veri, upanju in
ljubezni odgovarja na »novost, ki jo v njem
uresnicuje Bog sam, brez ¢lovekovih osebnih
zaslug. Cerkev je za to, da sluzi. Karizme in
evangelijski sveti niso cilj, temvec sredstvo in
nacin osebnega sluZenja za rast obcestva in
osebne izpolnitve.«

Sestra Polonca Majcenovic je predstavila
ustno in materialno izrocilo Solskih sester vse
od prihoda prvih treh redovnic iz Algersdorfa
v Maribor leta 1864. Pomembna je informa-
cija, daje vecdina teh virov bila uni¢ena v ¢asu
2. svetovne vojne in po njej, ko je materno
hiSo zasedel okupator, sestre pa so morale
zapustiti samostan in 3olo. Tja so se vrnile
Sele leta 2001.

Sonja Bezjak s Fakultete za druzbene vede
se je v svojem referatu sprasevala, »v kak§nih
druzbenih okoli§¢inah je Zivela in delovala
Margareta Puhar«. Kot sociologinja je izposta-
vila vpraSanja neenakosti spola, narodnosti in
razrednega poloZaja, ki je vplival na moZnosti
delovanja redovnic.

Zgodovinar Stane Granda je v svojem
prispevku predstavil Zenske redovne skup-
nosti pri Slovencih. Omenil je skupnosti
benediktink, klaris, dominikank in urSulink.
Pri tem je pozabil omeniti samostan celestink,
ki so prebivale v Mariboru do leta 1782.

Zgodovinar Bogdan Kolar s Teolo3ke
fakultete je predstavil delovanje 3olskih sester
med izseljenci v Egiptu. Te so prevzele skrb
predvsem za Solo, vrtec in zaveti§¢e, nato pa za
socialne dejavnosti med rojakinjami. Matjaz
Klemenci¢ in David Hazemali s Filozofske
fakultete v Mariboru pa sta predstavila delo-
vanje slovenskih fran¢iskanov v ZDA. Solske
sestre so tam prevzemale vlogo uditeljic v
Solah slovenskih in hrvaskih izseljencev.

Jezikoslovec Marko Jesensek s Filozofske
fakultete v Mariboru je v prispevku »Margareta
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Puhar in slovenski (u¢ni) jezik« opozoril, da so
Solske sestre sledile Slomskovi misli o izobra-
Zevanju v slovenskem jeziku. Od Solskega leta
1865/66 so vodile ljudsko Solo, kjer je za u¢enke
slovenske narodnosti v posebnih oddelkih
potekal pouk v sloven§¢ini po 2 uri na teden.
Od leta 1894 je bil v njihovem zavodu tudi
slovenski vrtec. Sestre so vodile edino sloven-
sko deklisko Solo v Mariboru do leta 1918, saj je
imela dva vzporedna slovenska razreda.

Fanika Krajnc-Vrecko, vodja Teoloske
knjiznice v Mariboru, je predstavila Solstvo
med obema vojnama. Na Zenskem uditeljis¢u
Solskih sester se je do druge svetovne vojne
izobrazilo ve¢ kot 900 slovenskih uditeljic.
Jugoslovanska $olska oblast pa jim je nala-
gala tudi tezke preizkusnje, npr. leta 1925
je zahtevala ukinitev uclitelji3ca, leta 1933 je
Solskim sestram prepovedala poucevanje, leta
1935 pa je Ministrstvo prosvete v Beogradu
izdalo odlok, da smejo v 1. letnik vpisati samo
svoje kandidatke.

Polonca Sek Mertiik s Pedagoske fakultete
v Mariboru, ki je tudi sama med Studijem
zZivela pri Solskih sestrah, je spregovorila o
pomenu molitve v Zivljenju in pri delu matere
Margarete Puhar.

Nina Ditmajer z Instituta za slovensko
literaturo in literarne vede je predstavila
v Mariboru. V $olskem letu 1939/40 je imela
uciteljska knjiznica 3411 knjig in revij, dijaska
knjiZnica 2332, vadni$ka knjiZnica pa 400. Iz
Solskih katalogov med letoma 1929 in 1940
lahko sicer razberemo le 276 naslovov sloven-
skih, hrvaskih, srbskih in nem$kih knjig ter
revij. Nekatere starejse knjige lahko prepo-
znamo po lastniskem Zigu Zasebno Zensko
Mariboru, Zavod Solskih sester v Mariboru
ali Jubilejno Zensko uciteljiSce cesarja Franca
Jozefal., danes pa so hranjene v razli¢nih
slovenskih knjiznicah, npr. Teolo3ki knjiznici
v Mariboru, Slovenskem Solskem muzeju in
Semeniski knjiznici.
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ANDRIJAN LAH:
SLOVENSKI
KNJIZEVNIKI IN
KNJIZEVNICE V
KOMUNISTICNIH
ZAPORIH

SLOVENSKI

V KOMUNISTICNIH
ZAPORIH

Andrijan LAH

ndrijan Lah je v svojo

knjigo uvrstil 63 literatov
in publicistov, ki sta jim
bila zaradi najrazli¢nejsih
razlogov v ¢asu komunizma na
Slovenskem odvzeta prostost
ali zivljenje. Odlocil se je za
razvrstitev po letnici rojstva,
kar mu je po mojem mnenju
onemogocilo opredelitev do
tehtnosti krivic, ki so bila tem
piscem storjena, bralec pa
lahko dobi napacen prvi vtis,
da so bili prav vsi obravnavani
avtorji zaprti zaradi knjiznega
delovanja. Za vire so avtorju
obravnavane knjige sluzili
tako spominski zapisi samih
knjizevnikov kot tudi arhivski
viri zapisnikov, hranjeniv
Arhivu Republike Slovenije.
Oboje nam Ze na zacetku
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odpira pomembna vprasanja
o pristnosti in objektivnosti
samih zgodovinskih pripovedi
o dogodkih v ¢asu komu-
nizma. Med branjem pa nas
vendarle zmoti pretirana
pristranskost in subjektivnost
avtorja, ko npr. komentira
arhivske vire: »Seveda se
navsezadnje lahko celo
¢udimo, da ni bil Dolenec kot
idejni nasprotnik komunizma
kar na hitro likvidiran.« (13);
»Obtozbe proti druzini Strnisa
so tako bombasti¢ne, da
mejijo Ze na ¢rni humor.« (15);
»V obtoZnici proti Velikonji
preberemo med drugim, da je
pisal profasisti¢ne ¢lanke (?!),
delil podporo profasisti¢no
usmerjenim prosilcem (?!), bil
v okupatorjevi sluzbi (kateri
usluzbenec v Ljubljani pa ni
bil v okupatorjevi sluzbi?!) in
dajebil (vrhunec vsega!) eden
najvidnejsih idejnih voditeljev
slovenskega fasizma.« (24)

Pisce v knjigi bi bilo
primerneje razvrstiti v razlicne
skupine, predvsem zaradi
preglednosti in lazZje obravna-
ve same tematike. (1) V prvo
skupino bi lahko uvrstili 12
publicistov: Ivan Dolenec,
Pavla Hocevar, Angela Vode,
Janko Tavzes, Rado Bednarik,
Ciril Stukelj, Janez Logar,
Slavko Tuta, Ljubo Albert
Marc, Ljubo Sirc, Franc Cerar,
Viktor Blazi¢.

(2) V drugi skupini se
nahaja 9 duhovnikov, ki so
bili pod stalnim nadzorom
ne samo zaradi literarnega
delovanja, temvec predvsem
kot predstavniki slovenskega
klera: Janu$ Golec (naj bi

sodeloval pri ilegalni orga-
nizaciji, ki je ljudi spravljala
¢ez mejo), Janez Jalen, Filip
TercCelj, Franc Hrastelj (bil je
sumljiv kot bivsi taboris¢nik),
nadskof Jozef Pogac¢nik
(obsojen propagande proti OF
v Marijani$c¢u ter zlorabe vere
in Cerkve v politi¢ne namene),
Lojze Kozar st. (zaradi zbiranja
darov za gradnjo cerkve),
lazarist Franc Sodja (pomagal
bogoslovcu pri pobegu iz
Jugoslavije), lazarist Mirko
Kambi¢ (obtoZen organiziranja
katoliske akcije), Jozko Kragelj
(pisal je ¢lanke o duhovnikih,
ki so jih komunisti pomorili
med vojno).

(3) Najhujsa oblika komu-
nisti¢ne diktature je doletela
Velikonjo in Tercelja, ki sta
bila v letih 1945/46 likvidirana.
Zal je pesnik Ivan Hribovsek
le bezno omenjen pri Mari-
janu Tr8arju, s katerim sta se
sreCala v Teharjah, nato pa je
bil Hribov$ek likvidiran. Veé
informacij o slednjem lahko
bralec najde v monografiji o
Ivanu Hribovskuy, ki jo je napi-
sal France Pibernik leta 2010.

(4) V naslednji skupini se
znajdejo knjizevniki, ki so bili
zaprti zaradi knjiznega delo-
vanja, npr. krsenja kulturnega
molka med vojno (Janez Jalen,
Janko Moder, Emilijan Cevc,
Marijan Trsar, Mitja Sarabon,
Radivoj Rehar), zaradi prispev-
kov ali delovanja v literarnih
revijah (Taras Kermauner,
Veno Taufer, Vital Klabus kot
sodelavci Revije 57, Tomaz
Salamun kot pesnik pri reviji
Perspektive, Branko Sémen
kot sodelavec Studentske revije
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Bruc, Marijan Rozanc zaradi
prispevkov v reviji Most), pose-
dovanja sistemu nenaklonjenih
knjig in revij (Drago Jancar
zaradi knjige V Rogu leZimo
pobiti, Marijan Brecelj zaradi
goriskega protikomunisti¢nega
tednika Slovenski Primorec).
Lah (2017: 112) predvideva, da
se je Mitja Sarabon zameril
komunistom s pesmijo, posve-
¢eno domobrancu Balanticu,
pa tudi Marijan Trsar, ki je bil
z njim zaprt v italijanskem
taboriScu, je ilustriral njegov
Sonetni venec.

(5) V peto skupino lahko
uvrstimo literate, ki so
bili zaprti zaradi drugih
razlogov, npr. povezovanja
s pobeglimi emigranti in
drugimi za sistem nevarnimi
osebami (druZina Strnisa,
Ladislav Kiauta, Zarko Petan),
emigracije (Kajetan Gantar),
domnevne povezanosti z
Nemci, predvsem tisti, ki so
bili v nacisti¢nih tabori$¢ih
ali so delovali kot domobranci
(Lovrencic kot ravnatelj
gimnazije v Gorici; Premru,
Ludvik Mrzel, Igor Torkar kot
tabori$¢niki; Jakob Savinsek,
Franc Pedicek, Andrej Hieng,
Mirko Zupancic, Pavel
Kogej, Marko Kremzar kot
domobranci; Karel Mauser kot
bogoslovec in sin koc¢evskega
Nemca, Lojze Kovacic), zaradi
informbiroja (Vinko Moder-
ndorfer st., Vladimir Premru,
Milena Mohori¢, Milica
Ostrovska, Cvetko Zagorski,
Oleg Krizanovskij), zaprti
so bili tudi kritiki pravnega
sistema (Ljuba Prenner),
avtorji politi¢nih $al in
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kriti¢nih izjav (Vitomil Zupan,
Dusan Pirjevec, JoZa Javorsek,
Dane Zajc, Rado Bordon - ¢lan
TIGR-a), Jureta Detelo pa so
leta 1978 zaprli za Sest dni
zaradi neplacane kazni in
kongresa Zveze komunistov.
V knjigi pogreSam Se pesnika
Antona Vodnika, zelim pa
si tudi omembe slovenskih
literatov, ki so bili v tem ¢asu
v drugih zaporih, npr. Ciril
Zlobec, Lojze Krakar, Lovro
Kuhar, komunisti so kot tujega
vohuna obtozili celo Cirila
Kosmaca in ga odstavili z
uredniskega mesta Slovenske-
ga porocevalca.

(6) V zadnji skupini je
vredno omeniti Se tiste, ki
jim je oblast omejila javno
kulturno delovanje ali so bili
podvrZeni drZavni cenzuri,
npr. Gustav Strnisa, JoZa
Lovrenci¢, Velikonja, Rehar,
Zupan, RoZanc, Lojze Kovacic.
Tako za sodelavce Revije 57 kot
njene naslednice Perspektive
(Kermauner, Smole, Seligo,
Strni8a, Taufer, Zajc, Kovacic)
je bila znacilna kritika
tedanjega rezima. Lah v knjigi
ne omenja prepovedi upri-
zarjanja njihovih dramskih
iger ali prepovedi RoZanceve
drame Topla greda, ki kriti-
zira socialisti¢no kmetijstvo.
Slednjega je kritiziral tudi
politik Pu¢nik, ki je bil izgnan
iz drzave. V knjigi je omenjena
popolna prepoved del Veliko-
nje in Lovrencica ter omejeno
izdajanje tekstov Vitomila
Zupana. Naj dodam, daje bil
prepovedan tudi film Nasvi-
denje v naslednji vojni, posnet
po njegovi knjigi Menuet za

kitaro. Oblasti pa¢ ni bila vSec
pretirana natancnost opiso-
vanja razmer v partizanskih
enotah (npr. bolhe).

Na koncu sledi Se izérpna
Studija Rojstvo nasilja iz duha
utopije dr. Marjana Dolgana,
upokojenega znanstvenega
svetnika Instituta za slovensko
literaturo in literarne vede ZRC
SAZU. V njej iz zgodovinskega
staliS¢a razlaga vzroke za pre-
ganjanje slovenskih knjizevni-
kov med letoma 1945 in 1990.
Da bralec njegove Studije ob
branju ne bo zmeden, naj na
zaCetku opozorim na napac¢no
navajanje zgodovinskega
imena drzav, ki smo jim
Slovenci pripadali med letoma
1918 in 1990: Drzava Slovenceyv,
Hrvatov in Srbov je nastala
29. oktobra 1918, Kraljevina
Srbov, Hrvatov in Slovencev pa
1. decembra 1918. Leta 1929 jo
nasledi Kraljevina Jugoslavija,
ki je bila po drugi svetovni
vojni, 29. novembra 1945,
preimenovana v Federativno
ljudsko republiko Jugoslavijo.
Ta je bila nato s sprejetjem
nove ustave, 7. aprila 1963,
preimenovana v Socialisticno
federativno republiko Jugo-
slavijo. Dr. Dolgan v $tudiji
omenja indeks prepovedanih
knjig, ki ga je leta 1945 podpi-
sal minister za prosveto Ferdo
Kozak. Na nasem ozemlju taka
cenzura ni bila ni¢ novega, saj
so obstajali taki indeksi (Index
librorum prohibitorum) Ze vse
od papeZa PavlalV. (1559) do
Drugega vatikanskega koncila
(1965), cerkvenim pa so se
v drugi polovici 18. stoletja
pridruzili Se drZavni indeksi.
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Na seznamu so se znasla
protestantska, teolosko pro-
blematicna, politi¢na, okulti-
sti¢na, eroti¢na, filozofska in
zgodovinska dela, ki niso bila
v skladu z ideologijo drzave ali
Cerkve. Na komunisti¢nem
indeksu pa so se znasla dela, ki
naj bi bila nasprotna narodno-
osvobodilni borbi, odklanjala
novi socialni red, $irila versko
nestrpnost, popolna prepoved
paje veljala za profasisticno
usmerjene avtorje. Knjig niso
izlocali iz uciteljskih knjiznic.
Prepovedane so bile teme o
dogajanju med in po drugi
svetovni vojni. Kateri slovenski
literati so se znasli na indeksu
prepovedanih knjig? To so bili
predvsem tisti, ki so po vojni
emigrirali ali bili med vojno
nasprotniki osvobodilnega
gibanja (Zorko Sim¢i¢, Joze
Krivec, Stanko Kociper, Mirko
Javornik, Tine Debeljak, Vinko
Beli¢i¢), so med vojno padli v
vojaskih enotah okupatorja
(Balantic) ali bili ubiti po

vojni (Velikonja). Leta 1952

je bil »prisilno upokojen«

tudi pesnik Edvard Kocbek,
Agitprop pa je ukinil tudi

vse predvojne zalozbe, razen
Druzbe sv. Mohorja (Gabric¢
2008).

Marjan Dolgan izpostavi
tudi, da je bila edina veljavna
literarna smer takrat so-
crealizem in tudi napredni
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socialni realizem. Poudari,

da se je »precej knjizevnikov
/.../ partizanom pridruZzilo

iz patriotizma in z Zeljo, da
bodo v svojih delih ohranjali
slovensko besedo, kijije
okupator pretil z uni¢enjemc
(Dolgan 2017,199). Zato niso
bili navduSeni nad obveznimi
dolo¢ili pisanja besedil. Glavni
ideolog socrealisti¢ne poezije
prinas je bil Boris Ziherl. Zato
tudi niso bili sprejeti pesniki
ekspresionizma, kot so npr.
Anton Vodnik, ki je dobival ne-
gativne kritike, Joza Lovrencic,
katerega knjige so izlo¢ili iz
knjiznic, ter Bozo Vodu3ek

in Miran Jarc. Kritizirali so
tudi intimisti¢ne pesnike,

npr. Ado Skerl, vendar se je

ta smer uveljavila leta 1953 s
Pesmimi Stirih. Glavni pesniki
graditeljske socrealisti¢ne
poezije pri nas so bili Stevilni
pesniki, npr. Oton Zupan¢i¢,
Lojze Krakar, Lili Novy,
Menart, Minatti, najdemo pa
jo predvsem v Mladinski reviji.
Nekoliko poenostavljena je
domneva dr. Dolgana, da je
France Kidri¢, ustanovitelj
Instituta za literaturo, dobil
predsednisko mesto SAZU
zaradi svojega sina Borisa
Kidrica, enega od ustanovi-
teljev Komunisti¢ne partije
Slovenije. Kidric¢ je namre¢
pred dosego tega Castitljivega
mesta prav tako opravljal

vidne funkcije v slovenskem
visokoSolskem in znanstve-
nem prostoru: bil je dekan
Filozofske fakultete, rektor
ljubljanske univerze, eden od
ustanoviteljev Znanstvenega
drustva za humanisti¢ne vede
v Ljubljani ter Akademije
znanosti in umetnosti.

Knjiga Slovenski knji-
zevniki in knjiZzevnice v
komunisti¢nih zaporih nam
prikazuje, kak3ne so bile raz-
mere v slovenskem prostoru
v ¢asu komunizma in kaksne
moznosti so imeli za svoje
delovanje knjizevniki kot vidni
predstavniki intelektualcev.
Ker je v tem sistemu veljala
cenzura tiska, lahko predvsem
mi, mlajsi drzavljani Slovenije,
Sele v zadnjih dvajsetih letih
prebiramo literarna dela s
tematiko o med- in povojnih
pobojih, npr. Tone Perci¢, In
ti bo§ meni ponodi trkal na
vrata (1998); Drago Jancar: To
no¢ sem jo videl (2010); Vinko
Moderndorfer: Pokrajina §t. 2
(1998), Druga preteklost (2017).

Literatura

Ales Gabri¢, 2008, Cenzura v Sloveniji
po drugi svetovni vojni: od komunistic¢-
nega Index librorum prohibitorum do
ukinitve verbalnega delikta. Primerjalna
knjiZevnost 31.

Andrijan Lah, 2017, Slovenski knjiZzev-
niki in knjiZevnice v komunisti¢nih
zaporih. Ljubljana: DruZzina.

Nina Ditmajer

137

23.8.2018 17:32:58 ‘ ‘



KAKO NAJ BI PRIDIGALI
V 21. STOLETJU?: ERIK
FLUGGE, ZARGON
PRIZADETOSTI: KAKO
CERKEV UMIRA ZARADI
SVOJEGA JEZIKA

£RIK FLUGGE

ZARGON
PRIZADETOSTI

KAKO
CERKEV
UMIRA
ZARADI
SVOJEGA
JEZIKA

Pridiga je ze od zacetkov kr-
$¢anstva ena pomembnej-
Sih zvrsti za predajanje verskih
resnic in spodbujanje verni-
kov, kot je njeno nalogo opisal
sv. Avgustin. Prav pridiganje
je bilo v ospredju Stevilnih
reformnih procesov znotraj
Cerkve, npr. z novimi redovi
dominikancev in franc¢iskanov
v 13. stoletju ali med katolisko
prenovo po Tridentinskem
koncilu. Tudi danes se zdi, da
se brez prenove pridiganja
ne bo dalo dosec¢i sodobnega
¢loveka v njegovem Zivljenju
in s tem prenoviti Cerkve, pa
tudi sodobne druzbe ne.

Tega vprasanja se je lotil
tudi Erik Fliigge, strokovnjak

138 TRETJIDAN 2018 3/4

za komunikacijo, ki svetuje
politikom. Njegova knjiga je
nastala kot miselno potovanje,
ki ga je opravil po objavi
kriti¢nega bloga o neucinko-
vitosti sodobnega pridiganja v
cerkvah. Na blog so se odzvali
Stevilni teologi, duhovniki in
laiki; rezultat je bilo iskanje
ucinkovite, sodobne pridige.
Ce se vam je 7e kdaj zgodilo,
da ste se med maSo izgubili
po treh stavkih pridige, potem
razumete poanto njegove
kritike. Nacin govorjenja

v cerkvi se tako razlikuje

od govorice izven nje, da je
postalo preprosto nerazu-
mljivo. Ponavljanje fraz, ki so
izgubile ostrino, psihologizmi,
posebna intonacija in pre-
tirano uprizarjanje - to je le
nekaj stvari, ki delajo pridige
tezko poslusljive. Erik zato
daje nasvet, naj duhovniki
govorijo tako kot takrat, ko

se s kom pogovarjajo ob

pivu. Takrat so razumljivi,
predvsem pa pristni. Vendar je
avtor kmalu ugotovil, da se ne
more ustaviti samo pri kritiki.
Kako pa naj govorimo, da ne
zapademo v odmaknjenost od
sveta ali v banalnost?

Najprej je treba stopiti cez
nase notranje ovire. Avtor
opaza, da ‘razvezan jezik’
ovira predvsem strah: odkrito
izrazanje stalis¢ v Cerkvi te
lahko spravi v tezave. Nejas-
nost je tako velikokrat umik
pred obsojanjem ali zamero
ene ali druge struje znotraj
katoliStva. Zato pa se izgubi
tudi pristnost, saj duhovniki
v pridige ne vpletejo svojih

lastnih misli, svoje osebnosti.
Dobra pridiga bi morala pos-
lusalce zbuditi, ne glede na to,
ali se z njo strinjajo ali ne; tako
pa z ohranjanjem ‘politi¢ne
korektnosti' ne vznemirijo
nikogar, a tudi nikogar ne
nagovorijo.

Avtor ponuja Stiri izhodisca
za dobro pridigo. 1. Zivljenj-
skost: govoriti o tem, kar vtem
trenutku zadeva poslusalce, o
¢emer v tem ¢asu razmisljajo,
o tem, kar odmeva v druzbi.

2. Mocna ¢ustva: ¢e vpletemo
sebe, svoje ¢utenje, se morajo
poslusalci do tega opredeliti,
hkrati pa govornika vzamejo
resno. 3. Poanta: neposredno
izrazanje, brez ovinkarjenja z
nestetimi zgledi, primerjava-
mi in nepotrebnimi zgodba-
mi. 4. Teolo$ka vsebina: nujno
potrebna je teoloska utemelji-
tev, ne le osebna perspektiva,
kar ne gre brez temeljitega
poznavanja vsebine.

Toda Se vedno ostaja
vprasanje, ali lahko Se tako
dobra pridiga ustvari kako
dejansko spremembo. Lahko
doseZe ¢loveka, ki morda tako
kot avtor zivi hitro, dejavno
Zivljenje, nima druZine, ima
povsem posvetno druzbo,
Ziviv velemestu, je v veliki
meriloc¢en od tradicije in
je njegova vera skrajno
individualizirana? Ali ni
Cerkev takih Ze odpisala, ker
S0 za njeno sporocilo zaprti,
nedosegljivi? In ali se potem
splaca truditi se s pridigo
za tisto manjsino, ki redno
obiskuje nedeljsko maso?
Prepricevati Ze prepricane?
Avtor opisuje izkusnjo, ko ga
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je nek moz ustavil na cesti in
gavprasdal, ¢e ve, da ga Jezus
ljubi. Nenadejano vprasanje
sredi vsakdanjega hitenja ga
je prisililo k razmisljanju, Se
vec, sprozilo je njegov ¢ustven
odziv.

Tudi Cerkev lahko torej
doseZe sodobnega ¢loveka,
le stopiti mora k njemu in
spregovoriti pravo besedo na
pravem mestu. Pri tem avtor
svari tako pred pretirano,
‘vtréevsko' popreprosce-
nostjo, kot pred akademsko
vzviSenostjo; pridiga mora
biti zahtevna do poslusalca
in se ne zadovoljiti s povr-
Sinskostjo, toda na razumljiv
in dostopen nacin. Dobra
pridiga se pribliza ljudem, jih
nagovori v njihovem Zzivljenju.
Materialisti¢no naravnanega
¢loveka tako nagovoriv
njegovem materializmu - ne z
oCitanjem, ampak z zgledom
odrekanja. Hitecega ¢loveka
nagovori v njegovem hitenju,
S preusmeritvijo pozornosti
na zares pomembne stvari. Za
vse to pa je potrebna blizina
- najprej blizina pridigarja
patudi bliZina obcestva, ki
zivi kot resni¢na skupnost
in ne kot naklju¢ni zbor
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posameznikov, ki bodo eno
uro na teden preziveli v cerkvi.
Avtor po svojih izku$njah
razlikuje Cerkev 'na Vi’ in
Cerkev 'na ti’ - samo slednja
lahko postane vir smisla v
sodobnem svetu.

Prav izku$nja obcCestva,
toplega in radostnega
notranjega zivljenja Cerkve,
vliva avtorju upanje. Ta
stran Cerkve se nikoli ne
pojavi v medijih, saj jo tezko
posredujemo navzven. Zato
je potrebno v njej rehabiliti-
rati pojem 'zunanjega videza/,
predstavljanja v svetu, da
bo njeno notranje Zivljenje
vidno tudi navzven. Eden
od nacinov tega izZarevanja
navzven pa predstavlja prav
pridiganje. Avtor je prav preko
razmiSljanja o pridigi na nek
nacin ponovno nasel svojo
Cerkev.

Kaj pa mi? Lahko ugovarja-
mo, da je to samo delen pogled
na oznanjevanje v Cerkvi,
da gre za posameznikovo
izku$njo brez vrednosti za
SirSo skupnost. Mnogi poslu-
Salci pridig morda od njih ne
pricakujejo izziva, pretresa ali
prebujenja, ampak pricaku-
jejo predvsem posredovanje

verskih resnic ali utrditev
svoje vere. Mnogi mladi, ki so
v cerkvi samo zaradi ljubega
miru doma, pridige ne bi
poslusali, ¢etudi bi govoril
novi Janez Zlatousti. Izkore-
ninjeni posamezniki v velikih
evropskih velemestih, ki
sluc¢ajno kdaj zaidejo v cerkey,
ker so v mladosti tam dozi-
veli kak lep duhovni vikend,
morda niso tako pomembna
publika, da bi morali zaradi
njih spreminjati nacin in
vsebino oznanjevanja. Ali pac?
Evropski ali SirSe zahodni svet
postaja ogromno misijonsko
obmodje, kjer med seboj
tekmujejo ‘ponudniki smisla’.
Med njimi je tudi Katoliska
cerkev. Brez prilagoditve
oznanjevanja, brez sprememb
v pridiganju bo v tekmi Ze
vnaprej prepustila zmago
drugim. Vzorci razmisljanja in
obna$anja zahodnih velemest
pa postajajo globalni in vasko
okolje ni ve¢ samodejna zasci-
ta pred njihovimi ‘Skodljivimi
vplivi'. Zato gre pravzaprav za
globalno tekmo. Pridigaje v
njej mocno oroZje, le pravijo
moramo uporabiti.

Rok Blazi¢
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