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Zad iz gore Kun:' o simboliki zada v dinastiji Han

Jan VRHOVSKI*

Izvlecek

Clanek govori o tem, kako se je v dinastiji Han (J%, 206 pr. n. §t.-220 n. §t.) v razli¢nih
virih odrazala raba simbola Zada (y« ) in kaksno ozadje je imela. Delo poskusa osvetliti
tudi to, kako se je simbol Zada uporabljal v razli¢nih miselnih strujah: od konfucijanstva
do nekonfucgansklh miselnih struj (daoisticni viri in sinteze razlicnih misli, na primer v
delu Guanzi % ¥) in nazadnje $e v najzgodnejsih kitajskih budisti¢nih delih. Clanek s
tem podaja tudi pregled stanja rabe simbolike Zada, iz katerega so vzniknile vse prihodnje
rabe simbola Zada v kitajskih literarnih in tudi filozofskih in religioznih delih.

Kljuéne besede: 7ad, simbolika, dinastija Han, Guanzi, Baihu tong

Jade from the Kun Mountain: on Symbolism of Jade in the Han Dynasty
Abstract

The article represents a discussion on the use and background of the symbol of jade (yx
%) as reflected in various sources from the Han (i, 206 BCE-220 CE) dynasty. The
present article further attempts to shed some light on how at the time the above-men-
tioned symbol was used by various schools of thought: from Confucianism to the so-
called non-Confucian currents of thought (Daoist sources and examples of synthesis of
ideas pertaining to different traditions/currents), and last but not least the earliest literary
vestiges of Buddhism in China. Consequently, the article endeavours to give a modest
overview of the various connotations of the symbol of jade within a certain point in his-
tory, from which all the future ways of applications and use of the symbols of jade, be it in
philosophical, literary or religious works, have been derived from.

Key words: jade, symbolism, Han dynasty, Baibu tong, Guanzi

1 Nekateri viri iz dinastije Han omenjajo bisere in Zad iz gore Kun kot posebno dragocene. Zad iz gore
Kun se tako omenja v Zgodovinarjevih zapisib (Shiji 2L 87, 6): SPETFEELZ K, HHE. M
Z % (...) »Zdaj pa vase veli¢anstvo prejema bisere iz gora Kun in poseduje zaklade Sui-ja in He-
ja.« V Razpravah o soli in Selexu (Yan tie lun Bi#35R) — delu, v katerem je zapisana vsebina razprave
o politi¢no-eckonomskih razmerah v drzavi iz leta 81 pr. n. §t. — pa se Zad iz gore Kun omenja v
naslednjem kontekstu (Yan tie fun 1,2/15): = EIMIIH A E L, %I&E%ﬁﬁ/\ﬁﬂi I PR
A H . »Cudoviti zad in korale prihajajo iz gore Kun, biseri in [izdelki iz kosti] nosorogov in
slonovina pa prihajajo iz Guilina. Oba kraja sta od [drzave] Han oddaljena vec kot deset tiso¢ milj.«
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Uvod

V ¢lanku bomo obravnavali nekaj izpri¢anih nacinov rabe simbola Zada (yu )
v virih, ki so nastali v dinastiji Han ali pa se nanasajo nanjo. Pri tem bomo pod
drobnogled vzeli naslednje vire, iz katerih je mogoce o simbolu Zada izvedeti
dovolj, da lahko sklepamo na konkretni obstoj simboli¢ne rabe: Baihutong Hg
8, Guanzi &Y, Hanshi waizhuan a5 M in Libuo lun FREGH 3 Poleg nave-
denih bomo v razpravi omenili tudi druga relevantna dela iz zgodnejsih obdobij,
ki predstavljajo bodisi vir, od koder obravnavana dela ¢rpajo svojo vsebino, ali
pa se kakorkoli navezujejo na obravnavana dela. Izbor zgoraj navedenih osred-
njih virov izhaja iz Zelje predstaviti rabo simbola Zada v kontekstih posameznih
miselnih struj. Delo Baihutong tako izraza rabo simbola Zada v konfucijanskem
kontekstu, medtem ko delo Guanzi na neki nacin zdruzuje konfucijansko in dao-
isti¢no rabo simbola. Ne nazadnje pa dela, kot je Hanshi waizhuan, prav tako
zdruzujejo konfucijanske moralisticne obravnave poezije iz Knjige pesmi (Shijing
#F#4%), teorije o »binarnosti« yin-yang in komplementarnosti wuxing TL.AT (»pet
dejavnosti/dejavnikov, elementov« itd.) in druge literarne elemente. Delo Libuo
lun, katerega hanski izvor je sicer Se vedno predmet razprav, pa osvetljuje, kako se
je simbol Zada pricel uporabljati tudi v zgodnjih kitajskih budisti¢nih delih (raz-
pravah, apologijah itd.; ne pa v budisti¢nih sutrah) oz. kako so zagovorniki budiz-
ma v najzgodnej$em obdobju razumeli in uporabljali simbol Zada, ki se je prvotno
uporabljal v konfucijanskem in daoisticnem kontekstu. Osrednji namen ¢lanka je
tako, poleg prikaza stanja rabe obravnavanega simbola v dinastiji Han, prikaza-
ti tudi sosledje prenosa pomena simbola Zada med raznimi miselnimi strujami:
od daoisti¢nih (oz. proto-religioznih teorij) do konfucijanstva in na koncu Se
do budizma. V ¢lanku bomo, skozi analizo zgoraj imenovanih virov, poskusili
odgovoriti na naslednja vprasanja: Kaksno simbolno vrednost je imel simbol zada
v virih iz dinastije Han, ki so svojo kozmolosko, ideolosko itd. ozadje ¢rpali iz
razli¢nih miselnih struj? Ali pri tem obstaja skupni vir (klasi¢no delo), na katerega
so se dokumenti iz dinastije Han nanasali ob podajanju vsebine obravnavanega

2 V klasi¢ni kitajs¢ini so obstajale $tevilne besede, katerih pomen je oznaceval taksne ali drugaéne
vrste Zada in izdelkov iz Zada. V tem ¢lanku se bomo osredoto¢ili samo na pismenko yu T, ki Zad
oznaduje v splosnem pomenu.

3 V zvezi z izborom virov je treba dodati Se naslednje: ker se ta ¢lanek ukvarja z razvojem simbola
zada v dinastiji Han, sem se po vsebinski analizi najpomembnejsih virov iz dinastije Han odlo¢il
bralcu predstaviti tiste vire, ki odrazajo razli¢ne nacine razumevanja zada kot simbola, kakor tudi
tiste, ki o naravi Zada razpravljajo z zornih kotov razli¢nih miselnih struj. Iz izbora sem tako
izpustil znamenito in na veliko naéinov pomembno delo Huainanzi (fE ), saj se v tem beseda/
pismenka yu 1 bodisi pojavlja v kontekstu, kjer oznacuje bogastvo kot taksno (skupaj z zlatom,
biseri, preostalimi dragimi kamni itd.), ali pa se omenja na nacin ali v kontekstu, ki je bolje ali
obsirneje izrazen v katerem izmed tukaj uporabljenih del.



Asian Studies VIT (XXIID), 1 (2019), pp. 293-311 295

simbola? Kako pomen omenjenega simbola odraza ideologijo oz. miselni sistem,
v katerem je ta uporabljen? Z ozirom na to, da je bil v dinastiji Han budizem na
Kitajskem $e precej mlada in slabse uveljavljena miselna struja: katera simbolna
vrednost, ki jo je Zad na Kitajskem imel v dinastiji Han ali Ze poprej, se je upora-

bljala v zgodnjih budisti¢nih delih?

Baibu tong (/% 1) — Obnova starodavnega pomena
zada v konfucijanskih razpravah

Tako imenovane Obsezne razprave iz dvorane Belega tigra so odlomki iz dvornih razprav
o vsebini konfucijanskega nauka, ki so po ukazu cesarja Zhanga (3, 57-88) iz dinastije
Han potekale v Cetrtem letu njegove vladavine (79 n. $t., vladal 75-88), v eponimni
dvorani Belega tigra. Delo je domnevno zapisal znameniti kitajski zgodovinar Ban Gu
(PE[H, 32-92 n. §t.), avtor uradne zgodovine dinastije Han. Izjemna vrednost Raz-
prav iz dvorane Belega tigra je povezana z dejstvom, da delo povzema najpomembnejse
aspekte konfucijanskega nauka in ga tudi interpretira v skladu s takratnimi kulturno-
politi¢nimi okolis¢inami. Tako skozi obravnavano delo ne dobimo samo slike konfuci-
janske dogme in izrocila, ki so jo imeli v dinastiji Han, ampak tudi jasnejSo podobo
o tem, kako so takratni u¢enjaki in uradniki sam nauk dojemali in kako so med seboj
povezovali posamezne aspekte konfucijanskega kanona. Interpretacije in povezave, ki
so jih podajali udeleZenci razprav v dvorani Belega tigra, odrazajo posebnosti popu-
larnega (in ne samo hermeti¢nega) konfucijanstva v dinastiji Han.

V delu se simbol in podoba Zada pojavita veckrat. Pismenka yu s »Zad« hkrati
predstavlja kot predmet in kot lastnost, ki ni omejena samo na zad kot predmet.
Ena izmed simbolnih navezav, v kateri se pojavlja simbol Zada, se povezuje z zla-
tom in biseri, ki skupaj predstavljajo posvetno, zgolj materialno bogastvo.

V prvi knjigi4 Obseznih razprav iz dvorane Belega tigra, ki razlaga pomen statusnih
nazivov v kraljestvu (a0 %), lahko tako beremo, da tisti, ki jih imenujemo Auang
£ (»cesar«):

woeE R, BREARRN. BIESUE, BRI, SR, WiEE
Opuscajo zlato, ki je [skrito] v gorah in zavracajo bisere in Zad v globokih
tolmunih. Zivijo na vrhovih gora in se naseljujejo v jamah. Oblagijo se v
koze, pijejo iz bistrih studencev in srkajo roso s cvetov. Prazni [misli], $iroki
in odprti stopajo v stik z duhom neba in zemlje. (Baibu tong 2: 12/5)

4 Juan yi %—,»Hao . «
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Zgornja misel po eni strani razodeva osrednjo idejo, ki po Konfucijevi filozofiji
stoji za pojmom vladarja; namre¢ da je vladar hkrati modrec, ki neguje svoj notranji
stik s potjo neba in hkrati ne podlega pohlepu po bogastvu, ki ga je delezen zaradi
svojega visokega polozaja. V zgornjem odlomku se tako sre¢amo z idejo o izvoru
visje oblike vladarja. Poleg tega pa so zad, biseri in zlato povezani tudi s statusnimi
simboli, ki izrazajo hierarhijo nazivov v kraljestvu. Modrecevo zavracanje Zada
in zlata lahko tako razumemo kot odrekanje uradniski sluzbi in polozaju, da bi
navezal stik z nebom in zemljo. Tovrstni specializirani pomen Zada se razjasni v
nadaljevanju besedila, kjer se razodene tudi to, da je mogoce simboli¢ni vrednosti
zada slediti nazaj do samih izvorov kitajske tradicije.

V nadaljevanju lahko zasledimo podobo nebrusenega Zada kot metaforo za »ne-
obdelano« in neizpopolnjeno notranjost ¢loveka:

B RyERM. DIRERAE. #EELUaE, EEEE. A
BA R, AANZARIE.

Ugiti se (B%) pomeni zavedeti se (%), postati razsvetljen v stvareh, ki jih
ne ves. Zato se u¢imo z namenom, da bi obvladovali svojo naravo, in raz-
misljamo, da bi spreminjali svoja ob&utja. Tako kot nebrusen Zad ne more
sluziti kot sredstvo (posoda), tako tudi ¢lovek ne more vedeti, ne da bi se

udil. (Baihu tong 15: 115/2)

Dvorno obredje dinastije Han se je navezovalo na starodavne obicaje. Te je kot svoj
bistveni del skozi ¢as prenasalo konfucijanstvo, ki jih je tudi nenehno obnavljalo
in ponovno vzpostavljalo. Po vzoru izro¢ila, ki je po konfucijanskem nauku izha-
jalo iz zlate dobe Kitajske, so se vzpostavile povezave med drzavno hierarhijo na
eni strani in obredjem ter definicijo moralnega ustroja ¢loveka na drugi. Osrednji
predmeti pomembnejsih obredov so tako v nekaterih primerih tudi prevzeli vlogo
simbola, ki je zdruzeval moralni in statusni vidik uradnika. Na neki nacin bi lahko
na ta razvoj gledali kot na idejo kon¢nega produkta konfucijanske ideje zhengming
(1IE44, »rektifikacija imen«). V tem smislu se v Razpravah iz dvorane Belega tigra
simbol zada povezuje z vrlostjo oz. krepostjo (de 1) uenjaka ali uradnika:

FIBAEY, SRR WEEMHMB Y, FrbimEEE. #
B, WMONAANE, EULGE, DI, ZFEGRw, Clasg
%, RenHA, B, &aiid, BEyzE. BErAaEPEE
ZIEFEFEE,

Zadasta posoda za pitno daritev in Zganje iz ¢rnega prosa spadata med

predmete (ki se uporabljajo) v ritualih v templju prednikov. Zato je tistim,
ki so izpopolnili svojo spostovanje do star$ev, podarjeno Zganje iz ¢rnega
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prosa, ki tako izraza njihovo predanost starSem. Ko je spostovanje do
starSev Cisto in izpopolnjeno, potem znotraj vlada harmonija in od zunaj
pride slava. Zad izraza vrlino in zlato je podobno (¢lovekovim) obcutjem.
Aroma in vonjave Zganja se dvigajo v nebo in povezujejo z duhovi. Zad,
ki krasi rocaj [daritvene posode], je notranji znacaj (narava) plemenitnika,
zlato, ki krasi njeno notranjost, pa [ponazarja] plemenitnikovo pot. Kadar
ima plemenitnik notranjost, ki je rumena kot zlato, se nahaja v povezavi
s pravo potjo in je olepsal in o¢istil svoje vrline. (Baihui tong 20: 139/14)

V nadaljevanju besedila je ritualni pomen Zada, zlata in daritvenega Zganja Se
podrobneje pojasnjen:

e, Mz BN £, ERzEdh. BE, SHEZEN. BT
A RFE R DREE N

Zlato je visek izpopolnjenja in harmoni¢nosti, Zad je visek vrlosti in lepo-
te, daritveno Zganje pa predstavlja visek vonjav. Plemenitnik, ki poseduje
zadasto daritveno posodo z Zganjem iz ¢rnega prosa, ju je prejel zato, ker
se ujemata z (njegovo) moralnostjo in vrlostjo.

Povezava med Zadom in krepostnostjo plemenitnika, ki se omenja v Razpravah
iz dvorane Belega tigra, izhaja ze iz Petih klasikov (Wujing T.45). Z Zadom kot
statusnim predmetom, ki simbolizira ¢lovekove vrline (krepostnost) se ukvarja Ze
Konfucij, izvorno pa se obravnavana primerjava nahaja v Knjigi obredov (#4350 Liji
48: 17). V naslednjem odlomku iz Knjige obredov lahko preberemo Konfucijevo
razlago, da so v starih Casih tako visoko cenili zad, ker:

PR RS I, W, SR LN, A, BRI, 2
W W, Bl NZHBFERLR, &R, %0, 3
AHEE . WA, Bth; PIEE, Fd; KWAL, KRB,
Fi I, Hoth, EFRRRE, 1B R TEARS, Eih.

/.../ga je mogoce primerjati z vrlinami: mehak, gladek in svetle¢ je kot
¢lovecnost; plemenit, kompakten in ¢vrst je kot vedenje; oglat, vendar ne oster,
kot pravi¢nost; vise¢, kot da bo padel na tla, kot ritualno primernost; ko udaris
po njem, zveni s ¢istim in dolgim zvenom, ki se nenadoma prekine, kot glasba;
njegov manko ne zakriva njegove lepote in njegova lepota njegovih pomanj-
kljivosti, kot zvestoba; z notranjim Zarom, ki seva na vse strani, kot zaupanje;
svetel kot mavrica iz draguljev je kot nebo; njegovo esenca in duha je mogoce

5  Na tem mestu pismenke jin 4 ne prevajam v pomenu »kovinac, ker se pojavi v povezavi z zadom
in daritvenim vinom.
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videti v tokovih in gorah, kot zemlja; v doseganju posebnega znacaja je kot
vrlina; in pod nebom ni ¢loveka, ki ga ne bi cenil, kot dao. (Sishu wujing: 464)

1z zgornjega odlomka lahko razberemo, da Knjiga obredov (Liji #45L) Zad preobra-
zi v simbol, ki pooseblja krepostnega plemenitnika. Njegove lastnosti se skladajo
s posameznimi vrlinami, ki jih plemenitnik mora posedovati: clove¢nost, znanje,
pravi¢nost in obrednost. Njegova posebna tekstura predstavlja glasbo, njegova
prozornost je odraz zvestobe itd. In najpomembnejse: bistvo in duh, ki ju poseduje
Zad, sta povezana tako z nebom in zemljo kakor tudi s samo potjo (dao) vsega stva-
rstva. Na neki nacin bi lahko dejali, da Zad predstavlja vzor stekanja vseh dobrih
plati kozmosa v eno, kar se jasno izraza v njegovih fizi¢nih lastnostih. Zad tako ni
samo simbol, ampak je hkrati tudi odraz istega naravnega principa, po katerem se
mora ravnati plemenitnik in zaradi katerega so njegove kreposti u¢inkovite. Avtor
odlomka v Knjigi obredov, ki govori o lastnostih Zada, tako Zeli podati dokaz, da je
zad sam po sebi materializacija tega, kar izraza. V isti knjigi se na nekem drugem
mestu v povezavi s clovekovimi vrlinami omenjajo tudi naslednje lastnosti Zada, ki
poudarjajo njegovo uravnotezeno naravo:

TH, ARETZLE, IR, RAE, AL BRAE A
fE RUNEH L.
Zad predstavlja vrline plemenitnika: ko je suh, ni lahek, ko je moker, ni

tezek. Je tanek, toda ne lomljiv, je oster, a ne reze. Ne skriva niti najmanjse
napake. Zato ga vladarji tako visoko cenijo. (Baibu tong 26: 168/3)

V konfucijanskem univerzumu, kjer bi bile vse stvari postavljene na svoje mesto
(zheng 1E) glede na svoje skladje in harmonicnost z daotom neba, bi bila tako
urejena tudi hierarhi¢na struktura druzbe. Hierarhija najvisjega, vodilnega sloja
druzbe, od najniZjega uradnika do vladarja, bi bila tako vzpostavljena glede na
usvojen moralni princip, tj. glede na krepost posameznikov. Po drugi strani pa bi
bila za vsako uradnisko pozicijo dolo¢ena tudi mera krepostnosti, ki jo je treba
usvojiti ali h kateri bi bilo treba teziti. Prav tej ideji pa je v resnici sledil tudi sistem
insignij, ki kot eno izmed glavnih »sestavin« vkljucuje tudi zad. V' Razpravah iz
dwvorane Belega tigra lahko tako beremo o naslednjem nacinu, na katerega se je Zad
— zaradi zgoraj omenjenih razlogov — uporabljal pri obeskih ali pecatih za izraza-
nje polozaja uradnika ali plemica:

KYzai®x, RE . A B WE—AE. A3, 7+ BH
=R A1,

Sin neba [ima plos¢ico] iz Cistega zada, [veliko] en ¢evelj in dva palca. Vo-
jvode in markizi imajo devet palcev [veliko ploscico], ki je imela $tiri dele
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iz 7Zada in en del iz kamna. Grofje, vikonti in baroni pa imajo ploscice, [ki
sestoje] iz treh delov zada in dveh delov kamna. (Baibu tong 26: 168/4)

Ob branju zgornjega odlomka moramo seveda upostevati tudi to, da samo dejstvo
obstoja potrebe po razpravah v dvorani Belega tigra, ki so se med drugim dotaknile
zgoraj opisane rabe zadastih plos¢ic, verjetno pri¢a o tem, da je bil obravnavani
sistem insignij prej relikt dokumentov iz davnine kakor neka splosno uveljavljena
praksa, od katere ni bilo nobenih odstopanj. Namen razprav v dvorani Belega ti-
gra je bil namre¢, na neki nacin, »rektificirati« konfucijansko dogmo in odpraviti
razlike v interpretacij konfucijanskega nauka. V istem duhu nadaljevanje besedila
razlaga rabo petih vrst Zadastih plo§éic/pecatov:

HEBEAATR? BOAABLIEH, BUISRE, U9tk HUH
5, R LDz HEd

Kako se uporablja pet zadastih [ploscic]? Plos¢ica huang se uporablja za
pozivanje, &7 (disk) se uporablja za uradne obiske, zhang se uporablja za mo-
bilizacijo vojske, gui se uporablja za izprasevanje dobre vere, cong (cilinder)
se uporablja ob iniciaciji k obdelovanju zemlje. (Baibu tong 26: 168/5)

V nadaljevanju Razprav iz dvorane Belega tigra so omenjeni $e drugi nacini rabe
zada v statusnih insignijah. Besedilo tako govori o tem, da so v davnini cesarji —
sinovi neba — nosili obeske iz belega zada in fevdalni gospodje obeske iz temnega
zada (Baihu tong 37: 225/3 in Liji 13: 3/10). V tem sorazmerno mitologko obarva-
nem navedku je med drugim omenjeno, da so tovrstne obeske, ki so izrazali status
in vrednost, nosili tudi pripadniki najnizjih slojev druzbe — ti obeski so bili seveda
iz druga¢nega materiala:

RYMAE, sEMZE, KRMKEES, Hfa. s
HOERERMILARA, TEMILFT, @ARELEE, TR .

Nebeski sin je nosil obeske iz belega Zada, fevdalni gospodje pa iz temne-
ga zada. Vi§ji uradniki (dafu KK) so nosili obeske iz vodno zelenega
7ada, obi¢ajni uradniki (s4i 1:) so nosili obeske iz belega kremena (ruan
¥#%). Tako so ti obeski predstavljali ¢lovekov poklic. Kmetje so nosili
obeske, ki so upodabljali njihov plug in motiko, tesarjevi pa sekiro in dle-
to. Zenske so nosile obeske iz igle in niti, prav tako so tudi nosile obeske
iz zada. (p.t.)

Vi ti navedki izvirajo iz Knjige obredov, kjer se v zvezi s cesarjevo rabo Zada ome-
nja tudi to, da ta na svoji kapi, izobeseni pred obrazom, nosi dvanajst Zadastih
obeskov itd. Obravnavano delo, ki povzema konfucijanske razprave v dvorani
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Belega tigra leta 79 n. st., navsezadnje omenja tudi starodavni kitajski obicaj
pokopavanja umrlih s predmeti iz Zada (od Zadaste obleke in Zadastih krst pa
vse do polaganja kosov Zada na telesne odprtine umrlih), vendar razlaga pomen
zada v popolnoma konfucijanskem duhu in na ta nacin zanemari daoisti¢ne ter
zgodnjekitajske konotacije in pomen Zada znotraj verovanj, ki so bila povezana
s temi ravnanji. Knjiga Razprave iz dvorane Belega tigra tako razlaga prakso
polaganja dragih kamnov v usta preminulih kot obicaj, ki je povezan s poloza-
jem, ki ga je umrl zasedal v hierarhi¢nem redu na zemlji, in tako tudi z njego-
vimi zaslugami — notranjo moralno izpopolnjenostjo. Ban Gu je tako zapisal
naslednje:

BRI ? G asbE . MR TR L, LR, KRE
B, LRLRA.

Zakaj se polaga bisere in [ostale] dragocene predmete [v usta umrlih]?
Zato da bi s tem koristno dopolnili podobo telesa umrlega. Tako se um-
rlemu sinu neba v usta polozi zad, preminulemu fevdalnemu gospodu
bisere, velikemu uradniku kamen 4i in niZjemu uradniku $koljko. (Chen

in Wu 2012)

Kar se tice obrednih praks, povezanih s pokopavanjem umrlih, se konfuci-
janskost Razprav iz dvorane Belega tigra odraza v tem, da se uporabi zada ne
pripisuje misti¢nih ali nadnaravnih lastnosti. Hkrati pa drugi viri in arheoloske
najdbe iz dinastije Han pricajo o tem, da je imel Zad zelo specificno vlogo pri
pokopavanju umrlih, ki je izhajala iz spiritisti¢nih verovanj — ta so imela sicer
ve¢ opraviti z daoisti¢no kot konfucijansko mislijo. V dinastiji Han je bil tako
po vsej verjetnosti mo¢no razsirjen obicaj, da so na telo umrlega veljaka polagali
kose Zada ali pa so, v primeru vladarjev, v obleko iz Zada oblekli celotno truplo.
Ta praksa je bila povezana z verovanjem, da ima Zad sposobnost zadrzati duso
hun (1) in gi (%)° pokojnika v njegovem telesu. (Lewis 2006, 52) Znotraj tega
izrocila se je zadu ocitno pripisovalo nadnaravne lastnosti, na primer visoko
vsebnost principa yang in zivljenjske energije gi. V tem kontekstu je bil Zad sim-
bol nesmrtnosti. V nasprotju s to tradicijo pa takratna konfucijanska miselnost
popolnoma opusca tiste misti¢ne razseznosti zada, ki so povezane z nesmrtno-
stjo in posmrtnim Zivljenjem, in se osredotocajo samo na vlogo zada v repre-
zentaciji nebeskega reda na zemlji in druzbene hierarhije, oblikovane v skladu z
moralnimi razseznostmi poti neba.

6 Koncept ¢i na se v indoevropske jezike prevaja z razli¢nimi ustreznicami. Na tem mestu je omenjeni
izraz verjetno najprimerneje razumeti v pomenu »Zivljenjska energija.«
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Guanzi (5 1) — Pomen Zada v hanski sintezi daoizma in konfucijanstva

Ceprav je delo Guanzi 7e po samem naslovu pripisano filozofu Guan Zhongu
(111 iz obdobja Pomlad in jesen (Chun-qiu shidai FHRIREAR, 771-467 pr. n.
§t.), je velik del vsebine tega dela nastal pod peresi razli¢nih, poznejsih avtorjev.
Kasnejso obliko dela je uredil u¢enjak Liu Xiang (21, 79-8 ali 77-6 pr. n. $t.)
iz dinastije Han, kar na neki nacin izpric¢uje dejstvo, da je imela omenjena knjiga
v miselnem svetu dinastije Han vendarle aktivno vlogo in pomen. Pri tem obstaja
tudi moznost, da so bili prav v tem ¢asu knjigi dodani tudi doloceni deli.

Vsebino dela Guanzi je mogoce povezati z ve¢ razli¢nimi miselnimi tradicijami,
saj vsebuje elemente tako iz konfucijanskega nauka kakor tudi iz daoizma in le-
galizma, v samem delu pa so bolj ali manj nazorno prestavljeni tudi nauk o petih
dejavnikih, nauk o dualizmu yin in yang, ter nekatere prvine umetnosti vojskova-
nja in Sole imen (% %). Podobno kot v konfucijanski filozofiji je osredje Guan
Zhongove misli utemeljeno na ideji, da se lahko zakoni, ki izvirajo iz nebeskega
daota, na zemlji uveljavijo samo preko vladarjeve krepostnosti. V' ideji utemel-
jevanja zakonov preko krepostnega vladanja se v misli dela Guanzi tako spajajo
nazori iz konfucijanske in legalisti¢ne filozofije.

Teznja po izpricevanju starodavnih ritualov, ki je, kakor v izkljuéno konfucijanskih
delih, prisotna tudi v delu Guanzi, med drugim botruje tudi potrebi po navajanju
daoisti¢nih teorij in izrocila. Prav na tem mestu pa se v delu Guanzi v omembah
zada kot stvarnega predmeta, u¢inkovine in simbola »misti¢ni« in nadnaravni el-
ementi iz daoizma in ritualov Treh dob (san dai —fX)” druzijo s tistimi, ki jih
izpricujejo tudi konfucijanske razprave iz dinastije Han, v katerih Zad simbolizira
nianse moralne izpopolnitve plemenitnika.

Ze v drugem poglavju obravnavanega dela lahko tako zasledimo primero, v kateri
podoba neusahljivega globokega tolmuna simbolizira vir ustvarjalne Zivljenjske
energije v drzavi. V omenjeni prispodobi predstavlja tolmun vir gi-ja, ki se na
zemlji uresnicuje preko udejanjanja preseznega daota, vladar pa je najvisja zemel-
jska instanca, ki glede na svojo moralno izpopolnjenost boljse ali slabse prevaja
Zivljenjsko energijo iz kozmicnega tolmuna. Zad je v tej prispodobi uporabljen kot
simbol kreposti, vrlin. Besedilo govori tako:

FARTOANE,  RIE ARz, &, SRR AR, R
WEZR. B, NZPriimAw. sgrisEmAns, ARA
Bf o WORTE T K, RNEEAZ. ERm R, ERAWM.

7  Dinastije Xia (&, pribl. 2070/1900-1600 pr. n. §t.), Shang (7, pribl. 1600-1046 pr. n. §t.) in Zhou
(J,11. stol.=771 pr. n. §t.).
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BRI R, AlTEAR. ETREmAL, ARENSE. 7iEA
2o, RURE 2, SOk, RIPrecE 2, W, AIAE.

Ce je tolmun globok in nikoli ne usahne, potem bo vanj potopljeno veliko
zada. Tolmuni so vir Zivljenja za $tevilna bitja. Ce so zmozni velike glo-
bine in ne presahnejo, se vanje potaplja zZad. Vladar je nekdo, h komur se
ljudje zatekajo po Zivez. Ce je zmozen biti prizanesljiv in odkrit, pri tem
pa ne zatiralski, potem se bodo ljudje navezali nanj.

Zato pa, e se tolmun izsusi, tako da v njem ne ostane nic¢ vode, se vanj ne
potaplja ni¢ 7ada. Ce je vladar zatiralski in mu manjka radodarnosti, potem
se ljudje ne bodo navezali nanj. Ce sta oce in mati kruta ter brez milosti,
potem ju njuni sinovi in njihove Zene ne bodo obravnavali kot starsev. Ce
so uradniki in ministri nezvesti, potem se jih bo ponizalo in bodo obu-
bozali. Ce sinovi in njihove Zene ne poskrbijo za svoje starde, jih bo doletela
nesreca. Zato pa se v tolmun, Ce ta ne presahne, potaplja, karkoli si ta zazeli.
Ce presahne, pa se mu ne daruje nicesar. (Guanzi 2: 1, 4)

Zgornji odlomek povezuje neusahljivost tolmuna kot vira Zivljenja s pojmom
kreposti. Tako je doseZena neusahljivost tolmuna predstavljena s prisotnostjo Zada
kot simbola moralne izpopolnjenosti: ¢e vladar goji krepostnost, potem lahko
predstavlja vir blagostanja za svoje ljudstvo. Prisotnost zada tako naznanja vse-
bnost nebeskega principa v materialnem ali ¢loveskem viru energije ¢7 in Zivljenja.
Pogoj za vzpostavitev povezave med nebesno potjo in ¢loveskim svetom, preko
katere se odprejo vrata za pretok generativne Zivljenjske energije v tostranstvo, je
prisotnost kreposti. Princip in tostransko utelesenje slednje pa je predstavljeno s

podobo Zada.

Naslednji odsek iz obravnavane knjige, ki zasluzi naso pozornost, govori o zadu
skozi perspektivo teorije o yinu in yangu. O zadu in biserih pove naslednje:

WEEz b, WK BERZEEE, K Hibind, #eR
THRERT, s, KREME, ok m.

Biseri so yang v yinu; zato nadvladajo ogenj. Zad je yin v yinu; zato na-
dvlada vodo. Njune preobrazbe pa so kot preobrazbe duha. Zaradi tega
mora sin neba hraniti bisere in Zad, fevdalna gospoda pa zlato in kame-
nje; visoki uradniki morajo gojiti pse in konje, preprosti ljudje pa morajo
hraniti zalogo oblacil iz konoplje in svile. (Guanzi 35: 1, 9-10)

Nekaj poglavij naprej je Zad eksplicitno enacen z devetimi krepostmi, s tem da je na
tem mestu razlagi njegove narave dodan $e vidik teorije petih dejavnikov in bipolarne
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manifestacije yina in yanga. Interpretacija tega, katere lastnosti Zada ustrezajo kate-
rim krepostim, ki je podana v besedilu, je podobna, vendar ne popolnoma identi¢na
tisti, ki jo zasledimo v Knjigi obredov. Omenjena definicija Zada kot simbola ali ute-
lesenja devetih vrlin, ki hkrati kot fenomen predstavlja yin v yinu, je v neposrednem
nadaljevanju besedila umescena tudi v kontekst teorije o poteku ¢lovekovega nastan-
ka in razvoja, ki se mo¢no naslanja na zgoraj omenjeni teoriji (o petih dejavnikih in
binarni opoziciji yin in yang). V devetintridesetem poglavju obravnavanega besedila
lahko tako zasledimo naslednjo razlago o pocelu in nastanku ¢lovekovega Zivljenja:

N, K. BEORRS, TOKRE. = A, HEA? FITE.
TOORFE AR, IO BR M, WA, ¢ EE, WM, HEEO. &
O, MR AR, AR, B, AR, LR
HACR, MRZFANE: MIEAR, HEAH, BEAH, i
&, DA, +H M.

Clovek je voda. Ko se tako zdruzita (vitalna) esenca in energija moskega in
zZenske, med njima stece voda in se utelesi. [ Tako nastali zarodek] pri¢ne v
tretjem mesecu z ne¢im, kar je podobno sesanju. Kaj to¢no zarodek sesa?
Pet okusov. To, kar pa teh pet okusov ustvari, se imenuje pet organov zang
(). Kislo vlada [razvoju] vranice, slano vlada plju¢em, trpko (ostro) vlada
ledvicam, grenko jetrom in sladko srcu. Zatem ko je zasnovanih pet zang
organov, se razvijejo $e mesnati deli telesa. Vranica ustvari membrane, pl-
juca ustvarijo kosti, ledvica ustvarijo mozgane, jetra ustvarijo kozo in srce
ustvari meso. Ko je meso Ze ustvarjeno, se razvije Se devet odprtin. Vranica
sprozi razvoj nosu, jetra razvijejo oci, ledvice usesa, pljuca usta in srce spo-
dnje telesne odprtine. V petem mesecu je [zarodek] popolnoma oblikovan
in se v desetem mesecu tako rodi. (Guanzi 39: 1,12-15)

Po obravnavani teoriji je tako zasnovano telo takoj po rojstvu zmozno dojemati
stvarnost preko vseh ¢util, med katera spada tudi razum. Vsa ¢utila skupaj pa no-
vorojenemu Cloveku omogocajo dojeti srz vsega, kar je pomembnega.

Pri razumevanju simbolnega ali kozmoloskega pomena zada v knjigi Guanzi
igra klju¢no vlogo prav element vode, ki povezuje zgornji odlomek o ¢lovekovem
razvoju od zarodka do rojstva s predzadnjim, ki govori o odnosu med vodo in
zadom. V kozmologiji knjige Guanziigra element vode osrednjo vlogo v nastanku
Zivljenja na zemlji. Medtem ko naj bi bila zemlja koren vseh stvari (fenomeni)
in vir vsega Zivljenja, pa je: »Voda kri in ¢i zemlje.« Kot utelesenje gibajocega se
zivljenjskega potenciala pa je voda sama po sebi: »... popolna v svojih danostih ...
saj je s svojo neznostjo, voljnostjo in Cistostjo dobra za spiranje ¢lovekovega zla.
Voda je (tako) ¢lovecnost.« Kot smo Ze omenili zgoraj, je logika za tem, da Zad
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simbolizira ¢lovecnost ali krepost, ta, da njegove lastnosti predstavljajo vse vidike
¢lovecnost ali vse vrline, ki tvorijo krepost kot celoto. Ista logika obstaja tudi pri
interpretaciji simbolnega pomena vode kot elementa clove¢nosti. Poleg tega pa voda
sama zase predstavlja tudi umerjenost (ali srednjo mero) in enega izmed petih mer
(wu liang T1.5). Kot smo omenili Ze prej, pa je Zad utelesenje vseh vrlin, ki vlada
vodi in s tem tudi Zivljenju, rojstvu, energiji ¢i na zemlji itd. Na ta na¢in predstavlja
kozmologija, ki jo slika Guanzi, vrsto fuzije med konfucijansko teorijo vrlin in dao-
isticnim pojmovanjem teorije petih dejavnikov itd. Utelesenje vrlin v obliki pred-
metov pa razkrije tudi dejstvo, da je skozi kitajsko tradicijo, ki jo definiramo bodisi
kot filozofsko ali religiozno izrocilo, eti¢ni aspekt bivanja predstavljal nekaj, kar ni
lo¢eno od tostranstva in ni del onostranstva, ampak integralni del samega ustroja
stvarstva: je stvar, postajanje in zakonitost hkrati. Po drugi strani pa je preskriptivna
moralnost kot nekaj, kar je lahko izpeljano iz ontolosko zastavljene etike, stvar skl-
adja oz. harmonije med nivoji ve¢-prvinskega kozmologkega ustroja. S tem pa je do-
bro in slabo, v nasprotju z nekaterimi prevladujo¢imi strujami evropskih filozofskih
in religioznih tradicij, lahko deloma popolnoma materialna stvar. Rezultat skladja je
harmonija, ki obsega vse nivoje stvarstva hkrati. Razli¢ica kon¢ne povezanosti med
¢lovekom in Zadom se pokaze v naslednjem odlomku iz knjige Guanzi:

e LUKSER T, M/UEHES. BEmAN, MAARILENS. )
Hg .

Ce se voda tako nakopi¢i v (obliki) Zada, vznikne devet vrlin. Ko se zgosti,
nastane ¢lovek in se pojavi devet telesnih odprtin, iz katerih vznikne pet
oblik zavedanja. To je potem njuna esenca. (Guanzi 39: 1, 18)

Telesna estetika morale: hanski komentarji h Knjigi pesmi (7 45) in
drugi viri

Kot v svoji knjigi Material Virtue: Ethics and the Body in Early China ugotavlja
Mark Csikszentmihalyi (2004), se v zgodnjih (pozno obdobje Vojskujocih se
drzav in dinastija Han) komentarjih, ki razodevajo moralni pomen klasika K#njiga
pesmi, simbol Zada pojavlja v povezavi s fiziologko realizacijo moralne kultivacije
pri ¢loveku. Po Csikszentmihalyijevem mnenju se ti poskusi iskanja moralnega
ozadja v Knjigi pesmi, ki po eni strani predstavljajo nadaljevanje konfucijanske
interpretacije vrednosti klasi¢nih besedil, hkrati utemeljujejo na teoriji petih
dejavnikov (wuxing 11.4T). V tovrstnih razlagah se tako zgodnja konfucijanska
metafizika spaja s kozmoloskimi elementi, ki so hkrati prisotni tudi v t. i. daoi-
sti¢nem izrocilu. Tako lahko v delih, kot je komentar k pesmim Hanshi waizhuan
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(FEEFIMR) iz dinastije Vzhodni Han, zasledimo rabo izraza yuse £t »zadasto
obligje/ten«, ki se pojavlja tudi v delu Wuxing (.47 ) iz obdobja Vojskujocih se

drzav. Slednje delo omenja izraz »Zadasti ten« v naslednjem kontekstu:

BZRBbE, RAMG, {FRAAE, ASRY, BRIREAN, AE
NRIE, KO, ﬁ;ﬁ!ﬂ%ﬂ'o

Misljenje modrega je presegajoce. Ce je presegajoce, bo (modri) prido-
bival (znanje). Ce bo pridobival, ne bo pozabljal. Ce ne bo pozabljal, po-
tem bo videl jasno. Ce bo videl j jasno, bo prepoznal vrednega ¢loveka. Ce
bo (znal) prepoznati vrednega &loveka, bo imel Zadasti ten. Ce bo imel
zadasti ten, bo (dosegel) telesno manifestacijo. Ce se bo telesno manife-

stiral, bo dosegel modrost. (Csikszentmihalyi 2004, 77)

Poleg izklju¢no telesne manifestacije modrosti, katere vidne znacilnosti se v delu
Wuxing povezujejo s simbolom Zada, isto delo omenja $e drugi ¢utni vidik ute-
lesenja »principa Zada« v telesu modreca: yuyin T & »zadasti glas (zvok)«

&'fm E%/B\IJ}I:Z’ //\IJW T‘l—l‘/\ljﬁ L;/\UE%E% Eéﬂ
E? ELE'JEE » EEIE, ﬁ;EUEfEO

Misljenje modreca je neposredno. Ce je neposredno, potem je ute-
legeno. Ce se utelesi, potem ga (ni mogoce) pozabiti. Ce se ne pozablja,
potem (se doseze) ostrina sluha. Ce si ostrih uses, potem (lahko) slisi§
pot plemenitnika. Ce slisis pot plemenitnika, potem (lahko) doseze§
7adasti glas. Ce se (doseze) 7adasti glas, potem se telesno manifesti-
ra. Ce se (doseze) telesna manifestacija, potem se doseze (tudi stanje)
modreca. (p.t.)

Oba odlomka govorita o tem, kako se lahko v ¢loveku razvijeta dve sposobnosti
¢utnega dojemanija poti (dao i): jasno videnje in oster sluh. V obeh primerih pa se
poudarja predpostavka, da se zmoznosti dojemanja poti udejanjijo tudi v telesnih
znakih in so tako vidne v telesni preobrazbi, ki se pribliza metafizi¢nim in fizi¢nim
lastnostim Zada. Pojem Zadaste telesne lepote je tako neposreden rezultat notranje
izpopolnjenosti v skladju s potjo sveta kot celote. Z drugimi besedami: vse nivoje
obsegajo¢o harmonijo s stvarnostjo. Po drugi strani lahko izraz yuse razumemo
tudi kot nekaksno »avro«, ki spremlja modreca.

Podobno slike in nacine rabe simbola Zada lahko zasledimo tudi v moralnih ko-
mentarjih h klasiku Knjiga pesmi, ki izvirajo tako iz zgodnjega kot tudi iz poznega
obdobja dinastije Han. Kot primer lahko navedemo delo Hanshi waizhuan W
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HME (HSWZ), ki ga tradicionalno pripisujemo Han Yingu ## %2 (pribl. 200-130
pr. n. §t.) iz dinastije Vzhodni Han. V tem delu beremo:

FENFHE LM, fEIMEESE.

Vi prebivalci palace dobijo zadasti izraz in vsi, ki so zunaj palace, dobijo

kovinski zven. (HSWZ, 1: 16, 4)

Odlomek se nanasa na pripoved o tem, da je v davnini sin neba v svoji palaci
imel pet razli¢nih obrednih gongov. Ob dolocenih priloznostih — na primer, ko
je zapusal palaco ali ko se je vrnil nazaj v palaco — so v palaci zaigrali (obstaja
moznost, da naj bi on sam udaril po gongu) posamezni gongi, ki so bili namenjeni
dolodenim situacijam. Tako se je ves svet, zunaj in znotraj palace, moral ravnati v
skladu z naravo zvoka, ki ga je oddajal posamezni obredni gong. Ko je zazvenel
gong po imenu ruibin 3£ 2, ki je oznanjal cesarjevo vrnitev v palaco, se je zgodilo
tudi to, kar nazorno opisuje zgornji odlomek.

Na nekem drugem mestu knjiga Hanshi waizhuan (ibid.2, 18) obravnava dom-
nevno klasi¢no ozadje naslednjega verza (108,3) iz Knjige pesmi: »Lep je kot zad,
lep je kot zad, zelo se razlikuje od vojvodovega klana.« V komentarju, ki mu sledi
navedeni odlomek iz Knjige pesmi, Han Ying pojmuje frazo »lep kot zad« kot
posledico, telesno manifestacijo notranje moralne izpopolnitve plemenitnika. Po
njegovem mnenju je tovrstno »zadasto lepoto« ali »Zadasto avro« mogoce doseci
skozi dognanje in udejanjanje posameznih vrlin — kot smo omenili Ze zgoraj.

Spet drugje (ibid.2, 27) Han Ying obravnava tudi naslednji odlomek iz Knjige
pesmi (128, 1): »Po izgledu topel in mehek kot Zad in prebivajo¢ v kodi iz lat,
povzro¢a zmedo v vseh krivinah mojega srca.« V Han Yingovem videnju izraza
ta odlomek kvalitete cloveka, za katerega so znacilne telesne izpopolnjenosti
modreca, vendar jih uporablja samo v skladu z vrlinami, iz katerih te telesne
danosti tudi izvirajo. Nekdo z »zadastim izgledom« lahko tako prebiva v najpre-
prostejSem domovanju ali se odeva v najslabse obleke, pa pri tem ne bo izgubil
svojega plemenitega telesa. Ravno nasprotno, ¢e bo plemenitnik izbiral svoja do-
movanja in obleke v skladju s tem, kar narekujejo vrline in pot (dao), potem bo
prav zaradi tega ohranil svoje notranje in zunanje danosti. Na splosno bi lahko
te misli povzeli na naslednji nac¢in: kdor je notranje izpopolnjen do te mere, da
se njegove vrline odrazajo Ze navzven, se ne bo ravnal v skladju s svojo zunanjo
podobo, ampak v skladju s svojim notranjim plemenitim vzgibom.

Besedilo obravnavanega dela vsebuje $e vrsto omemb simbola Zada, ki pa jih ¢rpa
predvsem iz izvornega konfucijanskega kanona. Tako omenja tudi misel, ki govori
o tem, da je treba vsak kos Zada najprej zbrusiti in Sele nato bi lahko na primeren
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nacin opravljal svojo vlogo. Brusenje Zada je prispodoba za clovekovo ucenje,
podoba nebrusenega zada pa izraza ¢lovekovo notranjo danost oz. zmoznost, da
neko¢ doseze notranjo in zunanjo izpopolnjenost. »Ceprav v svoji hisi posedujes
zad, ki je vreden tisoe zrn zlata, pa bos, ¢e ne razumes, kako z njim primerno
ravnati, ostal reven.«

Pri obravnavi izraza yuse T f4 je treba omeniti tudi to, da se pojavlja $e v poeziji
iz zgodnejsih obdobij (na primer v delu Chuci 2E&¥) in v Knjigi obredov (Liji 18
iL). Pesnik Qu Yuan v knjigi Chuci uporablja izraz »7adasti izgled« v navezavi
na odis¢enje notranjega bistva. Izraz se prvi¢ pojavi v pesmi »Yuan you« (¥
Ui, »Dolgo popotovanje«), ki naj bi predstavljala daoisti¢ni odgovor na pesnitev
»Li sao« (BE&E). V pesnitvi »Yuan you« pesnik uporablja izraz yuse na naslednji
nacin: »Mojo Zadasto podobo so oblile Zarece barve; ko bil o¢is¢en sem tako,
moje notranje bistvo se pricelo je krepiti.« V omenjeni pesnitvi se izraz yuse upo-
rablja v povezavi z notranjo energijo ali esenco na eni strani in z draguljem wan-
yan (Bi¥R) na drugi. Tudi na drugih mestih v antologiji Chuci se obravnavani
izraz pojavi skupaj z omenjenimi simboli, toda pogosto Se v spremljavi izraza

baiyu H 7 (»beli zad«):
JBRA B A& S, IS8R LA G, AR TR N2, it T (T A M.

Toda postati moram podoben nekomu, ¢igar oblidje je iz Evrstega belega
zada, nekomu, ki kot srce nosi dragulj wanyan. Potem ko bo slabi ¢i vsto-
pil vame in prevel moja obéutja, bo moje Zadasto obligje (& %) zasijala
navzven. (Chuci 13: 5, 4)

Od daoizma in konfucijanstva k budizmu: simbol Zada in obli¢je

Bude (Mouzijev Lihuo lun ¥ %)

Splosno gledano v budisti¢ni literaturi do dinastije Song (K, 960-1279), ki ob-
sega tako doktrinalna dela, nastala pod Copi¢i lai¢nih in kleri¢nih pripadnikov
budizma na Kitajskem kakor tudi poezijo z budisti¢nimi motivi, predstavlja sim-
bol Zada Budovo notranjo izpopolnjenost. Njegovo razsvetljeno bistvo, ki vznika
od znotraj ali je v notranjosti skrito Ze v sami osnovi, je kot dragoceni Zad za na-
vadnega ¢loveka ali kralja atribut, ki prenesen na duhovno raven razkriva prestiz
vrednosti. Imenovani primeri lahko v njeni analogiji sledimo po treh poteh. Prva
je razumevanje simboli¢ne vsebnosti, ki jo v kitajski tradiciji nosi Zad, in odno-
sna vzpostavitev ustreznih metafor v poznejsi budisti¢ni literaturi. Druga zadeva
razumevanje prispodobe gore v povezavi z budisti¢nimi modreci oz. njihove poti
do razsvetljenja, postavljene kot miselnega vzorca idealov, ki povprecnega ¢loveka
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resuje iz zablod tostranstva. Tretja pot pa je v resnici glediée zdruzevanja sim-
bolov v jeziku poezije dinastije Tang, ki je sluzila kot mo¢na opornica za retoriko
pesnikov prihodnjih dinastij.

Zad kot simbol in predmet ima korenine globoko v zacetkih kitajske miselne
tradicije. Simboli¢ne vrednosti, ki jih je podoba Zada s¢asoma pridobila v
skladju z druzbenimi vlogami, njegovimi atributi in dragocenostjo, so skozi
¢as pronicale tudi v budisti¢no izrazje. V prid predpostavki, da se je to dogajalo
postopoma ali samo znotraj domene lai¢nega budizma, kjer se so vplivi raznih
miselnih tokov in kulturnih dejavnikov neprestano mesali, prica dejstvo, da v
izrazju zgodnjih budisti¢nih suter skorajda ne najdemo omembe Zada, ¢e pa jo
najdemo, potem se podoba zada obi¢ajno nanasa na predmet s posvetno, ma-
terialno vrednostjo. Pojavnost zada v spisih budizma Chan in drugih $ol lahko
nekako navzdol zamejimo z dinastijo Han, ko so tovrstne omembe precej po-
gostejse. Zad sev poznejsih primerih navezuje na podobe iz Zivljenja mojstrov
in patriarhov. Starejsi budisti¢ni metafori za Budo, ki izrazata njegovo izjemno
dragocenost, pa sta dragulj in biser. Videti je, da je na Kitajskem Zad zasedel
mesto teh dveh simbolov, soasno pa je v okvir simbola Zada v navezavi na
Budo vpeljanih $e nekaj dodatnih pomenskih ravni, ki jih je Zad nosil skozi
kitajsko tradicijo. Biser Mani nosi v budisti¢nem diskurzu pomen buda-esence,
ki je skrita ocesu nevednega (Lai 1979, 245). Mogoce bi bilo torej reci, da
v dolo¢enem trenutku postaneta zad in biser Mani dve plati iste pomenske
vrednosti.

V poznem obdobju dinastije Han, ko je budizem pricel po razli¢nih poteh
pritekati na Kitajsko, so nastali tudi prvi budisti¢ni spisi v kitajskem jeziku.
T1i spisi so bili na zacetku predvsem prevodi raznih suter (ve¢inoma mahajan-
skih) v kitajs¢ino. Drug tip budisti¢nih besedil pa so predstavljala budisti¢na
besedila, ki so nastala v kitajskem kulturnem okolju. Njihova vsebina namre¢
marsikdaj jasno izraza spajanje med kitajskimi miselnimi tradicijami na eni
in doloc¢en vidik budisti¢ne literature ali miselnega sveta na drugi itd. Primer
takSnega besedila, ki naj bi nastalo Ze v poznem obdobju dinastije Han, pred-
stavlja delo z naslovom Lihuo lun PREXGR. Predgovor omenjenega dela pri-
pisuje avtorstvo Mou Ziboju (170-2,22 ¥ {#) oziroma mojstru Mouju (Mouzi
¥, ki je zivel v zadnjem stoletju dinastije Han. Delo je v glavnem sesta-
vljeno iz dialogov med osebo, ki naj bi povzemala mnenja vseh konfucijancev,
in mojstrom Moujem, ki zagovarja budisti¢na (in v neki meri tudi daosti¢na)
stali§¢a. V resnici predstavlja delo Libuo lun zgodnjo obliko budisti¢ne apolo-
getike, ki v bran tej »barbarski« religiji uporablja elemente iz kitajske miselne
tradicije in na ta nacin predstavlja vsebino budisti¢ne dogme skozi lokalne
kulturno-miselne elemente. Pomembno pa je poudariti tudi to, da je Libuo
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lun najzgodnejse ohranjeno delo taksnega tipa na Kitajskem in tako do neke
mere vendarle izkazuje najzgodnejso fazo procesa »umesc¢anja« budisti¢ne misli
v kitajsko kulturno okolje.

Zev tej kitajski budisti¢ni proto-apologiji pa lahko zasledimo tudi prvo omembo
simbola zada v budisti¢cnem kontekstu. Pri tem prav gotovo ne preseneca dejstvo,
da je — glede na poprej omenjene razseznosti zada kot simbola v dinastiji Han —
podoba Zada uporabljena v zvezi s podobo Bude, saj si lahko predstavljamo, da je
bil eden izmed najpomembnejsih ciljev neke zgodnje budisti¢ne apologije pred-
staviti Budo kot prototip modreca ali plemenitnika, ki je dosegel najvisjo obliko
razsvetljenja. Prvo poglavije knjige Libuo lun tako predstavlja Budova biografija,
v kateri se prvi¢ (Ce je delo resni¢no nastalo v poznem obdobju dinastije Han) v
povezavi z Budovo zunanjo ali notranjo podobo pojavi tudi simbol Zada. V ome-
njenem primeru povzema zad ali Zadasta plo$cica 32 Budovih posebnih telesnih
znakov (laksana, xiang H) in »80 vrst odli¢nosti«, telesne in notranje lastnosti, ki
naj bi jih posedoval vsak Buda oz. vsak razsvetljeni modrec:

SRION, #Eet, THARE, R, SEEmD, FET
wEdm, TEOGIEH, SR A,

Visok je bil $est zhangov, njegovo telo je bilo v celoti zlate barve, na vrhu
glave je imel mesnato figo, imel je Celjusti kot lev, njegov jezik je bil tako
velik, da je lahko z njim prekril cel obraz, njegove roke so lahko drzale
kolo s tiso¢imi bodicami, lu¢, ki je sijala nad z vrha njegovega Cela, je sve-
tila ve¢ deset tiso¢ milj v daljavo. Tako lahko povzamemo njegove znake.
(Libuo lun 1: 4)

V delu besedila, ki opisuje dogodke iz ¢asa, ko je Buda dopolnil devetnajst let,
ga njegov oce, kralj, opise z besedami: »Si kot zad, kot zadasta plo§éica.« (Li-
huo lun 1, 8) Pri tem je pomembno, da je v pripovedi tak opis uporabil vladar;
s tem je bila namre¢ posredno izrazena tudi povezava med posvetno vladavino
in simbolom Zada, pa tudi obliko (moralne in fizi¢ne) izpopolnjenosti, ki je v
domeni te zazelena. Pomembno je tudi to, da vse poprej opisane Budove la-
stnosti povzema prav simbol Zada ali Zadaste plo§éice (popolno obdelan zad z
ritualno vrednostjo). V tem trenutku pa Buda $e ni dosegel razsvetljenja, zato se
simbola zadaste plos¢ice v budisti¢nem smislu $e vedno drzi neke vrste posve-
tnosti in nedovrsenosti. Morda se prav zaradi tega v poznejsi budisti¢ni litera-
turi pojavi simbol popolno oblikovanega zada, ki se skriva bodisi v (sveti) gori ali
v zepu razcapanih oblacil razsvetljenega modreca. Najpomembnejsi zakljucek,
ki ga lahko povzamemo iz tega zadnjega primera, pa je vsekakor to, da zad, ki
v zgodnji kitajski budisti¢ni literaturi predstavlja obli¢je Bude, zdruzuje tako
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simboliko in pomen, ki ga ima ta v konfucijanski misli, kakor tudi njegove dao-
isticne pomenske dimenzije: predstavlja notranje vrline na eni strani in njihove
telesne manifestacije na drugi.

Zakljucek

Na koncu kratkega pregleda rabe simbola Zada v virih iz dinastije Han lahko po-
damo naslednje zakljucke:

V virih, ki so nastali v okviru hanskih prizadevanj utemeljiti in poenotiti kon-
tucijansko izrocilo, se simbol Zada obi¢ajno nanasa na druzbeni red in z njim
povezano »kozmolosko« obrednost. Viri, kot so Baihu tong, tako ¢rpajo elemente
svojega simboli¢nega imaginarija na primer iz Knjige obredov ali Konfucijevih Po-
govorov, pri tem pa so — kot je pri¢akovati — v teh prisotni tudi elementi, ki niso
iz striktno konfucijanskih virov. Tako lahko vidimo, da, kljub mo¢nim tendencam
t. i. »rektifikacije« konfucijanstva, na koncu vendarle prevladajo pragmati¢ne oko-
lis¢ine rabe idej, kot je dejstvo povezanosti imaginarija, jezika kot celote in odraza
kulture kot povezujoce sfere. Simboli in izrazje morajo biti fluidni in morajo pose-
dovati enostavno »uporabnost, saj predstavljajo medij, preko katerega se miselni
sistem »samoutemeljuje«, razlikuje, drugaci, vstopa v dialog z drugimi sistemi itd.
Na ta nacin se snovalci konfucijanskega kozmosa v dinastiji Han niso izognili
vkljucitvi kozmoloskih elementov, ki so jih uporabljali in se jih pripisuje drugim
domnevnim miselnim strujam. Ker ti elementi predstavljajo del »objektivnosti«
oz. kozmologije, ki se je takrat razumela kot nekaj neodvisnega od miselnosti — tj.
kako svet deluje na najbolj osnovni ravni — niso posebej izpostavljeni ali razvidni,
ampak so na neki nacin del sklepanja in definiranja povezav med koncepti.

Drugi viri, ki bi jih lahko ozna¢ili za daoisti¢ne ali taksne, ki sintetizirajo razne
miselne struje v dinastiji Han, pa ponujajo rabo simbola zada, v kateri so pouda-
rjeni drugi aspekti simbolike, ki konec koncev niso popolnoma odsotni iz konfu-
cijanskih virov. Tovrstna besedila prav tako ¢rpajo iz drugih pred-hanskih virov,
med katerimi so verjetno tudi taksni, ki so po vzponu konfucijanstva utonili v
pozabo. Znacilnost taksnih virov je, da poudarjajo enotnost med metafizi¢nim
aspektom principov in njegovo fizi¢no manifestacijo. To je sicer delno poudarjeno
tudi v t. i. konfucijanskih virih, s to razliko, da se ti osredotoc¢ajo predvsem na as-
pekt notranjega moralnega razvoja, ki se nahaja v neposredni povezavi z nebeskim
daotom. Prej$nji pa s principom, ki ga predstavlja zad, povezujejo koncepte, kot
so nesmrtnost, telesna izpopolnitev in na koncu tudi notranji razvoj itd. Z drugi-
mi besedami: predstavljajo tudi tiste aspekte starodavnih obredij in verovanj, ki
so jih v konfucijanski redefiniciji kitajske antike izlo¢ili ali postavili na stran. V
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obravnavanih virih pa se na koncu pojavijo $e rabe Zada kot simbola lepote, ki se
je uporabljal tako v starejsi kot tudi v poznejsi literaturi.

Simbol Zada pa nenazadnje prevzamejo tudi zgodnji kitajski privrzenci budizma,
ki Zelijo z njegovo rabo ponazoriti Budovo notranjo in zunanjo izpopolnjenost.
Morda bi lahko zakljudili, da je razlog za to, da se simbol Zada ali Zadaste ploscice
pojavijo Ze v najzgodnejsih budisti¢nih delih na Kitajskem, ta, da je bil zad v
dinastiji Han dokaj splosno rabljen in razumljen simbol, ki je obsegal paleto po-
menov, ki smo jih omenili v jedru tega ¢lanka.
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