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Kulturni pomen reformacije v genezi juznoslovanskih narodov

Med slovenskim kmeckim uporom v letu 1515
je nastala nemska Zolnirska pesem (Ain newes lied
von den kraynnerischen bauren). Pogled na kmeta je
v njej tenden¢no izkrivijen, za nas pa je dragocena
zavoljo dveh stihov, ki se glasita: Le vkup, le vkup,
uboga gmajna in za staro pravdo. Nemski tekst
posreduje poglavitni gesli kmeckih upornikov; obe
gesli simboli¢no izrazata usmerjenost, ki ima pomen
epohalne iniciative za novove$ko zgodovino. V navedenih besedah, ki so
med drugim tudi prve slovenske natisnjene besede, se razkriva zavest o
potrebi razredne, kar v praksi pomeni tudi eti¢ne zdruzitve, in doZivetje
preteklosti, ki naj bi delovalo na izbiro moznosti za zivljenje v prihodnosti.
Razredna (eti¢na) integracija in opora v zgodovini naj bi dolo¢ili konkretne
bivanjske razseznosti tako v sodobni kakor tudi v prihodnjih okolis¢inah.!)

Omenjeni letak, ki odkriva prevladujoco smer in poglavitno vsebino
v kulturnopoliti¢cnem dogajanju XVI. stoletja, se z navedenimi izhodiSCi
neposredno povezuje z velikim druzbenim gibanjem, v katerem je prislo do
njihove uresnicitve, — z reformacijo.

Geneza reformacijske miselnosti pri juznih Slovanih namre¢ razkriva
socasno delovanje tistih evropskih duhovnih tokov, ki so se v normalnem
kulturnem razvoju razvijali postopoma. Njeni izviri segajo od nominalizma
v srednjeveski filozofiji do najbolj skrajnih oblik protestantskega gibanja.
Pri tem je pomembno, da se je bistveno spremenil Zivljenjski obcutek.
L’uomo universale je naSel v odnosu do religije, znanosti, drzave in zgo-
dovine — sebe. Zato je zacel s kritiko sholastike ter podvomil o docta religia;
ozivil pa je izobrazbeni ideal v klasi¢ni starini ter v duhovnih osnovah, ki so
jih zgradili anticni avtorji, nasel pogum za eticno preobrazbo kri¢anstva.
Gibanje je praviloma ostalo v okviru cerkve, ki pa ni mogla zavreti ¢loveske-
ga duha. Le-ta je zavrgel srednjevesko Zivljenjsko signaturo (Pulvis es et in
pulverem reverteris) ter privzel novovesko bivanjsko kategorijo (Homo sum
et nihil humanum a me esse puto).

Reformacija, ki je zajela severozahodni del juZnoslovanskega prostora
(celotno slovensko in del hrvatskega etnicnega podrocja), je imela v okviru
zahodnoevropskega reformnega gibanja pomemben in izjemen polozaj.
Zveze z nemskimi mesti so bile v XVI. stoletju razmeroma mo¢ne (trgovina,
Studentje), tako da se je vplivanje lahko zalelo po pravih posrednikih.
Vendar je ta nemski tok reformacije samo ena od vplivnih spodbud, ker ob

'V nacelnih izhodi¢ih o reformaciji se avtor opira na svoj oris te dobe v
Zgodovina slovenskega slovstva I, Maribor 1968, str. 97—164.
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njej obstaja tudi italijanski tok, ki je prihajal iz Benetk in prek Trsta. V
Benetkah je bilo natisnjenih med 1520 in 1525 ve¢ reformacijskih knjig, s
katerimi se je nova miselnost razsirjala po Istri. V mestih ob TrzaSkem zalivu
pa je prav v tem ¢asu cvetela trgovina s Hrvasko, ki je potekala ¢ez Dolenj-
sko. Trgovske poti in zveze so omogocile priliv idej in svetovnih izku$enj.
Oba tokova sta zajela Ljubljano nekako okoli leta 1525 (samo dve leti
kasneje je nastalo Ze formalno zdruZenje — kroZek Matije Klombnerja).
Cerkvene vizitacije so 1528 ugotovile klice novega gibanja tudi za Stajersko,
kar pomeni, da je vecdji del slovenskega ozemlja Ze cutil utrip novoveskih
tokov.

P. Trubar pa je Ze od zafetka raziirjal ideje reformacije Cez etni¢ne
meje in predvsem v takratno Hrvasko. Le-ta je zoZena na »reliquiae reli-
quiarum«; meja, ki jo deli od Turkov ali Benefanov, gre od Drave in
Purdevca proti Sisku in Savi, potem pa k Senju in vzdolz primorja na sever
do Istre, ki je ve¢inoma pod beneSko republiko. Hrvaska reformacija se je
za to razvila v ozkem pasu, ki meji na slovenski pokrajini Kranjsko in
Stajersko, ali natan¢neje: v HrvaSkem primorju, v Istri, Karlovcu, usko$ki
Metliki, Metliki, Varazdinu in v Pomurju.2 Obe jedri, hrvasko in slovensko,
sta bili v okviru zahodnoevropske (avstrijsko-nemske) kulture, pomembneje
pa je, da sta Ziveli v enakih politicnih in socialnih razmerah. O njih je
P. Trubar Ze 1557. leta zapisal: »Oba naroda slovenskih in hrvatskih deZel
se mi namre€ sr¢no smilita in bi se po pravici zares morala smiliti vsakomur
ne samo zaradi tega, ker morata prebivati in stanovati na turski meji. . .,
ampak smilita se mi tudi, ker prav malo ali skoraj ni¢ ne vesta... o naj-
potrebnejiih in najbolj tolaZilnih naukih nase prave kritanske vere, katerih
znanje je vsakemu razumnemu ¢loveku najprej potrebno za njegovo dusno
blaginjo in najvisjo tolazbo«. Izjemna pozornost in velika naklonjenost, ki
ju je juznoslovanska reformacija uZivala s strani nemskih fevdalcev in
avstrijskih stanov, sta bili nasledek bojazni pred turiko nevarnostjo. Za
zahodno Evropo so turSki vpadi pomenili hud pritisk. Potrebne so bile
neprenehne in posebne politine, upravne pa vojaske organizacijske oblike,
ki naj bi se organizirale prav na slovenskem in hrvaSkem ozemlju. Odpor
do konkretne nevarnosti se je druZil z ljudsko vero, da bosta islam in turska
drzava kmalu dozivela konec. Takino prepri¢anje je bilo v zvezi s takrat
vladajoo milenistiéno miselnostjo, na katero se je oprla kulturnopoliti¢na
teZznja. Reformacija je namre Zelela doseli versko in etiéno preroditev,
socialno pomirjenje sporov med druzbenimi plastmi na biblijsko-patriarhalnih
nacelih in ustanovitev bratsko avtonomnih protestantskih cerkva; z vsem
tem naj bi se uredila moralnopoliti¢éna podoba jugovzhodne Evrope.

Postavka je imela ve¢ praktiénih posledic. Slovanski Zivelj jugo-
vzhodne Evrope je bilo najprej treba pripraviti za takSno nalogo, kar je
zahtevalo ugotovitev in opis dejanskega stanja. A.Dalmatin in S. Konzul
sta — na primer — v uvodu k hrvaskemu katekizmu pod slovenskim jezikom
razumela etiéne skupine Hrvatov, Dalmatincev, Bosancev, Bezjakov, Istri-

* Hrvaska literarna zgodovina o reformaciji, vsaj v novejSem ¢asu, malo govori.
Od relevantnih del je vendarle treba omeniti K. Georgijeviéa (Hrvatska knjiievnost
od 16. do 18. stoljeca u sjevernoj Hrvatskoj i Bosni, Zagreb 1969) in Z. Bartolia
(KnjiZevni rad Stipana Konzula i krug krvatskih protestantskih pisaca, Forum, decem-
bar 1977). Deskriptiven opis celote jezikovnih vprafanj je majti v knjigi Z. Vinceja
Putovima hrvatskoga knjiZevnog jezika (Zagreb 1978).
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janov, Srbov in Bolgarov, katerim naj bi bila dostopna hrvaska reformacijska
knjiga. Zavest o eti¢ni in jezikovni sorodnosti juznoslovanskih pokrajinskih
skupin in slovanstva sploh, katere manifest je predvsem uvod A. Bohorica v
prvo slovensko slovnico (Arcticae horulae, 1584), je povelala pomen re-
formacijskega pismenstva v hrvascini in narekovala izbiro konkretnih reSitev.
Kot model za dosego kulturnopoliti¢nih ciljev se je pojavil knjizni korpus,
ki ga je v slovensCini Ze bil ustvaril P. Trubar. Omenjena hrvaska pisca
namreé izrecno navajata, da jima je med premislekom o tem vprasanju prisla
kot poglavitna iniciativa iniciativa slovenskih protestantov (»pridoSe nam
pred ruke knjige s kranjskim jezikom z latinskimi slovmi Stampane, koji
jezik, kako vi znate, s hrvackim jezikom mnogo se sklada . . .«*) V slovenskem
kulturoloskem modelu tistega casa pa je bila poglavitna premisa o kodi-
fikaciji knjiZznega jezika.

Zivljenjski svet prvotnega narodnega jezika je bil zelo tesen. Ob
Trubarjevem nastopu slovens¢ina Se ni bila nevtralni medij za vsakovrstna
sporodila in spoznanja, marve¢ le skromna nosilka posebnega Zivljenjskega
in uporabnega sveta, ki sta mu vstop na podro¢je duhovnega Zzivljenja
kratili latin§¢ina in nems$¢ina. Ko si je jezik s prodorom v knjigo pridobival
razna nova podroéja, je s tem postajal nosilec stanovske zavesti in vzrok
narodove posebnosti. NovejSe raziskave, ki jih je opravil J. Rigler, so
pokazale, da je Trubarjev delez v tem pogledu neprecenljiv.* V njegovi
odlo¢itvi za tip knjiznega jezika, ki ga je pisal, lezita jezikovni izbor in
tehten premislek. Nastanek slovenskega knjiznega jezika je povezan z vrsto
zelo pomembnih faktorjev. Sklicevanje na besede apostola Pavla (Et omnis
lingua confitebitur Deo) ali Avgustina, ki je govoril, da se morajo vsi
cerkveni obredi opravljati v narodu razumljivem jeziku, je nasledek po-
glavitnih reformacijskih premis. Reformacijska ideja si je samo poiskala
ustrezno mesto v teoloski literaturi, da bi s tem dobila veé veljave.

Sistemska dolocitev temeljev slovenskemu knjiznemu jeziku je bila
delo individualnega napora in zavestnega hotenja. Trubar se je jezikovno
naslonil na govor Ljubljane, ki je v njegovem Casu s 4000 prebivalci Ze
postajala srediS¢e dezele. V njej je bila uprava Kranjske, imela je slovenski
znacaj, bila je center mescanstva in kulture, postala pa je tudi sredisce
nove slovenske cerkve. Ljubljanski govor je bil v sklopu dolenjskih govorov,
mo¢no pa je podlegal vplivom gorenjskega narecja. Ti vplivi so bili zlasti
oCitni v monoftongizaciji ei, ou > e, o, kar je bistvena znacilnost Trubar-
jevega jezika in njegov temeljni razlocek nasproti dolenj$éini. Podlaga
slovenskega knjiznega jezika je torej postal govor Ljubljane, nekoliko
modificiran po Trubarjevem domadem narecju.

Tak3na reSitev je bila jezikovno dokaj sre¢na. Slovenski jezik je bil
v drugi polovici XVI. stoletja Ze dokonéno nare¢no razélenjen. Vprasanje
knjiZznega jezika ni bilo preprosto. Zaradi svoje zemljepisne lege pa se je
ljubljanski govor, ki je imel dolenjske in gorenjske elemente, lahko uveljavil.
Bil je sredi$¢ni govor in je vseboval glasovne in oblikoslovne posebnosti,
ki so bile tudi v ve€ini drugih slovenskih narecij. S tem je ta jezik dobil

3 Prim. Z.Bartoli¢: Hrvaisko-slovenske veze u doba protestantizma, Zbornik
Stefana Kiizmiéa, Murska Sobota 1974.

4V podtev pride njegova monografija Zaletki slovenskega knjifnega jezika,
Ljubljana 1968.
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lastnost, ki jo mora imeti sleherna knjizna govorica, namre elasti¢no
stabilnost. Ker je bil kodificiran v Bohorievi slovnici in zapisan v
Dalmatinovem prevodu biblije, je ustvaril izrocilo, ki je v kasnejSem razvoju
odlocalo o biti slovenskega naroda in slovenske kulture.

Trubar sam v svojem sistemu ni bil dosleden in zvest. Po sedemletnem
premoru med 1567 in 1574, ko ni bil publicisticno dejaven, je programirana
podoba zaradi njegove oddaljenosti od domovine zacela bledeti. Uveljavljal
pa se je vse bolj jezik njegove zgodnje mladosti, in to je vneslo vrsto odmikov
od temeljnega sistema. Taks$ni odmiki so nastajali tudi pri drugih protes-
tantskih pisateljih, ki niso razumeli zamisli Trubarjeve »kranjsCine« (npr.
B. Krelj), ali pa so bili razlo¢ki posledica normalne rasti (Dalmatin, Bohori¢
idr.). Ostal je kljub temu temeljni sistem, ki ga je pravilno zaslutil Trubar,
kodificiral pa Bohori¢, in ki je podlaga sodobnega slovenskega knjiZznega
jezika.

Bohori¢eva slovni¢na kodifikacija slovens¢ine je bila izvedena po
Trubarjevih premisljanjih o tem vpraSanju. Le-ta je Ze ugotovil dialektalno
razcepljenost (»... slovenski jezik se povsod glih inu v eni vizi ne
govori . . .«), razglabljal o slovni¢nih in pravopisnih problemih in se odlo¢il
za jezik, ki ga »vsaki. .. Slovenec lehku more zastopiti«. Tip jezika, ki ga
je izbral, imenuje kmecki/ljudski slovenski jezik. Tak3na mesta so ne-
dvoumen dokaz, da je Trubar slutil osnovno enotnost knjiznega jezika, ki pa
temelji na narec¢nih razlikah; ta enotnost je inherentna enotnosti naroda.
Bohori¢ je to predpostavko Ze uzavestil. Vsem slovenskim govorom so
osnovne karakteristike skupne, po tej enotnosti pa lahko presojamo nare¢ne
razlike. Iskanje najbolj preprostega (unum simplicissimum) je bilo v
praksi Cisto moderno: neko jezikovno situacijo definira skozi presek
konstantnih znaéilnosti fonetike, morfologije, sintakse ali leksike. Jezikovna
situacija, ki se je vzpostavila v Bohoricevem modelu pisanega jezika, je
zaustavila slovenski jezik na doloceni tocki razvoja. Ta toCka predstavlja
skupno normo, ki se je vzpostavila v skupnosti; ta skupnost je slovenska,
zato lahko trdimo, da je slovenski jezik s tem postal gramati¢ni jezik. Nad
Zivim jezikom se je, po dogovoru, dvignila ustaljena in pravilna forma, ki
ji pravimo knjizni jezik. Formiranje slovenskega knjiznega jezika je torej
potekalo kot graditev diasistema.

Ker je slovnica samo enakost jezika, ki se v Casu in prostoru ne more
spreminjati, je v njej doseZzena soglasnost vseh prizadetih, kar enako
izkljuéuje tako voljo posameznika kot tudi spremenljivost. Jezikovna ko-
difikacija zaustavlja spreminjanje jezika, ki je sicer pokoren samo volji
posameznika. Ako ne bibila uresni¢ena, bi se — kakor bi rekel
Dante — »znasli v situaciji, da se nikakor, niti deloma in nepopolno, ne
bi mogli priblizati mislim uglednih piscev in zgodovini daljnih prednikov
ali vseh tistih, ki jih drugacnost kraja, kjer Zive, dela drugaéne od nas«
(O umetnosti govorjenja v ljudskem jeziku).’ Razlago za tak postopek isti
avtor vidi v tem, da »med stvarmi, ki pripadajo isti vrsti, obstaja lahko le
ena, s katero se vse stvari te vrste lahko primerjajo in merijo in ki se po njej
lahko vzame mera za druge... In tisto, kar reemo o stvareh, ki jih

s Hipotezo o pobudah iz tega Dantejevega dela za slovensko reformacijo je
ponudil avtor tele Studije v razpravi Recepcija Danteja v slovenski knjievnosti, Jezik
in slovstve XXVTIIT (1981/82).
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dolo¢amo po kakovosti in kolikosti, mislim, da lahko re¢emo tudi za vsako
kategorijo, glede na to pa tudi za vsako substanco. To pa pomeni, da je
vsaka stvar, glede na njeno pripadnost doloeni vrsti, merljiva po tem,
kaj je v tej vrsti najenostavnejSe«. Reformacija je sledila logiko takih
razmisljanj, zato je Bohoriceva slovnica temeljni kamen, na katerem sloni
individualna fiziognomija slovenskega naroda in njegovega jezika.

Jezikoslovne raziskave tudi za hrvaske protestante ugotavljajo, da so se
drzali v glavnem slovenskega nacela pri kodifikaciji svojega knjiznega jezika.
Hrvati so — tako kot Slovenci — odklonili zamisel P. P. Vergerja ml., ki
je hotel dobiti prevod biblije v nekakSnem sploSnem slovanskem jeziku,
katerega bi razumeli vsi slovanski narodi. Etni¢na posebnost je bila v tem
Casu o€itno Zze tako moc¢na, da se je morala razviti v integracijskih in
individualizacijskih teZnjah, kar se je razodelo tudi v procesu nastajanja
kajkavskega knjiZznega jezika. Kajkavsko narecje je bilo Se pred prodorom
reformacije zasebna lingvisticna celota, ki je imela razlikovne znaéilnosti
tako do svojih jugovzhodnih sosedov (Cakovitina, zahodna $tokavicina)
kakor do ustreznih zahodnih slovenskih jezikovnih enot. NovejSe raziskave
ugotavljajo Ze za prva desetletja XV. stoletja nastanek ¢akovsko-kajkavske
koiné, ki se mo¢no naslanja na cerkvenoslovansko tradicijo in uporablja
glagolsko pismo. Glagolizem pa je od zadetka funkcionalen element dis-
tinkcije, z njim se hrvaska cerkev na specifi¢en nadin upira univerzalizmu
zahodne cerkve. Ko se je pojavila reformacija s svojimi idejami o indivi-
dualizaciji jezika, je ta tradicionalna (glagolska) identiteta seveda morala
ostati, na njegovi podlagi pa se je pojavil proces, ki je bil analogen
slovenski kodifikaciji knjiznega jezika. Razélemba jezika, ki ga piSeta na
primer I. Pergosi¢ ali A. Vramec, razkriva, da ne gre za neposreden prenos
kajkavicine v kateri koli govorni obliki, temveé za izbor, v katerega se
zavestno zlivajo reSitve, s katerimi je mogoce zadovoljiti tudi predstavnike
drugih narecij. Osnovna teznja po razumljivosti je zato v poglavitni kajkavski
jezikovni sestavi vélenila tudi vrsto pojavov iz starejSe hrvatske cakovske
in Stokavske knjizevnosti. Na ta nalin je reformacija tudi za kajkavske
Hrvate izoblikovala knjizni jezik, ki je ostal v rabi do tridesetih let
XIX. stoletja. Kakor vse kaZe, je bil protestantski model narodnega jezika
in knjige sprejet tudi med gradi$¢anskimi Hrvati. Le-ti so se izoblikovali
od izseljencev iz Slavonije,, Posavine, severovzhodne Bosne, Like in Hrvas-
kega primorja, ki so se zaradi pritiska Turkov konec XV. in v zaletku
XVI. stoletja premaknili na podro¢je danasnje Avstrije.® Reformacijska
pobuda med njimi je razvidna iz tako imenovane RegensburSke postile in iz
Mekiniéevih pesmaric, kar govori za tezo, da so tudi zahodnoogarski
(gradi$¢anski) Hrvati zaceli razvijati svoj jezik in graditi kulturo iz refor-
macijskih pobud.

Zgodovinske pobude, iz katerih sta izili slovenska in hrvatska knjiga,
so bile torej v bistvu enake. Delovala je najprej tista sila, ki jo je bilo
zapaziti Ze v srednjeveskem sporu med realisti in nominalisti. Ta je pomenil
upor zoper duhovno diktaturo enega samega sredi$¢a ter zahteval tudi za
posameznika svobodo misli. Tendence, ki so hotele dati veljavo ¢lovekovi
individualnosti, so razkrajale srednjeveski univerzalizem. Latinski jezik in

8 Prim. informativni zapis JuSa Makovca Maksimilijanov duh v sodobni pre-
obleki, ki je izSel v Nasih razgledih, 4. novembra 1983,
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knjizevnost v XVI. stoletju nista bila ve¢ obCutena kot nekaj splosno evrop-
skega, ker so bili zarodki narodnosti Ze premocni in prevec izraziti. Poleg
te zavzetosti za pravice individualnega naroda, ki jo lahko imenujemo
domovinska ljubezen, je delovala Se reformatorska gorec¢nost. Verska vnema
pa je v tem ¢asu ideoloska vnema in hkrati stopnjevana druzbenopolitiéna
dejavnost. DruZzbena nasprotja so dobivala religiozno obliko in ¢im bolj so
bila ostra, tem vecja je bila verska vnema. Normalna razreSitev je bila v
knjizni produkciji, ki je — gledano z ofmi XVI. stoletja — dejanje res-
ni¢nega kulturnega ustvarjalca. Pisca so obcutili kot pravi duhovni problem
in ga znali tudi re$iti. Objektivne okolis¢ine in zgodovinske silnice so se Ze
sume po sebi usmerjale v tak$no odlo¢itev, potrebna je bila le Se subjektivna
zavest, ki bi vse teznje in moznosti uresni¢ila in jih preusmerila v dogajanja.
To odlotitev je na slovanskem jugu storil P. Trubar, njena prva manifestacija
pa sta bili objavi abecednika in katekizma. To je enako znalilno za idejno
usmerjenost reformacije, kakor je simbolicno za tematsko razclenjenost
takratne slovstvene produkcije. Potreba po izobrazbi se je druzila z verskimi
cilji kateheze, kar pomeni, da je §lo Ze od zaetka za zvezo posvetnega z
verskim. Ceprav so tudi v posvetni sferi prevladovale verskopropagandne
teme in moralno-didakti¢ni cilji, so bile dejanske kulturne posledice mnogo
bolj razsezne od svojega izhodisca. To se izredno lepo odkriva v vzgojno-iz-
obrazevalnih nacelih takratnega c¢asa.

Reformacija prinaa namre¢ tudi v Solstvo tehtne novote, ki se razkrivajo
zlasti v nastanku osnovne Sole in gimnazije.” Do tega Casa osnovne Sole,
ki mora biti elementarna, namenjena vsakomur, in mora uporabljati
materin$¢ino kot uéni jezik, ni bilo. Trubar je lo¢eval poklicno (latinsko)
Solo od osnovne, kar pomeni, da je Solska izobrazba ustrezala poglavitnim
tendencam reformacijske miselnosti. Vzgoja v narodnem jeziku in duhu pa
je pomembno vplivala na zunanjo obliko protestantske knjizevnosti, Na
novo je zastavila problem komporzicije, stiha in stila, zavrnila vecidel vse
dotlej vladajoca nacela in tudi na tem podro¢ju prinesla novote, ki so imele
velik literaren pomen. Slovenska ali hrvaSka protestantska knjizevnost se
sicer nista povzpeli do svojega izvirnega umetniSkega dejanja, a sta s svojo
tematiko in obliko Ze silili ¢ez okvire, ki jih je postavljalo naboZno pis-
menstvo. Ce ne bi priSlo konec stoletja do nasilnega zloma, bi se bilo po
logiki stvari slovstvo estetsko mnogo prej razclenilo in dalo prve umetnostne
rezultate. Nemar protireformatorjev, ki niso znali oceniti vloge nabozne
literature, je ta korak odgodil za daljSo dobo in slovenski ter hrvaski
slovstveni poloZaj vrnil na izhodiSce.

Sredis¢e vseh reformacijskih prizadevanj je bila biblija. Prevedel jo
je J. Dalmatin, ki je s tem povzrocil, da je v slovensko slovstvo s tem vstopil
vzorec trajne literarne vrednosti, ki je v nadaljnjih stoletjih vzdrzal jezi-
kovno in kulturno tradicijo.

Odmev biblije je v zahodnoevropski zavesti eden od najbolj markantnih,
saj gre pri tem za literarnoteoreticna, antropoloska, psiholoSka, zgodovinska,
sociolo$ka in mitoloska vpraSanja, ki segajo prav v dana$nji ¢as. Dalma-
tinovo kulturnozgodovinsko dejanje (prevod biblije) je mogoce reci, da je

7 O teh problemih so na voljo studiozne monografije zgodovinarja Solstva in
pedagogike V.Schmidta (na primer Pedagosko delo protestantov na Slovenskem v
XVI. stoletju, Ljubljana 1952).
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»veliki kéd« (N. Frye) za Stiristoletni razvoj slovenske metaforike, jezika
in stila. Vse do moderne, ko biblija iz eti¢nega in estetskega postane samo
estetski fenomen, zapazamo v proznem oblikovanju njen model. Gre za
poseben miselni diskurz, ki ima pomen za celotno Zahodno Evropo in ne
samo za juzne Slovane. Z besedami protagonista zgodovine recepcije
(H. R. Jauss) bi ta pomen oznacili kot normodaven in formativen, kot tak
pa bi zasluzil ve¢jo pozornost in strokovno obravnavo.

Druga ravnina obravnavanega pomena za kulturni razvoj je nastanek
dolo¢ene miselne ali intelektualne koherence. Ko se je reformacija odlocila,
da biblijo brez posrednika da v roke vsakemu posamezniku, je s tem
le-tega priznala za individualno celoto in posebnost (=subjekt), ki ima
ne le pravico, temve¢ tudi dolZnost izbire in presoje. S tem je dokonéno
vzpostavljena lofnica med podroéji civitas dei in civitas terrena, v Spo-
znavno-filozofskem smislu pa se je uresniCila avguStinska premisa: Noli
foras ire, in interiori homini habitat veritas. Posledica tega je bila daljnosezna,
epohalna iniciativa, ki jo predstavlja rojstvo evropske metafizike subjek-
tivnosti v novoveski zgodovini.

Ta zgodovinski obrat je bil mogoc¢, ker je bila v idejni dinamiki slovenske
reformacije vrsta izredno pomembnih zametkov. Temeljna protestantska
ideja o neposrednosti in subjektivnosti religioznega elementa je podirala
mostove s srednjim vekom. Sredi$¢ni pojmi slovenske protestantske ideologije
so bili sicer vzeti iz krSCanstva, vendar ne iz njegove sholasti¢ne oblike,
marvet iz prakricanske faze (patrizem). Tako slovenska kot hrvaska re-
formacija sta prevzeli humanisti¢no dedi$¢ino (Trubar je Erazma pazljivo
Studiral. I. Pergosi¢ pa v izvirniku in v Varazdinu objavlja neko njegovo
knjigo).8 Zato je logi¢no, da reformacija vero pojmuje kot izrazito oseben
odnos do Boga. V sistemu protestantskih vrednot je opazen temeljni razlocek,
ki jih loCi od srednjeveskega Katolicizma: gre za ponotranjenje in za po-
osebl]en]e Protestantizem je reSeval stvari z notranjo in osebno prepnéanost-
jo. Ni jih ve¢ utemeljeval z vladajoo avtoriteto, kakor je bilo do njega;
tako so bile dobljene prve moZnosti za porast individualizma v ¢loveku.
Na mestu boZje nezmotljivosti in cerkvene nestrpnosti sta se pokazali
¢loveska relativnost in strpnost.?

Srednjevesko cerkveno, avtoritativno in transcendentalno je zamenjala
posvetna, individualna in imanentna kultura. Reformacija je imela v tem
procesu prehodno vlogo. S srednjim vekom jo je druzila mocna pozicija
religioznega elementa, z novim razdobljem ¢loveske zgodovine pa nemirna
revizija posameznih podrocij clovekovega bivanja. Pogledi na Zivljenje so
se osvobodili nacel filozofije in teologije, ki sta formalno zadovoljevali
teznjo po intelektualni stabilnosti in koherentnosti. Novi as je oznacevala
dinamika, ki je porajala miselna nasprotja. Vstajali so spoznavni in svetovno-
nazorski problemi in reSevati je bilo treba vprasanje druzbenega soZitja.
Vrsto divergentnih teZenj pa je vendar obvladovalo nekaj enotnih nacel.
Temeljna prvina novega zZivljenjskega stila je bilo Sirokopotezno posvetenje
(laizacija) Zivljenjskih vrednot, kar se je na evropskem Zuhodu zdruZilo s

8 Erazem Rotterdamski se v novejiih raziskavah pojavlja kot nadvse pomemben
idejni predhodnik slovenske in hrvaike reformacije misli.

® O teh razseZnostih prim. Studijo A.Kosa: Drufbeni nazor slovenskih prote-
stantov, Slavisti¢na revija 1 (1948).
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splo$no realizacijo drzavne ideje. Avtonomnost drzave je pomenila pridobitev
zemeljske usmerjenosti in normativnosti. Na vseh podrocjih se je uveljavljalo
nacelo individualnosti, ki je postalo izhodi$ce za osebno svobodo.

Srednjeveska cerkev je bila enotna. Z reformacijo pa so nastale Stevilne
loine, tako da je njena avtoriteta vse bolj padala. Verstvo je izgubilo veljavo,
ki veze in uklepa. Srednjeveski univerzalizem je propadel, z njim pa je
bila nafeta enotnost evropskega civilizacijskega procesa. Evropska inte-
gracija, o kateri je mogoCe govoriti do tega ¢asa, se je z dezintegracijskimi
procesi umaknila zafetkom narodnih integracij. Slovenski in hrvaski pro-
testantizem sta bila po zamisli §iroka in trdno prepri¢ana o pomembnosti
dogajanja na svojem ozemlju. Zato se je ob drugih integracijah kot eden
odlocilnih dejavnikov pokazala domovinska zavest, ki pa je ne smemo pre-
cenjevati,. Odnos juznoslovanskih reformatorjev do domovine je podoben
Custvu, ki ga »zbujata domaca gruda in glas domacega zvona«, kakor bi
rekel Paul Hazard. Ob tem cCustvu je Se zelo malo razmisljajoega uma, ki
bi ga obrazlozil in potrdil. Ob obcutku, da se je kdo dotaknil globljega
bistva etni¢nih vprasanj ali tudi zunanje slave domovine, so se zalenjali
Custveni protesti. Custveni so bili tudi vsi odlomki, ki govorijo o slovanski
enoti, sorodstvu med narodi in celo etimoloska razlaga etnika Slovan z
besedo slava (gloria). Do resni¢ne narodne zavesti je bilo kljub temu Se
dale¢. Zato v tem casu lahko govorimo samo o elementih naroda in o
zametkih narodne zavesti, torej o nekak3ni vi§ji stopnji literarne nacije,
nikakor pa ne smemo v XVI. stoletje vnaSati tistega, kar ustreza fazi
slovanskega preroda. Tudi na tem podroéju je Sel najdlje P. Trubar, ki je
s svojo idejo o »cerkvi slovenskega jezika« Ze nacel vprasanje, kako novo
kulturno-etni¢no enoto, ki je postala literarni narod, tudi pravno in politi¢no
postaviti na svoje noge (Slovenska cerkovna ordninga).

Gibalno silo, ki je prevzemala in usmerjala reformacijsko dejavnost,
je najbolje izpovedal Trubar v pismu A. Bohori¢u; v njem pravi: »Ne
dvomimo, da dobro poznas in neredko obZaluje$ nesrecno kulturno zaostalost
nase ozje domovine; saj je prava sramota, kako se vsepovsod Sopiri
zanievanje do lepih umetnosti in zanemarjanje duhovne izobrazbe. Toda
ko bi le vsi, ki to bedno rovtarstvo v resnici obcutijo, hoteli zdruziti z nami
svoje Zelje in gorecnost, svoje misli in delo ter z nami vred napeli vse sile,
da mu napravijo konec!« Formulacija je bila zapisana 1. avgusta 1565. leta.
V njej Trubar omenja »zaniCevanje«, ki je tudi njega pognalo, ker je bil
doma nezaZelen, v svet; »ofe slovenske knjige« namrel odpira na Slo-
venskem vrsto tistih, ki so bili po duhovnem formatu preveliki za majhne
razmere v domovini. Bolj pomembno pa je v odstavku, da njegov avtor
poskusa postaviti temelje slovenski rodovni identiteti, izoblikovati samostojno
slovensko ob&estvo in utrditi njegovo zgodovinsko zavest. Do tak$ne uvelja-
vitve, po njegovi misli, vodi samo kultura, ki jo prinasa knjiga. Z nastopom
pisane tradicije se je spremenila vloga teksta. V srednjem veku je moral
biti prezenten v celoti (sleherna »reprodukcija« je bila preskus spomina),
s tiskom (knjigo) je postal trajno fiksiran, zaradi Cesar njegova reprodukcija
ni bila ve¢ privilegij malostevilnih, temvec celotne javnosti. Ker je tekst
objavljen in prezentiran ob¢instvu, so v njegovi razlagi mogo¢i razli¢ni
prijemi, kar pomeni, da je razmerje do njega nacelno svobodno in dovoljuje
tudi — kritiko. Ceprav je individualnost v sestavu reformacije moralna in
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psiholoSka kategorija, ne pa tudi estetska ali stilna, za podro¢je kulturnih
interferenc, do katerih je prihajalo, lahko uporabimo misel K.Marxa iz
Prispevka h kritiki politicne ekonomije: »Umetnostna tvorba — kakor vsaka
druga tvorba — oblikuje svoje obcinstvo, obcinstvo, ki ceni umetnost in
je sposobno uZivati v njeni lepoti. Proizvodnja torej ne oblikuje zgolj predmet
za subjekt, marvec tudi subjekt za predmet«.

Kulturolo$ki tip, kakrSnega je inavguriral P. Trubar tako za slovenski
kot za hrvaski narod, izhaja iz nacela individuacije. Po njegovem je po-
samezno (etni¢no) za sebe vse, kot takSno pa ni delno, temve¢ univerzalno.
Ko govori o kulturi, on ne predvideva nastanka nekak$ne avtohtone kulture,
ker se zaveda, da je kultura per definitionem lahko samo ob¢a in splosno
cloveSka. Zgled za to njegovo premiso je — za reformacijo tako zna-
Cilen — poetski translingvizem. Trubarjevo gladko sprejemanje tujih melodij,
za katere je sam pisal vezana besedila, razodeva, da je prozodijska forma
postajala nosilec univerzalnega v jeziku. Melodijski in metri¢ni obrazci
gredo ez meje jezikov, kar pomeni, da ni mogoce govoriti o izklju¢no
nacionalni utemeljenosti verzifikacije.l® Kulturni univerzalizem tega tipa
se vendar drZi dveh principov, in sicer principa enovitosti ter principa
nepretrganosti. Princip enovitosti rauna z dolo¢enim (etni¢nim) prostorom,
v katerem predvideva delovanje jasne volje, ki kulturoloske procese usklajuje
ter jih oblikuje v skladnost in celovitost. Princip nepretrganosti ima osnovo
v stanjih zavesti ali spomina, ki so temelj naSe individualne osebnosti.
Duhovno Zivljenje je tudi za Trubarja napor, da bi ohranil spomin in
vzdrzeval ravnotezje v univerzalnih kulturnih pobudah. Ker Zeli ohraniti
svojemu Casu prienafeno preteklost in na njej zgraditi prihodnost, poskusa
prisvojiti vse tisto, kar imajo drugi, nikoli pa noce biti drugo; biti drugi je
zanj ¢loveSko nerazumljivo in nemogoce dejanje. Ko hofe ponotranjiti, kar
sprejema — predvsem iz zahodnoevropskega civilizacijskega in kulturnega
kroga — , se dejansko razSirja v neskonénost prostora in podaljSuje v
neskonénost ¢asa. S tega staliSca sta obe reformaciji, slovenska in hrvaska,
tragicen boj Cloveka, ki se Zeli odrefeti in uresniCiti sebe. Premagovanje
prostora in Casa je le aspiracija po zgodovinskem trajanju, ki naj bi bilo
in tudi vedno je — boj za zavestno eksistenco. Reformacija je s tem zacela
proces tiste elasticne stabilnosti, ki jo mora v novoveski zgodovini imeti
vsaka narodna skupnost, Ce Zeli Ziveti kot samostojen in izviren subjekt.

V juZnoslovanskem prostoru reformacija torej ni uresniila vsega, kar
je bila zamislila. Njena prvobitna hotenja so bila namre¢ usmerjena na
celotno geografsko podrocje, ki ga iz ve¢ razlogov niso mogla obvladati.
Med njimi so poglavitni trije. Protestantizem je bilo gibanje v okviru kato-
liske Cerkve, zato je lahko deloval tam, kjer so bili pogoji za njegov nastanek
(v pravoslavju ni bilo identi¢nih izhodis¢). TurSka oblast ni propadla, Se
manj pa je popustila njena moé€, kar je ohranilo politi¢ni razpored sil na
podrodju jugovzhodne Evrope. Temeljno dejstvo pa je — ob omenjenih
dveh — vendarle onemogocitev reformacije v predelih, kjer se je bila Ze
prijela. Ne glede na nasilno prekinitev tega gibanja je treba reci, da je prav
reformacija prispevala k vzniku slovenskega naroda in njegove kulturne
integracije. Pri Hrvatih je konstituirala kajkavsko pokrajinsko knjiZzevnost

10 To je sijajno pokazal I. Slammig v knjigi Hrvatska versifikacija (Zagreb
1981).
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in postavila temelj njenemu knjiZnemu jeziku. S tem je bila ustvarjena
potencialna mogoc¢nost za oblikovanje hrvatske kulture na premisah, ki jih
je spremenil 3ele ilirizem v prvi polovici XIX. stoletja. Kljub temu pa
reformacija pri obeh narodih ostaja pomembna kulturna in narodotvorna

Ervin Fritz

iniciativa, ki je bistveno usmerila in dolo¢ila razvoj v kasnejsi zgodovini.

Ervin
Fritz

0!

Pesmi

Zaupljivo se nagnem Zivljenju na uho

in zaSepetem: O, Zivljenje, samo s tabo mi je lepo.
V tvojo slavo zatenjam to pesem z O.

O je glas, ki Cloveku, ki pravi O, ne pusti umreti.
O mu s praga smrti v Zivljenje sveti.

O je nekaj, kar Zivljenju gédi.

O ob¢uduje Zivljenje in ga ne sodi.

O ni kar tako o. O je ¢loveska zmaga.

O je, da rastemo kot plevel iz trpkih tal

in se ne bojimo ne boga ne vraga.

O je, da ¢lovek ni vedno beden, ni vedno Zival,
O je, da so zmeraj bili, ki so se Zrtvovali,

O je, da bomo kdaj vrgli sidro ob novi obali,

O je, da bo ta svet mogoce ostal.

Radost nad Zivljenjem se mora zaleti z O.

O je globok in temen kot ¢loveski up.



