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skih demokratov, da ne bo pomote. Cerkev nacelno svojim ¢lanom dopuséa
sodelovanje v vseh tistih strankah, s katerimi se lahko po svoji vesti identifi-
cira. Torej svoboda, ki jo zamenjujejo le kriteriji vesti.

9. in 12. Kriteriji so jasni in veljajo za vsa podro¢ja ¢lovekovih dejavno-
sti, le interpretacije so vcasih nekoliko preve¢ odvisne od ¢loveka, ki
v danem primeru odlo¢a. Na splodno lahko re¢emo, da vecina sodobnih
duhovnih gibanj z osrednjim cerkvenim vodstvom nima teZav, pa naj gre za
neokatehumenat, ognjiSCarje ali nekatera naSa domaca gibanja. Nekoliko
drugace je z nekaterimi teoloskimi Solami. Ce sem ¢isto oseben, bom dejal,
da bi nekaterim primerom lahko o¢ital dvojna merila: Franzoni, Lefebvre,
Boff, skupine evropskih teologov in $e kdo. Zal imajo véasih vejo tezo
osebni nastopi prizadetih kakor pa objektivna merila.

Medijsko utrjevanje cerkvenih pozicij v zvezi z raznimi prireditvami,
tudi tistim masovnim srec¢anjem ob Tardifu, bi lahko bilo drugo ime za
nekaj, ¢esar smo pri nas tako dolgo pogresali. Vera in Cerkev (bolje: vere
in verske skupnosti) bi morali biti enakovreden subjekt komuniciranja,
integralni del splo$nega kroZenja informacij. Doslej so novice s tega
podroc¢ja dobivale konotacijo senzacije, kar ni sluZilo ni¢emur.

13. Slovenska Cerkev ni niti v najhujih ¢asih povsem izgubila moZnosti
komunikacije z Rimom. Ko so se razmere pri nas zaCele urejati, so se te
vezi okrepile, v zadnjih desetih, petnajstih letih pa se je nasa Cerkev mo¢no
odprla drugim evropskim Cerkvam, one pa seveda nam. Zato se Ze deset-
letja nekoliko razlikujemo od drugih Cerkva v nekdanjih dezelah realnega
socializma, ki so te stike zacele vzpostavljati veliko kasneje. Pri tem ne
mislim samo na potovanja in stike $kofov, temve¢ na $iroke mozZnosti
komunikacij na razli¢nih ravneh.

Prav gotovo bomo dejavni subjekt prenove vesoljne Cerkve Ze zaradi
sodelovanja v vseh procesih, ki jih sproza osrednje vodstvo. Po drugi strani
pa bo »teza dneva in vrocine« ostala doma, v vsaki izmed treh slovenskih
Skofij in nazadnje na slovenski cerkveni pokrajini. Prenova pa bo $la navz-
noter, v iskanje lastne identitete, v odkrivanje nove podobe kric¢anskega
laikata. In s tem novim laikatom utegne biti Cerkev vidneje navzoca tudi
v nafem javnem Zivljenju. Navsezadnje pa je to indeks svobode kaksne
druzbe ob postavki seveda, da so v igri zreli ljudje, sicer je vsako podobno
razmi$ljanje zaman.

Za razlicnost duhovnegain verskega zivljenja

Vprasanja, ki jih zastavlja urednistvo Sodobnosti
slovenskemu razmisljujo¢emu ¢loveku o Cerkvi in
politiki, so zelo aktualna, obenem pa tudi zelo
zapletena in bi skoraj vsako zahtevalo krajso raz-
pravo. Ker pa se tu in tam pokrivajo, bom nanje
odgovoril v §tirih sklopih.

I
Na verski pojav gledam predvsem kot na specifi¢no Zivljenjsko drzo,
kot na svojstveno misljenje, ki ima svoj odmev ne samo v osebnem Zivljenju



1033 Za razliénost duhovnega in verskega zivijenja

posameznika, ampak tudi v zivljenju njegovih bliznjih in v $irSem druzbe-
nem utripu. Ker pa zgodovinski tremutek prav tako vpliva na versko zavest,
tudi vernosti slovenskega ¢loveka ne moremo razumeti, kljub nekaterim
svojstvenim potezam, kot osamljen pojav. Premiki v obcéutju in misljenju
slovenskega vernika so hkrati tudi odmevi na razli¢ne duhovne tokove in
druzbene spremembe, ki jih zasledimo v Evropi, v svetu. Seveda pa lahko
v slovenski vernosti zasledimo neki paradoks: je na eni strani duhovno
izredno sveza in na drugi strani tudi anahronisti¢na.

Ta njen paradoks izhaja iz svojstvenega dozZivljanja koncilske obnove,
ki je zajela katolisko Cerkev in z njo (zaradi njenega odlo¢ujocega vpliva na
oblikovanje kri¢anske Zivljenjske drze na Slovenskem) vso slovensko ver-
nost. Slovenski kristjani so namre¢ koncil sprejeli z izrednim navdusenjem
in olajfanjem. Koncil je potrdil njihovo tradicijo, to je kulturno slovensko
opcijo v liturgiji, hkrati pa je predstavil model duhovne Cerkve kot cilj
prenove za vesoljno kr§¢anstvo. To pomeni, da je slovenska Cerkev,
gmotno in organizacijsko obubozana, obenem pa »obsojena« na krepost in
na poglobljeno duhovno Zivljenje, postala model drugim krajevnim Cerk-
vam, ki so zacele evioricno same od sebe odmetavati balast zgodovine,
nakopicen skozi stoletja. Ce k temu pripi§emo $e takratno postopno libera-
lizacijo slovenskega kulturnega dogajanja in rojstvo novih revij, ki so smele
dajati prostor tudi kr§¢anstvu, potem lahko re¢emo, da je takratna koncil-
ska prenova na Slovenskem zbudila veliko upanj. Mladi so znova z veseljem
zaceli obiskovati cerkve.

Seveda pa je umiritev pokoncilskih reform pokazala, da je bil optimi-
zem preuranjen. Slovenska vernost, posebno institucionalna, ni prosto-
voljno odlozila starih oblik. K temu so jo prisilile povojne druzbene raz-
mere. Ker torej ni §la prostovoljno skozi »ocid¢enje«, se je tudi obnova ni
dotaknila v vsej globini. Tudi slovenska druZzbena liberalizacija sedemdese-
tih let je bila kratkotrajna, zato se je slovenska Cerkev znova spustila
k ohranjevanju svojih struktur. Kakor je bilo v sedemdesetih letih nehu-
mano pisati literarno kritiko o umetniSkem delu preganjanega kulturnika,
tako je bilo videti tudi nemoralno, ¢e je kdo kritiziral Cerkev in vernost, ki
ju je hotel takratni druzbeni sistem do kraja potisniti na obrobje. Ogroze-
nost pa ni dobra svetovalka reformam, saj narekuje ohranjanje in ne spre-
membe. Ce k temu pripi§emo $e za naso Sirfo kulturo znadilno nostalgié-
nost, potem razumemo, zakaj imamo v slovenski vernosti, posebno v nje-
nem obrednem izrazu, $e toliko oblik, ki so drugod po svetu zreducirane na
ozji krog posameznih tradicionalnih verskih gibanj.

e pa slovenska Cerkev Zzeli danes izrazati duhoven utrip tega tre-
nutka, bi bilo zanjo zelo pomembno, da bi si v skladu z »odprtostjo duha«
prizadevala za razli¢nost duhovnega in verskega zZivljenja. Sedaj razumemo
pozive nekaterih zavzetih kristjanov, naj Cerkev v svoji prenovi pazi, da
kaksna skupina ali miselni tok ne bi znova vzel v zakup predstavnistva vse
Cerkve. Cerkev se luhko prepozna v pobudah razliénih duhovnih skupin in
teoloskih $ol in ni potrebno, da bi privilegirala te ali one oblike verskega
izrazanja. Zato je zanjo v danasnjem trenutku pomembno, da poleg mnozi¢-
nih romanj poudarja tudi versko poglabljanje v manj§ih skupinah in da
poleg pozivljanja zakramentalnega Zivljenja ne zanemarja zanimanja za
Sveto pismo. Zastavlja pa se tehtno vprasanje, ali se bo Cerkev z stopom
v javnost znala prikazati v vsej svoji razli¢nosti in ve¢plastnosti ter se odreci
modelu medijskih ucinkov.
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V tem zgodovinskem kulturnem in duhovnem okviru pa lahko razu-
memo tudi zadrego ob pravkar$njih demokrati¢nih premikih v Sloveniji.
Nihé¢e namre¢ ni bil nanje pripravljen, ne Cerkev ne lai¢na druzba. Sloven-
ska druzba je namre¢ iz svoje bliznje zgodovine poznala le dva modela: ali
predvojno katolisko Cerkev, ki je imela mocan politi€en vpliv, ali pa
povojno radikalno izrinjenost Cerkve in tudi osebne vernosti v »zadnji
koti¢ek srca«. Toda takrat, ko smo mi s samoupravljanjem gradili to, »kar
$e nobeno oko ni videlo«, je druga demokrati¢na Evropa razvila model
novih odnosov med Cerkvijo in druzbo. Nova, evropska laiSka druzba je
opuscala politizacijo Cerkve, tako katoliske (Spanija, Portugalska) kot tudi
pravoslavne (Gréija). Zopet pa vernosti svojih drzavljanov in tudi njihovih
konfesionalnih predstavnikov (cerkvene hirearhije) ni potisnila iz javnosti.
V razli¢nih stopnjah se torej drzave zahodne Evrope priblizujejo francoski
lai¢ni drzavi, kjer je Cerkev lo¢ena od drzave, ni pa iz druzbe izlo¢ena. To
pomeni, da ima Cerkev pravico javnosti in da tudi religioznost posameznika
ni zreducirana na njegov intimni svet, ampak sme javno o svojih verskih
pogledih govoriti tudi posameznik, ki opravlja drzavno sluzbo.

Tega tretjega modela, ko Cerkev in vernost nista spolitizirani, a sta
kljub temu v javnosti, pa slovenska druzba kratko malo ne pozna. Tako je
pogosto ze kriticna misel, ki jo izrazijo cerkveni predstavniki, razumljena
kot politizacija Cerkve. Dejstvo, da Slovenci $e nismo v svojem javnem
Zivljenju razéistili pojmov, kaj je kriticna misel, ki jo ima pravico povedati
vsaka oseba in ustanova, in kaj je teZznja po oblasti, bi morali upoStevati
tudi predstavniki Cerkve in stopati v javnost bolj postopoma. S tako »peda-
goskostjo« bi se lahko izognili kakemu nesporazumu. Ta uvidevnost pa ne
pomeni, da bi se Cerkev morala odre¢i svojemu temeljnemu poslanstvu, ki
je v nagovarjanju vseh ljudi k miru in pravi¢nosti.

Demokratizacija javnega Zivljenja v Sloveniji je v polnem teku, zato bo
tudi navzocnost Cerkve v javnosti postala nekaj obicajnega, tako kot ta ali
oni kulturni dogodek. Prav tako pa bo morala tudi Cerkev sprejeti kriticne
ocene svojega delovanja kot nekaj, kar sodi k demokrati¢nemu Zivljenju.

111

Glede vprasanja o konkretnem stopu kristjanov v politiko, predvsem
pa o kric¢anskih demokratih, je treba priznati, da so zac¢etek demokratizacije
sprozili neodvisni kulturniki in misleci, ki svojega kri¢anstva, ¢e so kristjani,
niso postavljali v ospredje. Iz njihovih vrst se je veckrat slifala kritika. da se
zavzeti kristjani, razen nekaterih posameznikov, premalo dejavno vkljucu-
jejo v proces demokratizacije in da jih je strah politicnega angazmaja. Ta
stah pred politiko je bil v bliznji preteklosti res nekaj realnega. Kristjani so
namre¢ ohranili iz povojnega obdobja in kasnejSih ideoloskih pritiskov
predvsem pasiven odpor do obstojecega zaprtega politicnega sistema, kar se
je kazalo v averziji do vsega politicnega Zivljenja. Toda ob vedno vedji
razvejanosti politicnega Zivljenja so se tudi Kristjani zaceli vklju¢evati v poli-
ticne zveze in jih lahko danes najdemo dejavne v vseh politiénih strankah.
(Mislim na dejavnost, ne na ¢lanstvo.) Razumljivo pa je, da so najbolj
navzoci v tistih politicnih skupinah, ki so zanje predstavljale najbolj radi-
kalno alternativo poprejSnjemu nenormalnemu stanju.

Nastalo pa je vprasanje, ali naj se v politi¢no Zivljenje vkljuci vsak
kristjan kot posameznik ali pa naj se poveze z drugimi kristjani, da v uve-
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ljavljanju obcecloveskih vrednot, ki so tudi kricanske, ne bo osamljen,
ampak bo imel podporo tistih, ki izhajajo iz njegovega »etosa«. Tako so dali
nekateri ¢lani Drustva 2000, ki so se zbirali ob istoimenski reviji personali-
sti¢ne usmerjenosti, pobudo za ustanovitev Slovenskega kricanskega social-
nega gibanja (SKSG).

Navezovali so se na tradicijo Janeza E. Kreka in na predvojne kri¢an-
ske socialiste. Slednji so se jim tudi pridruzili. Ze dejstvo, da so vsi prizna-
vali za svojega ucitelja J. E. Kreka, na katerega so se Ze pred vojno sklice-
vale zelo razlicne politiéne skupine, pa daje sklepati, da je bilo gibanje
SKSG Ze v svojem zacetku zelo raznoliko. Na eni strani so bili kulturniki, ki
so zeleli sproziti Siroko duhovno in kulturno gibanje, ki bi imelo svoj odmev
prek posameznikov tudi v politicnem Zivljenju, in na drugi strani so bili
ljudje z izoblikovanim politicnim obcutjem, ki so hoteli moderno politi¢no
stranko, taksno, ki se je v Evropi Ze pokazala za uspe$no in ki ji gre
zasluga, da so nekatere zahodnoevropske drzave zdruZile trzno gospodar-
stvo s socialno zaicito delavstva.

Slovenski javni in politiéni prostor je torej postal tako razgiban in
raznolik, da so tudi dolgoletni kulturni sopotniki spoznali, da imajo v danas-
njem slovenskem trenutku lahko razlicno vlogo ali tudi poslanstvo. V pri-
meru SKSG jih je nekaj stopilo v politiko z organizirano stranko. Drugi pa
so se vrnili h kulturnemu delu v oZjem pomenu besede, ki pa seveda
ohranja kriti¢no oko do politi¢nega Zivijenja vseh.

Tezavo, kako jasno razmejiti katoliSko Cerkev in kri¢anske demo-
krate, pa povzroc¢a ze samo ime stranke. Za kri¢ansko demokracijo npr.
v Nemdiji je popolnoma jasno, da ni cerkveno katoliska, saj ob mocni
navzocnosti protestantov v stranki izraz »krs¢anski« pomeni kulturno opcijo
in ji daje dodatno protestantsko eti¢no zahtevnost. Tudi italijanski kr§¢anski
demokrati se s svojo izredno politiéno pragmati¢nostjo pogosto oddaljujejo
od kr$canskega cerkvenega nauka (npr. v podpori in zas€iti druzine), zato je
ze vrsto let jasno, da imajo lahko druge stranke za ¢loveka s kr$¢anskim
etosom bolj sprejemljive pobude. Kot pravim, pri nas te zavesti e ni, zato
bi bil morda za slovenski kulturni in politiéni prostor $e najbolj sprejemljiv
francoski mode! kri¢anskih demokratov, ki so se odrekli imenu »kr$¢anski«
in svoje socialno gibanje poimenovali s Socialdemokratskim centrom
(CDS). Danes predstavljajo samostojno parlamentarno skupino, ki zago-
varja tako radikalne socialne zahteve socialistov kot uveljavitev trznih zako-
nitosti v gospodarstvu. Toda to je Ze politi¢na razprava o stranki, ki bi jo
morali izpeljati kri¢anski demokrati sami.

Za slovenske razmere bi bilo potrebno, da bi krs$¢anski demokrati
ustanovili svoj ¢asopis. DruZina kot edini slovenski tednik bi lahko potem
znova postal predvsem verski ¢asnik, sprejemljiv za kristjane iz vseh politic-
nih zvez.

Ne smemo misliti, da je odnos med uradnimi predstavniki Cerkve in
drzavo in pa med Cerkvijo in politi¢nimi strankami kjerkoli idealen. Tudi
v Franciji, kjer so loc¢ili Cerkev od drzave ze leta 1905 in kjer 8kofje Ze po
tradiciji javno ocenjujejo globalna druzbena in politiéna dogajanja, prihaja
kdaj pa kdaj do zapletov. Tako so $kofje leta 1983 izdali dokument »novi
natini Zivljenja«, kjer so pozdravili socialne reforme socialistov, obsodili
¢rno delo itd. , toda voditelj opozicije Jacques Chirac se je pritoZil sv. sedezu
v Rim, ces da se Skofje ne ukvarjajo z verskimi vpra$anji, ampak se
Vllkl.l]ejﬂ v politiko.
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V zadnjih letih imamo v Evropi do kraja izpeljan proces, ki ga radi
imenujemo somrak ideologij. V vsakdanjem zZivljenju to zaznavamo kot
sesutje dveh najmocnejsih, hkrati pa tudi nasprotnih si ideologij: marksizma
in togega, integristicnega katolicizma. Zaradi sesutja teh ideologij pa
nastopi kriza, saj jasno oprejemljivih toc¢k ni ve¢, zato se sedaj zacno
uveljavljati nove ideologije kot npr.: desni populizem, ki je nacionalisti¢no
obarvan, radikalni ekologizem, ki ne priznava smiselnosti tehni¢nega
napredka, razna duhovna gibanja, ki usmerjajo ¢loveka v privatni intimi-
sti¢ni svet itd.

Populisticni nacionalizem je kr§tanstvu Ze v osnovi zelo tuj. Zato je
razumljivo, zakaj je odnos med francoskimi lepeneisti ali avstrijskimi svo-
bodnjaki in katoliSko Cerkvijo konflikten. Kri¢anstvo je usmerjeno k obée-
stvu vseh ljudi. Ni torej nakljudje, ¢e se teoretiki nove desnice navezujejo na
verska gibanja zunaj sveta katolikih Cerkva, ali pa se deklarirajo kratko in
malo kot antikr$canska. Taksne skrajne desnice v Sloveniji prakticno ni.

Bolj zapleten je odnos z drugima dvema ideologijama, ki se veckrat
med seboj prepletata. Zahtev naravovarstvenikov katoliski teologiji ni bilo
tezko sprejeti. Toliko bolj, ker v primerjavi s protestantsko teologijo ni bila
obremenjena z moralno dolZnostjo gospodarskega uspeha. Korektiv, ki ga
vnasa katoliska teologija v ekolo$ka gibanja, je samo zahteva, da se ohrani
hierarhija zivih bitij. To pomeni, da ¢lovek kljub temu, da je bivanjsko
povezan z vsakim utripom Zivljenja v naravi, ostaja s svojo duhovno zmoz-
nostjo preseganja »krona stvarstva«. Slovenski naravovarstveniki so v vetini
ekologi in imajo malo skupnega z ideologijo ekologistov, zato se ob njih
kr§canska zivljenjska drza ne cuti ogroZena, prej potrjena. Seveda pa v slo-
venski kr§¢anski zavesti ni jasne razmejitve med ekoloskimi zahtevami in
nostalgijo po kmeckem domacijstvu.

Velik izziv za katolisko teologijo in za vse kri¢anske Cerkve pa so
najrazli¢énejSa duhovna gibanja, ki imajo nesporno velik uspeh. Tako prote-
stantska kot katoliska teologija placuje danes davek univerzitetni teologiji.
Od casov univerze naprej je teologija Zelela biti predvsem znanost in ne
zgolj versko izkustvo. Vseeno pa ni teologija izgubila vezi z izkustvom vere
nikoli. To se je katoliski teologiji v nasem ¢asu prvi¢ zgodilo. Do razcepa je
prislo, ker se je univerzitetna teologija vedno bolj usmerjala v znanstvena
raziskovanja, ki so dostopna sorazmerno manj$emu krogu ljudi, izkustvo
vere pa je prepuscala preprosti ljudski vernosti. Tako zasledimo v zahodni
Evropi in tudi v Severni Ameriki presenetljiv pojav, ko za prenovo kr§¢an-
skih Cerkva niso ve¢ odlocujoci uradni dokumenti in tudi ne ve¢ pogumno
znanstveno raziskovanje teologov, ampak razli¢na duhovna gibanja, ki uha-
jajo iz klasi¢nih shem konzervatizma in progresizma. Sociolosko gledano, je
lahko vpliv katoliske Cerkve na duhovna gibanja, ki so prisla iz Vzhoda in
ki so najprej zazivela v protestantskih Cerkvah, blagodejen. Res je, da ta
karizmati¢na gibanja najprej ozivljajo strukturo kri¢anskih Cerkva, ki je
pogosto postala okostenela, toda tudi kricanske Cerkve dajejo omenjenim
gibanjem institucionalno strukturo, ki jo potrebujejo za zdrav razvoj. Cerk-
vena institucionalna oblast namre¢ z zahtevo po svobodi vesti omejuje
duhovno oblast voditeljev teh gibanj in s tem preprecuje zlorabo duhovne
oblasti, ki se lahko v evforiji karizmati¢nih skupin hitro pojavijo. To potrju-
jejo tudi tragi¢ni dogodki v nekaterih lo¢inah in sektah.

Tako se kaZe tudi nastop patra Tardifa kot eden od duhovnih valov, ki
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prihajajo v Slovenijo in ki s klasi¢nim populizmom nima veliko opraviti. Pa¢
pa je za slovenske razmere znacilno, da so duhovna gibanja znotraj katoli-
$ke Cerkve marijansko obarvana, kar dokazuje, da tudi slovenska Cerkev
dozivlja danasnji trenutek kot prelomen. V prelomnih ¢asih je namrec
v Evropi, kjer je katoliska vernost razirjena, vedno poraslo zanimanje za
marijanska svetiS¢a v obliki romanj in ¢ad¢enja podob. Le-te pa niso ve¢
sporne za kri¢ansko izrocilo od ikonoklasti¢nega koncila iz prejSnjega tiso-
¢letja naprej.

Tudi diskusijo o teologiji osvoboditve lahko razumemo v luéi razhaja-
nja univerzitetne racionalne teologije z verskim dozZivljanjem, ki se poraja
kot odgovor na konkretno ¢lovekovo stisko. Tezava teologov osvoboditve
v Latinski Ameriki je v tem, da hocejo teologijo najprej Ziveti in jo $ele nato
domisliti v celosten teolodki sistem. Do poiskusov tak$nega sistema Ze
prihaja, a se ob primerjavi z nemskimi univerzitetnimi sistemi kaZejo kot
neizdelani in so za evropsko razmisljanje zanimivi predvsem kot pri¢evanje.
V slovenskem kulturnem prostoru je na to tezavo morda nehote in impli-
citno opozoril Tine Hribar, ko je ob predstavitvi teologije Vekoslava
Grmica pokazal, kako imajo dolo¢eni pojmi v zgodovini filozofije (omenja
Heglove in Marxove pojme) svojo zgodovino in svojo zakonitost, zato jih
teolog ne more uporabljati poljubno, sicer ga lahko pripeljejo tja, kamor
noce iti.

V odgovorih, ki sem jih strnil v gornje $tiri sklope, sem imel pred oémi
predvsem dogajanja in spremembe v zahodnoevropskem prostoru, saj je
v slovenski vernosti, podobno kot v kulturi, zaslediti predvsem vplive
tistega dela Evrope, ki se je svobodno razvijal. Morda bi samo v delovanju
cerkvenih struktur nadli ve¢je vplive iz nemsko govorecih dezel. V tem
smislu gre torej pritrditi tistim, ki pravijo, da smo Slovenci vedno bili
v Evropi in se vsaj v kulturnem in duhovnem Zivljenju razlikujemo od
ostalih biviih socialisticnih deZel. Ne gre za vrednotenje, ampak le za
ugotavljanje razlik, saj so razlike v dobrem in v slabem.

Zagate druzbenega angaziranja Cerkve

Nit osrednjega vprasanja, ki se vlece skozi vso
anketo, se glasi: Cerkev $e vedno predstavlja na
Slovenskem druzbeno mo¢ in vprasanje je le, koliko
posega in ho¢e posegati neposredno v javno zivlje-
nje, tudi v politi¢no. Tisti, ki so videli mesto Cerkve
zgolj v zakristiji in domaci izbi, bodo pritegnili oce-
nam, da smo pri¢e pravega izbruha klerikalizma.
A tudi oni, ki so Cerkvi sicer priznavali pravico do
javnosti, so preseneceni spri¢o nekaterih pojavov ali vedenja posameznih
cerkvenih ljudi in vernikov. Tem bolj, ¢e so v naivni veri menili, da se
slovenska Cerkev nikoli ve¢ ne bo vrnila v politiko, ¢es da jo je zgodovina
dovolj izu¢ila. So pa tudi taki, ki odlo¢no terjajo, da se mora Cerkev Se
mocneje vkljuditi v javno Zivljenje, kar je njena pravica in dolZnost. Vse te
sodbe pa se implicite v ne¢em strinjajo: Cerkev se je opazno vrnila v druz-




