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Uvod

Prispevek’ obravnava vprasanje druzbene in okoljske (ne)pravi¢nosti
skozi prizmo kré¢anskega ekofeminizma ter njegove etike medsebojne
povezanosti in ekoloskega skrbniStva vsega stvarstva. Ker ekofemini-
zem povezuje izkoriS¢anje zensk z izkori$¢anjem stvarstva (narave), za
izoblikovanje osrednjega raziskovalnega vprasanja uporabljam metodo-
logijo kljuca kr$¢anske ekofeministi¢ne hermenevtike: najprej sledi ana-
liza stalis¢a krs¢anskega ekofeminizma do vprasanja druzbene in okolj-
ske (ne)pravi¢nosti, nato analiza pozitivnih prispevkov ter implikacij
kr$¢anske ekofeministi¢ne etike na krs¢ansko teologijo in prizadevanja
za druzbeno in okoljsko pravi¢nost.

Ceprav podnebne spremembe nesorazmerno bolj vplivajo na Zen-
sko populacijo, $e zlasti na reproduktivno zdravje revnejsih zensk, so
te pogosto izloéene iz procesa odlo¢anja o okoljski problematiki. Zen-
ske po vsem svetu so Ze sicer bolj ogrozene zaradi onesnazenega zraka,

' Clanek je nastal v okviru raziskovalnega programa P6-0279 ter temeljnih raziskovalnih

projektov: J6-9393 in J7-1824, sofinanciranih s strani Javne agencije za raziskovalno dejavnost
Republike Slovenije iz drzavnega proracuna.
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omejenega dostopa do ¢iste vode in vse vedje izpostavljenosti strupenim
kemikalijam, podnebne spremembe pa te nevarnosti samo $e povecuje-
jo. Obcutljivost za vplive podnebnih sprememb pa zenskam daje tudi
edinstveno izkustveno znanje, s katerim lahko pomembno pripomorejo
k prizadevanjem za izbolj$anje podnebne odpornosti in trajnosti ter tudi
k boljsi ozaves¢enosti in drugaénemu odnosu do okoljske problemati-
ke in narave med svetovnimi religijami. Za ekofeministke je okoljska
kriza realnost, groznja in opozorilo sodobnemu ¢lovestvu. Podnebne
spremembe, globalno segrevanje, zmanjsanje biotske raznovrstnosti in
drugi procesi, ki naj bi bili posledica onesnazevanja okolja in dolgotraj-
nega ¢ezmernega izkoriééanja in izrabe naravnih virov, gotovo izrazajo
globalni potrosnisko-imperialisti¢ni odnos ¢loveka do narave.

Ranljivost zensk,” podnebne spremembe
in okoljska (ne)pravi¢nost

Ameriska agencija za varstvo okolja opredeljuje okoljsko pravi¢nost

kot

[...] pravicno obravnavo in plodno sodelovanje vseh ljudi, ne glede na
raso, barvo koze, narodnost ali prihodek pri razvijanju, izvajanju in uveljavlja-
nju okoljske zakonodaje, uredb in politik.?

Zagovorniki okoljske pravi¢nosti so kriti¢ni do te definicije, saj ne
poudarja zgodovinskih bremen okoljskih tveganj, ki so jim (bile) izpo-
stavljene marginalizirane skupine, ter ne priznava druzbene pravi¢nosti
in politiénega opolnomocenja kot osrednjih ciljev gibanja za okoljsko
pravi¢nost.* Ceprav definicija zajema pomembni vodili okoljske pravi¢-

2 Ranljivost Zensk v okviru podnebnih sprememb je skozi prizmo kr$¢anskega ekofeminizma

nujno povezana s konceptom ekoloske in druzbene pravi¢nosti ter biotsko-duhovne soodvis-
nosti in povezanosti vseh ekosistemov in Zivih bitij. Glej podrobneje: Nadja Furlan Stante,
»Polozaj zensk in odnos do narave: ogledalo druzbeno-religijske pravi¢nosti,« Poligrafi 23, $t.
89/90 (2018): 9—21.

*  »Environmental Justice,« United States Enviromnental Protection Agency, dostop 2. 6.
2019, https://www.epa.gov/environmentaljustice.

4 Cathy Weiss, »Women and Environmental Justice: a literature review,« Women’s Heal-
th in the North (vklju¢no z razdelkoma Women’s Health Goulburn North East), 2011, 3,
dostop 12. 5. 2019, https://www.semanticscholar.org/paper/Women-and-Environmental-Jus-
tice-%3A-a-literature-Weiss/o9ef8eee40e4b6f393ef47dogs1e838f423717fa.
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nosti, in sicer pravi¢no porazdelitev okoljskih bremen in koristi med vse
ljudi ter enakovredno in pravi¢no sodelovanje vseh skupin pri odlo¢i-
tvah, povezanih z okoljem, Schroeder, St Martin idr. ta vidika okoljske
pravi¢nosti interpretirajo kot razdeljevalno pravi¢nost in postopkovno
pravi¢nost.’ S sekularnega, ekofeministi¢nega stalis¢a je sporno zasta-
vljati okoljsko pravi¢nost kot samo ali predvsem razdeljevalno narav-
nano, oziroma kakor navaja tudi ena od pionirk ekofeminizma, Karen

J. Warren:

Menim, da so posplosujoce definicije okoljske pravi¢nosti zgolj ali pred-
vsem v smislu porazdelitve resni¢no sporne. Izhajajo¢ tako iz ekofeministi¢nih
uvidov v nelo¢ljivo medsebojno povezanost institucij zatiranja ¢loveka s pre-
vlado nad naravnim okoljem kot tudi iz feministi¢nih vpogledov v nerazdelje-
valno pravi¢nost, kakr$no predstavlja Iris Young, zagovarjam dvojno trditev,
da je porazdelitveni model okoljske pravi¢nosti neustrezen in da potrebujemo
dodaten, neporazdelitveni model, ki bi porazdelitvenega razsiril, dopolnil in
ga v dolocenih primerih nadomestil.¢

Za navedeno avtorico je skrb vzbujajoce dejstvo, da okoljski filozofi,
oblikovalci okoljskih politik in aktivisti okoljevarstvenih skupnosti, ki
razpravljajo o okoljski pravi¢nosti, to po¢nejo, naslanjajo¢ se skoraj iz-
klju¢no na aktualne zahodnjaske porazdelitvene modele druzbene pra-
vi¢nosti.

Obicajno je bila rasna diskriminacija ena od osrednjih tem v raz-
pravah o okoljski pravi¢nosti. V zadnjem ¢asu pa so prisle v ospredje e
druge oblike diskriminacije, denimo razredna in spolna diskriminacija.
V Stevilnih primerih se vprasanja spola, rase in razreda (v kombinaciji
z drugimi vprasanji, kot sta starost in invalidnost) lahko prekrivajo in
vplivajo druga na drugo. Raziskovalka pojavov katastrof Elaine Enarson
pravi:

[M]edsebojno izkljucujoce se kategorije ranljivosti — starejsi ali
zenske, migranti ali matere samohranilke — lazno nevtralizirajo spol v
prese¢nih identitetah in druzbenih odnosih. Ranljivost zaradi spola ne

> Richard Schroeder, Kevin St Martin, Bradley Wilson in Debarati Sen, »Third Wor-
Id Environmental Justice,« Society ¢ Natural Resources 21, §t. 7 (2008): 550, https://doi.
org/10.1080/08941920802100721.

¢ Karen J. Warren, »Environmental Justice: Some Ecofeminist Worries about a Distributive
Model,« dostop 12. 5. 2019, https://www.bu.edu/wcp/Papers/Gend/Gend Warr.htm.
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izhaja iz samo enega dejavnika, kot je hranilec druzine ali revicina, tem-
ve¢ izraza zgodovinsko in kulturno specifiéne vzorce odnosov v druz-
benih institucijah, v kulturnem in zasebnem zivljenju. Kadar sovpadajo
z gospodarskimi, rasnimi in drugimi neenakostmi, ti odnosi ustvarjajo
nevarne druzbene razmere, ki razli¢ne skupine zensk razli¢no ogrozajo.”

Z uporabo okvira za okoljsko pravi¢nost, ki se osredinja izklju¢no na
raso ali celo na samo en problem, tako ni mogoce ustrezno obravnavati
okoljskih krivic, s katerimi se sooca ve¢ji del prebivalstva. Okoljsko pra-
vi¢nost je namre¢ mogoce doseéi s posteno in praviéno porazdelitvijo
okoljskih bremen med celotno prebivalstvo ter z zagotavljanjem enake-
ga dostopa do mehanizmov za re$evanje okoljskih vprasanj in omogo-
¢anjem sodelovanja v njih.

Dojemanje podnebnih sprememb se razlikuje glede na raso, spol,
druzbeni razred in raven prihodkov. Zato se je treba re$evanja podneb-
ne krize lotiti s prese¢nim pristopom, ki postavlja v ospredje in zdru-
zuje glasove zagovornikov/-ic drugih platform za druzbeno pravi¢nost,
vklju¢no z gibanjem za reproduktivne pravice. Zensko populacijo na
splosno, Se zlasti pa nebelsko, lahko podnebne spremembe in njihovi
vplivi na reproduktivno zdravje zelo prizadenejo, kljub temu pa so zen-
ske pogosto izkljuéene iz pomembnih politi¢nih odlocitev in procesov.
Kot dokazujejo etnografske raziskave po vsem svetu, so bila staroselska
ljudstva in Zenske (ki so v zgodovini pustili najmanjsi oglji¢ni odtis)
dolgo varuhi/-nje vode, vendar so jim kot prvim odvzeli pravico do
odlocanja in so v zgodovinski literaturi $e vedno premalo zastopani. Kot
povzame Veronica Strang: »Iz zgodovinske analize upravljanja vodnih
virov [...] je razviden dosleden vzorec izgube oblasti in lastnistva [...]
Posamezniki so od razmeroma enakovrednega sodelovanja pri upravlja-
nju vode skozi razli¢ne faze nazadovali do izgube pravic do odlocanja;
najprej je to doletelo vse Zenske, postopno pa se preostalo prebivalstvo«.®

Cathy Weiss je v raziskavi navedla tri glavne razloge, zaradi katerih
okoljske tezave neupravi¢eno prizadenejo prav zenske: ker Zivijo dalj
Casa (rast pricakovane Zivljenjske dobe Zensk), ker so navadno revnej-

7 Elaine Enarson, »Through women's eyes: a gendered research agenda for disaster social

science,« Disasters 22, $t. 2 (1998): 160, https://doi.org/10.1111/1467-7717.00083.
8 Veronica Strang, The Meaning of Water (Oxford: Berg Publishers, 2004), 36.
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e od moskih (ekonomska neenakost) in zaradi druzbene konstrukcije
zenskosti (druzbenega oblikovanja in dodeljevanja spolnih vlog). Med-
sebojno vplivanje teh dejavnikov in oblik diskriminacije, kot so seksi-
zem, rasizem in starizem, privede do druzbenih razmer, ki Zenske izpo-
stavljajo tveganju za okoljske krivice. Te ugotovitve bi lahko s pridom
uporabile politike, ki si prizadevajo za izravnavo aktualne nepravi¢ne
porazdelitve okoljskih bremen.?

Tudi v bogatih, razvitih drzavah, kot je Avstralija, je verjetno, da bo
okoljska nepravi¢nost nesorazmerno moc¢no prizadela zensko populaci-
jo, Se zlasti revnejse Zenske, in predvsem na podroé¢ju reproduktivnega
zdravja. Zdravje in dobro pocutje sta neposredno povezana s stanjem
okolja, nanju pa vpliva tudi kakovost zraka. V raziskavi o rakotvornih
snoveh (IARC, Lyon) je onesnazen zrak celo uvrs¢en v skupino karcino-
genov (dokazano rakotvornih snovi). Onesnazenje zraka, ki ga povzro-
¢a izgorevanje fosilnih goriv, povzroca plju¢nega raka, verjetno pa tudi
raka mehurja. V onesnazenem zraku je veliko rakotvornih snovi, kot so
policikli¢ni aromatski ogljikovodiki (PAH), ki so dobro znani mogoci
povzrocitelji raka.*

Ob stopnjujocih se vplivih podnebnih sprememb v prihodnjih de-
setletjih, ki bodo povzrocili spremembe v vremenskih vzorcih in dvig
temperature, se bo kakovost zraka Se naprej slabsala, kar bo javno zdrav-
je $e bolj ogrozilo, negativne vplive na zdravje pa $e povecalo. Poleg tele-
sne obcutljivosti za nihanje temperatur (vrocinske valove), onesnazeno-
sti zraka in vode ter negotove preskrbe s hrano je dobro dokumentirana
tudi povezava med podnebnimi spremembami in dusevnim zdravjem.
Helen Berry opozarja, da je v vzroénem odnosu med podnebnimi spre-
membami in tezavami z duSevnim zdravjem treba upostevati tri vidike:
povecanje posttravmatskih stresnih motenj (PTSM) in drugih dolgo-
trajnih tezav z dusevnim zdravjem, ki jih sprozajo vse pogostejse in vse
hujse naravne katastrofe; povecano tveganje za tezave s telesnim zdrav-

% Weiss, »Women and Environmental Justice,« 1.

10 Kurt Straif, Aaron Cohen in Jonathan Samet, ur., AP — Air Pollution and Cancer, IARC
Scientific Publication $t. 161 (Lyon; International Agency for Research on Cancer, 2013),
hetps://publications.iarc.fr/Book-And-Report-Series/Iarc-Scientific-Publications/Air-Pollu-

tion-And-Cancer-2013.
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jem ter spremenljivo naravno in druzbeno okolje.”” Dodaten mogo¢ de-
javnik, ki bi ga bilo treba upostevati, je povecana agresivnost v obdobjih
visokih temperatur,” ki bi lahko bila povezana s povecanjem nasilja
nad zenskami. Fritze, Blashki idr. so namre¢ v Avstraliji dokazali vpliv
podnebnih sprememb na dusevno zdravje, $e posebej v skupnostih, ki
so ekonomsko in socialno ranljive ali zivijo na obmodjih, kjer je velika
nevarnost naravnih nesre¢.”” Vpliv podnebnih sprememb na dusevno
zdravje zensk na splosno ni dobro dokumentiran, ¢eprav je bilo nare-
jenih nekaj raziskav v povezavi s suso. Tako so v Braziliji ugotovili, da
ljudje, ki Zivijo na susnih obmogjih, pogosteje trpijo za tesnobo, motnja
pa pogosteje prizadene zenske kot moske.™* Zdi se, da ugotovitve Shora,
Tatuma in Vollmerja v raziskavi o izbruhu vulkana na gori Svete Helene
leta 1980 pritrjujejo trditvam Angele Coélho, vendar ta opozarja na
nezadostnost raziskav glede tega.”s

V Avstraliji sta pomembne raziskave o ucinkih suse v ruralnih ob-
modjih med drugim izvajali Margaret Alston in Daniela Stehlik, ki sta
na podlagi intervjujev z moskimi in zenskami proucevali razlike med
spoloma glede na to, kako so dozivljali suso."® Vsekakor pa so potrebne
dodatne raziskave o vplivih podnebnih sprememb na dusevno zdravje
zensk, $e posebej v velemestih.

" Helen Berry, Kathryn Bowen in Tord Kjellstrom, »Climate change and mental health: a

causal pathways framework,« International Journal of Public Health 55, $t. 2 (2009): 123-132,
https://doi.org/10.1007/500038-009-0112-0.

2 Derral Cheatwood, »The Effects of Weather on Homicide,« Journal of Quantitative Crimi-
nology 11, $t. 1 (1995): 51—70, https://doi.org/10.1007/BF02221300.

B Jessica G. Fritze, Grant A. Blashki, Susie Burke in John Wiseman, »Hope, despair and
transformation: Climate change and the promotion of mental health and wellbeing,« Interna-
tional Journal of Mental Health Systems 2, §t. 13 (2008), https://doi.org/10.1186/1752-4458-2-
I3.
4 Angela E. L. Coélho, John G. Adair in Jane S. P Mocellin, »Psychological responses to
drought in Northeastern Brazil,« Interamerican Journal of Psychology 38, $t. 1 (2004): 95-103..
5 Cotlho, Adair in Mocellin, »Psychological responses to drought,« 103.

Daniela Stehlik, Geoffrey Lawrence in Ian Gray, »Gender and Drought: Experiences of
Australian Women in the Drought of the 1990s,« Disasters 24, §t. 1 (2000): 38—53, https://do.
org/10.1111/1467-7717.00130.
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Kricanska ekofeministi¢na etika medsebojne soodvisnosti in
udejanjanja'’ boZjega

Rosemary Radford Ruether meni, da bi logiko prevlade nad Zenska-
mi in naravo lahko presegli le, ¢e bi na novo postavili temelje (zahodnja-
ske) druzbe in (kr$¢anske) religije. To hipotezo je razvijala v skoraj vseh
svojih delih z ekofeministi¢no temo. Poudarja, da moramo spremeniti
simbole in »preoblikovati dualisti¢ni koncept stvarnosti, razcepljene na
materijo brez duse in transcendentno mosko zavest,« ter odtujeno mo-
skocentri¢no podobo Boga preoblikovati iz »Boga, ki ga je clovek ustva-
ril po moski podobi in ki je predstavljen kot vladar narave, v imanenten
vir Zivljenja, ki napaja celotno planetarno skupnost«.™

Sallie McFague je $e ena od ekofeministi¢nih teologinj z vizijo Boga,
ki zagovarja enakost moskih in Zensk, narave in vseh necloveskih bitij.
V delu 7he Body of God: An Ecological Theology je med drugim kritizirala
sprejeto podobo Boga kot odmaknjenega, nadrejenega kralja, ki vlada
in ukazuje vsemu stvarstvu. Njena kritika temelji na dveh argumentih:
1. ta podoba naj bi znatno prispevala k oblikovanju koncepta binaristi¢-
no-dualisti¢ne delitve med nebeskim kraljestvom in Zemljo in 2. ta po-
doba naj bi ¢lovestvo oropala njegove glavne odgovornosti, tj. skrbi za
naravo, Zemljo, necloveska naravna bitja ... Zato poziva vse kristjane,
naj si celotno vesolje simboli¢no predstavljajo kot bozje telo, namesto
da gledajo nanj kot na nekaks$nega eksternega monarha, lo¢enega od
sveta, ki mu vlada. Povedano z njenimi besedami: »[Bolj] primerno si
je predstavljati Boga znotraj in kot del celotnega procesa evolucije ter
povezanega z njim.«"

Biti v odnosu je v skladu z ve¢ino ekofeministi¢ne teologije pred-
vsem eti¢na dejavnost. Tu ima pomembno vlogo jedro (eko)femini-
sticne etike odnosnosti — medsebojna povezanost vseh bitij v mrezi

17V angle$¢ini je tu uporabljena beseda enact, ki v pomenu uzakoniti nosi ustvarjalno, aktiv-
g ) p ) p ]

no vsebino. Pomeni tudi uprizoriti in v tem primeru osebe, ki igrajo, ne delujejo kot avtonomna
sebstva/jazi, temveé so posredniki za osebnosti, ki jih predstavljajo. Podobno vsebino ima tudi v
prevodu udejanjati — udejanjati bozansko pomeni uresnicevati ustvarjalno mo¢ svojega sebstva,
medtem ko to sebstvo hkrati tvori nekaj, kar ga presega.

8 Rosemary Radford Ruether, Gaia and God (New York: HarperOne, 1992), 21.

9 Sally McFague, The body of God: An Ecological Theology (Minneapolis, Fortress Press,
1993), 93.
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zivljenja. Mreza Zivljenja je precej razirjena prispodoba, ki izvira iz
ekofeminizma in na poeti¢en nadin ponazarja dinamiko kolektivnega
femininega pogleda na svet medsebojno povezane subjektivnosti. Rose-
mary Radford Reuther razume okoljsko soodvisnost v smislu Zivljenje
porajajole mreze kot panenteisticne ali transcendentalno imanentne
mreze zivljenja. Ta skupni vir po njenem mnenju napaja in vzdrzuje
stalno obnavljanje naravnega zivljenjskega kroga ter nam hkrati daje
moznost in nas obvezuje, da se borimo proti izkoris¢evalskim oblikam
hierarhi¢nih odnosov in si prizadevamo za vzpostavitev prenovljenih
odnosov vzajemnega priznavanja«.>

Vez med Bogom in svetom je predstavljena z razliénim simboli.
Nekateri jih ponazarjajo z zenskimi poosebljenji narave in bozanskega
(predvsem predstavnice poganskega ekofeminizma ali ekotealogije) in
bozansko pocelo prepoznavajo v izrazu Gaja, zato ga imenujejo Bogi-
nja, Mati narava. Stvarstvo vidijo kot telo, ki zajema razli¢ne ekosis-
teme; mnostvo raznolikosti, zdruzenih in povezanih v soZitju in eno-
sti. V takem stvarstvu je vsaka Zenska in vsak moski najprej ¢lovek, ob
upostevanju enake ¢lovecnosti in soodvisne povezanosti pa se skrivata
lepota in veli¢ina skupnosti, ki jo ekofeministke opredeljujejo kot bior-
sko skupnost.

S tega vidika ekofeminizem zagovarja globalno gibanje, ki temelji
na skupnih interesih in spo$tovanju raznolikosti ter nasprotuje najra-
zli¢nejsim oblikam nadvlade in nasilja. Za nadaljevanje Zivljenja na na-
Sem planetu bo s stalis¢a ekofeminizma nujno novo razumevanje nasega
odnosa do nas samih, nasih teles, do drugega, narave in nec¢loveskih
bitij. Za vecino predstavnic teoloskega (krs¢anskega) ekofeminizma to
pomeni temeljito proucitev, dekonstrukecijo in kritiko androcentri¢nih
modelov teologije, zlasti v zvezi s podobo Boga in njegovim odnosom
do celotnega kozmosa. Samo vkljuditev femininega elementa v obsto-
jeci teoloski naért ni dovolj. Po mnenju ekofeministk je treba temeljito
dekonstruirati patriarhalni teoloski miselni okvir in hierarhi¢no struk-
turo. Tako pravi Ivone Gebara:

»Zamenjava patriarhalne paradigme z ekofeministi¢no se zacne z episte-
mologijo, s spreminjanjem nacina razmisljanja. Patriarhalna epistemologija

20 Radford Ruether, Gaia and God, 260.
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temelji na ve¢nih, nespremenljivih ‘resnicaly’, ki so predpostavke za védenje,
kaj resni¢no ‘je’. V platonsko-aristotelski epistemologiji, ki je oblikovala ka-
tolisko kr$¢anstvo, gre za ve¢ne ideje, ki obstajajo a priori, fizi¢ne stvari pa so
samo njihovi bledi in delni izrazi. Katolicizem je k temu dodal $e hierarhijo
razodetja nad razumom. Razodete ideje prihajajo naravnost od Boga, zato so
v nasprotju z idejami, ki izvirajo iz razuma, nespremenljive in neizpodbitne. «*!

Ekofeministi¢na perspektiva Ivone Gebara se izraza v njenem razu-
mevanju intimne povezave med feministi¢cnimi idejami in ekologijo,
ki bi, posledi¢no, morala voditi posameznika/-co ne samo k moznosti
resni¢ne enakosti med moskimi in Zenskami ter med razli¢nimi kultu-
rami in religijami, temve¢ ga/jo tudi odpirati za pristnej$e in polnejse
odnose s seboj, z Zemljo in celotnim univerzumom. Za Ivone Gebara
je osebna utelesena izkusnja osrednja premisa za razumevanje odnosov
v mrezi zivljenja. V ekofeminizmu zavest o soodvisnosti in medsebojni
povezanosti vseh cloveskih in nec¢loveskih bitij, narave, okolja itd. po-
stavlja ekocentri¢ni egalitarizem za temeljno izhodis¢e etike medoseb-
nih odnosov. Za Karen ]. Warren je ekofeministi¢na kritika patriarhata
zajeta ze v nacelih ekologije: »Vse je medsebojno povezano z vsem, vsi
deli ekosistema so si enakovredni, ni¢ ni zastonj, narava najbolje ve,
zdravi in uravnotezeni ekosistemi morajo ohranjati raznolikost, v ra-
znolikosti je enotnost.«*?

Z vidika teoloskega ckofeminizma (predvsem Ivone Gebara) je
razumevanje Cloveske identitete globoko vsajeno v prizmo videnja
posameznika/-ce v mrezi odnosov. Posameznik/-ca torej zunaj odnosa
ne obstaja, ampak se tvori in oblikuje v odnosu in prek njega. Iz tega
lahko sklepamo, da avtonomija posameznika/-ce ne pomeni izvzetosti
iz mreze Zivljenja. To bi bilo z vidika ekofeminizma iluzorno. Poskus
lo¢iti ¢loveka od kozmi¢ne celote ne prinasa avtonomije in individual-
nosti, ampak utvaro. Individualnost ¢loveka je mogoce razumeti z vi-
dika povezanosti individualnosti v celoto. Clovek kot posameznik/-ca
je globoko vsajen v to celoto, je del nje in hkrati avtonomen. Njegova/
njena avtonomija bi se morala izrazati v vzajemni odgovornosti in spo-

2 Ivone Gebara, Longing for Running Water: Ecofeminism and Liberation (Minneapolis: For-

tress Press, 1999), 29.
22 Karen J. Warren, »Feminism and ecology: Making connections,« Environmental Ethics 9,
$t. 1 (1987) 10, https://doi.org/10.5840/enviroethics19879113.
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stovanju celovitosti posameznika/-ce, drugega, druga¢nega ... Kriti¢cno
gledano je torej eti¢ni cilj teoloskega ekofeminizma izboljsati kakovost
odnosov.

Ekocentri¢ni egalitarizem vkljucuje vse ljudi in vsa druga Ziva bitja.
Ekofeministke poudarjajo intimno povezanost med prevlado nad zen-
skami, nebelci in drugimi in prevlado nad naravo. Zavest o tej temeljni
medsebojni povezanosti ter posledi¢ni soodvisnosti in skupni odgovor-
nosti v eti¢cno-moralnem smislu je torej naslednji korak v razvoju med-
osebnih odnosov in vseh odnosov v mreZi zivljenja.

V tej perspektivi zeli kr¢anska (eko)feministi¢na teologija ponovno
pretehtati idejo o imanenci in jo postaviti v sredis¢e tkanja teologije.
Boga razume kot del evolucijskega procesa reda stvarjenja in Bog kot
njegov Stvarnik ne bi bil lo¢en od njega. To ima neposredne posledice
za Stevilna podroc¢ja teologije. V kristologiji lahko na primer pogled na
Kristusa, ki se spu$¢a na Zemljo, zamenjamo s pogledom na Kristusa, ki
vznika skozi proces divinizacije skupnosti in posameznikov v njih. Na
etiko ni¢ ve¢ ne moremo gledati kot na nekaj, kar je bilo »poslano od
zgoraj«, temved jo je spet treba zadeti dozivljati kot izhajajoco iz ustvar-
jalne imanence, ki obstaja med ljudmi. Tu je poudarek na odnosnosti.
Ta se pojavlja kot klju¢ni koncept v (eko)feministi¢ni teologiji in Se
posebej v (eko)feministi¢ni etiki. Vkljucuje koncepta soodvisnosti in
vzajemnosti, v nekaterih $olah feministi¢nega diskurza pa opozarja tudi
na obstoj posebnega odnosa med Zensko in naravo. Implicira tudi poziv
k ponovni konceptualizaciji svetih simbolov, ki bo upostevala imanen-
co ter vzpostavila nove odnose med boZanstvom, ¢lovekom in Zemljo.
Carol Gilligan®? trdi, da velja za zenske v etiki poseben modus operand;.
To je zdaj Ze klasi¢na izjava o odnosnosti. Avtorica je pokazala, da se
pogled Zensk na sebe, na odnose in moralnost razlikuje od tistega, ki ga
opisujejo tradicionalne teorije moralnega razvoja. (Eko)feministke so
v tej debati $le $e korak naprej. Mary Grey postulira »metafiziko pove-
zanosti«, ki se bo zadela z razumevanjem odresenja kot samopotrditve
in pravega odnosa ter bo opolnomocila okoljsko celjenje in rast. Fe-
ministi¢na vizija, ki poudarja pomen odnosnosti, prepoznava potrebo

» Carol Gilligan, In a Different Voice: Psychological Theory and Women’s Development (Cam-
bridge, Mass.: Harvard University Press, 1982).
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po preoblikovanju metanaracij zahodnjaske kulture. Rosemary Radford
Ruether zagovarja stalis¢e, da moramo v prizadevanjih za ozdravitev
Zemlje ustvariti nove narative, ki bodo spodbujali okoljsko pravi¢nost
in podpirali metafiziko povezanosti. To je naravna pot v tako ponovno
konceptualizacijo temeljnih svetih simbolov, v kateri bodo ¢lovekovi
pogovori o bozjem navdihovali odnosnost.** Carter Heyward predla-
ga razumevanje kré¢anskega Boga kot modela moci-v-odnosu, ki bi se
nato moral zrcaliti v enakopravnih in pravi¢nih odnosih v druzbi. Ob
upostevanju tega poudarek na bozanski imanenci posledi¢no zahteva
izgradnjo novega odnosa med ¢lovestvom in preostalim ustvarjenim re-
dom, saj zadnji enako odslikava bozansko kot ¢lovestvo.

Zgodi se premik z antropocentri¢ne teoloske paradigme na tako
imenovano »na Zivljenje osredinjeno teolosko paradigmos, v kateri vse
bozje stvarstvo, vklju¢no z Zensko in naravo, postane subjekt teoloske-
ga razmiSljanja. Ekofeministi¢ne teologinje gradijo na predpostavki, da
se bosta ti dialoski paradigmi vzajemno bogatili in kriti¢cno popravljali
ter tako skupaj prispevali k zivljenju celotnega bozjega stvarstva. Bozjo
navzocnost v ¢loveku in naravi gre razumeti v smislu modela sveta kot
bozjega telesa, zato v krs¢anskem (eko)feminizmu zemlja velja za bozji
zakrament.

Richard Grigg je poudaril $e eno pomembno znacilnost (eko)femi-
nisti¢ne teologije glede razumevanja bozanskega, reko¢, da »v veéjem
delu aktualne feministi¢ne teologije obstaja impliciten motiv, po ka-
terem je Bog odnos, ki se ga clovek odlo¢i udejanjiti«.** V tem okviru
tako bistveni sestavni elementi bozanskega lahko resni¢no presegajo
¢lovesko — tako narava kot »moc biti« sta v feministi¢ni misli znani
kandidatki za to —, ¢lovek pa udejanja odnos z njimi zavestno in na
nadin, ki ne ustvarja odtujenosti, temve¢ pozitivno preobrazbo. Hkrati
pa ta tok feministi¢ne teologije Boga tudi ne pojmuje kot neodvisno
realnost. Cloveska bitja ne udejanjajo preprosto odnosa do bozanske-
ga, udejanjajo bozje samo, kolikor je Bog poseben preobrazben odnos

24 Radford Ruether, Gaia and God, 1992.

»  Carter Heyward, The Redemption of God: A Theology of Mutual Relation (Lanham, Ma-

ryland: University Press of America, 1982).

% Richard Grigg, »Feminist Theology and the Being of God,« Journal for the Study of Religion
7, 3t.4. (1994): 507.
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med sebstvom in naravo ali med sebstvom in modjo biti ali morda med
sebstvom in drugimi sebstvi. Ta vzorec se zdi veliko blizji ugotovitvi
Martina Buberja, da se »jaz« oblikuje skozi odnose, v katere je vklju-
en: »jaz« iz odnosa »jaz-ono« se razlikuje od »jaza« iz odnosa »jaz-ti
(Buberjevo stalis¢e je ocitno vplivalo na stevilne feministke, Se posebej
na Carol Christ, Rosemary, Judith Plaskow in Mary Daly).”” Ljudje se
odlocijo udejanjiti bozansko, vendar so ve¢inoma stvaritve tega odnosa
in ne samo njegovi ustvarjalci. Ali kakor prvi Richard Grigg:

[T]radicionalni zahodnjaski teizem razume Boga kot transcendentno naj-
visje bitje. Modernost zanika teizem in ga omejuje na projekcijo clovekove
subjektivitete. Feministi¢no staliS¢e zavra¢a to zanikanje in Boga ne pojmuje
niti kot samostojno nadnaravno bitje niti kot rezultat zmotne ¢loveske domi-
Sljije, ampak kot naéin bivanja, kot odnos posebne vrste, ki ga ljudje lahko
udejanjajo med seboj ter z drugimi zivimi bitji in silami. [...] Bog je odnos,
ki se ga ljudje odloc¢ijo udejanjiti. Naloga teologije tako ni pridobiti dostop do
neke objektivne entitete, za katero se naivno domneva, da obstaja »tam nekje«,
ali v zvezi z njo postavljati kakr$ne koli trditve, temve¢ udejanjati Boga.*®

Ta trditev naravno sledi feministicnemu nagnjenju k teologiji, ki je v
polnem pomenu izraza teologija »od spodaj«, teologija, ki odkrito deluje
v funkciji Zenskih izkusenj in ciljev. Vse to pomeni zavracanje tradicio-
nalne podobe Boga kot nadnaravnega individua, ki lahko obstaja zunaj
konénega. Hkrati obstaja oblika transcendence, ki jo je mogoce zdruziti
s poudarkom na imanenci, ki je v feministi¢ni teologiji tako bistven,
vsaj po mnenju strokovnjakinj, kot je Rosemary Radford Ruether, ki
zavraca transcendentnega oblastnega Boga patriarhalnega kr$¢anstva v
korist temeljne ¢lovekove predstave o bozanskem kot prvobitni matrici,
veliki maternici, iz katere se porajajo vse stvari, bogovi in ljudje, nebo
in zemlja, ¢loveska in necloveska bitja ... Tu bozansko ni nad nami
kot abstrahiran ego, temve¢ pod nami in okoli nas kot vsezajemajo¢
vir in obnavljanje Zivljenja.” V podobi tega, kar bi navedena avtorica
zelela imenovati »Bog/-injas, je bozansko o¢itno imanentno, toda tudi

7" Nadja Furlan Stante, »Transcendence in Christian (Eco)feminist Hermeneutics,« Bogoslov-

ni vestnik 77, no. 3/4 (2017): $89-99, http://www.teof.uni-lj.si/uploads/File/BV/BV2o17/03/
Furlan.pdf.

% Grigg, »Feminist Theology and the Being of God,« 508.

Rosemary Radford Ruether, Sexism and God-talk (Boston: Beacon Press, 1983), 48—49.
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vseobsegajoce, delno tudi transcendentno. Izraz »prvobitna matrica«
nakazuje vsevklju¢ujo¢ okvir ali podlago, nekaj, kar je zunaj nas in del
Cesa hkrati tudi smo. Oziroma kakor trdi Carter Heyward, Bog je mo¢
v odnosu.”® Podobno meni tudi Rosemary Radford Ruether, ko pra-
vi, da Boga/-injo dozivljamo »v odnosih in prek njih, kadar zdravimo
pretrgane odnose z lastnim telesom, z drugimi ljudmi, z naravo«. Ko
presezemo destruktivno miselnost nasprotij med moski-zenska, bogat—
reven, duh—materija — dualizmov, ki nas lo¢ujejo od narave in drugih
ljudi —, takrat stopimo v odnos z bozanskim: »Skupnost z Bogom/-
-injo obstaja prav znotraj in prek te prenovljene skupnosti stvarstva.«**
V to harmonijo Ivone Gebara podobno zrcali trinitari¢no razumevanje
Boga. V njeni interpretaciji koncept svete Trojice ne pomeni razodetja
od zgoraj, ki bi ga bilo treba razumeti kot ve¢no, neizpodbitno resnico,
nezdruzljivo z izkusnjami vsakdanjega zivljenja, temve¢ kot tisto, kar
se ves ¢as na novo gradi skozi vsakodnevne izku$nje odnosov v mrezi
zivljenja ter kot tako nenehno spreminja svojo podobo in obraze.”* V
skladu z ekofeministi¢nim razumevanjem medsebojne povezanosti bi
ljudje morali biti varuhi narave, ki bi preprecevali njeno izkoris¢anje in
uni¢evanje. Rosemary Radford Ruether pravi, da potrebujemo preno-
vljene regionalne skupnosti, ki bi razvile nov odnos do zemlje, kmetij-
stva in vode v trajnostnem duhu, na podlagi demokrati¢nega odlo¢anja,
ki bi upostevalo vse strani, vkljuéno z nec¢lovesko naravo.*

Zdi se, da je naslednji korak v razvoju odnosov med ¢loveskimi in
necloveskimi bitji v mrezi Zivljenja, preoblikovanje negativnih stereoti-
pov, ki vzpostavljajo kakr$no koli obliko prevlade, v ekocentri¢ni ega-
litarizem. Spremembe se najprej za¢nejo v nas samih. Ali kot pravi Ro-
semary Radford Ruether: »Najprej se je treba zavedeti, da se metanoia
oziroma sprememba misljenja za¢ne pri nas.«**

3 Heyward, The Redemption of God, 299.

3 Radford Ruether, Sexism and God-talk, 163.

3 Rosemary Radford Ruether, Goddesses and the Divine Feminine (Berkeley, Los Angeles in
London: University of California Press, 2005), 113.

% Radford Ruether, Rosemary. Integrating Ecofeminism, Globalization, and World Religions.
Lanham: Rowman & Littlefield Publishers, 2005.

3 Radford Ruether, Gaia and God, 269.
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Zakljucek

Mo¢ kri¢anskega ekofeminizma in njegove etike medsebojne po-
vezanosti in odnosnosti, njegovih prizadevanj, da bi teorijo druzbe-
ne in okoljske pravi¢nosti uresnicili v praksi, ponazarja mogoc¢no silo
sprememb. Kr$¢anski ekofeminizem povecuje okolju prijazni potenci-
al kré¢anske tradicije in ga bogati z razmisljanji o kritiécno pomemb-
nih dejavnikih, kot so spol, rasa in druzbeni razred. Torej je nujno
treba pozvati Zenske, naj se oglasijo in ukrepajo v okviru (med)reli-
gijskega okoljevarstvenega delovanja in procesa senzibilizacije vernih
posameznikov/-c in verskih skupnosti tako v vsakdanjem zivljenju kot
na vseh ravneh religijske hierarhije. Razprave, skupno medreligijsko de-
lovanje in medreligijski dialog bi morali vklju¢evati vprasanja o okoljski
senzibilizaciji in okoljski pravi¢nosti. Oboje je bistveno za preobrazbo
in krepitev cloveske zavesti na individualni in kolektivni ravni in spod-
buja pomemben razmislek o ravni druzbene pravi¢nosti obravnavanega
druzbeno-religijskega sistema.
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