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Marpa Juric Panor: NAROD, IDENTITETA, SPOL

ZTT EST, TRST, 2000 (KNJIZNA ZBIRKA: SMERI)

Knjiga - gre za precej spremenjeno in dopolnjeno doktorsko disertacijo, ki jo
je avtorica leta 1998 pod mentorstvom univ. prof. dr. Stanera Juznica zagovarjala
na Fakulteti za druZbene vede v Ljubljani - je razdeljena na dva obseZna in med
seboj povezana dela. Prvi del obravnava genezo nacionalne drzave in nacionaliz-
ma s spolnospecifi¢nega vidika, drugi pa etno-nacionalno identiteto koroskih ter
trzaskih Slovenk in Slovencev. Studija temelji na razliénih virih, za¢ensi od znans-
tvenih tja do literarnih in avtobiografskih. Mednje spadajo tudi “odprti intervjuji’
(20 na Koroskem, 20 na Trzaskem), ki jih je avtorica interpretirala s pomoéjo “glo-
binske hermenevtike”, metode, ki omogoéa razumevanje ne le zavesinih, temveé
tudi nezavednih pomenskih vzorcev in miselnih vsebin.

Skozi celotno knjigo se kot rdeéa nit vije sledeéa v znanstveni Jiteraturi skoraj-
da neupostevana teoretska predpostavka: genezo nacionalne drzave, nacionuliz-
ma ter etno-nacionalne identitete je treba videti v luéi patriarhalnih kultur in ideo-
logij podreditve Zensk, po-tlacitve Zenskosti (se pravi “narave”, ki izbaja iz prvo-
bitne diade mati-otrok in se zaéne Ze pred rojstvom) ter negativnega vrednotenija
spola (sex) in spolnosti.

Ni nakljucje, pravi avtorica, da sovpada nastanek novoveske drZave z masov-
nim “uni¢enjem modrih Zensk” (Heinsohn/Steiger), 3e zlasti “babic-Carovnic”, ki
so jim preganjalci Steli zlasti v zlo, da posedujejo vednost o kontracepciji in pre-
pre¢evanju potomstva, z njo vred pa sredstva in vescino za domnevno silovito
vzplamtevanje simbiotiénih ¢utov. Skratka, “Garovnicam-babicam” in nasploh Zen-
skam se ocita, da se bolj vnemajo za pregreho uzitka ter koita “zunaj zapovedune
posode” kot pa za materinstvo oziroma zakonito spolnost v prid rojevanja (¢im
ved) otrok. Kot izhaja iz poglavja “Onanov greh” se analogen ocitek ni naslavljal
le na Zenske, ampak tudi na moske. Poglavje omogoca hkrati nazoren vpogled v
to, kako so zacele novodobne drZavniske elite z doslej nesluteno puritansko tira-
nijo uveljavljati spolno/telesno politiko, v srediscu katere je stal “sex’ perr excellen-
ce. Le-ta naj bi bila dopusten le se kot sredstvo, ki naj bi pospesilo 7eljo po kre-
postnih zakonih ter po (legitimnem) razmnoZevanju. In s tem silni “narodni
vzpon”, ki je nael svoj videk v pravi “eksploziji prebivalstva® (zlasti v 18. in 19.
stol.), moc¢no zaznavni tudi pa Slovensken.

Prebivalstvo kot masa - to je kot “obrambna in delovna sila” - se je zdela neob-
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hodno potrebna za oblikovanje novodobnih drZav. Pridobila je status vira moci
tako v notranjedrzavnem kot v meddrzavnem merilu. In to v skladu s “protestant-
sko etiko” (Weber), ki kombinira “asketsko” samoobvladovanje z obvladovanjem
sveta. Aviorica izpostavlja, da je ravno ta etika, ki je bila znacilna za zahodni svet,
omogodila oblastne strategije, ki so merile na homogenizacijo, konceniricijo in
centralizacijo vsakokratne drzavne moci (one state, one nation). Gre v bistvu za
drzavno vodene nacionalizme, ki jih je kljub ostri medsebojni konkurenci druzila
ideja o medsebojnem povezovanju v namene kolonizirajo¢ih osvajanj ter ustvar-
janja kapitala in novih trzi3¢. Od tod denimo imperialisti¢ni ve¢vrednostni kom-
pleks, ki predpostavlja, da pripada prednost belcem ali beli “rasi”. Ali pa konstrui-
cifa o “¢istosti krvi”, ki ne dopus¢a mesanja z drugimi, domnevno manjvrednimi
ljudsevi (zlasti Judi in »érnci).

Ne preseneca, pravi avtorici, da je postal cilj, ki so si ga zastavili drzavno vo-
deni nacionalizmi, preseci “status naturae” in nasploh naravo kot tako, ju pod-
vreci supremaciji snovalske volje ali “duha” in poleteti tja, kamor se clovek - uli do-
lo¢neje: moski ¢lovek - doslej e ni upal. Ta vzlet, ki se prototipiéno odraza v Ba-
conovi knjigi Nova Atlantis ali pa v Hobbesovem projektu Leviatana, je predpo-
stavljal hegemonialno moskost, pojav, ki ga avtorica izérpno obravnava v poglav-
ju “Mosko rojstvo ¢asa ali narodni pre-porod”. Mythomoteur, kakor ga je v svoji
razpravi “The Ethnic Origins of Nations” rekonstruiral Anthony D. Smith, je v tem
sklopu odigral pomembno kohezijsko, Se zlasti pa mobilizacijsko vlego. Gre v bis-
tvu za stvarniski mit, ki vzpostavlja in Zene naprej homogenizacijo prebivalstva -
ali raje konstitucijo unitarnega, edinstvenega kolektivnega telesa, ozivljenega 7
duhom suverenosti. In to s pomocjo poudarjanja “mitsko-simbolnih kompleksov”
kot so to: skupno ime, skupni izvor, skupna zgodovinska (junaska) preteklost,
skupna kultura, asociaciju s skupnim in dolo¢enim teritorijem ter zavest o skup-
ni identiteti in medsebojni solidarnosti. Vendar druga¢e od Smitha avtorica izrec-
no poudarja, da temeljijo ti kompleksi, ki se spreminjajo tako glede na vsakokrat-
ni zgodovinski kontekst kot na njihov pomen, na logocentrizmu, ki poskusa v
spoju s falocentrizmom razvrednotiti Zensko kot vir Zivljenja, modi in energije in
na ta nacin vzpostaviti nadoblast moske nad Zensko genecalogijo in s tem hierar-
hijo med spoloma. To med drugim ponazarja na primeru Jatinske besede natio
(gr. mditris, sl. matica), ki so jo prvotno istovetili z roditeljico oziroma na-roditelji-
co roda naroda, povezovali pa tudi s krajem, mestom ali teritorijem, kjer se je nek-
do rodil, 4 je v poteku ¢asa zadobila izrazito "moski” pomen. (Gl. podpogl. “Natio
in patria”). Se zlasti pa na primeru patriarhalnih iniciacijskih obredov, ki predpo-
stavljajo “mo38ko materinstvo” in jih izvajajo izkljuéno moski. Medkulturni etno-
grafski podatki potrjujejo, da je ena najbolj doslednih tem teh obredov prav ide-
ja zanikanja rojstva iz Zenske in vzpostavitev drugega rojstva, tokrat iz mogkega.
Iniciirani se ponovno rodijo v socialni svet oéetov ali o¢etovih zastopnikov, to je



Razprave in gradivo, ljubliona, 2000, 3. 36/37 305

v svet, ki je Eestokrat pojmovan kot “tovariska z(a)veza enakih” in konotiran z me-
taforo bratstva. Avtorjca poudarja, da je ta “preporod” povezan z bolj ali manj na-
silnim pretrganjem diadiéne en(otn)osti med materami in deckil, kar naj bi bil
pogoj za preobrazbo ali prehod deckov iz tako imenovanega “Zenskega” stanja v
telo/korpus, ki je “moski kot MoZ”. Ta maskulinizacija se dosega z ritualizirano
homoseksualnostjo ali inseminacijo in je povezana s podloZnostjo moskemu dru-
gemu, najsi je to “veliki moZ”, mosko bozanstvo ali mosko koncipiruno "nadreje-

no skupno”.

Skratka, cilj moskih iniciacijskih obredov, ki so jih v tej ali drugi obliki prakti-
cirale vse zgodnjepatriarhalne in patriarhaine etnije in druzbe - v adaptirani in
sublimirani verziji jih najdemo tudi v srednjeveskih druzbenih tvorbab ter v no-
vodobnih drzavah in nacijah, ustvarit maskulinost, ki spodbuja mizoginijo ter
preusmerjanje libida v smistu voj/§¢/askih vrednot. (Gl. podpogl. “Penetracija kot
stratedka igra nadvlade-podrejenosti” ter “Pro patria mori”). Pojav je treba videti v
tesni zvezi z dejstvom, da so skorajda vse patriarhalne etnije - analogno velja tudi
za novodobne drZave in nacije - nastale z bojevitimi spopadi oziroma z vojno. Ve-
liko vlogo so v tem sklopu igrala moska zaveznistva ali alianse, ki so temeljila ali
temeljijo na instituciji poroke zunaj lastne skupnosti. Novogvinejski Baruji deni-
mo jo imenujejo ginamard, ki dobesedno pomeni to, kar je, namreé: “izmenjava
zensk”; nevesta fungira kot lastnina, kot nekaj zelo sorodnega ozemlju in mejam,
ki jih je treba prav tako “braniti” in/ali “osvojiti”. Zato ne preseneca, da morajo
imeti moski za sabo iniciacijo kot bojevnik (“sem pravi moz”), $e preden se lahko
porocijo. V nasih druzbah sovpada tovrstna “inciacija” z odsluZenjem vojaskega
roka.

Prav v moskih iniciacijskih obredih pa najde avtorica tudi klju¢ za razlago po-
membnosti simbolizma krvi. Pogoj za drugo rojstvo, to je rojstvo iz moskega, ki
sovpada z radikalno loéitvijo ali segregacijo od mater-Zzensk, je namred tudi
olisc¢enje od “neliste” ali Zenske krvi, ki jo je decek, tako prvotna dikcija, sprejel
vase, ko je bil 3¢ v materinem telesu in nato z materinim mlekom, v katerega se je
prewvorila kri (kar o¢itno izpricuje dejstvo, da v ¢asu noseénosti in dojenja prene-
ha menstruaina krvitev). Le mogka kri naj bi veljala za prokreativno in “Gisto”, za-
gotavijala pa naj bi tudi neomadezZevanost vsukokratne “in-group” proti vsemu zu-
nanjernu in tujemu. Od tod tudi obredne torture (tepeZi z bodicastimi predmeti,
urezi v prsi, ranjenje penisa, nosa, jezika) ali pa obrezovanje penisa, da bi odtekla
Zenska kri (postopek pogostoma imenujejo “menstruacija moskega”) ter nagnje-
nje, postaviti to, kar je tuje in zunanje ter pojmovano kot ogroZujoe in nevarno,

* kX
1y skrajnem primeru je (bilo) posvecencu v nekaterih plemenih Papue Nove Gvineje dovoljeno, da se spre-
hodi preko materinega telesa, da namerno pohadi njen trebuh in s 1o gesio potrdi svojo dokonéno lociey
od njc.
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v kar najvedjo bliZino z Zensko/stjo ter Zensko menstrualno krvjo. Uveljavitev pla-
tonskih in pavlinskih teZenj, da bi wanscendirali telo in njegovo etniéno/genea-
tosko vmes&enost?, je ta proces, ki je povsem prelomil z naravo kot matrico, to je
kot izvorom ali rojstnim krajem v mesu, le Se pospesil. Predstava, da so moski ini-
ciirani v moskost skozi utno-konkretni mimezis Zenskosti, kot to sugerira rituali-
zirana inseminacija ("doje&t” ali “oplajevalni” penis/oée; on “hrani” decke in omo-
godi, da postanejo moéni in moski, ne ona) ali obredno puscanije krvi, se je zde-
la neznosna. Tako je bil v 13. stoletju, torej v ¢asu etabliranja politiéne oblasti Cerk-
ve v Evropi, Ze na splosno sprejet topos, du so judovski moski “necisti”, ekscesiv-
ni, meseni in podvrZzeni menstruaciji, tako kot Zenske. Avtorica vidi, navezujo¢ nu
Daniela Boyarina, klju¢ za to razlago “v dosledni reprezentaciji Judov kot Zensk,
kar v najvedji meri izhaja iz njihove obrezanosti, ki se jo je tolmacilo kot feminiza-
cijo”. Vendar Cerkev analogen topos ni usmerjaa le proti Judom, ampak tudi pro-
ti Mavrom (muslimanom), kar je sprozalo eminentno fobi¢ne geste tipa: “Jaz ni-
sem tak!” In nedvomno so te “geste” bistveno soprispevale k uveljavitvi zloglasnih
“estatutos de limpieza de sangre” (1492), ki jih je Francisco de Torrejoncillo sko-
rajda dve stoletji kasneje osupljivo preciziral v smislu nacisti¢nih zakonov: “Cista
kri” se lahko “oskruni”, tudi ¢e je le ena osmina krvi drugaéne (judovske ali mavr-
ske). Avtorica navaja, cla je “pravilo kapljice” delovalo wdi v konstrukeiji definici-
je “kdo je ¢rnec”’ v ZDA. To so na lastni koZi obcutile Se posebej érnke, ki so bile
hkrati konstituirane rasno in spolno - oznacene kot samice (Zivali, seksualizirane
in brez pravic), ne pa kot Zenske (ljudje, potencialne Zene, sredstvo za ime Oceta).

Ideja o Cistosti kot kriterij inkluzije in ekskluzije se je uveljavljala tudi po letu
1789. Tako érnci in Zenske v €asu francoske revolucije niso imeli legalnega ali sim-
bolnega statusa polnopravnega ¢loveka (francoska filozofinja Elisabeth Badinter
pa je nadalje s presencéenjem ugotovila, da niti niso veljali za povsem cloveske).
Tudi (moski) Judje so ga dobili sele v letu 1791, vendar so se/bi se¢ morali - into v
smislu pavlinske dikcije (gl. op. 2) - odpovedati svoji etno-nacionalni identiteti. Ta-
kole je dejal odbornik nacionalne skupic¢ine ClermontTonnere: “Judom kot naci-
ji je treba vse prepreciti, Judom kot ljudem [to je kot subjektom ¢lovekovih in
drzavljanskih pravic] vse dovoliti!” Tudi od Bretoncev, Okcitancev, Kataloncev,
Baskov, Alzacanov, Korzicanov in “novih pridlekov” je Francija od vsega zacetka
zahtevala, da se odpovejo kakednikoli kolektivni organiziranosti. V drzavi, ki je
pri¢ela temeljiti na enonacionalni legitimaciski matrici, paé ni smelo ve¢ biti pro-
stora $e za kak drug narod oziroma nacijo. Se ve¢, drzavo-nacijo so v ¢asu franco-
ske revolucije sakralizirali, kar pomeni, da je stopila na mesto Bog: in postala “iz-
vor in vrhovni gospodar vsakega pozitivnega prava”. Ta prero§ka vizija (revolu-
cionarnega opata Sieyésa, velikega odpadnika svojega reda) je podpirala najbolj

* kK

Zy tretjem pismu Galacanom beremo: “Ni ne Juda, ne Grka ... ni ne modkega ne Zenske, ampak vsi sic eden v
Jezusu Kriswsu™. (Gal. 3,28, gl wdi Kol 3,10-11, Kor 5,17, [ 4,24)
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utopiéen tok revolucije, tistega, ki je Franciji pripisal odresilno poslunstvo ne le za
francosko ljudstvo, temvec tudi za celotno ¢lovestvo. Nadvse uspesen sejalec tega
poslanstva je bil veliki modernizator Napoleon Bonaparte, ki je svoje imperialno
motivirane politiéne vpade opravi¢eval s pozivanjem drugily evropskih ljudstey,
da bi se nacionalizirala in sledila primerom francoske revolucije. Mednje 3tejejo
tudi tako imenovani syjets d'Illyrie. Valentin Vodnik jim je, ali vsaj delu izmed njih,
zapesnil: “Duh stopa v’ Slovenze/ Napoleonov,/ En sarod poganja/ Prerojen ves
nov.” (Gl. pogl. “llirija oZivljena!”; gl. tudi izhodid¢no poglavje: “Prezgodnji rekvi-
jem nacionalni drzavi!”)

V drugem delu knjige (str. 198-411) se avtorica najpoprej ukvarja s pojmom
“identiteta”, ki se je izoblikoval v ¢asu prevlade zahodnega (latinskega) keséanstva
nad vzhodnim (grikim). Pojem je strukturiran okrog izogibanja Zenski/zenskostj,
saj predpostavlja enost Boga Oceta z Bogom Sinom ter istovetenje ljudstva prav s
to enostjo. To pa hkrati pomeni, temelji na vrednotah, ki vidno manifestirajo pri-
padnost modki genealogiji oziroma moskemu spolu ter moskocentri¢no drzo, ki
se sklada s “sistemati¢nim pristajanjem na bojni znacdaj bivanja”ali dolo¢neje 2
“voljo po celoti za vsako ceno”. Ta volja, ki je prihajala in prihaja do izraza zlasti v
¢asu novodobnega ali “suverenega” drzavo- ali naciotvorja, nastane v dveh kom-
plementarnih korakih: zdruZiti, spojiti v hierarhije; izloc¢iti/izrinti, kar se ne da uvr-
stiti, torej vse 1o ubiti. Tu “ociséevalni akt” pa pomeni tudi do skrajnosti prignano
dolo¢itev meja med sabo in druginy/i, med jaz/mi in ti/vi. Vsekakor tudi “cool-
ness”, ki drzi telo in ob&utke v varni distanci in sproza to, “da iz medsebojnega do-
tikanja dveh koz, dveh teles, ne pride do sprostitve, oc¢is¢enja in novega rojstva
(kot so to predvidevale/predvidevajo matiéne ali matri-arhalne druZbe; iz. gr.
arhé, izvor, zacetek, prvi vzrok vsega, kar je), temve¢ se rodi napetost, umazanija
in smrt.” Na to Kaj zgovorno opozarja Lacanov stavek: “Zenska se da zapisati le s
preérianim Z”. Vendar se jezik, ki izérta Zensko, jo kot navezno to¢ko porine od
sebe, vedno bolj oddaljuje od svojih prvobitnih korenin, od tega, kar labhko spo-
minja na mater/nico, na generativno, porajalno silo, na “boginjo rojstva” (natio) -
na ono. In s tem od identitete kot “oblutenja in sidris¢a Elovekovega obstajanja ...
pripadanja ... ukoreninjenosti” (Erikson, Juzni¢). Utemeljitelju psihoanalize, Freu-
du, gre zasluga, da je ta prvotni ali skriti del idenditete, kljub moénemu odporuy,
vedno znova asociiral z Zenskimi alegorijami (gr. allegoria, k alleporein, nekaj
drugega povedati) in celo z “ve¢no Zenskim”, ki ga je na3el zlasti v sanjah; v njih
se namred, kot sicer v drugih sanjalh Zensko telo ali maternica, prezentira kot
“podzemna’ lokalnost” (Freud).

Prav tef “lokalnosti” se avtorica s pomocjo “globinske hermenevtike” (Alfred
Lorenzer) priblizuje na primeru etno-nacionalne identitete koroskih in trzaskih
Slovenk in Slovencev. V tem sklopu izpostavlja, da pojmuje etno-nacionalno iden-
titeto kot sestavni del ¢clovekove identitete in navaja, da izhaja etniéna identiteta iz
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prvotnega pomena besede natio, ki je blizja “matiénemu” ali “Zenskostnemu” do-
jemanju druzbe in sveta, mediem ko odgovarja nacionalna identiteta, kakor se je
(iz)oblikovala v ¢asu novodobnega drzavotvorja, §e zlasti pa v ¢asu francoske re-
volucije, drugotnemu pomenu besede natio, ki so jo enadili tudi s patria (ocet-
njava). Za slednjo je znacilen izrazito “mozati” ali voj(3)adki naboj, ki terja Zrove
in magéevanja, pei-sili pa tudi v homogenizacijo oziroma v po-tlaéitev razlik. Vme-
sni pomiiljaj med obema pa opozarja na to, da sta besedi tesno med seboj pre-
pleteni in da ju potemtakem ne gre loditi.

Povedno je, da so intervjuvanke in intervjuvanci (roj. po 1945) avtorici na
uvodno vpradanje - tudi zaradi tega, ker v zacetni fazi pogovora e ni deloval toli-
ko urejevalski, kot zlasti intuitivni, to je nezavedni ali predzavestni, spomin - po-
gostoma takole odgovorili: “(Biti Slovenec pomeni] kisik, ki ga paé dihar, ... ko-
herenca z nekim notranjim obéutjem ..", “eno trenje v pozitivnem smishy: ‘brez
trenja ni gibanja™, “nekaj mojega, globoko zakoreninjenega”, “biti prezet z raz-
liénimi kulturnimi tokovi, dozivljati preplet dveh razliénih stvarnosti”, “eno nepre-
nehno iskanje usklajenosti med lastno identiteto in okoljem, v katerem se Zivi”
itd. (str. 245 sl.) Iz izjav izhaja, da etno-nacionalna identiteta navezuje na predjezi-
kovne usedline cutno-neposrednega izmeni¢nega uinkovanja med materjo in
otrokom, ki je kot vedenijski vzorec vloZen v senzomotorij telesa, centralnoney-

vozno registriran v mozganskih conah zu telesno senzibilnost in telesno motori-

m

ko. Gre v bistvu za prvobitno matrico - navezujoé nu Kristevo jo imenuje aviorica
tudi “semioti¢na hora” - ki se naposled spoji s §irdim, a toéno dolocenim, v nasem
primeru etno-nacionalno mesanim, prostorom.

Vendar je na3a kultura, $e zlasti tista, ki je izrazito nacionalno nastrojena, orga-
nizirana tako, da potlaéi ali za(s)tira prav ta prvobitni del identitete, ki je - kot to
potrjujejo tudi raziskave s podrodja biologije - naravnan v “plodno medsebojno
sozitje”. To se kaj zgovorno izraZa v kolektivnih obrambnih drzah, ki jim je aviori-
ca posvetila precej pozornosti. Tako je na podlagi analize intervjujev prila do
ugotovitve, da je etno-nacionalna identiteta trzaskih Slovencev pretezno zazna-
movana s simetri¢no in eksternalizirajo¢o obrambo, za kateri je znaéilna identifi-
kacija z hegemonialno moskostjo oziroma “vojaskim etosom”, poenotenje skup-
nosti navznoter ter transfer nezazeljenih negativnih obcutij in lastnosti navzven.
Od tod znadilni pojuv, ki ga je trzaskoslovenski psihoanalitik Pavel Fonda po-
sreceno takole opredelil: “V naih krajih Zivita dva naroda, ki se oba ¢utita povsem
dobra in nenevarna, a isto¢asno oba Ze vec kot stoletje cutita drug drugega kot
izredno nevarnega.” To predpostavko, ki jo avtorica umeséa v specifiéni zgodo-
vinski kontekst, so potrdili in/ali izrazili tudi intervjuvanci. Skorajda prototipiéno
se odraza v locitveni dikciji “mi” -“
strah ter z njim povezani agresivni naboj, ki odgovarja “fizioloski paranoidni dr7i
skupin v vsaki vojni”. Simptomati¢no je, da stoji etno-nacionalna identiteta ko-

vi” ter drZi, ki sugerira globoko ponotranjeni
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roskih Slovenk in Slovencev bolj v znaku komplementarne in internalizirajoce
obrambe. Ti ne terjata “stroitve vrst”, temved tezita k razpustitvi ineja med sabo in
drugimy/i ter na drezi, ki ni utemeljena na “vojudkem etosu” ali na zelji po “fali¢ni”
pre-modi ali pre-vladi. To, tako aviorica, ne preseneda, saj koroski Slovenci nikdar
niso raipolaguli s suverenostjo, da bi lahko - kot trzaski Slovenci tik pred prvo sve-
tovno vojno - razmidljali o novi porazdelitvi moéi med obema skupnostma (v ok-
viru bodoée Jugoslavije). Se veé, Koroska je postala sinonim za tezak, takoreko¢
neizgleden narodnostni boj, na kar opozarja metafora “tuzni Korotan”, ki jo je
skovala slovenska polijti¢na retorika v visokem devetnajstem stoletju. Odrod naj-
brz wdi religiozno pogojeno osmisljanje trplenja oziroma “Zivljenjska filozofiju”,
ki izpricuje identifikacijo s trpeco figuro, ki ji manjka demonstrativni, navzven
obrnjeni agresivni naboj. Korodko-slovenski intervjujski partnerji so jo s pre-
cej$njim nelagodjem registrirali in deloma prostodu3no priznali, da so z njo “pre-
pojeni tudi sami”. Vendar pa se skriva zanjo “pasijon”, ki Ze “po nuaravi” sugerira
zapeljivo “prvinsko” privlaénost, ki temelji na zmozZnosti ljudi, da se labko wdi
empati¢no vzivijo v druge.

Avtoricu skuda z nakazanimi obrambnimi strategijami pojasniti tudi razliéne
odzive oeh “manjiin” do asimiliacije in nasilnega raznarodovanja (fagizem, nacio-
nalsociualizem). A tudi delno razlicen odnos do lastnih drzav (ltalije, Avstrije), do
NOBR in do “mati¢ne drzave” (Jugoslavije, Slovenije).





