Dozivljanje absolutnega v umetnosti

Simona Vozelj

Kriticni pogled na Franceta
Preserna kot kristjana

Cloveska misel je zares velika takrat, kadar
posega v vse cloveske razseznosti. Njena mo¢
izraza ¢lovesko celotnost ob povezovanju vse-
stranskih tezenj, hrepenenj, razocaranj, bojev
in padcev. Tako tudi pri Francetu Presernu, ka-
terega prihod je pomenil na Slovenskem ve-
liko pohujsanje. Presernova poezija je bila na-
mre¢ tako druga¢na. Razglasili so ga celo za
ljudskega pesnika, toda menim, da sodi Pre-
Seren med najteZe razumljive slovenske
pesnike, zato ni prav lahko delo brati ga in si
ga prisvojiti ter si ob njem zastaviti svojemu
Casu ustrezna vprasanja, je pa vsekakor vredno.

Kljub tolikim in tako bistvenim dogna-
njem, ki jih je o Presernovem delu zbrala li-
terarna znanost, ostaja njegova umetnina neu-
lovljiva. V zadnjih letih je opaziti razvoj li-
terarne misli, toda vidik kri¢anstva se ved-
no ni dovolj upostevan in celostne razprave,
ki bi ga utemeljila in upravicila, e nimamo.
Je pa nekaj resnih poskusov raziskovalnega
opazovanja in osvajanja. Seveda prav tako re-
lativnih in ne dokon¢nih, kajti “skrivnost in
odprtost ¢loveskega bitja diha iz Presernove
poezije. Pesnik jo je sam dozivljal, zato je nje-
gova obcutljiva dusa lahko izrazala njeno
skrivnostno resni¢nost.”

Razmerje do kricanske vere raziskuje pri-
cujoc sestavek, ki si za osnovno tezo postav-
lja trditev, da se je France Preseren v svojem
pesniStvu in Zivljenju opredelil za krs¢anstvo.
Utemeljitev teze sloni na dejstvu, da Preseren
izhaja iz kricanske tradicije, s katero so ga skozi
Zivljenje povezovale vezi “vere starsev”. Te vezi
so se preko njegovih iskanj utrdile in posta-
le bolj pristne, pri cemer je misljeno avtenti¢no

kricanstvo kot svoboda duha, saj se Preseren
kot svobodomislec ni podrejal tiraniji crke.

Sestavek torej zeli podati analizo in oceno
krs¢anske drze pesnika Franceta Preserna.
Rdeca nit tega prispevka in hkrati njegovo
izhodisce so splosna kricanska nacela. Prav
tu nastopi tudi prva tezava. Splosno znano
je namre¢, da kricanstva zaradi njegove Zivosti
in izjemne kompleksnosti ni mogoce enkrat
za vselej definirati. Kljub temu je potrebno
postaviti neke elementarne definicije, nek
skrajno splosni oris tega, kar imenujemo def-
[ferentia specifica pojava. Tudi da lahko za ne-
koga trdimo, da je veren ali neveren, morajo
obstajati neki kriteriji, ki so formalno in vse-
binsko utemeljeni in po katerih moremo po-
dati taksno utemeljeno sodbo. Ce bi vprasanje
presojali na podlagi druga¢nih temeljev, bi
prisli do drugacnih sklepov, kajti dejstvo, da
je vsak ¢lovek polozen v dolocen okvir, ki
sooblikuje njegov Zivljenjski nazor, ni zane-
marljivo. Celo nasprotno: svojim izvorom se
ni mogoce izogniti, saj so osnovnega pomena
in ta izhodis¢a neposredno dolocajo.> Kar bis-
tveno doloca, oznacuje celoto in elemente kr3-
canstva, je torej temelj in izhodis¢e, na pod-
lagi katerega bomo poskusali pokazati opre-
delitev Preserna za kricansko vero oziroma
proti njej. Temelj raziskovanja Presernovega
odnosa do kricanstva je torej definiranje ele-
mentov, ki ta odnos tvorijo.

Krscanstvo in vsebina
krscanske drze
Kaksna so torej kri¢anska nacela? Kaj je
differentia specifica kri¢anstva? Kaj je tisto,
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kar prinasa kri¢anstvu bistveno novega, cesar
izven kricanstva sploh ne najdemo?

Kricanstvo kot razodeta religija temelji na
zvezi dvojega: na bozji besedi, ki uresnicuje
bozji odresilni nacrt, izvrien s stvarjenjem in
odresenjem v Jezusu Kristusu, torej na dejs-
tvu, da Bog sam razkriva svojo notranjo stvar-
nost, ko hoce ¢lovestvo odresiti in zvelicati;
in drugi¢ na ¢cloveku, ki z vero sprejema to be-
sedo.’ Gre za to, da je ¢lovek presezno bitje,
ki more priti v stik s transcendentnim svetom
in je sposoben dialoga z Absolutnim. Zato po
svoji naravi i§¢e stik z zadnjo stvarnostjo, Zeli
priti do zadnjih temeljev. Do teh temeljev vo-
dijo razli¢ne poti. V kricanstvu govorimo o
razodetju Boga in to razodetje zahteva od ¢lo-
veka odgovor; clovek do razodetja zavzame svoj
odnos, ga sprejme ali zavrne. Tako se “bozji
odresitveni nacrt zaradi clovekove svobode, nje-
govega pristanka v veri vedno znova vi3i in us-
tvarja dialektiko med Ze odresenim svetom (v
onti¢no-ontoloskem redu) in dejanskim ¢lo-
vekom v njegovi zgodovinski pogojenosti. Vez-
ni ¢len te dialektike je vera, po kateri stopa ¢lo-
vek v stik z Bogom” .4

Pri tem moramo poudariti, da “gre za ce-
loto, za pritrditev vere kot take in Sele dru-
gotno za del, to je za razlicne vsebine, v ka-
terih se vera izreka. Clovek tako dolgo ostane
kristjan, dokler se trudi za sredis¢no pritrdi-
tev”. Ta pa je bistveno vezana na zgodovinsko
osebo uclovecenega bozjega Sina Jezusa Kri-
stusa, na resnicnost njegovega Zivljenja in de-
lovanja, njegovega trpljenja, smrti in vstajenja.
Krscanstvo stoji in pade z zgodovinsko osebo
Jezusa Kristusa, ki “je tako tudi klju¢ za ra-
zumevanje celotnega kr¢anskega misterija”.¢
Differentia specifica kricanskega pojava je po
mojem mnenju zaobsezena v dejstvu Uclo-
vecenja. Ves smisel uclovecenja kricanskega
Boga je v eksemplari¢nosti, s katero daje ¢lo-
veku koordinate za njegovo Zivljenje.

Kr3canstvo torej v prvi vrsti ni nauk in si-
stem spoznanj, resnic, eti¢nih norm in zapo-

vedi, temvec z vero v Kristusa utemeljena ce-
lostna clovekova osebna drza. 1zraz drza pou-
darja celostnost ¢lovekovega razmerja, ki ima
dolo¢eno naravnanost in se usmerja preko
sebe, kajti duhovna, preseznostna razseznost
cloveka odpira v neskonénost. Drza torej vse-
buje vse bistvene razseznosti clovekove indi-
vidualne dusevnosti (umnost, hotenje, cus-
tvovanje, odgovornost) in druzbene vplete-
nosti (medosebne odnose in obcestveno or-
ganiziranost, pa tudi zgodovinsko in kulturno
pogojenost)’ ter je utemeljena v ¢loveku kot
duhovnem, zavestnem bitju. Kristjan uteme-
ljuje svoje Zivljenje na veri v Boga Jezusa Kri-
stusa in doloca vse zivljenje iz perspektive
osebne odlocitve za Boga; na osnovi te od-
locitve izpoveduje svojo vero in razlaga 7iv-
ljenje eshatolosko,® kar pomeni eksistencialno
odlocitev z daljnoseznimi posledicami. Vera
je potemtakem eshatoloska Zivljenjska drza,
ki izraza kristjanovo predanost Bogu.

Kirscanska drza kot celostna usmeritev nuj-
no vpliva na celotno Zivljenjsko usmeritev.
Ceprav je sama verna drza predvsem notranja
osebna drza ali razmerje do Boga, po svojem
notranjem dinamizmu zahteva, da se izrazi
v vseh zunanjih dejanjih in v celoti Zivljenja.
Vsak kristjan je poklican k popolnosti in k
sodelovanju z bozjim odresenjskim nacrtom.
To je naloga, ki zahteva vse njegove moci, in
za njo mora stati scela, oprt tako na logiko
srca kot na logiko razuma.

O tem spregovorijo tudi koncilski ocet-
je v uvodu Dogmati¢ne konstitucije o boz-
jem razodetju:

“Clovekova vera je v skladu z osebnost-
nim pojmovanjem razodetja prikazana kot ne-
kaj osebnostnega in celostnega, ne pa eno-
stransko in prvenstveno kot nekaj razumskega
(..); vera je zato opisana v smislu pisma Rim-
ljanom kot pokorscina (“poslusnost”), kot
osebnostno srecanje z Bogom in kot izroci-
tev celotnega cloveka Bogu. To pritrditev vere
omogoca 3ele prehitevajoca (predhodna) boz-

januar/februar
2003

57



Dozivljanje absolutnega v umetnosti

ja milost; in to vero tudi $e potem stalno spo-
polnjujejo darovi svetega Duha.”
Razmerje do Boga ni ¢lovekov proizvod,
temvec¢ samo milostno omogoceni odgovor
na povabilo. To dejstvo je najtesneje povezano
s transcendenco Boga, kajti transcendentni
Bog je nujno tudi neobvladljivi Bog, Bog, s
katerim ni mogoce razpolagati in ki za krist-
jana pomeni nenehno odkrivanje in nenehno
rast. Zato je pobuda za to razmerje na boz-
ji strani; kristjan pa svojo vero dozivlja kot
milost.? V kricanski eksistenci je torej neob-
vladljivost, skrivnost, ki jo je mogoce doje-
ti le veri. Bog ¢loveku daje, da je delezen boz-
jega zZivljenja, ne iz necesa cloveku lastnega
ali kot nekaj, kar je v njem, temvec¢ iz milosti
in kot milost. Ce ¢lovek stopi v ta odnos z
vero, se v njem prebudi Zivljenje, ki ne izvira
iz njega samega. Po veri clovek uveljavlja bozje
zivljenje,” tvega nov zacetek, vstopi v novo,
sveto eksistenco.” Predvsem in temeljno tu

ne gre za ¢lovesko izkusnjo, ampak za boz-
je dejanje iz svobodnega sklepa. Postajati krist-
jan pomeni “vzeti to delovanje na Kristusovo
besedo za osnovo in za merilo lastne eksisten-
ce.”™ Evangelist Janez z obrazcem “Sin ne
more storiti ni¢esar sam od sebe” (Jn 5,19.30)
pokaze, da je Kristus popolnoma odvisen od
Oceta, da vse zajema iz njega; ko kristologijo
povezuje z idejo relacije, Janez te misli raz-
tegne tudi na kristjane, ki izvirajo od Kristusa.
Vzporedno s tem torej nastane obrazec o Kri-
stusovih pripadnikih, njegovih ucencih: “Brez
mene ne morete storiti nicesar” (Jn 15,5). Tako
je krscanska eksistenca skupaj s Kristusom po-
stavljena v kategorijo odnosa. Hkrati se vzpo-
redno s trditvijo, ki je vsebovana v Kristusovih
besedah: “Jaz in Oce sva eno”, tu pojavlja
prosnja: “Da bodo eno, kakor sva midva eno”
(Jn 17,11.22).5

Za kristjana popolna odvisnost njegove ek-
sistence od Boga pomeni hoja za Jezusom in

Jean-Francois Millet: Zvezdna noc¢, o./pl., 1850-51, retusirana 186,
Umetnostna galerija univerze Yale, ZDA.
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sicer tako, da Zivi v skladu z njegovim naro-
¢ilom in zgledom. Samo v tem primeru more
dozivljati in dojeti bozjo ljubezen, njeno vse-
stransko smiselnost in upravicenost. S kar-
dinalom Ratzingerjem lahko re¢emo, da je
“eno samo, preprosto sredis¢e kri¢anstva v
enem samem nacelu, v nacelu (principu) lju-
bezni. Pravi kristjan je tisti, ki je na temelju
svojega krscanstva postal zares cloveski. Ce
naj bo princip ljubezni resnicen, potem se-
veda vkljucuje vero. Le tako ostane to, kar je.
Vera in ljubezen se medsebojno pogojujeta
in zahtevata.”™

V kr3canstvu je posebna prav pomog, da
bi ¢lovek Jezusovo narocilo lazje uposteval in
po njem Zivel. Jezus tako ni le dokonéno ra-
zodetje Boga, temvec je njegova navzocnost
vir mo¢i, ki omogoca kristjanu, da ravna pra-
vilno. Ko krscanska vera uci ljubezen do Boga
in bliznjega, naj bi ¢clovek to izpolnjeval v svo-
jem osebnem Zivljenju in v Zivljenju v skup-
nosti. Tako kricansko Zivljenje potrebuje us-
treznih sredstev. Pomo¢ na tej poti pa so Cer-
kev, zakramenti, krs¢anski nauk, molitev itd.

Izraz krScanske vere
v PresSernovi poeziji

Na splosno bi lahko rekli, da je krs¢ans-
tvo v PreSernovi poeziji ves ¢as prisotno s po-
membnimi elementi. Toda, ali prevladuje?
Mnenja literarnih zgodovinarjev in kritikov
glede kricanstva so si bila skozi desetletja zelo
razli¢na, celo nasprotna. Kaksna je bila po-
temtakem PreSernova resni¢na osebna vera,
kakor se nam razkriva iz njegovih pesmi in
korespondence? Ob opredelitvi je potrebno
upostevati razvoj, ki odkriva spremembe v pe-
snikovem misljenju, saj se je ta z leti spremi-
njal in dopolnjeval, kar se odraza v njegovih
pesmih. Seveda obstajajo stalnice njegovega
zivljenjskega nazora, ki ga je “Ze skoraj de-
finitivno izrazil v pesmi Slovo od mladosti in
se do zadnjih zapisov tridesetih let ni bistveno
spremenil, ampak je vseskozi ostajal enako

usmerjen, zaklju¢en in sam v sebi dognan.
Posamezne sestavine so se v njem resda spre-
minjale ali vsaj dopolnjevale, kar je naravna
posledica napora, da bi temeljni problematiki
poiskal v razli¢nih smereh trdna oporisca. Ob
tem pa ni mogoce spregledati, da v tej me-
njavi ostaja bolj ali manj nepremakljiva tocka,
iz katere Presernov Zivljenjski nazor ves cas
izhaja in se k nji zmeraj znova vraca.”” Ta stal-
nica oziroma osrednja sestavina PreSernove
misli je prepricanje o apriorni vrednosti du-
hovnega sveta, ki ga pesnik nosi v sebi. Tu pa
se lahko vprasamo, odkod pesniku to prepri-
¢anje, ta vera.

V osebnem in javnem Zivljenju Preserno-
vega Casa je bilo prevec kri¢anskih prvin in
sledov, vrednot in spoznanj, Zivljenjskih oblik
in pobud, da bi se mogel kdo temu docela
izmakniti. Treba je naglasiti, da je bilo tako
tudi s Presernom, ki je krscanstvo zelo do-
bro poznal, postavlja pa se vprasanje, ali ga
je tudi osebno in konkretno sprejel in kako
se to kaze v njegovi poeziji. Osebna odlocitev
vedno pomeni izzvanost. Ta se najprej nanasa
na izbiro med nacelno odklonitvijo kri¢anstva
in odprtostjo in zanimanjem zanj. Kako se
clovek v tej izbiri odloci, je njegova osebna
zadeva, veckrat tudi skrivnost, ki jo z racio-
nalnimi razlogi ni mogoce pojasniti. Teolosko
je treba tu upostevati tudi delovanje milosti,
ki pa se odteguje ¢cloveskemu opazovanju in
preracunavanju. Iskrena osebna odlocitev pa
nikdar ne more ostati samo notranji akt volje,
ampak ima vedno prakticne posledice v oseb-
ni angaziranosti in novih odlocitvah za ob-
likovanje Zzivljenja v to ali ono smer. Ker je
spreobrnjenje, kakor ga razume, nudi in zah-
teva kri¢anstvo, vedno stvar celotnega ¢loveka
in celotnega zivljenja, se mora ¢lovek podati
na pot. Kri¢ansko Zivljenje je kot pot in ne-
nehno spreobracanje v dialogu in interakciji
med Bogom in ¢lovekom, in to sredi sveta
in druzbe, a tudi v notranji povezanosti s kr3-
Canskim obcestvom, tudi ko se nekdo zanj
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Se ni odlocil. Vera je odpoved vsaki cloves-
ki varnosti, je tveganje, skok v neznano. Vera
nima temeljev zunaj sebe, ker odresenjske-
ga dogajanja ni mogoce doseci brez nje. Samo
v veri ¢lovek dozivlja razloge zanjo, sprejema
njeno paradoksalnost. Ker je bil Preseren od-
prt do skrivnosti vere, jo je sam dozivljal kot
resni¢nost, ki se mu je na nek nacin razodela.
In ko je to resni¢nost ubesedoval v svoji poe-
ziji, jo je hkrati odkrival vedno globlje ter tako
dozivljal svoj razvoj.

Presernov izraz je vpet v zgodovinsko in kul-
turno zaznamovanost jezika, torej tudi v okvir
simbolnega sistema krscanstva. Njegova izpo-
ved je prepricljiva, saj je sad osebnega izkus-
tva, zaznamovanega z dilemami in problemi,
z vzponi in padci ob srecevanju z Bogom, z
nadsvetnim, s transcendenco; in hkrati s sve-
tom, ki se otresa nadnaravnih prvin ter se trudi
razumeti svoj polozaj, ki utemeljen le v tostran-
ski svetnosti ne more najti srece zase. Tudi ka-
dar so PreSernove pesmi v negativnem smislu
povezane z vpraSanji krcanstva, slednje 3e ved-
no obstaja kot predpostavka in kroji predstavo
o svetu, ki pa nikoli ni povr$na, temvec je polna
globine duha in hrepenenja, ki seze preko skle-
njene podobe sveta k onkrajni neskon¢nosti,
k drugosti. Njegove pesmi so same po sebi ena
najbolj odkritih in naravnih izpovedi, ki jih
je dalo kdaj katerokoli ¢lovesko srce.” Pesnik
je medij, skozi katerega govorita neskonénost
in drugost, zvesta in Cista ljubezen pa je zanj
duhovno-odresilni ake, ki ¢loveka bliza k re-
snici in lepoti. Ko je globoko in pristno do-
zivljal clovekovo izpostavljenost zlu, pa obup
in tragi¢no plat Zivljenja, npr. v Sonetih nesrece,
Peveu ..., je vedel, da se mora do kraja ponizati
in izkusiti to muko, prestati najstahotnejse
preizkusnje, a vse to prenesti, vzdrzati in upati
navkljub temu, da se zdi upanje goljufivo, ve-
rovati navkljub navidez zavrnjeni ljubezni.
Upanje izvira iz vere, ki je noben tostranski
dokaz o nesmiselnosti vere in nedosegljivosti
vecnosti ne more zatreti. Vztrajati sredi naj-

trie noci, ko “noben mi zar’k v zivljenja no¢
ne sveti”, pravi v cudovitem sonetu Velika, To-
genburg, bila je mera. Upati, ko se Bog v ¢a-
su Zivljenjske teme umakne. Ze v pesmi Slo-
vo od mladosti, s katero se zacenja prvo obdobje
Presernove romantike, uvaja pesnik v svoj opus
besedo “up”; prvi¢ v besedni zvezi “upa son-
ce”, drugic¢ v znani zvezi “goljfivo upanje”, ki
izraza nekaksen “stalni presernovski resigna-
tivni element”.” Beseda “upanje” sodi med
kljuéne v celotni pesmi in utemeljuje njeno
glavno idejo, hkrati pa je pomembno, da deluje
v osebno izpovedni funkciji. V sonetu nesrece
Cez tebe vec ne bo sovrazna sreca se ta beseda
pojavi v medsebojnem odnosu z besedo strah,
kar je pravzaprav temeljni Presernov obrazec.
Odsotnost strahu pomeni tudi odsotnost upa-
nja. Posledica je popolna brez¢utnost - apa-
tija, neodzivanje na udarce Zivljenja:

“Strah zbezal je, z njim upanje goljfivo;
naprej me sreca gladi, ali tepi,
me tnalo najdla bos neobcutljivo.”

V zaklju¢nem tercetnem delu tega soneta
je razmerje med obema custvoma prikazano
kot ugotovitev stanja duha. Toda klju¢ do
boljsega razumevanja obeh pojmov se skri-
va v stirih vrsticah enokiti¢ne pesmi, ki je bila
najprej objavljena v listu Illirisches Blatt leta
1838 pod naslovom Prosto srce:

“Sem dolgo upal in se bal,
slovd sem wpu, strabu dal;
STcé je prazno, srecno ni,

nazaj si up in strah Zeli.”

Ne gre vec za odsotnost strahu in upanja
kot v Sonetih nesrece, temvec za spopad med
obema ¢ustvoma, ki se nahaja na najbolj iz-
postavljenem mestu pesnikove bivanjske lirike.
Preseren nenehno upa in obupuje, nenehno
izraza strah za svoja upanja, toda ta napetost
mu zbuja ustvarjalni nemir. Odpoved upanju
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pomeni zanj isto kot odpoved sreci, torej gre
za popolno ¢lovesko izpraznjenost, v kateri pe-
snik enostavno ne vzdrzi. Prizna sicer poraze-
nost, neuspeh, a se z njima nikdar ne sprijazni.
Na skrajni meji ogrozenosti se kot odraz ne-
kaksne neukrotljive Zivljenjske energije usmeri
v vztrajanje, upajoc v vstajenje k Zivljenju, ce-
prav mu le-to nudi samo trpljenje “brez miru”.
Kljub bridkemu izkustvu izraza kljubovalno
voljo, ki poziva nazaj k bivanju. Ta osrednji
zapis PreSernovega Zivljenjskega nazora “up -
brezup - vztrajanje™
mevanje njegovega celotnega pesnjenja. Hkrati
izpricuje spoznanje, da je Zivljenje polno, smi-
selno le, ¢e ¢lovek vztraja v upanju. Zato ni
¢udno, da je Preseren dal na prvi list svojih poe-
zij natisniti prav ta verz. Kajti pri PreSernu je
stanje resignacije vselej le prehodna faza v de-
javen odnos do Zivljenja. Ni nekaksno nemoc-
no ¢akanje na silo usode. Presernov strah je
potrebno povezovati z zelo stvarno naravo, ki
je znala opredeliti bistvo vsake situacije in vse
njene pogubne posledice. Pri tej oceni je Pre-
Seren zmogel enako kriti¢no ostrino do sebe
samega kakor do okolice, o ¢emer pricajo Ste-
vilni epigrami.

Za upanje tudi vemo, da z vero in ljubez-
nijo spada med tri teologalne kreposti in je
temelj tistega, Cesar Se ni, a to Ze pricakujemo.
Kricanski pogled na upanje ima za svoj te-
melj upanje v prihodnost, ki je eshatolosko
in ni posledica zgolj clovekovega prizadevanja.

Preseren ne naseda utopisti¢nim idejam tos-
vetnega optimizma, katerih cilj je dokonéno
sreCen svet; razume namre¢, da strah, ki se
sprozi pri ¢loveku ob kakrinikoli katastrofi,
kaze zmotnost utopij tosvetnih resitev. Svo-
je razumevanje kaze tudi s svojim odnosom
do smirti, s katero se veckrat sooca, ki v sonetu
Memento mori postane celo najpomembne;j-
§i del clovekove usode, proti kateri so brez moci
vse druge vrednote in dobrine sveta, ki se jih
¢lovek oprijema. Pomemben je tudi pesnikov
odnos do trpljenja; Ze v Stirivrsti¢nici Prosto

¥ je hkrati klju¢ za razu-

srce meri na smisel trpljenja. S tem ko trpljenje
sprejema, svoje Zivljenje dvigne na kvalitativno
vi3ji nivo. Seveda je kot pri vseh ljudeh tudi
pri PreSernu zaznati dolocen psiholoski pro-
ces, kot je npr. odklanjanje, odpor, gnus, ob-
cutek brezizhodnosti, nato pa sprejemanje
dane situacije in vztrajanje. V tem se kaze pa-
radoks blagrov, ko z vidika tosvetnosti ¢lovek
nima nikakr$ne moznosti, ko ga obisce obup,
pa kljub temu naslednji trenutek spet upa, se
znajde in ne dopusti, da ga kruta situacija zlo-
mi. Sonetje nesrece, predvsem sonet Cez tebe
vec ne bo, sovrazna sreca, izrazajo ta paradoks,
ki je tudi paradoks velikono¢nih dogodkov,
paradoks kriza in trpljenja, ko dozivetje ne-
modi in slabosti ne ustavi vere, upanja in lju-
bezni, predvsem vere in upanja, da zlo ni zad-
nja stvarnost, ampak ga more ¢lovek vedno
znova premagovati. Pri tem ima Krst pri Sa-
vici posebno veljavo, saj je PreSeren v njem s
skrajno rahlocutnostjo pritegnil v krog svojega
pesniskega nazora najlepse strani kricanstva.
Pesnikova ljubezen postane duhovna, zivlje-
nje utemelji na odpovedi temu svetu, da po-
staja vedno bolj uresnicljiva resni¢na sreca
(ideal, paradiz) na tem svetu. PreSernovi ideali
so bili res absolutni, a vendar ne toliko ab-
straktni, da bi ne mogli biti realni. Vsaj neka-
tere moramo omeniti: razum in etos, cloveski
ponos in Cast, svoboda in demokratizem, cut
za resnico in lepoto; kajti to so bila merila, s
katerimi je dozivljal odnose med ljudmi, tako
na najsirsih druzbenih kot na intimnih rav-
neh. To spoznanje uresnicljivosti je osnovno
clovekovo spoznanje, ko clovek doseze zrelost.
Preseren se zave, da je ideal uresnicljiv le na
onem svetu. Oni svet je svet ljubezni, v kate-
rem ¢lovek daje, ustvarja, ljubi, ne da bi terjal
povracilo, vrnitev daru. Prava ljubezen izstopa
iz logike racunanja in simbol duhovnika, kar
postane Crtomir v Ogleju, je simbol cloveka,
ki je presegel strah, ki povzroca hlastanje po
gotovosti, in se odprl ljubezni, s tem pa ne-
gotovosti in tveganju, smislu in vecnosti.
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Mracna podoba sveta in resigniran obup,
ki ga vzbuja v posamezniku ta svet (Slovo od
mladosti, Sonetje nesrece, uvodni sonet Krsta
pri Savici ... in predvsem Peveu), krizni po-
lozaj, neuravnovesenost, nemir in trpljenje,
ki je sad neskladnosti med idealom in stvar-
nostjo, gre prav do roba, do tiste meje, ko bi
se lahko notranja vez med Zivljenjsko stvar-
nostjo in njegovim hrepenenjem, med resnic-
nostjo in vizijo docela pretrgala. Toda oba
pola, pekel stvarnosti ter vizija neba, sta ostala
v Presernu trajno prisotna, intenzivna in Ziva.
To razpetost je v Pevcu, na eni izmed najvisjih
tock svoje zivljenjske preizkusnje, sprejel kot
nujnost, kot neizogibno izhodisce svojega us-
tvarjanja. Zivljenje je sprejemal do skrajnih
nasprotij, v nicemer ga ni zozeval. Njegova
zavest je bila namre¢ mocna in vse prevec real-
na, da bi bila nedostopna za zivljenjsko stvar-
nost, ne ogradi se niti od obupa, teme, ni-
Cevosti. In hkrati njegovo preseganje obupa
korenini v realizmu, s katerim je prezeto Sveto
pismo, predvsem Knjiga modrosti in Sirah,
ki nam posredujeta misli o bistveni izgnanosti
¢loveka v nepopolnost, minljivost in smrt.

Ko Preseren dozivlja nepotesenost ob svoji
razpetosti med casovnostjo in vecnostjo, i¢e
neskoncnost in polnost Zivljenja. Ko spoznava
resnico o cloveskem Zivljenju, vedno bolj izraza
¢clovekovo odprtost, ki je nasla izraz v Bogo-
milinih besedah: “Da vstvaril je ljudi vse za
nebesa, / kjer glor’ja njega sije brez oblaka ...”.
V kontekstu kricanske vere je to odprtost ¢lo-
veka k neki vesoljni celovitosti oziroma odpr-
tost cloveka za raj. Zelo je verjetno, da se je
Preseren v Krstu tako zavzeto zazrl v krican-
ske ideale odpovedi in skrajne pozrtvovalnosti
za socloveka, da ga ne bi nihilisticno brezno
potegnilo vase. Le tako se je mogel obdrzati
v ravnovesju, o katerem prica pesnitev Pevcu,
v kateri sprejema nalogo, da kot poet izpove-
duje o “peklu in nebu” v lastni dusi.

Tako v Presernovi zivljenjski usodi kot tudi
v njegovi poeziji so literarni kritiki videli na-

petost med svobodomiselstvom in nostalgijo
po kricanstvu, ki naj bi ostajala do konca neu-
ravnove$ena, konflikt med obojim pa neod-
lo¢en. Janko Kos trdi, da je “Presernovo raz-
merje do kricanstva s svojo tragicno razpetostjo
med dvoje nasprotujocih si duhovnih nacel -
med vero v nadsvetno transcendenco in vero
v emancipacijo zgolj svetnega ¢cloveka - na
skrivnem dolocalo celotno dinamiko njego-
vega pesniskega sveta.” To ne drzi, kajti Pre-
Seren kot svobodomislec skusa misliti avten-
ticno kricanstvo kot svobodo duha in misli.
Svobodomiselstvo in kri¢anstvo si torej nista
nujno nasprotna; pravzaprav se lahko sreca-
ta prav ob pomenljivosti svobode, ce je le-ta
seveda prav razumljena in potemtakem ne iz-
kljucuje idealov in vrednot. Presernovo poezijo
je po vsem povedanem mogoce razlagati tako
svobodomiselno kot tudi kricansko.
Dejstvo je, da se je pesnik veckrat znasel
na kriziscu verskih misli in Custev, zato je za
njegovo razmerje do vere, kr§¢anstva in Cerkve
mogoce reci, da je bilo v sebi protislovno, v
nekaterih pogledih tragi¢no. Tudi kricanske
podobe, naj bodo v Presernovi poeziji Se tako
opazne, pa “vendarle samo iz njih e ni mo-
goce sklepati o temeljih Presernovega razmerja
do krscanstva. Preseren sam gotovo ni Zelel,
da bi njegova pesniska besedila zaradi podob
iz krscanskega ikonografskega sveta razumeli
kot kricanska, veri in Cerkvi naklonjena. Na
tej ravni se odprejo pogledi, ki kazejo na skrivni
spor znotraj PreSernovega pesniskega, s tem
pa tudi duhovnega in Zivljenjskega sveta; ta
spor vzplamteva zmeraj znova ob vprasanju
vere in nevere”.” Nihanje med zavracanjem
in priblizevanjem verskemu zZivljenju, vraca-
njem vanj, ne bi bilo mogoce brez naklonje-
nosti veri, ki v Presernu kot da nikoli ni po-
jenjala, vendar se je povecini zadrzevala v ozad-
ju. Ceprav je njegova miselna, duhovna in
vsakdanja izku3nja terjala celo slovo od cerk-
venosti, mu je hkrati krepila prizadevanje za
vero v Boga ljubezni, resnice, dobrote in le-
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Vlncent van Gogh Sejalec, o. /pl jesen 1888 Van Goghov muzej, Amsterdam.

pote. Svet njegove poezije je urejen po najvisjih
eti¢nih nacelih, v njem se ¢lovek srecuje z vsemi
temeljnimi vprasanji, ki se ga najbolj ticejo.
PreSeren ponuja v razmislek, kako odkriti svoje
ideale v sebi, narodu in v zgodovini. Preseren
je spostljivo sprejel vero svojega naroda in jo
vgrajeval v svoje duhovno in religiozno iskanje.
Zivel je z vero svojega ljudstva, pri srcu mu
je bila njegova custvena verska in cerkvena zav-
zetost, vendar je ostal pri tem vseskozi v kri-
ticni razumski distanci. “Kot je videti iz Kr-
sta pri Savici, je v kriCanstvu priznaval visjo
kulturno in moralno stopnjo od poganstva,
obenem pa je obsojal socialne in politicne po-
sledice, ki so spremljale njegovo zmago na slo-
venskih tleh. (...) Iz Krsta pri Savici se da raz-
brati, da je priznaval custveni in moralni po-
men hrepenenja po neskonénosti in ve¢nosti,
ki je eno temeljnih psiholoskih gibal religije,
da pa vendarle ni sprejel dogmatskih dokazov,
ki poizkusajo taksni psiholoski vsebini dati ob-

vezen konfesionalni pomen.””

Pa vendar Presernova poezija jasno kaze,
da je bil globoko veren, da je bil odprt do
Boga in ljudi in je z oznanjevanjem medse-
bojne ljubezni, spostovanja in strpnosti ter
s svojim zavzemanjem za ¢lovekovo svobo-
do in dostojanstvo posvetil ¢clovekovo Zivlje-
nje. Tega ne bi mogel narediti neveren ¢lo-
vek. Ceprav ni bil praktizirajoci kristjan, ce-
prav je bila njegova vera veckrat manj cerk-
vena, manj institucionalna, kot ¢e bi bila bolj
podrejena in poslusna, pa ni dvoma, da Pre-
Seren izraza osebno zavzetost in se za vero od-
loca celovito. Tako je vera izraz njegovega mis-
ljenja in Zivljenja, hkrati pa to vero Zivljenje
tudi oblikuje. Pri Presernu gre torej za “di-
namiéno kricanstvo”, ki se kali v osebni iz-
kusnji in preverja v dvomu.

Zakljucek
Presernovo razmerje do kricanstva ni pre-
prosto in enoumno, na kratko se ga d4 povzeti
z verzom njegovega lastnega nagrobnega na-

januar/februar
2003

63



Dozivljanje absolutnega v umetnosti

pisa: “nejeveren in vendar veren.” Pesnik je
bil namre¢ ¢clovek dvoma, obupa in resigna-
cije, hkrati pa tudi clovek vere, upa in vztra-
janja. Odprt je bil v eno in drugo smer, tudi
v njune skrajnosti, ob tem pa je ostal povsem
realist. Znana mu je bila dialektika ¢loveko-
vega bivanja, razpetega med dobro in zlo, greh
in milost, upanje in obup, ljubezen in sovras-
tvo, soZitje in osamitev. Sam je Zivel v teh na-
petostih in vedel, kako ga je v njegovem Ziv-
ljenju vleklo enkrat bolj na eno, drugic bolj
na drugo stran, in kako zelo se mu je bilo tre-
ba boriti za zvestobo. Odlocil se je za ljube-
zen, za obcCestvo, za upanje in za milost, ob
tem pa ni podcenjeval dramati¢nosti ¢clove-
kovega bivanja. Z mocjo razuma in volje je
nadziral ali vsaj poskusal nadzirati svoja in-
tenzivnejsa notranja stanja, svoje radoZive in
depresivne afekte, svoj notranji “pekel in
nebo”, ¢e si izposodim njegovo pesnisko for-
mulacijo, ter jih skusal ujeti v obvladano
mero. Kljub vsemu je bil Preseren ¢lovek z
veliko mero notranje svobode in tudi ¢lovek
z globokim smislom za humor.

Treba je reci, da je presenetljivo dobro poz-
nal Sveto pismo, da je visoko cenil kri¢anstvo
kot vero ljubezni in plemenitosti med ljudmi,
da je v njem poleg grsko-rimske antike videl
enega od temeljev evropske kulture, ki ga je
ob antiki bogato in pretanjeno uveljavljal v
svojem umetniskem izrazu. S tem je dosegel
presenetljivo sintezo klasicnega, bibli¢no he-
brejskega in moderno evropskega sveta. Prav-
zaprav ne gre za sintezo in Se manj za stap-
ljanje, temvec bolj za soocenje viskov klasicne
in moderne misli z eti¢no prerosko zahtev-
nostjo bibli¢nega sveta. Osnovna struktura
Presernove pesniske misli je namre¢ svetopi-
semski paradoks, ki ga je polna preroska li-
teratura. To je trojen paradoks Boga, cloveka
in sveta.

Presernova poezija se ponasa z globoko
modrostjo, goreco ljubeznijo in lepoto; to
je velika literatura najvisjih in poslednjih re-

¢i, ki domujejo v kri¢anstvu, religiji trans-
cendence in odresenja. Preseren ne bi bil ve-
lik, ko bi ne imel do fenomena kri¢anstva
nikakrinega odnosa; saj bi bil tako brez od-
nosa do najpomembnejsega pojava v vesolju
duha. Toda, ali bi bil sploh lahko bil brez
tega odnosa? Prihajal je iz katoliskega okolja,
najblizje sorodstvo je bilo posejano z duhov-
niki, prijateljeval je z vrsto duhovnikov; tez-
ko si mislimo, da ga kr§¢anstvo ne bi zani-
malo. S kri¢anstvom, sredi katerega je Zivel,
se ni spopadal, a tudi identificiral se ni po-
polnoma z njim. Na katolisko moralo in
njen rigorizem se ni ¢util vezan; ostal je skep-
tik, ¢eprav s spostovanjem do duhovne in
kulturne teze kricanstva. Bil je vseskozi zunaj
takratnega okorelega, nestrpnega, policijsko
nadzorovanega “javnega zZivljenja’, hotel je,
da njegovo delo sluzi prostosti in sreci sle-
hernega, lepsi usodi slovenskega ljudstva in
napredku vsega ¢lovestva. Policijska poro-
¢ila mu ocitajo slabotnost in zmedenost gle-
de verskih nacel, sanjastvo, neurejeno ziv-
ljenje, pijanc¢evanje, cutnost, surovo vede-
nje - le pravi¢nosti mu niso nikoli odrekli.
Mnogi ljudje so vse to verjeli in zanje je bil
skodljivec in sprijenec, ko je bil v resnici oz-
nanjevalec ljubezni, pravi¢nosti, prosvetlje-
nosti, svobode in usmiljenja ter bojevnik zo-
per laz, hinavicino, miselno in duhovno
mrac¢nja$tvo ter vsakrino tiranijo tako dr-
zave kot tudi Cerkve.

Bil je torej skeptik, svobodomislec, ki je
po biografskih porocilih umrl kot kristjan.
Toda kaksno vero kdo nosi v sebi, se z goto-
vostjo ne da reci za nobenega cloveka, tudi
za Preserna ne, a na zunaj je dajal dovol;j raz-
logov, da je v takratnem avstrijsko-slovenskem
svetu veljal za frajgajsta. Toda ko je obstajal
kot umetnik, ko je v njem nastajala in zorela
pesem, se je to o¢itno dogajalo na ravnini,
ki je bila globlja, kot je bila ravnina, na ka-
teri je nastajalo njegovo svobodomiselstvo.
Ko je iskal prvine za svojo izpoved, je izbi-
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ral taksne, kakrine je nasel v svetu, ki ga je
ustvarila civilizacija, skupaj s krs¢ansko tra-
dicijo. Njegova izbira dokazuje, da sprejema
simboliko in ikonografijo kricanske kultu-
re. Pesnik je sicer svoboden ¢lovek, a ni zu-
naj kulture. Bistvo Presernove misli ni v spo-
padu s kulturo, ki je po duhu in podobi kr3-
Canska; stoji na obeh temeljih evropske ci-
vilizacije: na legitimnem soobstajanju med
Absolutnimi in Brezpogojnim na eni strani
in med skepso in kritiko na drugi. Nikoli in
pod nobenim pogojem kultura ni sad odnosa,
ki bi med ti dve prvini postavljal izklju¢evanje
in sovrastvo.

Zatorej pesnik bolj kot iz svoje biografije
govori iz svoje poezije. Zanjo pa velja tudi
Hamletova prispodoba, da umetnost - poezija
drzi zivljenju zrcalo. Vloga umetnika - pe-
snika je v tem, da si izbere obicajne resnice,
ki bodo zanj postale nove, ko bo zaslutil nji-
hov globok pomen. In tako govori Preseren
o resnici, svobodi, pravici, postenosti, ljubez-
ni, prijateljstvu, narodu, kulturi. “Z eno be-
sedo: govori o vrednoti. Preseren pozna bre-
zup, a ne pozna cinizma. Vrednota pa je
preddverje h Kristusu, v katerem se kristjan
cuti s Presernom ¢isto doma.”> Tako tudi ta-
krat, ko mu ni mo¢ priti do dna; nenehno
in temeljito so ga ze preiskovali, odkrivali nje-
gove globine, pa se nam vedno znova odpi-
rajo neraziskana brezna njegovega silnega
duha in izvirnega ustvarjanja.
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