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MATEVZ MEHLE

nZorisS lahko le ob zrelem Cloveku.«

se to, kar se v povezavi z mladimi v zadnjih letih dogaja v Cerkvi po svetu in na

Slovenskem, me vedno znova nagne k razmisleku o nasi mladinski pastorali.
Mladinska pastorala. Besedi, za kateri se zdi, da Ze sami po sebi ne gresta skupaj. Prva nas
poveZe z mladostjo, zagnanostjo, vihravostjo. Druga pomeni »pastirski« in je povezana z
odgovornostjo, zrelostjo, zmoznostjo vodenja mnoZice v pravo smer, skratka s stvarmi, ki
jih pripisujemo odrasli dobi.

Lahko bi rekli, da je izraz neprimeren, saj povezuje dve razli¢ni dobi Zivljenja, ki imata
vsaka svoje karakteristike. Prav tako bi bil neprimeren, ce bi si odrasle predstavljali kot
tiste, ki opravljajo vlogo pastirja in »pasejo« mlade kot krotke ov¢ice na zelenih pasnikih.
Mladi enostavno niso taki. Izraza bi se torej lahko znebili in prevzeli kaksen sekularen
naziv, ki bi se nam zdel bolj primeren. A ob tem bi kaj hitro pozabili, da prav na podroc¢ju
mladinske pastorale tréita druga ob drugo ti dve stvarnosti. Mladost in odraslost, sveZina
in zrelost, vihravost in zakoreninjenost.

Mladost je Ze sama po sebi prehod iz otro$tva v odraslost. V mladosti se posameznik pocasi
osvobaja, postaja samostojen, se postavlja na lastne noge, prevzema odgovornost, zori na
telesnem, dusevnem in duhovnem podrocju. Za to potrebuje in ima ogromno Zivljenja v
sebi. Podarjena mu je moc¢, da se spoznava in se privaja na spremembe, ki se mu dogajajo.
Vedno bolj se pred njim riSe podoba, kaj je njegova Zivljenjska usmeritev in zanjo zZe
sprejema odlocitve.

Ob tem se spomnim na enega izmed svojih sobratov duhovnikov, ki je izrekel ¢udovito
misel: »Zori§ lahko le ob zrelem ¢loveku.« Sinoda to pove na drugacen nacin: »Da bi se
lahko odpravili na pravo potovanje k zrelosti, mladi potrebujejo odrasle z avtoriteto. V
svojem etimolo$kem pomenu auctoritas kaZe na sposobnost omogocanja rasti; ne izraza
ideje usmerjajoCe moci, temvec sile, ki gradi.« (Sklepni dokument skofovske sinode o
mladih, veri in razlo¢evanju poklicanosti 71)

Problemi, na katere naleti danes mladinska pastorala, po mojem mnenju niso toliko v
mladih, temve¢ predvsem v nas, ki jih spremljamo na njihovi poti odloc¢anja in rasti. Ko
torej v Cerkvi govorimo o sinodi mladih, je po eni strani nujno, da mladi izrazijo svoje
mnenje, saj so del Cerkve. Po drugi strani pa je nujno, da odrasli pogledamo, kaksno je
nase delovanje, kak$no podporo jim nudimo, kako jih poslusamo in predvsem ali so nasa
zivljenja skladna s ciljem, ki ga pred nas postavlja Kristus.

UVODNIK 3
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V nasem delovanju lahko hitro zapademo v dve skrajnosti.

Prva skrajnost je odsotnost. Zanjo imamo neverjetno veliko izgovorov. Celo sinoda

nasteje nekatere. Nimamo Casa, ker je drugih opravkov prevec. Prestari smo za mlade. Ne
razumemo vec njihovega izrazanja, nacina zivljenja, tehnologije, ki jo uporabljajo. Obc¢utek
imamo, da nas nocejo, ker smo prestari in ker jim postavljamo meje.

Inresje, za mlade sije potrebno vzeti ¢as. Spremljanje vsakega izmed njih je »tek na dolge
proge«, sadovi pa se pokazejo kasneje, kot bi si Zeleli. Za to, da smo ob njih, je potrebno
vcasih darovati ve¢ moci in priznati si moramo, da je v¢asih tezko poiskati zdravo mejo in jo
vzdrzati.

A kaj, ko se pomanjkanje odraslih ob mladih izkaze kot razlog za izgubljanje tega, kar
sinoda imenuje »prenos vrednot.« Odrasli s svojo modrostjo, ki so jo pridobili iz izkusnje
#ivljenja, lahko sluZijo kot podpora mladim ob njihovi rasti. Ce se ta podpora izgubi, potem
je rast precej oteZena in predvsem pride hitreje do izgube cilja. Ta u¢inek lahko navsezadnje
opazamo pri rezultatih permisivne vzgoje.

Druga skrajnost pa je pretiran nadzor. Sinoda poudarja tudi to nevarnost, ki se ji v Cerkvi
te¥ko izognemo tudi na drugih podrogjih. Zelja po obvladovanju drugih je v vseh ljudeh,

Se posebej tistih na vodilnih mestih, vedno mo¢no privla¢na. Mladi pa so za kakrSnekoli
oblike manipulacije zaradi svoje neizkuSenosti Se toliko bolj dojemljivi. Lazje jih je
prepricati, jim vsiliti lastne zamisli, ideje, Zelje. Postavimo jim lahko zahteve in jih omejimo
izklju¢no zato, da bi izkazali svojo mo¢. A s tem zatremo darove, ki jih je v njih polozil Sveti
Duh. Prepre¢imo lahko, da bi lahko zoreli v samostojne in zrele osebe, polne ustvarjalnosti
po podobi BoZje ustvarjalne moci.

Zato sinoda zapise, da Jezus »hoce ni¢ drugega kot rast mlade osebe, brez sledi posesivnosti,
manipulacije ali zavajanja.« (Zaklju¢ni dokument sinode 71) Se posebej se je potrebno
kakr3nihkoli oblik nezdrave navezanosti varovati pri procesu osebnega duhovnega
spremljanja, saj je klju¢no, da mlademu omogocimo, da spoznava Gospoda in Njegovo voljo
na edinstven nacin.

Na koncu se vsa mladinska pastorala lahko opazi prav v tej rasti mladega. Ce mu drugi
mladi in odrasli pomagajo v rasti h Kristusu, potem dosega svoj cilj. Vsakic¢, ko s svojo
odsotnostjo ali Zeljo po obvladovanju pomagamo, da mlada oseba skrene s poti h Kristusu,
je bil nas vlozek ne samo zaman, temvec zgre$en.

Naj se vrnem na zacetek. Beseda mladinska pastorala mi je sluzila kot pripomocek za
zaCetek. Hkrati pa naj nas spodbuja k razmisljanju o oblikah sobivanja mladih in odraslih
pod eno streho, visti Cerkvi. Mladi dajejo Zivljenje in s svojo posebno dojemljivostjo za
Svetega Duha pomagajo Cerkvi, da ne zastara. Odrasli pa s svojo zivljenjsko modrostjo
podpirajo mlade na poti njihovega razlo¢evanja in odlo¢anja. Oboji smo soodgovorni za rast
Bozjega kraljestva na zemlji.

Prihodnja Stevilka bo posvecena svetosti zZivljenja. Vabljeni k branju!
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WALTER SCHUBART

Ritmika svetovnega dogajanja’

Nauk o eonih

Walter Schubart, nem3ki filozof kulture in pravnik, se je rodil 5. avgusta 1897 v Sonnenbergu.
Bil je porocen z latvijsko judinjo, v letih 1926-1932 je delal kot odvetnik na vi§jem dezelnem
sodi$¢u v Jeni. Leta 1933, star 36 let, je po Hitlerjevem prevzemu oblasti z druzino zapustil
rodno Nemcijo in se preselil v Rigo (Latvija), kjer je kot publicist in predavatelj deloval vse do
leta 1941, ko ga je aretirala sovjetska tajna policija. Leta 1942 je umrl v zaporniskem tabori§¢u v

Kazahstanu (v tedanji Sovjetski zvezi).

t.i. »latvijskem« obdobju je napisal

dela, ki so njegovo ime ponesla Sirom
Evrope, v njih pa je predstavljal predvsem
svoj humanisti¢no-verski pogled na svet. V
tem obdobju je napisal tudi eno svojih najbolj
znanih del Europa und die Seele des Ostens
(Evropa in du$a Vzhoda), ki je iz§lo v Luzernu
leta 1938. Samo delo je bilo v Nemc¢iji znano
Sele po drugi svetovni vojni, ponovno pa so
ga natisnili v sedemdesetih letih prej$njega
stoletja. V njem prikazuje svojo pesimisti¢no
podobo zahodne kulture in izraza upanje, da
bo resitev Evropi prinesla Rusija. Napoveduje
rojstvo »zahodno-vzhodne svetovne kulturec,
pri cemer je ruska dusa tista, ki lahko ozdravi
zahodnega ¢loveka. Delo je doZivelo tako
pozitivne kot negativne kritike, v post-Sovjet-
ski Rusiji pa velja delo za sporno.

V pricujoci Stevilki Tretjega dne pred-

stavljamo prevod odlomka tega njegovega
zgodovinsko-filozofskega spisa, v katerem

VERA INRAZUM

razvija nauk o eonih, ki ga ¢rpa iz najstarejsih
duhovnih dobrin ¢lovestva, iz budisti¢nega
nauka o kalpah, iz nauka o Stirih dobah sveta
pri Perzijcih in Judih (Danielova knjiga), iz
prastarih indijskih in mehiskih pripovedk o
vecnem menjavanju propadanja in obnavlja-
nja sveta.

Po nekak$nem zakonu o razvoju, katerega
ucinke ¢utimo, ne da bi jih mogli popolnoma
pojasniti, duhovno dogajanje poteka v
ritmi¢nem zaporedju. Ko se s pogledom
sprehajamo po ¢loveski zgodovini, opazimo,
da izstopajo posamezne dobe z ostro vtis-
njenimi znacilnostmi, ki dolo¢ajo duhovno
oblicje skupnosti in posameznika. Eonske
prapodobe, jasno zarisani pratipi dus, se
skusajo druga za drugo v veénem izmenjava-
nju utelesiti v Zivem ¢loveSkem rodu. Razvoj
prapodobe in njen boj s predhodniki kot tudi
z nasledniki za pridobitev oziroma ohranitev
oblasti ustvarjajo ritem kulturne zgodovine



in deloma porajajo tudi njene napetosti in
nasprotja.

Prapodoba v svojem delovanju presega
narode in rase. Lahko zajema cele kontinente.
Kje so meje njene uveljavljenosti, je tezko reci.
A na obmodju svojega gospostva seva svojo
posebnost v slehernega posameznika, ne da
bi mu odvzela njegovo nravstveno svobodo.
Posameznik se mora orientirati po prapodobi;
bodisi jo utelesi ali se ji zoperstavi, ne more
paje ignorirati. Mora jo priznavati. Tudi upor
je oblika priznavanja. Eonski arhetip navrze
bistvena vprasanja dobe. Ubere dominanto,
posamezniki v kontrapunkti¢ni protiigri pa
dodajo zgornji glas. Postavi veliki duhovni
okvir, v katerem se gibljejo individuumi s
svojimi posebnimi Zeljami in cilji po meri
svoje nravstvene svobode.

Tako pogosto in tako obsezno, kot nov
pratip oplaja ¢lovestvo, se ponavlja proces
stvarjenja zacetka, in po kulturah zavrs§i
bucno obcutje mladosti. Kot da bi se smisel
bivanja Sele zdaj izpolnil! Vse, kar je doslej
bilo, se zasmehuje, razbija, odpravlja. Zacenja
se neki »novi ¢as«. Toda tudi ta se bo postaral
in se bo neko¢ moral umakniti novemu.
Verjetno se za tem menjavanjem eonskih
prapodob skriva neki nejasni zakon, po
katerem boZje sile v snovni svet pritekajo in
ga potem zapus§cajo. Vzro¢ne povezave lahko
zgolj zaslutimo, ne moremo pa jih podrobno
osvetliti. O teh re¢eh lahko govorimo le s
prispodobami ali mol¢imo.

Nauk o eonih, ki ga tu razvijam, ¢rpa iz
najstarejSih duhovnih dobrin ¢lovestva, iz
budisti¢nega nauka o kalpah, iz nauka o Stirih
dobah sveta pri Perzijcih in Judih (Danielova
knjiga), iz prastarih indijskih in mehiskih
pripovedk o ve¢nem menjavanju propadanja
in obnavljanja sveta. Empdeokles je isto raz-
miSljanje izrazil z besedami: »V svetu se ve¢no
preobraca sovrastvo v ljubezen in ljubezen
v sovra$tvo. Vsaki dobi boja in sovrastva
nespremenljivo kakor letni ¢asi vedno sledi
vzpon v CistejSe ¢ase.« Pri Heraklitu je ta ideja
skrita za fizikalnim poc¢elom: »Izmenjava
poteka izmeni¢no, ko voda zamenja ogenj
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in ogenj vodo.« Naravoslovno tega izreka ne
moremo priznati, toda metafizi¢no v njem tici
resnica. Ta postane ocitna, brz ko poudarimo
izmenjavanje namesto prvin, ki naj bi se
domnevno med seboj izmenjavale. Heraklit
je nameraval govoriti o ritmiki svetovnega
dogajanja, pred o¢mi je imel to dogajanje. A
ko ga je skuSal ubesediti, je postal nejasen

in je govoril o vodi in ognju. - Ritmi¢ni
pogled na svet je v kr§¢anskem srednjem
veku in zatem v nekr$¢anskem ¢asu, ¢etudi
iz razli¢nih razlogov, utonil v pozabo. Srednji
vek z osnovnim razpoloZenjem varnosti je
bil prevec stati¢en, novi vek z voljo po moci
paje prevec obseden z napredkom, da biv
dogajanju videl valovanje, ve¢ne vzpone in
padce. Pa vendar razmisljanje o ritmiki ni
povsem zamrlo. Najdemo ga pri Goetheju, ki
v dogajanju v svetu opaZa sistole in diastole
(skréitev in raz§iritev), tako reko¢ utripanje
svetovnega srca. Najdemo ga v Nietzscheje-
vem nauku o ve¢nem vrac¢anju in v Spengler-
jevi teoriji o tipih kultur. Tudi v reklih o duhu
¢asa, o duhu dobe Se odzvanja doZivljanje
eona, denimo v pojmih, kot so gotika, barok,
rokoko, ki seveda le na delnem kulturnem
podrocju oznacujejo posebnost ve¢ generacij
onkraj meja narodov. In navsezadnje beseda
sodobnik zelo lepo nakazuje, da Zivljenje

v istem eonu ni nepomembna soc¢asnost,
temvec utemeljuje tovaristvo v ¢asu, skupno
usodo, ki je tehtna vsaj toliko kot pripadnost
istemu narodu.

Da so Perzijci in Hebrejci Stevilo svetovnih
dob omejili na Stiri, je bila zanesljiva intuicija.
Dejansko gre za Stiri prapodobe, ki sledijo
druga drugi in glede na svoje gospostvo
porajajo bodisi harmoni¢nega, heroi¢nega,
asketskega ali mesijanskega ¢loveka. Razliku-
jejo se po osnovni naravnanosti, ki jo zadobi-
jo, brz ko zagledajo sebe v razmerju do vesolja.
Harmoni¢ni ¢lovek ga doZivlja kot kozmos, ki
je preZet z notranjo harmonijo in od ¢loveka
ne pric¢akuje, da ga vodi ali oblikuje, temve,
da ga opazuje in ljubi. Tu ne gre za razvojno
misel, temvec za statiCen mir. Svet je na cilju.
Tako ¢utijo homerski Grki, konfucijski Kitajci,



kristjani gotike. Heroi¢ni ¢lovek meni, da

je naSel kaos, ki naj bi ga s svojo urejevalno
mocjo Sele izoblikoval. Tu je vse gibanje. Svet
dodeli namenom, ki jih dolo¢i on sam. Tako
Cutijo anti¢ni Rim, novoveski Romani in
Germani. Asketski ¢lovek doZivlja ¢lovesko
bivanje kot zablodo, pred katero se zateka v
misti¢ni pravzrok stvari. Svet zapusti, ne da bi
ga Zelel izboljSati in ne da bi upal, da ga bo iz-
boljsal. Tako ob¢utijo Indijci in novoplatonski
Grki. Mesijanski ¢lovek se kon¢no pocuti
poklicanega, da na Zemlji predstavi neki visji
BoZjired, katerega podobo nejasno nosiv
sebi. Okrog sebe Zeli udejanjiti harmonijo,

ki jo obcuti v sebi. Tako ¢utijo prvi kristjani

in ve¢ina Slovanov. Stiri prapodobe lahko
oznacimo s klju¢nimi besedami: sozvocje

s svetom, gospostvo nad svetom, beg pred
svetom in posvetitev sveta. - Harmoni¢ni
¢lovek zivi v celovitosti in s celovitostjo sveta,
z njo je povezan v enotnost. Asketski ¢lovek
se odvrne od sveta, heroi¢ni in mesijanski se z
njim soocata, prvi iz lastne suverenosti, drugi
vimenu in po naro¢ilu svojega Boga. Harmo-
ni¢ni in asketski ¢lovek sta stati¢na, druga
dva sta dinamicna. Za harmoni¢nega je smisel
zgodovine izpolnjen, za asketskega je nemo-
goce, da bi ga kdaj videl kot izpolnjenega. Ne
eden ne drugi nimata vec¢ nobenih zahtev do
Casnosti. Nasprotno heroi¢ni in mesijanski
¢lovek Zelita, da bi bil svet drugacen, kot se
jima ponuja. To povzroca vznemirjenje in ga
sili, da napne vse svoje moci. Zato sta njuni
dobi bolj dejavni in razgibani od drugih dveh.
- Podobi sveta harmoni¢nega in mesijanskega
¢loveka sta med seboj sorodni. A to, za kar
prvi meni, da Ze ima okrog sebe, drugi vidi
kot cilj v §irni daljavi. Za enega in za drugega
je svet ljubljena Zenska, ki se ji preda, da bi se
z njo porocil. V nasprotju z njima jo heroi¢ni
¢lovek obravnava kot suznjo, ki si jo podredi,
asketski clovek pa kot zapeljivo skusnjavko, ki
se je izogiba. Heroi¢ni ¢lovek ne gleda vdano
kvisku k nebu, temvec hlepec¢ po oblasti

jezno in sovrazno navzdol na zemljo. Zanj

je znacilno, da se ¢edalje bolj oddaljuje od
Boga in ¢edalje globlje zapleta v snovni svet.

VERA IN RAZUM

Sekularizacija je njegova usoda, heroizem
njegovo obcutje Zivljenja, tragika njegov
konec. - Mesijanskega ¢loveka ne vodi volja
do moci, temvec je preprican v izravnavo,

v ljubezen. Ne razdeli, da bi vladal, temvec
skusa to, kar je loCeno, povezati. Ne prevevata
ga nezaupanje in sovrastvo, temvec globoko
zaupanje v pravzrok stvari. V ¢loveku ne vidi
sovraznika, temvec brata, svet zanj ni plen, po
katerem bi planil, temve¢ krhka snov, ki ¢aka
na odreSitev in posvetitev. PreZema ga obcutje
kozmicne skladnosti. Izhaja iz doZivetja celo-
vitosti, ki jo ¢uti v sebi in jo sku3a v razklanem
okolju znova vzpostaviti. Domotozje po
vseobsegajoCem in Zelja, da bi ga predocil, ga
Zeneta v nenehno iskanje.

Kdor razume zgodovino kot ritmic¢ni potek
spreminjajocih se prapodob in njihovih
zemeljskih uteleSenj, je obvarovan pred
skusnjavo, da bi smisel in cilj sveta odlozil
v neko daljno kon¢no stanje. Ni mu treba
izstaviti menice za negotovo prihodnost. Zanj
so, tako kot za Rankeja, vse dobe »enako blizu
Bogu«. Tudi heroi¢na, ki noce niti sliSati za
bogove. V vsakem eonu je vsebovan smisel
vsega vesolja. Tako kakor pavza v melodiji,
ima v kozmi¢nem ritmu tudi brezbozna epoha
svoj pomen. Sele poleg temnih eonov lahko
svetli zasijejo v vsej svoji svetleci polnosti. Le
tako se Bog lahko razodene ¢loveSkemu rodu.
Svetlobe vajeno, s svetlobo nasi¢eno oko ga
ne bi ve¢ opazilo. Tema pa izostri pogled in
vzbudi v njem hrepenenje po vedji svetlosti.

Zgodovina komajda lahko ponudi bolj
vznemirljiv prizor od tistega, ko neka doba
ugasa in se medtem Ze kaZejo obrisi naslednje,
ko namre¢ linija ritmi¢nega valovanja spre-
meni smer, ko se, potem ko je dosegla dno,
obrne navzgor in zacenja vzpenjati na nov
greben vala. To so vmesni ¢asi, apokalipti¢ni
trenutki ¢lovestva. V njih se porodi obcutje
preloma s tem, kar je bilo, ¢eprav samo
neka nova prapodba izpodriva dotedanjo.
Toda dozZivetje nasprotja med véeraj$njim in
danasnjim je tako mo¢no, da ¢lovek razume to
dogajanje, ki se je Ze neStetokrat ponovilo, kot
poseben primer v zgodovini. Nastanejo nauki
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o prelomnicah v zgodovini, zna¢ilni zlasti za
religije, katerih rojstvo vedno pomeni zacetek
nove dobe: preteklost se razume kot zabloda,
v najboljSem primeru kot znamenje zacetka,
prihodnost kot smisel in upravicenost, tudi
tistega, kar je bilo.

Dvajseto stoletje spada med vmesni ¢as.

Ze desetletja se tisti redki ljudje, ki so se bili
sposobni Siroko odpreti splo§nemu razvoju,
strinjajo, da se pred na§imi o¢mi nekaj koncu-
je: po Merezhkovskym poatlansko ¢lovestvo,
po Unamunu kr3canstvo, po Spenglerju
tiso¢letna kultura zahoda, po Berdjajevu doba
renesanse, po Friedu kapitalizem. Ta vmesni
Cas nile, kot menijo povr§nezi, odmev vzdusja
ob fin de sieclu (koncu stoletja), ki se baje
pojavi ob izteku stoletja, kot da bi se notranji
ritem dogajanja ravnal po letnicah, ki si jih je
izmislil ¢lovek.

Zivimo v ¢asu prehoda, zato je ta ¢as
razgiban in protisloven. Poln je otoZnosti,

a poln je tudi upanja. Poguba in obljuba
visita nad njim v enaki meri. DoZivljamo
desetletja silovitih pretresov med minevajoco
in porajajoco se epoho. To, kar pred nasimi
o¢mi umira, potemtakem ni rasa, ni kultura,
temvec neka doba.

Evropa je v zadnjih tiso¢ letih na svojih
tleh doZivela dve dobi: gotsko in prometejsko.
Gotska je iz§la iz duhovnih pretresov 11.
stoletja in sega vse do 16. stoletja. Utelesa
prapodobo harmoni¢nega ¢loveka. (Da me
ne bi napacno razumeli, poudarjam, da
pojma gotski ne omejujem niti na prostor
germanske rase niti na obmocje uveljavlje-
nosti gotskega umetnostnega sloga.) PreZet z
vecnostjo je gotski ¢lovek svoj zaupljiv pogled
obrnil navzgor. Vedno bolj rotec se njegove
stolnice vzpenjajo v nebo. Na zemeljsko
pokrajino pozabi. Gotski ¢lovek si prizadeva
samo za odreSitev duSe, obraca se k Bogu
in i8¢e pocitek v objemu njegove milosti. V
letih od 1450 do 1550 se zgodi velikanska
sprememba, prestop v prometejsko dobo,
za katero je znacilna heroi¢na prapodoba.
Novi ¢lovek usmeri svoj pogled na zemljo, v
Sirne daljave vsenaokrog zemeljske oble, ne
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vec v brezmejne viSave. Zdaj Sele postanejo
mogoca velika odkritja, tako geografska kot
fizikalna. Novi ¢lovek si ne Zeli odreSitve,

Zeli biti lastnik sveta. Zeli biti gospodar na
Zemlji, zato brez Boga. Poimenoval sem ga
prometejski ¢lovek, po ponosnem titanu,

ki se je uprl bogovom, po pretkanem izko-
ri§¢evalcu naravnih sil, po premisljevalcu
(pro-metheuo), ki je hotel na¢rtno oblikovati
svet po lastni presoji. - Znova mine 500 let

in stojimo na pragu novega preloma ¢asov.
Nad prometejsko kulturo visi temen oblak
usode, iz katerega bodo $vignile in jo zadele
smrtne strele. Evropa gre svoji najbolj krvavi
katastrofi naproti. Bliza se konec, ki je bil
neizbezno pripravljen Ze v izvoru. Te usode ni
mogoce vec zadrzati. Kamen se vali, vendar ne
Sele od leta 1914. Vali se Ze §tiri stoletja. Toda
na obzorju se svetlika nezna zarja novega
Casa: napoveduje se Janezovska doba, v katero
se bo vtisnila mesijanska prapodoba ¢loveka.
Po znacaju bo sorodna gotski dobi, zato jo bo
Castila in ob¢udovala, tako kot jo je prome-
tejski ¢lovek zaniceval in sovraZil. Evropa

se z vsemi moc¢mi pribliZuje idealom, ki so
bili v srednjem veku resni¢ni. Zato ¢edalje
siloviteje, ¢etudi nezavedno, sili v to, da bi se
z dejanjem mnoZzi¢nega unicenja resila vsega,
kar je med gotiko in danes. To je tisto, kamor
z demonskim poZelenjem drvi ves razvoj
zadnjih desetletij. Neka nova eonska prapo-
doba se skusa utelesiti v ¢loveku. Magi¢no
prevzet od podobe novega zahodni svet ze
sovrazi pravkar iztekajoco se dobo, ki je Se
pod vplivom druge prapodobe. - Bodoci eon,
Janezovski, sem poimenoval po Janezovem
evangeliju, za katerega je znacilen izrazit duh
izravnave, ljubezni in sprave. Mislim zlasti na
besedilo v 17.21, kjer se gorece Zelje izlivajo v
molitev, »da bi bili vsi eno«. Ta boj za vsestvo
bo predstavljal osnovno znacilnost ¢loveka
Janezovega evangelija.

Pojavi pa se tezava: o€itno je, da se skupine
oseb, ¢eprav jih zajame duh istega eona, ne
pokrivajo v vseh znacilnostih. Obstajajo
nacionalne razlike. Posamezni narodi
kaZejo lastnosti, ki v¢asih prezivijo menjavo



prapodob. Da, 3iroko je raz$irjeno mnenje,

da obstajajo izraziti narodni znacaji, narodne
duse, ki v vseh ¢asih ostanejo nespremenjene.
Torej v Zivljenju skupnosti vzporedno delujejo
spreminjajoci se in stalni dejavniki. Menjavo
povzrocijo eonske prapodobe. Katere pa so
stalne sile zgodovine?

To je duh pokrajine, genuis loci, ki se
kriZa z duhom dobe. Skupaj z eonskimi
prapodobami sooblikujeta ¢loveka zemlja in
podnebje. V njegovo obli¢je vtisneta poteze,
po katerih ugotavljamo rase in ljudstva.
Cascenje avtohtonih bogov je tribut za te sile,
za ¢ar prostora, za stati¢no pocelo zgodovine.
- Iz duha pokrajine vznikajo duse narodov,
po njem zadobivajo stalne narodne lastnosti.
V neskon¢no prostranih, neraz¢lenjenih
ravninah se ¢lovek zave svoje majhnosti
in izgubljenosti. Ve¢nost ga gleda tiho in
vzviSeno ter ga potegne pro¢ od zemlje.

Tako se porajajo religije. Kako pomembne so
bile kitajske in ruske stepe, indijske nizave,
sirijske in arabske pu$cave za versko usodo
¢lovestva! Buda je v prostrani niZavi Patne
dozivel veéliko razsvetljenje. Ustanovitelji
drugih verstev, denimo Jezus, so se umaknili v
puscave, da bi bili deleZni razodetja. - Povsem
drugacen tip ¢loveka oblikuje gorovje. Stepa
ne pozna ne meja ne imen, v gorovju pa ima
vsak vrh, vsaka dolina svojo oznako in svojo
osebnost. To v ¢loveku spodbuja samostoj-
nost, vendar tudi samoljubje in samotarstvo.
Varuje ga pred umetno centralizacijo, vendar
ustvarja nevarnost razklanosti. Primer za

to sta anti¢na Gréija in Svica. - Odljudne
pokrajine naredijo ¢loveka trdega, dejavnega
in zaskrbljenega za prihodnost. Topla,
rodovitna podrocja stopnjujejo nagnjenost
klagodnosti. Ostra lo¢nica med severom in
jugom, ki je ni mogoce pojasniti z razliko po
narodnosti, pre¢no deli ve¢ino narodov na
Zemlji, Italijane, §pance, Francoze, Nemce,
Kitajce s severnim mestom (Pekingom) in
juznim mestom (Nankingom), severnoame-
riSko celino, kjer je razlika med severnim in
juznim ¢lovekom terjala najbolj krvavo vojno
v ameriski zgodovini. Amerika v vsakem
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pogledu ponuja primer ¢ara prostora ze-
meljske pogojenosti duSe. Ameriska tla, kjer
so se ustalile Stevilne rase, imajo mo¢, da iz
razli¢nih pripadnosti po krvi ustvarijo nov tip,
ki se znatno razlikuje od narodov, katerih kri
asimilira. V po rodu evropski civilizaciji lahko
zahrbtno oZivi stara indijanska dusa, npr. v
zloc¢inskih tolpah velemest. Drug primer so
Judje, ki se v posameznih deZelah gostiteljicah
povsem razli¢no razvijajo. Jud v Nemciji je
mnogo bolj podoben Nemcu, v Franciji Ziveci
pa Francozu, kot je lahko v NemC¢iji ali Franciji
Ziveci Jud podoben ruskemu. Temna hasidska
mistika je lahko zorela le na Vzhodnih tleh,
medtem ko tam nikdar ne bi mogel nastati
kristalno jasen Spinozov sistem. Za tretji
primer oblikovalne moci pokrajine bom
posegel v rusko zgodovino. Vladimir Veliki,
Kijevski veliki knez, ki je leta 988 spreobrnil
Ruse v krS¢anstvo, je nordijskega porekla,
vnuk normana Ingvarja - Igorja. Kljub temu
ga je zaradi njegovega blagega, uravnote-
Zenega nacina vladanja ljudstvo od samega
zacetka Cutilo, opisovalo in ¢astilo kot pravega
slovanskega kneza. Kot Vladimir Sveti je
postal del ruske narodne zgodovine.

Sile tal so prvotnejSe in mo¢nejse od moci
krvi. Sile tal se spreminjajo v milijonih let.
Ce uporabimo merilo kratke zgodovine
Clovestva, se pojavlja stalno, medtem ko je
moc¢ krvi, kot vse Zivo, podvrzena zakonu
staranja. Pretanjen obcutek za to kaZejo
Anglezi, ko glede vpraSanja drzavljanskosti
nacelo ius soli postavijo pred nacelo ius
sanguinis: vsak otrok, ki se rodi na angleskih
tleh, pridobi angleSko drzavljanstvo ne glede
na poreklo in drzavljanstvo starSev. - Narodi
in rase niso ni¢ prvotnega, temve¢ tvorbe, ki
jih oblikuje Sele duh pokrajine. Zato si tuje
rase na skupni zemlji postanejo podobne,
sorodne rase pa se na razli¢nih tleh za¢nejo
med seboj razlikovati. Si je mogoce zamisliti
ostrejSe nasprotje, kot je nasprotje med Indijci
in Germani, ¢eprav oba naroda pripadata
indoevropski rasi? Romani in Germani
imajo z Indijci manj skupnega kot s Semiti
Prednje Azije. Ce primerjamo legislativno



nadarjenost starih Babiloncev (Hamurabi),
zakonito religijo Judov, rimsko kulturo prava
in luteranski nauk o opravicenju (Rechtferti-
gungsidee) in nasproti njim postavimo ideale
nenasilja (ahimsa) pri Indijcih od Ved pa vse
do Gandija, preziranje oblasti pri Rusih, od
samega zacetka pa vse do Tolstoja, ugotovimo,
da rasna lo¢itvena Crta zareZe po sredini in
imamo na eni strani Indijce in Ruse, na drugi
pa Semite, Rimljane, Romane in Germane.
Poreklo stevilnih ruskih pesnikov razkriva,
kako zelo prevlada ali lahko prevlada sila tal
nad mocjo krvi. Prav tisti, ki delujejo najbolj
pristno rusko, skrivajo mocan tok tuje krvi.
Puskin je imel med svojimi neposrednimi
predniki ¢rnca, Lermontov Skota, Jukowsky
Turke, Nekrasov Poljake. Dostojevski je bil po
ocetovi strani Litovec. Lev Tolstoj je potomec
priseljenih Nemcev. Nasprotno pa je Turge-
njev Cistokrven Rus, a prav on deluje od vseh
najbolj zahodno!

Kriin zemlja (Blut und Boden) oznacujeta
razli¢ni prvini, ki pojmovno nista povezani.
V pocelo krvi (narodnosti) spada krvna
skupnost, zdruZenje vseh, ki so enake krvi,
ne glede na to, kje stanujejo. Pocelo zemlje
zahteva prostorsko skupnost, zdruZenje vseh,
ki Zivijo v istem prostoru, ne glede na narod-
nost. Notranja nasprotnost obeh pojmov kot
spor pocel personalnosti in teritorialnosti je
predmet proucevanja sodobnega kazenskega
in mednarodnega prava. Duh pokrajine
povzroca razlike v prostoru, duh dobe razlike
v ¢asu. Ce ne bi obstajal neki (raso oblikujo¢i)
duh pokrajine, bi si morali biti ljudje iste dobe
v dusevni osnovi povsod enaki. Ce ne bi bilo
nekega (raso spreminjajocega) duha dobe, bi
se morali ljudje iste pokrajine v jedru svojega
svojstva vedno ujemati. Ena od mnogih
nepremisljenosti sedanjosti je, da uporablja
formulo kri in zemlja, kot da bi §lo dvakrat za
isto stvar.

Najostreje bodo nauku o eonih ugovarjali
zagovorniki rasne teorije. Po njej so nosilci
svetovne usode rase in narodi, vplivi okolja,
pokrajine, podnebja in nacionalne zgodovine
pa nimajo veliko besede. Sile eona privzamejo
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znacaj motecega »pre¢nega valovanja, ki se
ga skusa kolikor mogoce izkljuéiti. Pestrost
zgodovine se pojasnjuje z menjavo narodov,
ki drug za drugim prevzemajo vodstvo.
Spremembe znotraj naroda se razlagajo kot
stopnja zrelosti v njegovem razvoju. Toda
zakon Zivljenja, ki so mu narodi kot veliki
organizmi nedvomno podvrZeni, sam po

sebi Se ne upravicuje radikalnih sprememb

v Zivljenju naroda. Odprt ostaja odgovor na
vpraSanje: kako je mogoce, da celi narodi

- kot denimo Grki - kon¢ajo na protipolu
svojega izhodiS¢a? Za organizem ni znacilno,
da se preobrazi v svoje nasprotje. - Ljudje iste
krvi, toda razli¢nih ¢asov, se ne razlikujejo

le po vsakokratni starosti svoje rase, temvec
temeljno, po vsem svojem bistvu. Velikih
sprememb na prelomu 16. stoletja ni mogoce
pojasniti z usodami zaradi pripadnosti po
narodnosti. Ne bi bilo ravno prepri¢ljivo, ¢e bi
reformacijo razlagali kot pubertetni protest
germanskih narodov. Pac pa se tu uveljavlja
duhovno pocelo, ki ga, ¢e izhajamo iz opri-
jemljive resni¢nosti, ni ve¢ mogoce pojasniti:
zakon o menjavanju eonskih prapodob.
Odpovedati se moramo temu, da bi ga skusali
racionalno pojasniti in se sprijazniti s tem,

da ga ni mogoce razloziti racionalno. Ne
tratimo moci z iskanjem materialnih vzrokov,
ki ne dokazujejo nicesar. Okrog leta 1500 se
duSevna naravnanost ni spremenila zaradi
velikih odkritij. Pred tem so se morala zgoditi
iskanja navznoter! Odkritja niso ustvarila
nekega novega obcutja Zivljenja, temvec so
ga dokazala. Niso povzrocila velike duSevne
preobrazbe, temvec so jo predpostavila. Zakaj
se je dusa preobrazila, zakaj prav v tem ¢asu
in v tej obliki, bo za vedno ostalo v metafizi¢ni
temi.

Rasna teorija sili v zoolosko pojmovanje
zgodovine, ki obravnava kulturno zgodovino
Clovestva z animali¢ne perspektive. Prav
tako materialisti¢na je kot marksisti¢no
ekonomsko pojmovanje zgodovine. V
nasprotju z obema nauk o eonih - iracionalno
pojmovanje zgodovine - poudarja duhovno
plat ¢lovekove eksistence in ¢loveku povrne
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dostojanstvo in samospostovanje, za kar ga
materialisticna pojmovanja prikrajsajo.

Rezultat dosedanjih opaZanj bi povzel
takole: ¢lovesko zgodovino dolocata dva
dejavnika: stalna sila zemlje in variabilna sila
eonskih prapodob. Iz medsebojnega sode-
lovanja in medsebojnega nasprotovanja teh
dveh nasprotujocih si pocel, zemeljskega in
duhovnega, ter boja prapodob za nasledstvo
nastaja vsebina kulturnih usod, nastane pa
tudi tezava njihove znanstvene razlage.

Zaradi spreminjanja dob ni mogoce, da bi
se oblikovali stalni narodni znacaji. Obstajajo
zgolj posamezne nacionalne znacilnosti,
namrec tiste, ki so vezane na moc zemlje.
Kako mo¢no so navzoce, je odvisno od tega,
s katero eonsko prapodobo sovpadajo. Tudi
nacin, kako ¢lovek doZivlja pokrajino in ali se
njeni moci zaupa ali se iz nje izvzame, spada
v znacaj dobe. Zato celo pri stalnih narodnih
znacilnostih intenzivnost njenega delovanja
niha. V celotni duSevni podobi naroda lahko
zavzame vodilni poloZaj. Lahko pa se tudi
zgodi, da jo druge lastnosti tako zasencijo, da
se zdi, da je izginila.

Kadar stalne narodne lastnosti sovpadajo
z bistvenimi znacilnostmi eonske prapodobe,
narod doseZe kulturne vrhunce, ki se v€asih,
a ne nujno, pokrivajo z zenitom politi¢ne
moci. Kjer je duh pokrajine soroden duhu
dobe, drug drugega privladita in njun u¢inek
se poveca. Kjer se ne ujemata, v cloveku
povzrocata hude krce in spore. Rusija v
zadnjih dveh stoletjih je pretresljiv primer
moznega neskladja med duhom pokrajine in
duhom eona. - Prapodoba, ki jo Zelim razviti,
ne najde povsod enakih krajevnih razmer.
Ponekod naleti na nagib in zlahka in gladko
zdrsi v dejanskost. Spet drugje trci ob najtrsi
odpor. Usoda eona je potemtakem na nena-
vaden nadin povezana z zna¢ajem pokrajine.
Z drugimi besedami: vsaka doba ima lastne
krajinske osnove in predpostavke. Teh
prefinjenih povezav med eonom in pokrajino
se je zavedal prerok Danijel, ko je predvi-
devanje §tirih vekov povezal z idejo o $tirih
svetovnih vladarstvih, genialno osvetljen
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pogled v nejasne povezave. Danijel je slutil,
vendar ni jasno izrekel: z eonom se zamenja
prizoriSce zgodovine. Vedno se povzpnejo tisti
narodji, ki jim stalne narodne lastnosti, torej
sile pokrajine, nudijo najugodnejse pogoje za
uresnicevanje predstave o ¢loveku, ki Ze sije
v novo dobo. Tako lahko pojasnimo vzpon
Prusije med nemskimi plemeni, krepitev
nadvlade nemS$kega Severa nad Jugom in
Zahodom, ki je postajala tem ocitnejsa,
kolikor bolj je - ne le v Nemc¢iji - prometejska
prapodoba premagovala prapodobo iz dobe
gotike. Nemec ni postajal ¢edalje bolj pruski,
ker so vodstvo v Nemciji prevzeli Prusi,
temvec obratno: Prusija se je povzpela, ker so
ji njene plemenske lastnosti posebej omogo-
Cale, daje utelesila splo$ni ideal ¢asa. Prus

je, tako kakor njegova pokrajina, hladen in
majo ga le politika, posli in vojna. Tak§nemu
tipu ¢loveka je moralo - v dolo¢enih mejah

- pripasti duhovno vodstvo v dobi, ki je bila
usmerjena v nereligioznost in zemeljske
dosezke. Prus je postal - poleg Anglosaksonca
- vzor svojega ¢asa. TakSen, kakrSen je bil
Prus v svojem bistvu od nekdaj, je zdaj hotel
postati vsak. Posnemali so ga, Rusi od Petra I.
naprej, Italijani od Mussolinija, Japonci precej
desetletij.

Tudi emancipacija in pridobivanje moci
Judov v zadnjih 150 letih sta primer, ki kaze,
da je narod duSevno in duhovno toliko
vplivnejsi, kolikor bolj njegove stalne last-
nosti ustrezajo prapodobi dobe. Pod vplivom
prometejskega ideala postaja Evropejec, zlasti
nordijski, s svojo trgovsko Zilico in raciona-
lizmom, ¢edalje bolj podoben Judu v diaspori
ter Cedalje bolj dovzeten za judovske vplive.

V gotiki je bilo sklepanje poslov in jemanje
obresti sramota. Danes slehernemu, ki to
pocne uspesno in tako reko¢ brez najmanjse-
ga pomisleka, zavidajo in uziva priznanje. Pro-
metej Cedalje bolj pridobiva poteze Ahasverja,
vecnega, preganjanega Juda. A to se ne dogaja
zato, ker bi si Judje ze §tiri generacije nacrtno
prizadevali za evropsko miselnost, ki je bila

za njihove lastne interese najugodnejsa. Za to



jim primanjkuje duhovne in materialne mo¢i,
zlasti duhovne. (Brezupna nevednost Judov se
v srednjeveskih kronikih vedno znova graja
kot ena njihovih najbolj izstopajoc¢ih znacil-
nosti.) Gre za to, da je duSevna preobrazba, ki
se je vzahodnem ¢loveku od reformacije dalje
dogajala od znotraj, Judom bila v korist in so
jo lahko izrabili, ne da bi jo povzro¢ili.

Doba gotike je ustvarila duhovno enotnost
Zahoda. Pred tem so v Evropi obstajala
zgolj plemena in ljudstva. Odkar je ta doba
zatonila, pa imamo spet samo posebne
tvorbe: nacionalne drZave. Zahodnjaski ¢ut
za skupnost, kolikor se je Se ohranil do danes,
je boren preostanek dragocene dedisc¢ine, ki
je skoraj potroSena. Pojem Zahoda in njegovo
udejanjanje spadata v gotsko kulturo. To je
bila sinteti¢na kultura. V njej so prevladovale
zdruZevalne sile. Zato je bil eden njenih glav-
nih ciljev izravnati nasprotje med Severom in
Jugom in ne dopuscati nobenih pokrajinskih
cepitev. Vojaski pohodi nems3kih cesarjev na
Rim, ustanovitev rimskega cesarstva nem-
Skega naroda, pa tudi sholasti¢ne Spekulacije
odrazajo mocno voljo, da bi gotsko-krsc¢ansko
kulturo spojili z anti¢nimi sredozemskimi
kulturami. Kljub temu je bilo napetost med
Severom in Jugom cutiti ves gotski eon; njen
vpliv je segel Se globoko v prometejsko dobo.
Tudi Goethejevo obcutje Zivljenja je bilo pod
njenim vtisom. Drugi del Fausta je najbolj
sijajen, Ceprav neuspel poskus sprave Severa
z Jugom, Germanov z Grki. Z romantiko,
zadnjim odmevom gotske kulture, privla¢nost
Juga premine. Kaj pomenijo anti¢ne kulture
danasnjemu Evropejcu? Spomine, otoke miru,
ljubiteljstvo - ne vec usodo!

V prometejski dobi prevladujejo razdruZze-
valne sile. Takoj so se odrazile v krajinskem
pogledu. Prometejska kultura se za¢ne z
odpadom Severa od celotnega Zahoda. To se
je najprej zgodilo na cerkvenem podrocju kot
reformacija. V politiki je Friedrich II. Pruski
ponovil Luthrovo dejanje. Obakrat gre za isto
stvar, za nordijski protest, za napad na evrop-
sko enotnost. Prometejska kultura ne iSc¢e vec
izravnave s sredozemskimi kulturami, ki jih
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sovraziin se jih hoce znebiti. »Pro¢ od Rima«
se glasi njeno geslo. Nova kultura je kultura
Severa. V Spenglerjevem ostrem razlikovanju
faustovske in anti¢ne kulture, v zanikovanju
vsake odvisnosti ene od druge, se je lastna
volja severne kulture Se posebej jasno izpo-
vedovala. Kolikor bolj se je uveljavljala, toliko
vi§je proti Severu se je premikalo kulturno
tezi3c¢e Evrope. V neuklonljivem, storilnostno
usmerjenem nordijskem ¢loveku heroi¢na
prapodoba zasluti najprimernej$o tvar. Razvoj
poteka po jasni zakonitosti, ne sunkovito,
temvec polagoma. Vec stoletij traja, preden
prevlada Sever. Se $estnajsto stoletje pripada
Spaniji. Sedemnajsto stoletje Francozi
upravifeno imenujejo grand siecle (veliko
stoletje). Takrat prevzame vodstvo Nemcija.
Nazadnje stopijo v igro Anglosaksonci in
Skandinavci. Zdaj sta odpad in zmaga Severa
oCitna. Severni Nemci in Anglosaksonci,
Prusi in Puritanci so resni¢ni titani moderne
tehnokracije.

V Janezovski dobi se bo teZi§c¢e kulture
Se enkrat preselilo. Kajti eon mesijanskega
¢loveka z religiozno du$o ne more prenaSati
duhovnega vodstva severnih ljudstev, vezanih
na zemljo. Predal ga bo v roke tistih, ki jim
je nagnjenost k nad¢utnemu svetu dana kot
stalna narodna lastnost, in to so Slovani,
zlasti Rusi. Velik dogodek, ki se pripravlja, je
napredovanje Slovanov v kulturno odlo¢ilno
mo¢. Cetudi komu morda ni ljubo sli3ati, je
to zgodovinska usoda, ki je nihc¢e ne more
ustaviti: naslednja stoletja pripadajo Slova-
nom. Severna kultura tone; na njeno mesto
prihaja Vzhodna kultura. Janezovska doba bo
eon Slovanov.

Nujno je bilo poseci dale¢ nazaj, da bi
dobili zorne kote, iz katerih lahko gledamo
na problem Vzhoda in Zahoda, ne da bi ga
degradirali na posebno zgodovinsko ali poli-
ti¢no vprasanje. Da bi mogli dojeti povezave
in razmerja med Vzhodom in Zahodom v
njihovem celotnem pomenu, jih moramo
postaviti v Sirok okvir slike sveta. Povezati
jim moramo s poslednjimi vpra3anji ¢loveske
biti. Z drugimi besedami: o njih moramo
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filozofirati. Kdor proucuje zgodovino, ne da bi
bil filozof, je zgolj kronist.

Rusi s svojim izrazitim smislom za celosten
pogled so vedno moc¢no ¢utili, da nicesar ne
smemo opazovati loceno. Odkar se ukvarjajo
s sabo - od Cadajeva pa vse do Evrazijcev -,
se njihovo misljenje vrti okrog vprasanja:

Kaj smo v razmerju do Evrope? Smo manj?
Ali smo samo mlaj$i? Drugacni? Zamudniki
zahodnjaske ali znanilci prihodnje vzhod-
njaske kulture? To vpraSanje je pripeljalo
do splo3nejsega: kaj lo¢uje narode, razlika

Relief iz cerkve sv. Nediljice v Zadru

v starosti ali nasprotnost tipov? Dotakne pa

se tudi Ze poslednjih tezav: Kaj so odlo¢ilni
dejavniki zgodovine? Kaj je smisel zgodovine?
- Kdor tako gleda na usode narodov, se mu
opazovanje razsiri v splosno filozofijo kulture,
in v tej luci jih tudi sam Zelim obravnavati.

Prevedla: Alenka Novak

' Prevedeno po: Walter Schubart, Europa und die Seele
deOstens, Luzern 1938.
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SARAH G. TURNER-SMITH

Naga, a brez sramu

Branje 1 Mz 2,25 v tekstualnem in kulturnem kontekstu’

Clanek poskusa s skrbno analizo sodobnih komentarjev geneze pokazati, da je med
vrednotenjem 1 Mz 2,25 kot negativno, pozitivno ali nevtralno izjavo in pogledi o njeni pravi
postavitvi znotraj tekstualnega konteksta, ki se razlikujejo v tem, da vrstico pojmujejo kot zadnji
stavek odlomka, prvi stavek novega odlomka ali izoliran nepomemben redakcijski most, malo
povezave. Namesto tega se zdi, da na interpretacije moc¢no vplivajo sodobni zahodni konstrukti
golote in seksualnosti ter predpostavke o celostnem pomenu porocila o stvarjenju, 1 Mz 2-3,
posebej ideje o padcu in idili¢nem raju. Skrbna raziskava kontekstualnega besedila vrstice 25,
vkljuéno z zgodbo, obliko, sintakso in semantiko, prina3a sveZo perspektivo. Konsistentno s
kulturno bolj primernim konceptom nagote kot negativne, vrstica vnasa suspenz s predstavitvi-
jo problematic¢ne situacije, ki sredi dramati¢ne zgodbe o izvoru ¢loveStva potrebuje razreSitev.

d kod prihajamo? KakSen je na$ odnos

z naSim stvarnikom? Zakaj je Zivljenje
vcasih tako tezko? 1 Mz 2-3 je poskus neke
skupnosti, da odgovori na ta vpra$anja o
temeljnem stanju ¢loveka. Skoraj na sredi
kozmolo3kega porocila stoji 1 Mz 2,25. Kako
naj razumemo to vrstico? Kot nepomemben
komentar? Morda kot porocilo o napredo-
vanju projekta ¢loveSkega stvarjenja? Ali pa
gre za praznovanje brezskrbnega zivljenja
v skupnosti v intimni prisotnosti Boga v
njegovem rodovitnem, polnem vrtu?

V tem ¢lanku z analizo interpretacij
raziskujem, kako 1 Mz 2,25 razumejo sodobni
eksegeti glede na to, kam umescajo to
vrstico: skupaj s predhodnim odlomkom,

s slede¢im, ali kot izoliran, prehodni verz.

SVETO PISMO

Trdim, da je med odloc¢itvami, kako ume-
stiti vrstico, in njeno interpretacijo, malo
konsistentnosti, kar kaZe na mocan vpliv
predobstojec¢ih domnev o pomenu zgodbe

o stvarjenju v 1 Mz 2-3. Z analizo strukture
zgodbe, sintakse in semantike hebrejskega
masoretskega besedila ter iskanjem kulturno
primernega razumevanja golote prevajam
vrstico in pokazem, da kombinacija teh dveh
pristopov vrze luc na vec vidikov zgodbe

o izvoru ¢lovestva, vklju¢no na spoznanje
dobrega in hudega in na to, kaj pomeni biti
¢lovek, na nacin, podprt s svetopisemskimi
besedilnimi dokazi. Poleg tega pokazem tudi,
da spolnost ne igra take vloge, kot ji je bila
pogosto dodeljena v zgodovini eksegeze te
vrstice.
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VPRASANJA PRI INTERPRETACIJI 1 MZ 2,25

Naée najstarejSe hebrejske, grike in
aramejske verzije vrstice 25 in Stevilni
sodobni angleski prevodi se strinjajo o
bistvenem pomenu vrstice: da sta moz
(ali ¢lovek ali Adam) in njegova Zena (ali
Zenska) subjekta in da sta »naga« in hkrati
»ju ni sram«. Vendar pa razli¢ne obravnave
veznikay, ki se za¢ne na vsaki polovici vrstice,
kaZejo na globlje razlike. Angleske verzije,
ki uporabljajo »although« (CEV), nbut« (NET)
ali nyet« (NJPS) v sredi§cu vrstice sporocajo,
da je pomanjkanje sramu nepri¢akovano. Se
subtilnejsi so prevodi nekaterih razlicic, ki
izpuscajo veznik na zacetku stavka (NIV, WEB,
NJPS) in tako oslabijo povezavo z vrstico 24.
Te variacije kaZejo na dva moc¢na in
povezana vpliva na interpretacijo vrstice:
kulturne norme glede nagote in odnos vrstice
do njenega SirSega literarnega konteksta
v 1Mz 2,4b-3,24. Najprej je pomembno, da
poskuSamo ugotoviti, kakSen odnos do golote
zavzema pripovedovalec, in razumeti njegov
kulturni kontekst, da prepoznamo pomene in
asociacije v hebrejskem besedilu in razume-
mo njegovo funkcijo ter njegov doprinos k
zgodbi. To pomeni, da identificiramo tudi
lastne kulturno pogojene predpostavke. Dalje
lahko ugotovimo, da igra motiv nagote v
zgodbi o stvarjenju prvih ljudi in njihovemu
izgonu iz raja o¢itno pomembno vlogo (1
Mz 2,25; 3,7.10.11). Razumevanje te vrstice je
nelocljivo od razumevanja celotne zgodbe o
raju (Mettinger 2007,1), posebej spoznanja
dobrega in hudega (1 Mz 2,9.17). (Schmid
2002, 27) Ta zgodba, ki je morda eno izmed
najbolj analiziranih besedil hebrejskega sve-
tega pisma, je imela velik vpliv na judovsko
in kr§¢ansko misel in je temeljnega pomena
za zahodno kulturo. (Schmid 2008, 61; Pagels
1988, xvii-xxviii) Zahtevna naloga, ki sijo ob
tem ozadju postavlja ta eksegeza, je dovolj
omejiti hermenevticni cikel, da se zavemo
antropoloskih in teoloSkih predpostavk
komentatorjev o pripovedi o raju in sledimo
njihovim vplivom na interpretacijo te vrstice.
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Drug sklop te razprave proucuje, kam so
eksegeti v zadnjih 120 letih postavili vrstico
2,25 v povezavi s poglavji 2 in 3, in tako zavzame
okvirno kronoloski pristop, da osvetli odvisnost
od zgodnejsih komentarjev, kjer je to mogoce.
Cetudi zgodnji komentarji, kot je denimo
Genesis Rabbah, posamezne vrstice obic¢ajno
komentirajo zaporedoma, novejsi komentarji
vec pozornosti posvecajo neposrednemu
kontekstu, obliki in strukturi, ter so obic¢ajno
organizirani okoli skupine vrstic. Perikopa, h
kateri postavljajo v. 25, ali natanc¢neje, njena
pozicija znotraj te perikope, bi morala biti
preprost znak za sklepanje o njenem pomenu
in namenu znotraj zgodbe o raju.’

V masoretskem besedilu po 2,25 sledi
prazen prostor, ki je vse od vzpostavitve
razdelitve na poglavja v zgodnjem trinajstem
stoletju pomenil tudi konec drugega
poglavja. Ta ostanek zgodovinske inter-
pretacije verjetno mocno vpliva na to, kako
komentatorji zgodbo razdelijo in jo razumejo.
Razdelitev poglavja pa se hitro spregleda v
ludi bolj izstopajocih karakteristik in 1 Mz
1-3je primer, ki ga zmeraj umestijo v 1,1-2,4a
in 2,4b-3,24 na osnovi razlikovanja stila in
jezika.® Zato je pomembno, da se komentarji
odlomka 2,4b-3,24 navkljub vsemu $iroko
razlikujejo v tem, kako postavijo vrstico 25:
na konec drugega poglavja in s tem zakljucijo
prejsnji odsek; vmes med dve poglavji kot
prehodni del; ali kot uvod v nov odlomek v 3.
poglavju.

PREGLED UMESCANJA 1 MZ 2,25
V KONTEKSTU

1MZ 2,25 KOT EPILOG

elika vecina komentatorjev sodi v to stan-
dardno kategorijo. Nagoto in umanjkanje
sramu interpretirajo kot znak nedolznosti,
za vecino pa je ta nedolznost povezana s
spolnostjo.
Nekateri komentatorji v. 25 razumejo kot
opis primarne otros$ke nedolznosti. Herman



Gunkel naslovi vrstice 21-25 kot »Stvarjenje
Zenske« in oznacdiv. 25 »Primarno stanje«
(1997, 12, 14). Predlaga, da moramo vrstico
brati skupaj z njenim »kontrapunktom« v
3,7 in zakljudi, da je znanje, ki ga ima par
po zauzitju sadu, najprej zavedanje spolnih
razlik. To znanje je vse, kar odrasli posedujejo
v vedji meri kot otroci, vse, kar »otrok narav-
no pridobi, ko raste proti spolni zrelosti«:
vpogled, razum, zrelo odlocanje, zavest in
zmoznost moralnih odlocitev;° to je v nasprot-
ju z Wellhausnovo interpetacijo o ¢loveski
kulturi (1927, 299 in dalje) in s tem, kar Gunkel
opise kot »obicajno« interpretacijo zavesti.

Podobno zakljuci Ellen van Wolde, ki
pravi, da 2,7-25 opisuje otro$tvo in »pot proti
zrelosti ¢loveka«. Vrstico 24 razume kot
prolepticen opis prihodnje stvarnosti mesa. V
pomanjkanju sramu v v. 25 vidi nevednost o
spolnih razlikah in razkrije, da razume sram
kot bistveno sestavino razumevanja seksual-
nosti (van Wolde 1989, 218; 1994, 201). Tudi
Lyn Bechtel tako razume vrstico: za »otroka«
in njegovo »pomocnico« zreli odrasli spolni
odnosi leZijo v prihodnosti. (1995, 16) Vrstici
24-5 oznaci kot »nprehodno nakazovanje zrelo-
sti« (7-8). Kaca je tista, ki sprozi transformaci-
jo iz nstanja fizi¢ne nezrelosti in neplodnosti
k biolo$ki in spolni zrelosti in plodnosti« (18).
(Becking 2011, 29-31) Ti strokovnjaki s svojimi
komentarji kazejo bolj tranzicijsko razumeva-
nje v. 25, kot ga nakazuje njihovo umes3canje
vrstice. Na sploSno so njihove interpretacije
otroSke nezrelosti povezane z razumevanjem
zgodbe o raju kot zgodbe rasti.

Alternativno razumevanje nedolznosti
je stanje moralne Cistosti. Umberto Cassuto
nasprotuje temu, da v. 25 nakazuje na to, da
Se ni prislo do spolne Zelje, in trdi, da vrstica
kaZe pomanjkanje zavedanja, da bilahko
»vodila k slabim koncem«. Pravi: »Obcutek
sramu v povezavi s ¢imerkoli se rodi zgol;j iz
zavedanja o zlu, ki lahko v tej stvari obstaja.«
(137,1961) Njegovo implicitno umanjkanje
razlikovanja med sramom in krivdo je za to
skupino razlagalcev znacilno. Jerome Walsh,
ki razume odsek 2,18-25 kot drugega izmed

SVETO PISMO

sedmih prizorov v zgodbi o raju, meni, da
nakazani bralec »postane nelocljivo vpleten v
¢loveski greh in deli njegov ob¢utek sramu«
(1977, 171). Predpostavlja, da 1 Mz 2-3 predsta-
vlja ¢lovesko stanje kot »oblikovano od Boga
in deformirano po ¢loveskem dejanju« (164).
Ta predpostavka »padca« je o€itna tudi pri
Walter-ju Brueggmann-u, za kogar 1 Mz 3,1-7
(zanj tretji prizor) »sluZi za preobrat resni¢no-
sti, ki jih je posvetil Bog ob koncu prvega in
drugega prizora« (2010, 445). Stevilni razla-
galci zakljucujejo, da v. 25 orisuje »vrhunec
stvarjenja« (Hamilton 1990, 181), »preden je
na svet vstopil greh, in jo razumejo kot oris
»zadovoljstva z BoZjo oskrbo«, nnedolzno
spokojnost« (Wenham 1987, 72.76), nblaZeno
nedolZnost« (Collins 2001, 30; 2006, 24), in
»nezno idilo« (Cotter 2003, 33). Mnogi poleg
tega dodajajo, da je odsotnost sramu poleg
golote »znak zdravega odnosa med moskim in
Zensko« (Hamilton 1994, 354). Za to skupino
razlagalcev v. 25 implicira spolne odnose v
idealnem svetu moralne nedolZnosti pred
»padcemc.

1MZ 2,25 KOT MOST’

Nekaj eksegetov v. 25 ne umesSc¢a ne v
poglavje 2 ali 3. Gerhard von Rad jo opiSe
kot »spoj ... ki kaZe tako nazaj kot naprej«
(1985, 85) in jo razume kot redakcijsko vez, ki
povezuje dve izvorno loceni zgodbi, tematika
sramu v 3,1-7 je »vzeta in pritrjena (skoraj
iznenada) k zgodbi o stvarjenju ¢loveka« (85,
100). Izjavi, da je sram nelo¢ljiv od spolnosti
in implicitno domneva, da je nelocljiv tudi
od krivde (85). Njegov argument za razlago

V. 25 je nejasen, vendar izjavi, da »nkontekst
zgodbe 3,1-7 o¢itno predpostavlja, da ¢lovek
Se ne pozna skrivnosti spolnosti in to znanje
pridobi Sele po padcu« (99).

Drugace vrstico. 25 razlaga Jack Sasson,
kijo vidi kot integralen del besedila, ki ima
vlogo »osi«, tako konca kot zacetka, kar je
obicajno orodje hebrejskih zgodb. Predhodnje
besedilo povezuje tematsko, z besedo inwx in
sledece besedilo parasonanti¢no z besedno
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igro med omny (»nagag, v. 25) in oy (»preka-
njenag, v. 13).° Navkljub njegovemu razume-
vanju pozicije vrstice plaho predlaga, dav. 25
nakazuje, da ljudje »Se niso pridobili spolne
modrosti niti $e niso dojeli, kaj Sele cenili
fiziologije spocetja« (Sasson 1985, 418-19).

Za Nahum Sarno pav. 25 predstavlja prehod
med 2,18-24 »Stvarjenjem zZenske« in 3,1-7
»Prekrskom, ki slavi spolnost; podobno
razmisljajo tudi Hamilton, Cotter in Fretheim:
»Dokler je bila harmonija z Bogom nedotaknje-
na, neokrnjena nedolZnost in ponos spolnosti
$e nista bila okradena« (Sarna1989, 23).

1MZ 2,25 KOT PROLOG

B N. Wambacq je mocan zagovornik tega,

o dajev. 25 zacetek, saj zanj 2,24 pomeni
boljsi zakljucek prejSnjega odseka. V stvarjenju
zenske in ustanovitvi zakona prvi ljudje
pridejo: »a leur perfection: ils sont devenus un (Gn
2,24). C'est le sommet de I'expos« (554 ,1990).

S semanti¢no analizo klju¢nih besed oivy ;01w
in wia v hebrejskem svetem pismu pride do
zakljucka, da golota primarno ni povezana s
fizi¢no razkritostjo, niti z odnosom moskega do
zenske, ampak z odnosom ljudi do Boga, kar je
ena izmed temeljnih potreb. Golota prvih ljudi
jih okarakterizira kot »des creatures indigentes«,
ki potrebujejo zascito. A svojega stanja se ne
sramujejo, ker se ga ne zavedajo. Kot Bozja
prijatelja bosta imela, kar potrebujeta. (554.552)
Ta nova interpretacija je zanimiva.® Vendar
paje avtorjeva razlaga tega, da je skrivanje in
strah para (3,10) pokazatelj resni¢nosti njune
nehvaleznosti Bogu, manj prepricljiva.

Kot Rad, Claus Westermann vidi v. 25 kot
spoj dveh zgodb skupaj, a jo za razliko od
njega postavlja na zacetek 3. poglavja (1984,
191.194). Proti Gunkel-u argumentira, da sta
par dva odrasla ¢loveka tako v 2,25 kot 3,7
(in se zavedata spolnosti, ki jo predpostavlja
2,23), njuno zavedanje nagote vv. 7 paje v
pomenu izpostavljenosti, cudne izku$nje, ki
povzroca sram. »Toda dejstvo, da sedaj vesta,
imata zavedanje, ni zgolj ‘zavest o grehu’ ali
‘preblisk vesti’, ampak nedvomno prav tako
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nekaj pozitivnega.« (235.251) Sedaj, ko vesta,

da »ni prav, da sta naga«, imata moznost, da

lahko storita nekaj, da se zakrijeta, s ¢imer se
pokaze, da sta sedaj pametna, kot se odraza v
vrstici 3,22« (251).

Drugace trdi Herbert Brichto, ki misli, da so
povezani koncepti nagote, znanja in spolnosti
jedro epizode 2,25-3,21 (1998, 82-3) in da »z
zauzivanjem sadu moski-Zenska postane
seksualno aktiviran« (89). Terje Stordalen
zameji segment zgodbe 2,25-3,7, ki ga imenuje
»znanje« z v. 25 - oznanilom, 6-3,1 - zapletom,
in 3,7 - razresitvijo (9-227 ,2000). Vendar pa
pri interpretaciji preprosto sledi Bechtel-u
(248), ko zakljudi, da je »utopicni ... svet 1 Mz
2« s svojimi »idilicnimi med¢loveskimi in
¢lovesko-zivalskimi odnosi« opisan v smislu
»otro$tva ali nezrelega CloveStva« (296) in
tako ocitno pozabi na svojo analizo zgodbe.

KRITIKE

Ta analiza komentarjev v. 25 pokaZe Sibko
povezavo med interpretacijo vrstice in
odloc¢itvami o tem, kam jo glede na sosednje
vrstice umestiti. Tako vidimo, da so na
razumevanje vrstice navkljub nasprotnim
dokazom vplivale mocne predpostavke o
pomenu zgodbe o raju,’ na kar kaze pomanj-
kanje koherentnih argumentov (Rad, Wolde,
Sasson in Stordalen).

Interpretacije, ki v. 25 razumejo kot epilog
predhodnega prizora, posvecajo premalo
pozornosti zgodbi, ki oblikuje veéjo perikopo,
znotraj katere lezi, njeni obliki, vsebini in
besedi$¢u. Se posebej 2. poglavje je zasno-
vano okoli problemoyv, ki jih je potrebno
razre§iti, kar je znacilna tehnika anti¢nega
pripovedovanja zgodb (Westerman 1984,
234-5; tudi Stordalen 1992, 710). Napetost
zgodbe je zaostrena s pomanjkljivostmi v
v. 5 (pomanjkanje vegetacije in delavca, ki
bi obdeloval zemljo) in v. 18 (za ¢loveka ni
dobro, da je sam) (Stordalen 2000, 823). Prva
tezava je reSena z v. 15, ko Bog Jahve zasadi
vrt in vanj postavi ¢loveka »da bi ga obdeloval
in pazil.« Drugi segment zgodbe pa je bolj



dramaticen, z nepravim zacetkom, ko se med
Zivalmi ne najde prava pomoc (Stordalen
2000, 224-5; Clines, 1990, 25-48), se nadaljuje
s stvaritvijo Zenske iz specega moza in kon¢no
dozivi vthunec" v njegovem vzkliku v v. 23.%2
PripovedovalCeva etioloSka razlaga v v. 24 je
obroben in morda celo kasnejsi dodatek.”
Drugi segment zgodbe se torej zakljuciz v. 23
ali 24. Tok pripovedi po v. 24, ko ji sledi v. 25

z novim vzrokom za suspenz, nakazuje vsaj
pavzo, e ne celo disjunkcije. Oblika pripovedi
nakazuje na to, da v. 25 odpira nov odlomek.

Vrstica 25 se povezZe s tokom pripovedi iz
2,22, ko za zensko in ¢loveka uporablja dve
isti besedi (Sasson 1985, 418). Vendar pa se
ne ozira na zgodnejSe dele zgodbe, ampak
vpelje nov subjekt: sedaj sta opisana kot naga.
Vsebina v. 25 jasno kaZe na 3,7, ko par opazi
svojo nagoto, ki jo Zeli zakriti.

Oblika zgodbe implicira, da je v. 25 zacetek
nove enote. Njena vsebina se mo¢no povezuje
s 3,7, poleg tega pa na povezavo med vrstica-
ma 2,25 in 3,7 nakazuje tudi uporabljen jezik
v obeh verzih. Negativni 1, ki je prej vpeljal
napetost vv. 5inv. 18, se ponovno pojavi v v.
25. To ponavljanje namigne na nov deficit,
ki vpeljuje napetost, kar potrjuje trditev, da
v. 25 zacenja novo zgodbo. Vrstica 3,7 prav
tako predstavlja razreSitev tezave, ki jo vpelje
v. 25, ne le z opisom odgovora obeh ljudi
na odkritje, da sta naga, ampak z uporabo
enakega jezika:

1Mz 2,25 awwam X5 inWR) DRI 0MY 0TI PN

1Mz3,7a DD DRYY 2 W DY Py Mnpam

Ponovitev besede »oba« in »naga« pou-
darja zacetek in konec inkluzije (Trible 1978,
114; Propp 1990, 194), medtem ko drugac¢no
¢rkovanje besed oivy / oiw deluje kot subtilen
znak za to novo ¢lovesko »znanje«.*

Obstajajo pa tudi dodatni razlogi za to, da v.
25 tesneje povezujemo s 3,1 kot z v. 24.

1Mz 2,25 awwam X5 inWR) DRI 0D 0TI PN

1Mz3,1a  npy WK nTEn N0 Yan 0Ny R vm

bR M

Najmocnejsi od teh razlogov je paronoma-
zija (besedna igra op. prev.) - pomembna
znacilnost hebrejskih besedil - ki jo je opazil
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Sasson, med besedama omy/omny, ki daje
vrsticama takojs$njo lingvisti¢no sorodnost
(1985, 419; Niehr, »o1w, orw, mw«, TDOT XI,
361-6; HALOTI, 883; in DCH VI, 556) Med
vrsticama gre tudi za tesno sintakti¢no po-
vezavo. Alverio Niccacci pravi, da wayyiqtol/
(w¢)x-qatal na zaCetku vsake vrstice implicira,
daje v. 1 podrejena glavni niti pripovedi v
v. 25, in jo komentira (Niccacci 1994, 189).
To povezovanje, skupaj z besedno igro in
postavitvijo besede wnym na poudarjeno prvo
mesto,” ustvarja literarni u¢inek opozicije,
ki ga pod¢érta tudi uporaba istega glagola mn
(Nachman 2002, 191-2).

Ce sklenemo: oblikovanje zgodbe v 1
Mz 2-3 ter oblika, vsebina in jezik 2,25 -3,7
kaZejo na to, da v. 25 uvaja novo zgodbo in
vzpostavlja svezo napetost v zgodbi, kar je v
nasprotju z mnenjem, da zaklju¢uje drugo
poglavje in postavlja izziv razumevanju, ki
vrstico 25 vidi kot prehodni most.

KRITIKA IDEOLOSKO ZAVEDNEGA
BRANJA

nterpretacije v literaturi povecini sklepajo,

dav. 25 opisuje stanje nedolznosti, bodisi
preprostost nezrelih otrok ali moralno ¢istost.
Znanje, pridobljeno po zauZitju sadu naj bi
bilo prebujenje spolne zavesti, sprememba iz
nevednosti k zrelemu znanju ali pridobitev
zavesti in zavedanja krivde. Mnogi so pred-
videvali, da je pomanjkanje sramu ob goloti
stopnja, ki jo je potrebno prerasti (kar impli-
cira ambivalenco), ali ideal, ki ga je potrebno
slaviti (torej pozitiven vidik). Ob primerjavi
interpretacij je nepriznavanje vimeSavanja
sodobnih idej o spolnosti in goloti postalo Se
bolj o¢itno.

Tematika te vrstice je najbrz postala
tako samoumevna, da so mnogi eksegeti
pozabili, da »so ideologije anti¢nega Izraela
zgodovinsko in kulturno moé¢no oddaljene od
sodobnih ideologij«. Vendar pa zanemarjanje
vpliva ideologije na pisce in bralce vedno
ogroza »projekt razumevanja« (Clines 1995,
19). Skrito domnevo sodobne ideologije lahko
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vidimo denimo v razlagah o »otroski neved-
nosti«, ki prevzemajo sodobno razumevanje
razvojne psihologije in predvidevajo, da je
pripovedovalec uporabil ta model za prikaz
evolucije ¢lovestva od »primitivnega« k
nciviliziranemu«. Bechtel sprasuje: nKdaj

v Zivljenju je ¢lovek lahko javno gol in ga

ni sram? Odgovor je: v otroStvu.« (1995, 17)
Podobno pravi Gunkel, ki celo namigne na
podzavesten obcutek zahodnjaske superior-
nosti: nModel za te elemente je ocitno stanje
otrok, ki jih Se ni sram - stanje, ki ga lahko
opazimo povsod na Vzhodu, kjer so otroci
goli.« (1992, 14)

Ce Zelimo kulturno primerno branje te
vrstice, je nujno, da se vpraSamo o kulturnih
obicajih ali pogledih na svet, ki jih je
zavzemal pripovedovalec v 1 Mz. Tu gre za
dve poglavitni perspektivi. Prva je njegov
pogled na goloto. V 1970 je Wambacq izjavil,
da ne more najti nobenega dokaza za to, da
bi se eksegeti sprasevali, kak$no staliSce
so imeli avtorji do nagote (1970, 549). Do
sedaj se je ta situacija mocno izboljsala
in odgovori na vpraSanje so enoumni:
pomanjkanje sramu ali zadrZanosti ob goloti
je bilo v anti¢ni Izraelski kulturi Sokantno
in neprimerno. (Moberly 1988, 8-9; Barr
1992, 11.62-4; Grund 2008, 118-19)” Ce 1 Mz
2,25 razumemo v nedvoumno negativnem
smislu, je mo¢no v nasprotju s Stevilnimi
interpretacijami, ki smo jih omenjali zgoraj,
predvsem tistimi, ki predvidevajo imanenten
npadec«. Vendar pa se negativno razume-
vanje sklada z obliko, sintakso in semantiko
zgodbe, kar vzbuja vpraSanje o izidu, ki Zene
pripoved dalje.

Drug kontekst za kulturno primerno branje
je razumevanje civilizacije ali kulture. Misel
anti¢nih Izraelcev je povezovala odnos Bog -
¢lovestvo s podtalnim arhetipskim odnosom,
ki leZi globlje, z bipolarnim konstruktom
kulture in narave. BoZanstvo je bilo povezano
s kulturo, a nikakor z njo ni bilo identi¢no,
prav tako kot je bil ¢lovek naraven, a ne zgolj
narava, to je, ne zival. (Schorch 2005, 23)* 1
Mz 2-3 lahko beremo kot etiolo$ko zgodbo

SVETO PISMO

o razvoju Cloveske civilizacije. Medtem ko
Betchel in Gunkel razumeta porocilo kot
sodoben model razvoja, je alternativna
interpretacija tista, ki pove o delih Jahveja

kot Stvarnika in ultimativnega vira kulture.
V 2,15 Jahve zasadi vrt in priskrbi vrtnarja;

v 2,23 (in 24) ustvari Zensko in vzpostavi
mosko-Zenski par, osnovno generativno enoto
Cloveske druzbe. Nagota para v 2,25 je kon¢no
razreSena z Jahvejevim dejanjem v 3,21, ko
jima naredi obleki iz koZe, preden izjavi, da
sta postala kot (3,22) neden izmed nas«* in ju
izZene iz vrta.*

KRITICNI PREVODI 1 MZ 2,25 V
KONTEKSTU

PREVOD

1Mz 2,25 (BHS) sawwan X5 inwix) 0180 0y opw vin

Now the two of them were naked, the human
and his female, but were not ashamed. (Bila pa
sta oba naga, ¢lovek in njegova Zena, a ju ni
bilo sram. (SSP prevod))

KOMENTAR

Naked (Naga) - omny

To je mo3ska oblika mnoZine besede oiy, ki
jo prevajamo kot nag. (DCH VI, 556; HALOTII,
882-3)*V 1Mz 3,7.10.11 je uporabljena oblika
iy, za katero se splosno sklepa, da gre za
alternativno obliko. (DCH VI, 382; HALOTII,
881) H. Neihr opaZa, da je posebej zanimivo, da
je v1Mz 2,25 edini primer oinp/oinw v hebrejski
bibliji, ki se ne pojavi v negativnem kontekstu,
(Niehr, »oip ,oivp«, TDOT XI, 349-54, posebej
354), kar je trditev, ki za svojo potrditev
potrebuje mocne kontekstualne dokaze.

Druge uporabe besede se pojavijo v konte-
kstu poraza in zaprtja (Am 2,16; 1z 20,2-4),
zalovanja (Mih 1,8), kazni za preSustvo (Oz
2,3; Ezk 16,39; 23,29),* fenomena ekstaze
(1 Sam 19,24)* in figurativno kot odkritost
pred BozZjim vsevidnim ocesom (Job 26,6, 0
podzemlju, Seolu). Ve¢ina primerov pa se
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pojavi v kontekstu poezije in potrebe. Job

22,6 in 24,7.10 govorijo o golih kot tistih,
katerih oblacila so bila vzeta za zastavo, kar

je najverjetneje tudi kontekst Prd 5,15 (tudi 2
Mz 22,25-7). Iz 58,7 klice k oblacenju golih kot
k enemu izmed $tevilnih dejanj usmiljenja,
vkljuéno z nahranitvijo la¢nih, nastanitvijo
brezdomcev in izpustitvijo zapornikov.
Podoben spisek dejanj pravi¢nih poda tudi
Ezk 18,5-9 in 15-17 (tudi Tob 1,17; 4,16),
medtem ko 5 Mz 28,48 navaja nagoto skupaj z
lakoto in Zejo kot znamenja zatiranja s strani
sovraznika. Golota orisuje tudi pomanjkanje
lastnine (Job 1,21) (BDB 736) in znacilno stanje
novorojenckov v Job 1,21 in Ezk 16,7.22.39.%

V nasprotju z Niehrom vidimo moc¢ne
svetopisemske dokaze za to, da motiv nagote
v 1Mz 2 - 3 predstavlja stanje pomanjkanja,
pomanjkljivosti ali potrebe, ki jo ne le lahko,
ampak jo je potrebno preseci z obleko in sodi
skupaj k osnovnim Zivljenjskimi potrebam,
kot sta hrana ali voda. Podoben je Hamiltonov
zakljucek, da »je nagota v Stari zavezi zmeraj
povezana z neko obliko poniZanja«. Vendar pa
njegovo sklepanje, da bi ndokazi iz odlomkov
pokazali, da je nagota najpogostejse razumlje-
na kot simbol krivde«, razkriva zanemarjanje
podrobnosti vseh kontekstov, posebej Ezk
16 in Oz 2, Am 2, in je ni mogoce dokazati
(Hailton 1990, 181).

Zgodba o Noetovi nagoti v pijanosti (1 Mz
9,20-7), ki je sicer izredno tezka za interpre-
tacijo, Ce ne drugega, nakazuje na to, da ni
primerno, ¢e nagoto vidijo drugi, medtem ko
2 Mz 20,26 podpira implikacijo 1 Mz 3,10 0
pomenu zakrivanja pred Bogom in v okviru
bogocastja. (Propp 1990, 194; Brichto 1998,
82) Kot razlog 2 Mz 28,2.40-1 navaja, da so
oblacdila znamenja ponosa in ¢asti.” V drugih
svetopisemskih kontekstih nenazadnje ne
moremo najti dokaza za to, da bi v. 25 lahko
imela povezave s ¢utnostjo ali spolno zavestjo
(Wambacq 1970, 551).%

Konéno je v prevodu izbrana beseda
»naked« (nagota (SSP)), v duhu tega, da
ustvarja pripovedni suspenz. Gre za bolj
nevtralni termin v sodobnih anglesko
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govorecih kulturah, kot je pomensko bolj
oteZena beseda »nude«, ki nosi kontrastne
konotacije artisti¢ne reprezentacije (in
pozitivne vrednosti), in sugestivne razkritosti
(negativni prizvok). Besedi »bare« ali »expo-
sed« obe nakazujeta pomanjkanje oblacil,

a sta sploSno uporabljeni za §irsi spekter
subjektov, ne zgolj za ljudi, zato bi prinasali
nenamerne semanticne asociacije.?

Ashamed (sram) - wwan

Koren uha se v svetopisemskih besedilih
pojavi 111-krat v razli¢nih oblikah s sploSnim
pomenom »biti sram«. Nosi konotacije
razkritosti, sramote, nikakor pa ni »usmer-
jen proti spolnemu sramu.« (Seebass,

“Wia ,nwia ,nwa ,owian’, TDOT I, 5060; DCHII,
130-2) Kombinacija nagote in sramu® se, kot
smo Ze omenili, pojavi v Mih 1,18.; 11; Iz 20,4
in Am 2,16. V 1z 47,3, Neh 3,5 in Ezk 16,36-9;
23,29 sta nagota in sram uporabljena kot si-
nonimna evfemizma za Zenske spolne organe
v kontekstu slacenja kot kazni za preSustvo.
Tako sram kot nagota, ki sta uporabljena za
metafori¢no Zensko, ki predstavlja mesto, ki
bo uniceno,* sta lahko uporabljena z name-
nom specifi¢nih konotacij poraza v bitki.

V v. 25, wia gre za imperfektno obliko, ki
ima pogosto pomen trajanja ali navade.* John
Skinner pravi, da to nakazuje, da je bila reak-
cija dveh ljudi drug na drugega stanje, ki sta
ga delila od trenutka svojega stvarjenja dalje.
(Skinner 1910, 70) Se dlje gre Sasson, ki trdi, da
vidik pogostosti te oblike »poudarja banalnost
nagote« za ljudi brez spolne zavesti. (1985, 419)
Jan Joosten pa nasprotuje Siroko sprejetemu
mnenju, da ta oblika izraZa so¢asno dejanje
(ali v tem primeru, pomanjkanja le-tega), ki se
obicajno izraza s predikativnim participom.
(2002, 57-8) Predlaga, da je »najpogostejsa
funkcija besede yiqtol izraz dejanja, ki se Se
ni prielo« (64), prinaSa novo alternativno
razumevanje v. 25: »a ju $e ni bilo sram.«*

Ta beseda je hapax legomenon, edin primer
korena v s hitpolel obliko v hebrejskem
svetem pismu.* Splo$ni vidiki hitpolel/hitpael
oblike so refleksivni, vzajemni, iterativni,
oznacevalni in posnemajo¢i (ali »kot da«)



(Hackett 2010, 148). V tako raznolikih
moznostih so interpreti izbrali razli¢ne vidike,
ki so jih poudarili s prevodi. Gunkel poudari
vzajemnost: »they were not ashamed in each
other’s presence« (»ni ju bilo sram enega pred
drugim«) (Gunkel 1997, 14; Skinner 1910, 70;
Westermann 1984, 251; Wambacq 1970, 548, n.
4).Clines prav tako vklju¢i dimenzijo vzaje-
mnosti: »be ashamed of one another« (»ni ju
bilo sram drug drugega«) (DCH 132 ,2). Se dlje
gre Sasson, ki poudarja dejanske (kavzalne)
kvalitete oblike: »yet, they did not shame [or
embarrass] each other« (»nista se osramotila«)
(Sasson 1985, 420).

Seebass opaza drugace, da ima wiavedno
pasivno konotacijo, celo v kavzalnih oblikah,
in interpretira vrstico 25 kot: »nista (moski
in njegova Zena) bila v stanju sramu kar
zadeva njuno nagoto.« (Seebass, TDOT II, 52)
Podobno misli Dexter Callender, ki pravi,
da Sasson prevec poudari faktivni in vzaje-
mni vidik in trdi, da hitpael oblika oznacuje
»dejanje dvojnega statusa«. Ta znacilnost
oblike prinasa tukaj kompleksnost tako
reflektivnega kot vzajemnega pomena in
zatorej intra- in inter-subjektivni vidik sramu
kot socialnega Custva, ki zahteva udelezbo
subjekta (Callender 2015, 69.70). Popolnoma
v nasprotju z drugimi pa Paul Joiion dvomi v
vzajemen pomen, saj pravi, da ga ni zaslediti
v Septuaginti in Vulgati ali drugih anti¢nih
prevodih, in misli, da je tako razumevanje sad
komentatorjevih interpretacij.« (Wambacq
1970, 548-9, n. 4)*

V angleskem jeziku refleksivnosti ali
vzajemnosti ni mogoce izraziti brez neZelenih
poudarkov. Podobno pomanjkanje ima
angle$¢ina v semanti¢nem polju besede
nshame« (»srame). Besede »dishonour«,
»disgrace« in »undignified « imajo zahtevano
semanti¢no vsebino, toda nobena od
teh besed nima oblik, ki bi delovale v
lingvisticnem kontekstu pomanjkanja
sramu. nEmbarassed« ima primeren pomen
samozavedanja, ampak sporoca tudi nezelen
pridih trivialnosti in trenutnosti, kar je v
nasprotju s svetopisemskimi besedili. (Barr
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1992, 62-3) Prevod »Ashamed« je ohranjen
kot beseda, ki najbolje posreduje osebni in
socialni psiholoski vidik ¢loveskega bitja v
odnosu. Prevod je boljsi kot »felt no shamex,
ki implicira, da stanje pripada predvsem
Custvenemu svetu in zmanj$a poudarek
kognitivnim in socialnim vidikom. » Experien-
ced no shame« bi bila dobra alternativa, ki bi

v ospredje prinesla pasivni pomen in znotraj
narativnega konteksta doprinesla nujen
poudarek na nepri¢akovanem. Toda ¢etudi

bi ta prevod s prijetno kadenco in liri¢no
kvaliteto poudarilo prozo vrstice, je prevod na
koncu zavrnjen kot prevec arhaicen.

Now (zdaj)...but(a)...-...1...1

Beseda »now« (»zdaj«)** nakazuje ponovno
sledenje pripovedni niti, ki se je prekinila z
vrstico 23, in zacetek nove zgodbe (2,25-3,7).
»But« (»a«) izraZa negativni poudarek
na sklepnem delu stavka s kombinacijo
glagolskih oblik wayyiqtol in qatal v vrstici:
»Naraven rezultat, ki ga pricakujemo, je, da bi
jubilo sram. A ju ni.« (Edwards 1887, 263-4)*

The two of them (Oba) . . . the human being
and his female (¢lovek in njegova Zena)

YR 0T . L DY

Nagota in pomanjkanje sramu v v. 25 nakazu-
je, da sta imela prva ¢loveka nezavedanje, ki je
podobno Zivalskemu in ne otroskemu. (Propp
1990, 194) Eva, ki je bila narejena iz Adama, ne
zemlje, je bila ustvarjena ko neka nad-Zival,
saj obstojece zivali niso zadovoljile njegovih
potreb.« (Barr 1992, 62)** To podpira besedisce v
1Mz 3,1, ki sledi 2,25 in vodi k prevodu:

As for the snake, it was smarter than all the
animals of the field Yahweh God made. (Kaca pa je
bila bolj prekanjena kakor vse zivali na polju, ki
jih je naredil GOSPOD Bog) (1 Mz 3,1) (SSP).

Hebrejska besedna igra med »nag« in »preka-
njeng, ki smo jo omenili zgoraj, poudarja nagoto
¢loveka in kace (oba imata gladko koZo, kaca
morda $e posebej v primerjavi z drugimi Zivalmi).
Do 3,7 sledi preobrat, ko sta €loveka pametnejsSa
od kace in ostalih Zivali, kaca pa je prekleta »med
vso Zivino in vsemi poljskimi Zivalmi« (3,14)
(Levine 20025, 191-2 ). Kaca se tudi levi, kar
predstavlja slacenje oblacil - to jo naredi ne
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zgolj esencialno »nago« zival, ampak ve¢ kot
to, zival, ki se slaci in s¢asoma postaja »bolj
naga« (namesto »pametnejSa«) in tako izgu-
blja ¢ast. (Propp 1990, 195) Prevod »smarter« v
angle$cini ima primerne konotacije oblacenja
(ali »boljsega oblacenja«)® poleg pozitivhega
smisla bistroumnosti.” Ustvarjanje in noSenje
oblacil je zunanji pozitivni znak »dobrega«
znanja, da morajo biti ljudje obleceni (v 3,7),
kar potrdi Jahve z oblacili iz kozZe v 3,21.
Besedna igra v povezavi s kaco je tu zato
morda Se vecja, kot je bilo misljeno pre;j.

Dalje v besedilu zasledimo poudarek na
razliki med ustvarjenostjo ljudi in Zivali v
primerjavi z Jahvejem, Bogom. Ponovljeno
besedisce ny iz 2,18, in n1wn nn, se pojavi
dvakrat v 2,19 kot zaceten potencialni vir
moZeve pomocnice. Ko je Bog ustvaril Ziva
bitja, je najprej obstajala ena meja, ki je
oznacevala dve kategoriji bozjega stvaritelja in
stvaritve. Po poimenovanju Zivali in stvarjenju
Adamove pomocnice iz njegove strani, veselje
v v. 23 namigne na razliko med ¢lovekom
in Zivaljo znotraj kategorije Zivih bitij, ne
da bi dolo¢ilo jasno mejo. Opis ¢loveka kot
»nagega« v V. 25. Ze nakaze ustvarjanje meje,
saj ta koncept ni uporabljen za Zivali. Meja je
konéno ustvarjena v 3,7, ko par opazi svojo
nagoto in si naredi oblacila. (Barr 1992, 63)*
Spoznanje dobrega in hudega naredi ¢loveka
Se bolj bozja, kot so Zivali. Meja med novim
¢lovekom in bozjim stvarnikom je zdaj tista,
ki se jo lahko ogrozi (3,22), zato izgon iz raja
in locitev od drevesa Zivljenja in mozZnosti
nesmrtnosti (Newsom 2005, 10-13; Barr
1992). To kon¢no sklene etiologijo ¢lovestva in
¢loveskega Zivljenja, ki ga poznamo.*

V 1Mz 7, ko Jahve naroc¢i Noetu, naj
na ladjo vzame pare Zivali, so dvojice in
sedmice veckrat ponovljene. V1 Mz 7,2 se
fraza inwx) wx za mosko zival in Zensko Zival
pojavi dvakrat. Da bi namignili na skupne
znacilnosti z Zivalmi, ki so prav tako nage
in jih ni sram, posebej kaca, je tu prevod
»female« (»Zenska«) boljsi kot »wife« (»Zena«),
ali »woman« (»Zenska«), saj nakazuje na
»two of a (soon-to-be-fully-human-) kind«
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(»dva-skoraj-Ze-popolnoma-¢loveka«) in
hkrati priznava, da predstavljata celotno
¢lovesko druzbo. »Two« (»dva«) je boljse kot
»both« (»oba«) ali »pair« (»par«), kar poudari
povezavoz1Mz3,7in1Mz 7.4

ZAKLJUCEK

Znanje, ki sta ga prva ¢loveka pridobila
z zauZivanjem prepovedanega sadu,
ni bilo spolne narave (Schmid 2002, 2019;
Bauks 2012, 172-3). Na$a analiza ni pokazala
nobenega dokaza za to, da ima povezava
med nagoto in sramom v hebrejskem svetem
pismu spolne konotacije. Dejstvo, da se glagol
y7 (»spoznati«) lahko uporablja figurativno
za spolni odnos (kot v Mz 4,1), ni dovolj za
vzpostavitev povezave med spolnostjo in
spoznanjem dobrega in slabega v 1 Mz 2-3.
(Bauks 2012, 172-3; Grund 2008, 118-19)*
Glede na prvotno stanje bivanja moskega in
zenske, se zdijo spolni odnosi normalni in
naravni vse od prvotnega vzklika »konéno«
dalje (1 Mz 2,23).#” Vendarle pa tu ne gre za
vrhunec stvarjenja, niti v v. 25. V. 25 niti ne
opisuje otroske ali aseksualne nezrelosti.

To, kar so razlagalci videli kot otrosko
nedolznost, je blizje Zivalski nedolZnosti
v ¢loveku na vrhu ¢loveskosti: gola (brez
primernih oblacil za dostojanstveno zivljenje
znotraj skupnosti med seboj in z Bogom), in
Se ne v sramu (ker $e ne vesta, kaj je dobro
za ljudi), Zelita pa si biti modra (3,6). S tem,
da prekr$ita BoZjo zapoved, da ne smeta jesti
z drevesa spoznanja,*® pridobita znanje o
tem, kaj pomeni biti ¢lovek, kaj je ¢lovesko
dostojanstvo, ustvarjalne zmoznosti, mo¢
racionalnega misljenja in zmoznost eti¢nih
razloCevanj. (Barr 1992, 62, Schmid 2002, 28)
Toda z zmoznostjo, da dojameta, kaj je dobro,
pridobita tudi spodobnost, ki je prej pripadala
zgolj Jahveju: sposobnost razlocevanja slabega
(2,18). Sram, ki ga o€itno pridobita v 3,7, je
torej primeren sram, druzbena primernost
in bistveno pozitiven ter znak kulture. S tem,
dajima da oblacila, Jahve lahko rece: »Glejte,



Clovek je postal kakor eden izmed nas, saj
pozna dobro in hido.« (1 Mz 3,22)

Ceprav v nasi diskusiji dobrinega deleza
zgodbe o raju nismo analizirali, je eksegeza
pokazala, da je kulturno primerno branje
besedila, ki je smiselno glede na strukturo in
jezik zgodbe, mozno in lahko prinese sveZze
vpoglede, ¢e smo le pripravljeni odgovoriti
na vprasanja, ki se zdijo nevprasljiva. Izid
pa prinasa potrebo po prevetritvi teoloske
antropologije, ki temelji na fiksiranih
predpostavkah o tem odlomku, predvsem za
kr§¢anske tradicije, ki1 Mz 2 - 3 primarno
razumejo kot porocilo o »padcu«.* Zgodba o
nastanku prvih ljudi je morda prej komedija
kot tragedija (1 Mz 3,8-13 ima pridih panto-
mimskega scenarija?) in manj Izgubljeni raj
kot Skorajda pridobljena boZzanskost.

Prevedla: Lea Jensterle
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Glede 2,18-23 kot enote, glej Westermann (1992, 225.231-3).
Navkljub popularni, ¢etudi neto¢ni etimoloski etiologiji
besede nyx v v. 23b vidi namen enote v stvarjenju ¢lovestva,
v komplementarni zdruzbi moskega in Zenske in ne spolna
ali poro¢na enotnost, ki jo slavi v. 24.

Drugod v hebrejski bibliji se etiologije pogosto uporabljajo
za zakljucek zgodb; tu sta dve. (Carr 1993, 580); v podporo
razumevanju v. 24 kot dodatka, glej Tosato (1990, 389-409).

Glavni vzrok za izbiro je bila besedna igra z 3,1 (Ron 2014, 37).

Ta uvod navajajo kot klasi¢en primer lo¢nice narativnih
podenot, toda drugi dokazi kaZejo na to, da ima v tem
primeru funkcijo opozicije (Propp 1990, 194).

Stem, da pripovedovalca opisuje kot da ima »otrogka
zanimanja«( xxxv), zavzame patronizirajo¢ odnos v svojem
modelu Zivljenjskega razvoja anti¢ne izraelske kulture.

Ceprav ima malo vpliva na njihovo konéno interpretacijo, glej
Brichto (1998, 83), Stordalen (2000, 228-9); (Arnold 2009, 61).

Kot stvarilo proti enacenju kulture in boZanskega, glej Iz 44,
kjer se pojavi argument za Jahveja kot stvarnika.

Je to morda namerno ambivalento: kot eden podoben
»Elohimu« in eden izmed bralcev?

Glede tega, da v svetem pismu obleke simbolizirajo kulturo,
glej Brenner (1997, 41). Kot smo pokazali, se razregitev v

2,25 pojavi v 3,7, ko prvi par vzame listje in si napravi nan.

To se prevaja na razli¢ne nacine, vklju¢no kot predpasnik
(apron) (npr. WEB), pokrivalo (covering) (npr. NIV) in sramni
predpasnik (loincloth) (npr. NRSV, NJPS). Splo$nejsi termin
za sramni predpasnik je 7inx, medtem ko se nman obi¢ajno
prevaja kot pas (belt). (2 Sam 18,11, 1 Kr 2,5, 2 Kr 3,21, Iz

3,24, v vseh primerih, z izjemo zadnjega v pomenu mogke
bojne opreme). Wenham meni, da ta beseda skupaj z izbiro
listja morda poudarja skromnost teh obla¢il in njihovo
neprimernost za pokrivanje intimnih delov (Genesis 1-15, 76).
Druga razlaga je, da je bila beseda man odve¢ in tu namerno
uporabljena v arhai¢nem pomenu za oznacitev preprostih
oblacil davne preteklosti (Mendenhall, 1974, 327-8). To, da

je oblacilo prvega para starinsko ali komi¢no neprimeren
pas, je morda manj pomembno kot sam napredek od golote
k obla¢ilom iz rastlin in nato Zivalskih koZ, ki lahko odseva
avtorjevo teorijo zgodnjega razvoj oblacil pred prihodom
tkanin, ki so bila produkt kmetovanja (Propp 1990, 197).
Glede na obliko pripovedi 3,7 ne more biti konec odlomka, saj
po dilemi, ki se pojavi v 2,25, par je z drevesa (3,6), v nasprotju
z Jahvejovo prepovedjo (2,16-17), kar predstavlja zasuk zgodbe
z velikim suspenzom. Pripovedoval¢eva spretnost doseze
vrhunec v 3,7b, ko ¢loveka pridobita ob¢utek za primernost
(kar zmanj3a napetost), a se neprimerno zateceta h kulturnim
dejanjem, namesto da bi se zanesla na Jahveja (kar zaostri
napetost). Da po 3,7 ostane $e nekaj dvoma, se pokaze, ko se
par skrije pred Jahvejem med drevjem in izjavita, da sta naga.
To lahko pomeni popolno ali delno goloto, a kontekst
nakazuje prvo.

Prerosko simbolno dejanje (dejansko izvajanje le-tega je
dvomljivo).

Prav tako v prerodkem govoru.

V prvem primeru gre za figurativno uporabo in se nanasa na
zemljo, ki je bila opusto$ena; slednja dva pa sta uporabljena
za zensko kot metaforo za Jeruzalem in se nanaSata na
slacenje v smislu vrnitve k rojstvu. Figurativna uporaba
lahko nakazuje uni¢enje mesta, poraz in izgon.

Besedilo je ambivalentno glede opisa Savlove nagote.
Zadnja omemba se pogosto interpretira kot zgolj seksualna

v kontekstu (figurativne) kazni za presustvo, a ker ponovi
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isti izraz, ki je Ze prej dvakrat uporabljen v poglavju, da se
nanasa na ranljivo stanje novorojencka, se ta asociacija tu zdi
pomembnejsa (Wambacq 1990, 550 -1; Niehr, TDOT 11, 349-54).
Sarna, Genesis, 29, . 11.

Ne glede na slacenje predustnice Jeruzalema v Ezekielu in
Ozeju (Brandscheit 2011).

OED, »bare«, www.oed.com.

Za spisek referenc glej Hamilton (1994, 181, n. 14).

Babilon, Nineve in Jeruzalem.

Alternativna sklanjatev ali yiqtol (Hackett 2010, 66).

V tem kontekstu se zdi teza medmeta »3e« (yet) prevelika.
To se delno popravi z izbiro besede »sedaj« (now), ki zatne v.
25. Ce bi uporabili oboje, bi vnaprej dolo¢ili izid v. 3,7, ne bi
poudarili napetosti in bi »pokvarili« zgodbo.

Hitpolel je ekvivalent hitpael oblike za glagole II-waw
(Hackett 2010, 207).

Paul Jotion, »Notes de lexicographie hébraique: Yitbosast
Gen. 2,25«, Bib 7, 74-5;

Op. prev: Besede zdaj v slovenskem SSP prevodu vrstice ni:
»Bila pa sta oba naga, ¢lovek in njegova Zena, a ju ni bilo sram.«
Opaza ujemanje z 1Kr 1,1. Pomembno paje, da je ekseget
pisal pred seksualno revolucijo na Zahodu sredi dvajsetega
stoletja in so¢asno spremembo, ki se je zdela »naravnac.

To podpira tudi Adamov vzklik, »konéno« (Kass 2006, 79, n.. 29).

Targum Ps.-]. 1 Mz 2,25 se izogiba neprimernosti ¢loveske
nagote in vnaprej doloca vlogo obrata s tem, da opise ljudi
kot modre, morda pod vplivom razumevanja rajskega vrta
kot metafore za sveti kraj, tempelj kot v knjigi Jubilejev 3, ali
za svet, ki prihaja (Anderson 1992, 47).

Vsaj v britanski angles¢ini.

Za spisek vseh primerov glej Niehr, TDOT XI, 361-6. Osem
primerov s pozitivno konotacijo v Pregovorih odtehta dve
negativni v Jobu, predvsem zato, ker Pregovori vklju¢ujejo
govorjenje o znanju, dobrem, slabem, drevesu in Zivljenju.
Glede predloga, da je motiv drevesa spoznanja dobrega in
hudega v1 Mz 2-3 podobno drevesu Zivljenja v Pregovorih,
glej Bauks (2015, 20-42).

»Ineinem letzten Akt versieht Gott den Menschen ... mit einem
‘Schutzschild’ und zeigt so seinen anhaltenden Willen zur
Solidaritdt mit dem Menschen an.« (Bauks 2011, 33)

Obleka je ndas erste und unerldfliche Merkmal einer
menschlichen Gesellschaft und fiir das sittliche Gefiihl das
Zeichen, das den Menschen dufSerlich vom Tier unterscheidet«.
(Jacob 125,2000)

V tradiciji midraSev (Gen. Rab. 8,11) se prav tako pojavi
pogled na ¢loveka kot delno Zival in delno boZanstvo
(Anderson 2001, 49).

Sasson trdi, da ponavljajo¢i motiv inwx o187 v 2,25-3,21
funkcionira kot lo¢nica med gibanjem obeh. (1985 420, n. 6)
Alternativna interpretacija pa je, da poudarja skupen vidik dejanj,
ki sojih ljudje opravljali skupaj: hranjenje, Sivanje in skrivanje.
V drugem ¢lanku bi lahko raziskali zgodnjo judovsko in
kri¢ansko eksegezo 1 Mz 2,25. Anderson (2001; 1992) in
Pagels (1988). Na sodobne eksegete so vplivala tudi odkritja
bliznjevzhodnih besedil, kot je denimo ep o Gilgamesu in
Atrahasis (Brichto 1998, 83; Batto 1992; 2000, 621-31).
Primerjaj 1 Mz 29,34, 35; 30,20; 46,30, prvi trije primeri
vkljucujejo uspesno prokreacijo. (Anderson, 1992, 501)
Ambivalento dejanje, ki ga bomo morali raziskati drugic.
Glede Pavlove uporabe 1 Mz 2-3, glej Rim. 5,12-21; 1 Kor
15,21-2.
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AVGUSTIN

Govor 229/P

Ta govor je Avgustin imel na velikono¢no soboto leta 412. Pri govoru so bili navzo¢i tudi
novokrscenci, ki so krst prejeli med velikono¢no vigilijo. To je bilo namre¢ obdobje, v katerem
so novokrs$cenci poglabljali svoje versko znanje. V tem govoru razmislja o Petrovi trikratni
zatajitvi in o Jezusovem trikratnem vpraSanju Petru, ali ga ljubi. Gospodov pogled je tisti, ki je
po zatajitvi ozdravil Petra. V tej pridigi Avgustin predstavi tudi svoje razumevanje prena$anja

izvirnega greha.

O PETROVILJUBEZNI

Beremo o dejanjih, ki so se po evangelistu
1 o Janezu zgodila po Gospodovem vstajenju.
Med temi dogodki je tudi ta, o katerem smo
brali danes, ki govori o tem, kako je Gospod
spraSeval Petra, ¢e ga ljubi bolj kot drugi
(prim. Jn 21,15-17). V tem Petru (lat. Petrus) se
spomnite na skalo (lat. petra). On je namreé
tisti, ki je na Gospodovo vpraSanje ucencem,
za koga ga imajo, odgovoril: »Ti si Kristus,
Sin Zivega Boga.« Ko je to sliSal, mu je Jezus
rekel: »Blagor ti, Simon, Jonov sin, kajti tega
ti nista razodela meso in kri, ampak moj
Oce, ki je v nebesih. In jaz ti povem.« - Kakor
da bi rekel: Rekel si 0 meni, jaz pa pravim
o tebi. Kaj? »Ti si Peter in na to skalo bom
zgradil svojo Cerkev in peklenska vrata je ne
bodo premagala; kar bo$ zavezal na zemlji,
bo zavezano v nebesih; kar boZ razvezal na
zemlji, bo razvezano v nebesih« (Mt 16,13-19).

PATRISTIKA

V Petru vidimo primerno skalo. Apostol Pavel
pa, ko govori o predhodnem (starozaveznem)
ljudstvu, pravi: »Pili so iz duhovne skale, ki
jim je sledila. Skala pa je bil Kristus« (1 Kor
10,4). Ta u€enec je Peter, poimenovan po skali,
tako kot se kristjan imenuje po Kristusu.
Zakaj sem Zelel najprej govoriti o tem? Da bi
vam priporo¢il, da v Petru spoznate Cerkev.
Kristus Cerkve namrec ni zgradil na ¢loveku,
ampak na Petrovi izpovedi. Kaj je Petrova
izpoved? »Ti si Kristus, sin Zivega Boga« (Mt
16,16). Glejte skalo, glejte temelj, glejte, kje je
zgrajena Cerkev, ki je peklenska vrata ne bodo
premagala (prim. Mt 16,18). Kaj so peklenska
vrata, Ce ne napuh krivovercev?

2. Tega Petra, ki ima tako pomembno vlogo,
kot sem vam jo priporo¢il, je namre¢ Gospod
po vstajenju vprasal, kot smo brali, in mu
rekel: nSimon, Janezov« - Simon je namre¢
imenovan od svojega rojstva: bil je Janezov
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sin - »Simon, Janezov, ali me ljubi$ bolj kakor
tile?« Kdo sprasuje? Tisti, ki vse ve. Ali je on,
ki je izro¢il znanje (prim. Ps 94,10), podoben
tistemu, ki ne ve? Ni bil Gospod tisti, ki je Zelel
biti poucen, ampak je Zelel, da bi on (Peter)
izpovedal svojo ljubezen. Vprasa ga enkrat in
on mu odgovori: »Gospod, ves, da te ljubim.«
In on: »Pasi moja jagnjeta.« Ponovno ga
vprasa, kot da bi enkrat ne zado$calo: »Simon,
Janezov, ali me ljubi§?« Ponovno rece: »Rad te
imam, Gospod, ljubim te, Gospod.« In on mu
ponovno rece: »Pasi moja jagnjeta.« In tretjic.
Komu ne zado§¢a, da vprasa enkrat? Nevedne-
zu zadosca. Koliko bolj zado§¢a tistemu, ki vse
ve vnapre;j! Tretji¢ ga vprasa: »Ali me ljubi§?«
Peter je uzaloscen, kakor da bi ga Jezus
veckrat vpraSal isto vprasanje, ker bi dvomil

o njem, in je rekel: nGospod, ti vse ves, ti ves,
da te Jjubim.« Ce bi ti bilo karkoli prikrito, bi
bilo dobro, da me vprasas. Ce pavseves, ves
tudi vse podrobnosti glede tega, kar sprasujes.
In on: »Pasi moje ovce« (Jn 21,15-17). Trikrat
je izpovedal ljubezen tisti, ki ga je zaradi
strahu trikrat zatajil. Gospod ga je zato trikrat
vprasal, da bi s trojno izpovedjo izbrisal trojno
zatajitev (prim. Lk 22,57-60).

3. To je tisti Peter, ki zataji in ki ljubi. Zataji
zaradi ¢loveske Sibkosti, ljubi zaradi bozje
milosti. Ko je namrec Peter zatajil, je sam
sebi pokazal, kaksen je. Ko je rekel: »Gospod,
s teboj sem vse do smrti« (Lk 22,33), sije
namrec na nek nacin domisljal svojo moc¢
in podpihoval prevzetno oSabnost; predpos-
tavljal je namrec, da je mocan. Potem pa je
dejansko slisal, kdo je. Bolan si je namre¢
domisljal, da je mocan sam iz sebe, zdravnik
pa se je dotaknil sr¢ne Zile. V notranjosti je
odkril, da je bolan, in kakor da bi mu pravi
in resnicoljubni zdravnik napovedal, kar
se bo zgodilo. Kot da bi rekel: Samemu sebi
se zdi§ zdrav. Ker ne ve§, da ti bo zdaj$nja
vrofina kmalu razodeta. Vznemiril se bos,
ko se bo to zgodilo. Ko ga torej dekla vprasa,
se je izpolnilo to, kar je napovedal zdravnik,
in ne to, kar si je domisljal bolnik, namre¢
to, da bo ta sluzabnik prej Gospoda trikrat
zatajil, kot bo zapel petelin. Kaj je zapisano
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v evangeliju o trikratni zatajitvi (prim. Lk
22,57-60)? »nGospod ga je pogledal ... in (Peter)
je bridko zajokal« (Lk 22, 61-62). Peter ne bi
nikoli objokoval, ¢e ga Gospod ne bi pogledal.
Konéno Zelim, da razumete, na kakSen naéin
je re¢eno: »Pogledal ga je.« Poglejte evangelij
in videli boste, da je bil Gospod, ko ga je Peter
zatajil, na tak$nem kraju, da ga Peter s telesni-
mi o¢mi ni mogel videti. Judovski voditelji so
namrec zasliSevali Gospoda v notranjosti hiSe.
Peter pa ga je zatajil na dvori$¢u. Toda kam ne
more pogledati tisti, ki je povsod?

4. Zaradi tega je Gospod Petra vprasal o
ljubezni in so mu izrocene Kristusove ovce.
Rekel mu je: »nPasi moja jagnjeta. Pasi moje
ovce« (Jn 21,15.17). Jagnje mu je izroCilo
jagnjeta. Svoja jagnjeta mu je izrodil tisti,
ki jih je naredil za svoja jagnjeta. Kako je
Jagnje naredilo jagnjeta za svoja? »Glejte,
Jagnje Bozje.« O njem je bilo receno: »Glejte,
Jagnje Bozje.« In kako jih je naredilo za svoja
jagnjeta? »Glejte, on, ki odjemlje greh sveta«
(Jn1,29). Tako je to naredil tudi s tistimi, ki jih
vidimo v belih obla¢ilih.! O, da jih volkovi ne bi
pozrli! Ti, Gospod, ohrani tiste, ki si jih izro¢il
Petru. Tijih ohrani, ki ohranja$ tudi Petra. On
(Gospod) je ovca, o kateri je pisano: nKakor
ovca, ki jo peljejo k Zrtvovanju« (Iz 53,7). On
je vedno jagnje, ker je vedno brez greha. Ne
bodite preseneceni, da je bil brez greha: »V
zaCetku je bila Beseda, Beseda je bila pri Bogu
in Beseda je bila Bog« (Jn 1,1). Od kje bi potem
lahko bil greh? Poglejte na njegovo ¢lovesko
rojstvo. Njega, ki se je Zelel roditi brez greha,
je spocela devica in si ga ni zaZelelo meseno
pozeljenje. Sin je bil spocCet zaradi materine
vere. »Rojen je iz Svetega Duha in device
Marije.«* Od Adama ni prejel izvirnega greha,
ni ga prejel in k njemu ni ni¢ dodal. NedolZen
sejerodil, nedolZen zivel in nedolZen umrl.?
»Glejte, Jagnje Bozje; glejte njega, ki odjemlje
greh sveta.« Ko je Petru izrocil svoje ovce, mu
jeizrocil nas. Ko nas je izrocil Petru, je Cerkvi
izrocil svoje ude. Izro¢i, Gospod, svojo Cerkev
svoji Cerkvi, naj se tiizroci tvoja Cerkev.
Pravimo namre¢: »Ne nam, Gospod, ne nam,
ampak svojemu imenu daj slavo« (Ps 115,1). Ali



smo brez tebe kaj drugega, kot Peter v trenut-
ku, ko te je trikrat zatajil? Da bi Gospod Petru
razodel njega samega, to je, da bi Petru razodel
Petra, se je za kratek ¢as obrnil stran od njega
in Peter ga je zatajil. Ko se je spet obrnil k
njemu in ga pogledal, je Peter zajokal (prim.
Lk 22,61-62). S solzami je izmil krivdo, z vodo,
ki je tekla iz o¢i, je krstil vest. Poglejmo, kar

je zapisamo v Psalmu: »Jaz pa sem v polnosti
sebe rekel: ne bom se premaknil na veke«
(Ps29,7). O kom, e ne o Petru, je reCeno: »S
teboj bom vse do smrti« (Lk 22,33) in »tudi ¢e
bi bilo treba umreti za tebe, ne bom Sel stran
od tebe« (Mt 26,35)? Govori v polnosti sebe.
Kaj pravi? »Ne bom se premaknil na veke.«
Toda potem, ko so ga spraSevali, ko je zatajil
in ko je jokal, poglejte, kaj je dodal - to so
namrec Ze spokornikove besede -: »V polnosti
sebe sem rekel: Ne bom se premaknil na veke.
Gospod, v svoji dobrohotnosti si moji lepoti
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dal mo¢. Svoj obraz si obrnil stran od mene

in postal sem zmeden« (Ps 29,7-8). Obrnil

si svoj obraz in razodel si mi moj obraz: »Ne
vem, kaj pravis§; ne poznam tega ¢loveka« (Mt
26,70-72). Glejte Petra v samem sebi, glejte,
kaj pomeni: »Obrnil si svoj obraz in postal sem
zmeden.« Gospod je torej ponovno obrnil svoj
obraz, Petra pogledal in ga okrepil.

Prevedel: Gregor Lavrinec

* Po krstu so novokri¢enci osem dni, torej do bele nedelje,
nosili bela oblacila. Ti, ki so jih videli v belem, so torej
novokric¢enci. Omembi novokr§¢encev takoj sledi prosnja,
da bijih Gospod obvaroval pogube.

2 Apostolska veroizpoved.

3 Vtem delu Avgustin predstavi svoje razumevanje prena-
Sanja izvirnega greha. Izvirni greh se prenese oz. podeduje
ob spocetju, ki je posledica poZelenja. Jezus Kristus pa ni bil
spocet s pozelenjem, ampak po delovanju Svetega Duha in
Marijini veri.
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1.04 Strokovni ¢lanek

Kaj manjka mladinski pastorali?

Pogled mladinskega delavca na stanje v Sloveniji

Namesto poudarjanja mnozi¢nosti bomo odkrivali in ustvarjali Ziva ob¢estva, v katerih bo
posameznik ustvarjalno sodeloval in celostno osebno rasel.

Tretji od petih pastoralnih izzivov,

opredeljenih v krovnem dokumentu slovenskega pastoralnega nacrta

Pastoralne delavce v Sloveniji, pa tudi SirSe
po Evropi, pogosto vznemirja skrb, da

v Cerkvi ni dovolj mladih. Spremenjene so
podobe nekaterih Zupnij, v katerih Stevilo
udeleZencev razli¢nih dejavnosti v starosti
od 15 let naprej moc¢no upade. V nekaterih
zupnijah skupine mladih ali animatorjev
sicer obstajajo, a niso vec tako pobudniske,
kot so bile neko¢. V marsikaterem Zupni§cu
je mladinska soba, ki sameva. Mlade, ki jih

je v posamezni Zupniji mogoce privabiti k
rednemu aktivnemu sodelovanju, pa pogosto
lahko prestejemo Ze na prste ene roke.

Mnogi iS¢ejo reSitve. Sprasujejo se, kako bi
obogatili program svoje mladinske skupine,
kako privabili ve¢ animatorjev v domaci
oratorij, kdo bo v prihodnje vodil skupine v
skavtskem stegu ali kako vzpostaviti Zupnijski
mladinski pevski zbor. Veliko je darovanja
posameznih pastoralnih delavcev, veliko hoje
po robu, veliko razmisljanja in postavljanja
vprasan;j. Zelo redko pa skupaj ustvarjalno

32 TRETJIDAN 2019 1/2

Pridite in poglejte, 2012.

iS¢emo sistemske re$itve na SirSem obmocju:
na obmodju celotne $kofije ali za celotni
slovenski prostor.

In vendar: izziv Stevila mladih v Cerkvi ni
v prvi vrsti izziv posameznih Zupnij, ampak
najprej izziv sistemske narave, ki ga je
potrebno reSevati na vi§jih ravneh.

Sklepati gre, da je v dejavnosti, ki jih
obi¢ajno uvr§¢amo v polje mladinske pasto-
rale v Sloveniji, vkljuc¢enih kar nekaj manj kot
10% vseh slovenskih mladih. V Sloveniji je
priblizno 320.000 mladih v starosti med 15
in 29 let. Na vseslovensko sre¢anje v Sti¢no
jih vsako leto pride nekaj tiso¢. Nekaj tisoc je
vkljucenih v skavtsko gibanje, nekaj tiso¢ med
animatorje oratorija, Se dodatnih nekaj tiso¢ v
zbore, mladinske skupine, gibanja in Skofijske
izobraZevalne ustanove. Mnogi med njimi so
v treh ali Stirih zgoraj nastetih dejavnostih
hkrati, torej se v zgornji statistiki podvajajo.
Vseh realno vkljucenih razli¢nih oseb je
najverjetneje krepko pod 32.000.



Ko gre za izziv sistemske narave, so napori
posameznih pastoralnih delavcev sicer izred-
no dragoceni, ne prispevajo pa veliko k celotni
sliki. Tak$ni napori namrec niso posejani v
dobro zemljo - zaradi manj naklonjenih Sir§ih
okoli§¢in imajo manjsi ucinek.

V pricujocem prispevku Zelim na izziv
Stevila mladih v Cerkvi ter na izziv kakovosti
dejavnosti, ki jih v Sloveniji ponuja mladinska
pastorala, pogledati s sistemskega vidika. Pri
tem Zelim spregovoriti kot mladinski delavec.
To je poklic, ki smo ga v nasi drzavi po vec kot
desetletnih prizadevanjih kon¢no uveljavili v
letu 2018.! Trdim, da se mladinska pastorala
v Sloveniji premalo posluZuje spoznanj, ki jih
je ustvarilo mladinsko delo. Trdim pa tudi, da
se mladinska pastorala znotraj Cerkve sooca s
podobnimi izzivi kot mladinsko delo znotraj
drzave. V obeh primerih gre za majhno in
obrobno dejavnost, ki je tisti, ki odlocajo,
priresni¢nih odlocitvah ne vzamejo kot
prioritetno.

DON BOSKO IN PRVA INDUSTRIJSKA
REVOLUCIJA

Pot razmis$ljanja o mladinskem delu
in mladinski pastorali bi rad zacel pri
enem od utemeljiteljev obeh podrocij. Gre
za preprostega podeZelskega duhovnika z
imenom Giovanni Bosco (v nadaljevanju zanj
uporabljam poslovenjeno ime don Bosko), ki
je v sredini 19. stoletja v Turinu ustanovil prvi
oratorij. Ze v otrotvu je ¢util klic k temu, da
bi postal duhovnik in da bi svoje duhovnisko
poslanstvo usmeril predvsem v delo z mladi-
mi, z leti pa se je pravilnost izbire te poti skozi
mnoge trne in blagoslove, ki jih je doZivel, le
Se potrjevala.

Zvsem zarom je odgovarjal predvsem na
potrebe mladih fantov, ki so v Turin prisli
z okoliskega podezelja. Tovrstne migracije
so bile v tistem ¢asu zelo intenzivne, saj je
dela na podeZelju primanjkovalo, v mestih
pa so bile potrebe zaradi u¢inka industrijske
revolucije vedno vecje. Nastale so mnoge
nove tovarne in strojna proizvodnja je kot
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posledica izuma parnega stroja do takrat Ze
moc¢no izpodrinila ro¢no delo.

Industrijska revolucija pa ni prinesla
sprememb le na tehnoloski ravni. Zaradi spre-
menjenih na¢inov proizvodnje se je spremenil
nabor poklicev. [zobrazba mnogih fantov je
bila pogosto neustrezna. PodvrZeni so bili tudi
tezkim delovnim pogojem, necloveskim urni-
kom, krutim gospodarjem, slabim bivanjskim
razmeram in slabi druzbi. Za njihovo dobrobit
se je v mestu zanimal le malokdo, nihce pa
jih ni zares vzgajal. Industrijska revolucija
je popolnoma spremenila poti odras¢anja
takratnih mladih in podrla dotlej ustaljene
nacine njihove integracije v svet odraslih.

Na nove razmere se don Bosko, ¢eprav je
bil duhovnik, ni odzival le z oznanjevanjem.
Potrebe mladih je razumel veliko SirSe in
nanje skusal tako tudi odgovarjati. Bil je
duhovnik, a bil je tudi tisti, ki je fantom nudil
zatocCiSCe, zanje ustanavljal delavnice, jih
pouceval, zastopal pri delodajalcih, jim pris-
krbel hrano, omogoc¢il prostor za igro in dobro
druzbo. Da je vse to potekalo, pa je moral
opravljati tudi tisto, Cemur danes v Zargonu
neprofitnih organizacij reCemo fundraising
(zbiranje sredstev). Njegova posebnost je bila
v tem, da je nove potrebe mladih, ki so nastale
kot posledica spremenjene druzbe, hitro
prepoznal, razumel celostno in se nanje tudi
celostno odzival.

ZGODOVINA SE PONAVLJA: DANASNJI
MLADI IN CETRTA INDUSTRIJSKA
REVOLUCIJA

Kot ¢as don Boska v sredini 19. stoletja,
tudi dana$nji ¢as zaznamuje industrijska
revolucija, tokrat znana pod imenom industrija
4.0. Kot Ze nekajkrat poprej, tudi tokrat razvoj
tehnologije ni prinesel le sprememb v nac¢inih
proizvodnje, ampak tudi spremembe v nacinu
Zivljenja na razli¢nih podrodjih ter tudi spre-
membe na poteh odradc¢anja mladih in njihove
integracije v svet odraslih (Cepin 2018, 6).
Zaradi tehnologij, kot so mobilna tele-
fonija, robotika, obdelava velikih koli¢in
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podatkov, strojno ucenje, ra¢unalniski vid in
hibridni sistemi, danes zivimo drugace, kot
smo npr. pred dvema desetletjema. Drugace
se druzimo, drugace nakupujemo, drugace se
ucimo, drugace iS§¢emo informacije, cenimo
druge kompetence in opravljamo drugac¢ne
poklice.

Sistemi, namenjeni integraciji mladih v
druzbo, ki so Se pred kratkim delovali, v dobi
po Cetrti industrijski revoluciji brez spremi-
njanja ne delujejo vec. Vloga ucitelja se iz vira
znanja vedno bolj spreminja v pospeSevalca
ucenja, glavni viri znanja pa so drugje, naj-
pogosteje na internetu. Diplome, doseZene v
Studijskih programih, imajo pri nereguliranih
poklicih veliko manjsi pomen kot neko¢. Da
posameznik dobi zaposlitev pri teh poklicih
ni vec toliko pomembna stopnja izobrazbe
kot pa dejanske kompetence. Na internetu
se pojavljajo nevarnosti, ki so bile star§em in
vzgojiteljem doslej prihranjene. Tudi danasnji
revolucionarni ¢as, tako kot pred 170 leti Don
Boskovega, zaznamujejo migracije, nestabilne
zaposlitve, neustreznost izobrazZevalnih poti,
tezave pri pridobivanju stanovanj za mlade in
pomanjkanje predanih vzgojiteljev.

Zgodovina se ponavlja. Pomembno
vpraSanje za pastoralne delavce, sodobne don
Boske, je torej, kaj danes pomeni prepoznati
nove potrebe mladih v hitro spreminjajoci se
druzbi ter se nanje celostno odzvati.

MLADINSKO DELO KOT ODGOVOR NA
POTREBE MLADIH

ekatere teorije govorijo o tem, da o

mladini kot o socialni kategoriji lahko
govorimo prav od don Boskovega ¢asa prve
industrijske revolucije naprej. Med obdobje
otrostva in obdobje polne odraslosti posame-
znika naj bi se v tistem ¢asu umestilo e eno
obdobje razvoja posameznika: ¢as, ko ta ni ve¢
otrok, zaradi podaljSane dobe odrasc¢anja pa
tudi Se ni v polnosti odrasel, torej v polnosti
integriran v druzbo. Mladost je torej ¢as,
ko posameznik Ze doseZe nekatere tocke
odra$¢anja (npr. zmoznost reprodukcije),
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vseh pa Se ne (npr. dejanska ustanovitev svoje
druZine). Govorimo o ve¢ tockah odrascanja,
kot so npr. zakljucek formalnega izobraZze-
vanja, prvi otrok, poroka, selitev iz primarne
druZzine, prvi lastni zasluzek za preZivetje

ipd. Tocke odrascanja naj bi bile v preteklih
zgodovinskih obdobjih veliko bolj skupaj na
¢asovni osi Zivljenja posameznika, danes pa se
vedno bolj razrascajo ali celo izgubljajo.

S pojavom mladine pa se je v obdobju prve
industrijske revolucije rodilo tudi mladinsko
delo. Nekateri kot njegov zacetek Stejejo
ustanovitev YMCA (Young Men'‘s Christian
Association) leta 1844 v Londonu (Skulj 2016,
26). Mladinsko delo je tako nastalo kot odziv
na razmere po prvi industrijski revoluciji, ki
so jo, kot kasneje na primer tudi krizo, zaceto
leta 2008, zelo drago placali prav mladi.

V ¢asih velikih druzbenih sprememb togi
formalni sistemi integracije mladih v druzbo
pogosto odpovejo. Mladi se v tak$nih ¢asih
znajdejo v prepadu med starim svetom, za
katerega so se pripravljali, in novim, ki je med
tem postal realnost. IzobrazZevalni sistemi,
na primer, usposabljajo mlade z doloenim
zamikom in jih zato pogosto opremijo z
neustreznimi kompetencami. Ana Kranjc,
utemeljiteljica andragogike v Sloveniji, v zvezi
s tem za sedanje generacije uporablja duhovit
izraz zaSolani mladi.

Ko formalni sistemi integracije mladih v
druzbo ne opravijo svojega dela, na njihovo
mesto stopijo neformalni, kakr$en je tudi
mladinsko delo. Ko 3olski sistem mladih ne
pripravi dovolj dobro, da bi nasli zaposlitev,
to lahko stori mladinsko delo. Ko ni dovolj
poudarjena drzavljanska vzgoja, to ponovno
lahko stori mladinsko delo. In ¢e v Solskem
sistemu ni dovolj verske vzgoje, prav tako.
Mladinsko delo tako deluje kot korektiv
formalnega izobraZevanja.

Ni pa to njegova edina funkcija. Nefor-
malno izobrazevanje in priloZnostno ucenje
v mladinskem delu mladim omogocata tudi
prepoznavanje in razvoj tistih individualnih
talentov, ki jih Solski sistem ne naslovi dovolj.
V mladinskem delu mladi prepoznavajo, v



¢em so zares dobri, dobijo o tem relevantno
povratno informacijo vrstnikov in §irSega
okolja ter prejmejo tudi priloZnost, da se na
teh podro¢jih tudi uresnicujejo skozi lastna
prizadevanja, npr. skozi prostovoljstvo ali
druzbeni aktivizem.

V mladinskem delu se mladi o stvareh
ne le ucijo iz knjig, ampak jih tudi dejansko
preizkusajo. Njihovega znanja ne korigirajo
ocene, ampak predvsem popravljanje lastnih
napak. Napake v mladinskem delu nimajo
enakih posledic kot v $oli. V njih se i§¢e
kakovostna u¢na izku$nja in povezane so z
dejanskimi stvarnimi posledicami. Mladinsko
delo je tudi zabavno. In kar je najpomembnej-
Se: v mladinskem delu mladi sami postanejo
akterji dogajanja. Ce so v $olskem sistemu
odrasli tisti, ki piSejo u¢ne nacrte in s tem
dolo¢enemu znanju dajejo mesto pomembne-
ga, doloenemu pa mesto nepomembnega, v
mladinskem delu vlogo piscev u¢nih nacértov
nosijo mladi sami. Eno od nac¢el mladinskega
dela je, da so mladi vanj vkljuceni v vseh treh
fazah projektnega cikla: v fazi nacrtovanja,
izvedbe in tudi vrednotenja. S tem sami
postanejo tisti, ki prepoznavajo svoje potrebe,
do njih ¢utijo odgovornost in tudi sami
ovrednotijo, ali je bilo v dejavnosti nanje
odgovorjeno ali ne.

Tako don Boskov oratorij danes v Sloveniji
ni projekt odraslih za otroke in mlade, ampak
predvsem projekt mladih za otroke in SirSo
okolico. Mladi v skupinah animatorjev
prepoznavajo svoje potrebe in potrebe svojega
okolja ter nanje ustvarjalno odgovarjajo.
Podobno velja tudi za druge oblike mladin-
skega dela: mladi iz uporabnikov postajajo
ustvarjalci.

MLADINSKO DELO IN MLADINSKA
PASTORALA

ladinsko delo je danes v Sloveniji

opredeljeno kot organizirana in ciljno
usmerjena oblika delovanja mladih in za
mlade, v okviru katere mladi na podlagi
lastnih prizadevanj prispevajo k lastnemu
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vkljucevanju v druzbo, krepijo svoje kom-

petence ter prispevajo k razvoju skupnosti«

(ZJIMS, 3 ¢l.). Izvaja ga nekaj vec kot 100 t. i.

organizacij v mladinskem sektorju, med kate-

rimi so najbolj znane oblike skavti, taborniki,
mladinski centri, mladi gasilci, mladi planin-
ci, Studentski klubi, oratorijski animatorji,
podmladki politi¢nih strank, Mladinski ceh,

Nefiks, SKAM, Socialna akademija ipd.
Mladinsko delo je v svojem bistvu demo-

krati¢no, zato se je v Sloveniji zaradi nede-

mokrati¢nosti prej§njega reZima v pravem
pomenu zacelo razvijati Sele po osamosvojitvi
leta 1991. Intenzivnejsi razvoj pa je delno
povezan tudi z evropskimi integracijami in

se je dogajal vzporedno z njimi v zacetku tega

tisocletja. Drzave EU z daljSo demokrati¢no
tradicijo imajo seveda tudi daljSo zgodovino
mladinskega dela. Prednjacijo Belgija,

Nem¢ija, Italija, Spanija in skandinavske

drzave. Vsekakor je bilo mladinsko delo v

Sloveniji dobro razvito Ze tudi v obdobju med

prvo in drugo svetovno vojno. O tem med

drugim prica knjiga pedagoga Stanka Gogale
znaslovom O pedago3kih vrednotah mladin-

skega gibanja, ki je nastala Ze leta 1931.

V razli¢nih evropskih drzavah ima
mladinsko delo razli¢ne oblike, razli¢ne
stopnje pomembnosti in prinasa druzbam
posledi¢no tudi razli¢ne ucinke. Znacilnosti,
ki bijih lahko opredelili kot vsem skupne, pa
so (Cepin 2012, 45 in European Youth Work
Convention 2015, 2):

o mladinsko delo krepi ustvarjalnost in po-
budnis$tvo mladih, skozenj se mladi lahko
izrazijo, s tem pa jim pomaga pri njihovem
polnem vkljuéevanju v druzbo,

o imaizobraZevalno vlogo in mlade opolno-
moci za delovanje na razli¢nih podrogjih;
pomaga jim odkrivati in razvijati njihove
talente,

o mladim ponuja nove izkusnje, ki jih
sicer ne bi doZiveli, opozarja pa jih tudi
na tveganja in pomembne odlocitve, s
katerimi se utegnejo v bliznji prihodnosti
sooclati (zasvojenosti, izbira §tudija, iskanje
zaposlitve ...),
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« mladim omogoca, da se ukvarjajo s tema-
tikami, ki se zdijo pomembne njim samim,
s tak8$nimi, ki jih sami prepoznajo kot
bistvene glede na njihove potrebe, Solski
sistem pa jih obicajno ne posreduje,

o udelezba v mladinskem delu je
prostovoljna,

» dejavnosti mladinskega dela predstavljajo
dodano vrednost za druzbo (mladi preko
mladinskega dela delajo dobra dela za SirSo
skupnost).

Mineva priblizno dve desetletji, odkar se z
mladinskim delom intenzivno ukvarjam tudi
sam. Navdu$il me je uéinek, ki ga je na moj
osebnostni razvoj imela mladinska verou¢na
skupina, ki sem jo obiskoval kot srednjeSolec.
Pod vodstvom kaplana in sovrstnikov mi je
ponujala nova osebna poznanstva, pogovor
o temah, o katerih se prej nisem pogovarjal,
ter priloZnosti, da sem se lahko izkazal na
podrodjih, za katera prej nisem dobil povratne
informacije, da so pomembna in da sem v njih
dober. Skupina, obogatena tudi z izku$njami
roman;j v Taizé in na novoletna taizéjska sre-
¢anja, me je tako zaznamovala, da sem Zelel
kot voditelj v podobnih dejavnostih prispevati
tudi sam. Sele kot §tudent sem se zato vkljuéil
v skavtsko gibanje in postal animator, po
koncanem $tudiju pa sem se tudi zaposlil na
Drustvu mladinski ceh kot vodja usposabljanj
za mladinske voditelje in delavce.

Na novi poklicni poti (ki je bila zelo
drugacna od tiste, za katero sem $tudiral) sem
se kmalu seznanil tudi s pojmoma mladinska
pastorala in mladinsko delo - in ju zacel tudi
sam uporabljati. Pod vtisom don Boskove
in skavtske izku3nje mladinskega dela sem
kmalu sklepal, da je mladinska pastorala
pac cerkveni izraz za mladinsko delo. Kot
skavtski voditelj, animator, pomo¢nik pri
organizaciji Taizéjskih sre¢anj in udeleZenec
ve¢ dobrodelnih akcij v mladinski skupini
smo imeli mladi vedno proste roke, veliko
smo eksperimentirali, se u¢ili iz napak, se
zgledovali po starejsih in jih skusali v mla-
dostniski zagnanosti v vsem tudi nadgraditi
oz. biti boljsi. V svoji konkretni izku3nji sem
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bil deleZen hkrati tako mladinske pastorale
kot tudi mladinskega dela.

Sele po ve¢ kot desetletju profesionalnega
delovanja na podrocju mladinske pastorale in
mladinskega dela (s konceptualno primerjavo
obeh definicij mi na celotni poklicni poti ni
postregel prav nihce!) pa sem spoznal, da
sta mladinska pastorala in mladinsko delo
izraza, ki med seboj nista nujno zelo podobna.
Mladinska pastorala ni nujno le cerkvena
oblika mladinskega dela, ampak je v svojem
bistvu nekaj povsem drugega.

Pomen mladinskega dela v kontekstu
celotne druzbe je v tem, da gre za prostor, ne
nujno fizi¢ni, v katerem lahko mladi sami ar-
tikulirajo svoje potrebe, z njim do neke mere
sami upravljajo, ga zato Cutijo kot njihovega
lastnega ter v njem organizirajo dejavnosti, ki
se jim zdijo pomembne in relevantne zanje in
za §irSo okolico. Sporocilo, agendo, kurikul,
dejavnosti v ¢im vedji meri ustvarjajo mladi, s
tem pa se intenzivno ucijo aktivne druzbene
participacije v razli¢nih kontekstih.

Mladinska pastorala pa, na drugi strani,
izhaja iz vnaprej jasnega veselega oznanila, ki
ga Zelijo pastoralni delavci, preko njih pa Bog,
prenesti na mlade. Gre za sporocilo odreSenja,
ki je Resnica. Te Resnice sicer nih¢e ne pozna
v polnosti, vendar je v svojem bistvu ena.
Najpomembneje ni, da mladi v mladinski
pastorali participirajo in sami ustvarjajo spo-
rocilo, kurikul ali dejavnosti. Najpomembneje
je, da spoznajo Resnico in da se ta dotakne
njihovih Zivljen,j.

Ce mladinsko delo v svojem bistvu teZi k
novim artikulacijam, ki se razvija, ko mladi
sami konstruirajo svoje svetove, mladinska
pastorala tezi k enosti v Resnici. In ¢eje v
mladinskem delu pomemben predvsem
proces, rezultat tega procesa pa je videalnem
primeru v ¢im vecji meri v rokah mladih, je
v mladinski pastorali pomembno predvsem
spoznanje mladih o veselem oznanilu, proces,
preko katerega je do tega spoznanja prislo, pa
je drugotnega pomena.

Mladinsko delo je kot posoda, v katero lahko
vlijemo - ali pa mladi sami vlivajo - razli¢ne
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vsebine. Je infrastruktura, ki jo mladi upo-
rabijo, da gradijo svoje sanje. Tak§na posoda
je lahko koristna za drzavljansko vzgojo
mladih, za krepitev zaposljivosti mladih, za
spodbujanje njihove ustvarjalnosti, za krepitev
medkulturnega dialoga in preprecevanje
sovra$tva med razli¢nimi skupinami mladih,
pri kulturnem udejstvovanju mladih, za
krepitev dobrodelnosti mladih in Se kje.
Mladinska pastorala pa ni posoda brez vsebine.
Je vsebina, je hrana. Vlijemo jo lahko v posodo
mladinskega dela ali pa v katero drugo.

Pred leti sem bil opozorjen na don Damirja
Stojica, salezijanca, Studentskega duhovnika
v Zagrebu. Poseben je (bil) zaradi tega, ker pri
svojem delu v mladinski pastorali, vsaj v prvi,
tov mladinskega dela. Ne spodbuja aktivne
participacije Studentov v njegovih dejavnostih,
ne deli jih v male skupine, ne spodbuja jih, da
bi oni predavali namesto njega. Deluje v veliki
dvorani, z nekaj sto Studentkami in Studenti, ki
vsi mirno sedijo in z zanimanjem poslusajo pre-
davanje. Pa vendar mladinska pastorala lahko
v tak3$ni obliki dejavnosti, na prvi pogled dale¢
od nacel mladinskega dela, zelo dobro dosega
svoje cilje priprave mladih na prevzemanje
odgovornosti in vstopanje v svet odraslih.

Odnos med mladinskim delom in
mladinsko pastoralo je torej na nek nacin
komplementaren. In prav zato ostaja odprto
pomembno vprasanje: kaj se lahko pastoralni
delavci, ki delujemo z mladimi v obdobju
Cetrte industrijske revolucije, nau¢imo iz
nacel mladinskega dela? Oziroma: kaj vecje
upoStevanje nacel mladinskega dela lahko
prispeva k sistemski nadgradnji mladinske
pastorale v Sloveniji?

V nadaljevanju prispevka podajam dva, po
mojem mnenju kljuéna odgovora na ti dve
vprasanji.

SKUPINA - TEMELJNI ELEMENT

MLADINSKEGA DELA

Nekaj vec kot pol stoletja po ustanovitvi
prvega oratorija v Turinu, natan¢neje leta
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1907, je lord Baden-Powell na otoku Brownesa
pri Londonu z 12 fanti izvajal dejavnosti, ki

so bile za tisti ¢as prav toliko nenavadne, kot
don Boskove pol stoletja pred tem. Slo je za
prvi skavtski tabor, leto 1907 pa zaradi tega
dogodka velja kot rojstno leto skavtskega
gibanja - enega najpomembnejsih gibanj v
zgodovini mladinskega dela.

Baden-Powellova dejavnost je temeljila
na dognanju, do katerega naj bi med drugim
prisel med vojskovanjem v Indiji. Slo je za
dognanje o pomembnosti in uspe$nosti
mladinskih vrstniSkih skupin, ¢e so tak§nim
skupinam s strani odraslih zaupane po-
membne naloge. Baden-Powell je ugotovil,
da so vrstniske skupine v primerih, ko jih
odrasli prepoznajo in jim zaupajo, zmozne
izredno dobre samoorganizacije, timskega
delovanja in predanosti. Na tem spoznanju Se
danes temelji jedro skavtske metode, po kateri
je 15-letnemu mladostniku ali mladostnici
zaupano vodenje voda, vrstniske skupine,
tudi v kompleksnih situacijah. Na ta nacin
je skavtska metoda Se mocneje potrdila tisto,
kar je bilo v mladinskem delu znano Ze tudi
dotlej: skupina je temeljni element mladin-
skega dela in participacije mladih.

V skupini se mladi med seboj srecujejo in
tako zadovoljujejo potrebe po medvrstniskih
stikih. Skupine jim omogocajo, da sami
ustvarjajo kolektivne identitete ter s tem,
ko nekaterim skupinam bolj, drugim pa
manj pripadajo, prepoznavajo tudi razli¢ne
dimenzije svoje lastne identitete. Skupine
mladim omogocajo skupno odlo¢anje in s tem
vadbo razmisljanja o razmerju med osebnim
in skupnim dobrim. Zato so skupine obenem
tudi osnovna Sola demokracije in odgovorne-
ga drzavljanstva. Skupina ima, tako kot tudi
Zivljenje, razli¢ne razvojne faze. Ima svoj za-
Cetek in svoj konec, gre skozi obdobje velikih
sanj, ostrih konfliktov in tezkih preizku$en;.
Trajne skupine so zato tudi 3ola trajnih in
trdnih medosebnih odnosov. Sola, ki je morda
Se posebej pomembna prav v danasnjem casu,
v katerem prevladuje komunikacija preko
svetovnega spleta. Skupine so tudi prostor



prepoznavanja razlik med posamezniki. V
skupinah se razvijejo razli¢ne vloge, tako

po znacajih kot tudi po talentih. Mlademu
posamezniku je tako skupina pogosto prvo
ogledalo zunaj druZine, ki mu da povratno
informacijo o njegovih talentih, s tem pa tudi
obcutek edinstvenosti. In nenazadnje: dobra
skupina je tudi sredstvo druzbene participa-
cije. V skupinah smo moc¢nejsi. Ideje, ki se
iz¢istijo skozi dialoSke procese v skupinah,
imajo $ir3o veljavo in s tem tudi ve¢ moznosti,
da bodo sliSane tudi na $ir3ih ravneh druzbe.

Kljub temu, da nekatere oblike mladinske-
ga dela v zadnjem ¢asu postajajo vedno bolj
individualisti¢ne in se posledi¢no veliko bolj
kot skupinskega dela posluzujejo mentorstva
1na1, skupina Ze od nekdaj je in verjamem, da
tudi Se naprej bo, temeljni element mladin-
skega dela.

Kljuéno vprasanje, ki ga Zelim kot
mladinski delavec torej postaviti mladinski
pastorali, je: kako ¢im vec¢jemu Stevilu mladih
omogociti aktivno udejstvovanje v trajnih
vrstniSkih skupinah? V skupinah, v katerih
mladi ne bodo le udeleZenci, ampak jih bodo
sami soustvarjali? V skupinah, v katerih bodo
ustvarjali trajne odnose, se ucili skozi lastno
poklicanost?

Ko govorimo o udejstvovanju v trajnih
vrstniSkih skupinah, z vidika mladinskega
dela ne govorimo o skupinah, ki jih ustvarimo
mi, pastoralni ali mladinski delavci, ampak
o skupinah, ki jih ustvarijo in vodijo mladi
sami. Pravo vpraSanje pastoralnemu delavcu
torej ni, kako ustvariti ¢im Sir§o ponudbo
skupin za mlade, ampak kako ¢im §irsi krog
mladih spodbuditi k temu, da bodo sami
na lastno pobudo tvorili in vodili skupine.
Tak3na drZa od pastoralnega delavca zahteva
bistven premik v razmisljanju in delovanju.
Ce smo navajeni, da ima pastoralni delavec na
drugi strani posameznike, je vtem primeru
potrebno razmisljati, da so na drugi strani
skupine. Glavni smoter delovanja pastoralne-
ga delavca v tem modelu sicer Se vedno ostaja
celostni razvoj mladega posameznika, vendar
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bi morale biti osrednje metode njegovega
dela sestavljene ne toliko iz nudenja podpore
posameznikom, ampak predvsem iz nudenja
podpore skupinam.

Pri tem se seveda pojavlja tudi vpraSanje
raznolikosti in Sirine skupin v mladinski pa-
storali. Si skupina mladih, ki Zeli posneti nek
film, zasluzi podporo pastoralnega delavca?
Pa skupina mladih, ki se pripravlja na pustni
karneval? Pa skupina mladih, ki ob vecerih
igra druzabne igre? Koliko kr§¢anskih vsebin
naj bo prisotnih v skupini, da jo $e uvrs¢amo v
polje mladinske pastorale?

Ko se namrec spuscamo iz voda mladinske
pastorale proti vodam mladinskega dela,
kjer mladi sami artikulirajo tematike in
dejavnosti, ki so za njih v dolo¢enem trenutku
pomembne, vsebine nimamo vec pod nadzo-
rom v tolik$ni meri kot bi jo imeli, ¢e bi ostali
zgolj pri mladinski pastorali, mladinskega
dela pa se ne bi §li. Mladi lahko skonstrui-
rajo tudi kaj, kar je v nasprotju z Resnico, na
primer provocirajo ali pa celo posnamejo in
objavijo film, v katerem zastopajo nasprotna
stalisca.

Morda pa se prav v podpori raznolikim
posameznikom in v podpori skupinam z zelo
razli¢nimi dejavnostmi skriva don Boskova
drZa celostnega odgovarjanja na potrebe
mladih, ki sem jo kot zgled mladinskega
delavca izpostavil v prej$njih razdelkih tega
prispevka. Don Bosko je Zelel, da bi ga imela
mlada oseba za prijatelja, da bi ga prepoznava-
la kot pomembno osebo na razli¢nih podro¢-
jih in odlo¢itvah njenega Zivljenja in ne, da bi
ga prepoznavala kot guruja in mentorja zgolj
na duhovnem podrocju. Ali kot pastoralni
delavec Zelim, da so moji odnosi z mladimi
vezani predvsem na druZenje v okviru Zupnij-
ske infrastrukture ali Zelim, da se udejanjajo
tudi SirSe? Kak$na naj bo vloga pastoralnega
delavca med navijac¢i nogometnega kluba?
Kaksna v kulturnem drustvu, med mladimi
gasilci? Zdi se, da je Se najlazji odgovor, da te
dejavnosti drugih pravnih oseb tako ali tako
ne sodijo v dejavnosti mladinske pastorale, saj
jih ne izvaja Cerkev.
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In nenazadnje: nekatere skupine, ki so se
zaCele kot neformalna interesna druzenja
znotraj Cerkve, postopoma prerastejo v orga-
nizacije oz. v svoje pravne osebe. Postanejo
drustva, zavodi ali pa neformalne povezave,
ki morda le nekaj ¢asa, morda pa Se vrsto let,
opravljajo svoja poslanstva. Kako poskrbeti
za te? Ce niso ravno tesno povezane s kakino
zupnijo ali redom, oprimka znotraj Cerkve
skoraj nimajo. Mar ne bi bilo smiselno, da bi
tudi takSne organizacije, kljub temu, da so
med tem odrasle, ali pa prav zato, bile delezne
nekoliko vecje skrbi z vi§jih ravni pastorale?
Ali strukturi, kot sta Svet katoliskih laikov
Slovenije in Med$kofijski odbor za mladino,
katerih sedanjost in prihodnost v ¢asu pisanja
(vsaj avtorju) zaradi sprememb v organigramu
Cerkve tudi sicer ni jasna, dovolj dobro
opravljata svoje delo povezovanja tak$nih
organizacij s Cerkvijo?

Kot pravi na zacetku prispevka citirani
tretji pastoralni izziv sicer ne vec tako aktual-
nega dokumenta Pridite in poglejte: Namesto
poudarjanja mnozi¢nosti bomo odkrivali in
ustvarjali Ziva obCestva, v katerih bo posame-
znik ustvarjalno sodeloval in celostno osebno
rasel. Ali znamo odkrivati in ustvarjati, ali pa
vsaj podpirati Ze obstojeca ziva obcestva tudi
na sistemski ravni?

VODITEL]J - STEBER MLADINSKE
PASTORALE IN MLADINSKEGA DELA

Eno od nacel, ali pa vsaj ena od besednih zvez,
uporabljanih v mladinskem delu, s katero

se sam pogosto ne strinjam, je ta, da mladinsko
delo ustvarja prostor za mlade. Se posebej ¢e
govorimo o fiziénem prostoru, pa tudi sicer,
zgolj ustvarjanje le-tega Se nikakor ni dovolj, da
bi se mladi angaZirali in iz sebe za dobro SirSe
skupnosti iztisnili najbolje, kar imajo.

Danes najvedji problem mladih ni ta, da
nimajo prostora, v katerem bi se lahko izrazili
oz. to vsaj ni najprikladnejsa ubeseditev za
najvecje probleme, povezane z njimi. Res je,
da vcasih tezko najdejo fizi¢ni prostor za svoje
dejavnosti, da so v komunikacijskem prostoru
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pogosto zasuti s propagandnimi informa-
cijami, da mnogi tezko najdejo prostor v
svojih urnikih, sicer nabitih z vodenimi
dejavnostmi. Pa vendar imajo, ¢e odmislimo
zunanje pritiske, za iskanje razli¢nih oblik
prostorov moznosti kot le malo kdo. Reguli-
ranje dejavnosti, uporaba spletnih komunika-
cijskih kanalov, relativno razvita mladinska
infrastruktura v Sloveniji ... Pomanjkanje
prostora ni glavna ovira za njihovo izraZanje
in udejstvovanje.

Skupaj z Galimbertijem (2010) laZje kot
tezo o pomanjkanju prostora zagovarjam tezo,
da se mladi ne udejstvujejo zato, ker prispevka
mladih danes nihce ne potrebuje. Mladi se
brez odraslih ne morejo v polnosti razvijati.
Da se bodo pocutili potrjene, mora biti na
drugi strani nekdo, ki izraZa svojo ali §irSo
druzbeno potrebo do njih in jih tudi potrjuje,
ko se tak3na potreba uresnicuje. Mladinski
in pastoralni delavec sta tista, ki sicer cenita,
kar brez vpliva odraslih samostojno ustvarijo
mladi, vendar na drugi strani tudi prevajata
potrebe odraslih v svet mladih. Don Bosko in
Baden-Powell kot mladinska delavca ne bi bila
tako uspesna, ¢e ne bi bila sama, vsak z vso
svojo osebnostjo, poleg tega, da sta mladim
vsak na svoj nac¢in pusc¢ala svobodo, obenem
tudi most med mladimi na eni in potrebami
SirSe skupnosti na drugi strani. Zgolj par-
ticipacija mladih sama zase, brez smiselne
umestitve v §ir8i druzbeni prostor, ne more
biti najvi§ja vrednota. Participacija sama
zase je lahko dobra ali slaba. Konec koncev
so participirali tudi vsi najvecji diktatorski
voditelji, pa bi bilo verjetno bolje, ¢e ne bi.

V vsakem obdobju obstaja nekaj, kar
druzba potrebuje od mladih. Zato v vsakem
obdobju obstajajo vedenja in dejanja mladih,
ki so s strani druzbe bolj zaZelena, in tista, ki
so manj. Pri tem je lahko merilo kar nacelo
skupnega dobrega, eno najpomembnejsSih
nacel druzbenega nauka Cerkve. Vedenja
mladih, ki prispevajo k skupnemu dobremu,
so tista, ki jih velja nagrajevati, vedenja, ki
delujejo proti temu nacelu, pa velja sankcioni-
rati. Zato je eden od temeljnih elementov tako



mladinskega dela kot tudi mladinske pastora-
le - voditelj. Ne le koordinator, podpornik ali
menedzer. Voditelj v oZjem pomenu besede:
tisti, ki vidi in po potrebi tudi artikulira pravo
smer delovanja mladih ter to v dialogu z

Voditelj ima v mladinskem delu vlogo
starejSega brata. Ni nekdo, ki prepoveduje
in zapoveduje, ampak nekdo, ki je podobno
pot Ze prehodil, ki prav zato malo bolje pozna
zemljevid, kot ga pozna mlada oseba, ki Zeli
mlado osebo opolnomoditi za poln vstop v
svet odraslih in za prevzemanje odgovornosti
za svoja dejanja ter tudi tisti, ki prepoznava,
kaj druzba od posamezne mlade osebe
potrebuje in posledi¢no tudi, kaj edinstvenega
ta oseba lahko druzbi doprinese.

Voditelji v mladinski pastorali in v mladin-
skem delu nastopajo na vec¢ ravneh. Lahko gre
za prostovoljca, voditelja skupine, ki ni ni¢, ali
pa zgolj kaksno leto starejsi od mladih, ki jih
vodi (primer: vodnik voda pri skavtih). Lahko
gre za voditelja, ki je starejsi brat v najbolj
pristnem pomenu besede, torej oseba, ki ima
nekaj ve¢ izku3enj kot mladi, ki jih vodi, je
praviloma nekaj let starejsa, obi¢ajno pa je
predhodno tudi Ze imela izku$njo mladinske-
ga dela oz. bila v vlogah, v katerih so mladi,
ki jih vodi. TakSen primer bi lahko bil voditelj
oratorija v odnosu do animatorjev, ki je pred
tem Ze nekaj let bil tudi sam animator. Se
tretja vrsta voditelja pa bi lahko bil odrasel
pastoralni ali mladinski delavec, voditelj
posamezne skupine ali pa voditelj SirSega
okolja, organizacije, Zupnije, ki svoje delo
lahko opravlja profesionalno (za placilo) ali pa
prostovoljno. Tak primer je na primer vodja
mladinskega centra, Zupnik, stegovodja pri
skavtih ali odrasli vodja mednarodne mladin-
ske izmenjave.

V slovenski druzbi primanjkuje dobrih
voditeljev, v politiki, podjetjih, v druzinah, v
civilnodruzbenih organizacijah ... Za posa-
meznike, ki so se Ze pripravljeni izpostaviti
na vodstvenih poloZzajih, je praviloma veliko
bolj druzbeno sprejemljivo, da koordinirajo
in ne vodijo. Artikulacija prihodnje smeri
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neke skupnosti, opredelitev prav in narobe ter
prevzemanje odgovornosti za izbrano smer
pogosto niso zazeleni.

Podoben fenomen je ¢utiti tudi v mladin-
skem delu in mladinski pastorali v Sloveniji.
Razen nekaterih vedjih organizacij, ne v
mladinski pastorali, ne v mladinskem delu,
voditeljev ne usposabljamo in ne vzgajamo
nadrtno in sistemsko. Nekaj tovrstne ponudbe
najdemo v zacetnih obdobjih voditeljskega
razvoja posameznika. Ko govorimo o ve$§¢inah
kot del voditeljeve usposobljenosti, so na
voljo razli¢na, obic¢ajno krajSa usposabljanja
o motiviranju, projektnem in timskem delu,
komunikaciji in podobnih ve§¢inah. Le
redko pa je v mladinski pastorali v Sloveniji
mogoce najti poglobljena usposabljanja o
delu z mladimi - poglobljena z vidika dolZine
trajanja usposabljanja, pa tudi z vidika ciljne
skupine, ki naj bi za vstop v tak§no usposa-
bljanje Ze imela dolo¢ene izku3nje. Nekaj
vec tovrstnih usposabljanj najdemo SirSe v
mladinskem delu in ta so pogosto sofinanci-
rana iz evropskih programov. TeZavi tak$nih
usposabljanj pa sta vsaj dve: 1) med seboj
niso povezana v smiselno celoto in s tem ne
oblikujejo voditeljev celostno in 2) praviloma
so zreducirana zgolj na pridobivanje znanja in
ves$cin, ne pa tudi na kreposti voditelja ter na
njegove temeljne odnose do samega sebe in
drugih.

Formacije pastoralnih delavcev za
voditeljstvo se v Cerkvi na Slovenskem ne
lotevamo sistemsko. Posebno ne formacije
za voditeljstvo na visjih ravneh delovanja,
torej na ravneh podpore skupinam in ne zgolj
posameznikom znotraj skupine.

KAJTORE]J MANJKA MLADINSKI
PASTORALI?

prispevku sem skusal pokazati, da bi bilo

za krepitev moci mladinske pastorale v
skih) ravneh poleg periodi¢nega organiziranja
mnozi¢nih dogodkov (Taizéjska srecanja,
Sti¢na mladih, Svetovni dan mladih, skofijski
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dnevi mladih) glavnino pozornosti potrebno

posvetiti predvsem dvema izzivoma:

« Cimvecjemu Stevilu mladih omogoditi, da
bodo tvorno sooblikovali razli¢ne skupine
ter v njih celostno osebnostno rasli in

 vzpostaviti skupni sistem formacije
pastoralnih voditeljev za mlade na razli¢-
nih ravneh, ki bo dovolj odprt, da bodo vanj
lahko prispevale in iz njega jemale tudi
tiste organizacije, ki na tem podrocju ze
lahko nekaj ponudijo.

S tema dvema izzivoma se na najvi§jih
ravneh mladinske pastorale na Slovenskem
le redko ukvarjamo. V zadnjih 15 letih je bilo
veliko vec ¢asa v skupinah z mandatom za
razvoj mladinske pastorale posvecenega med-
sebojni izmenjavi informacij in odzivanju na
vecje periodi¢ne projekte mladinske pastorale.

Zavedam se, da moj pogled ni celosten,
saj sem se v tem prispevku zavestno omejil
le na to, kar me o mladinski pastorali ucita
teorija in praksa mladinskega dela. Prav tako
se zavedam, da moj pogled ni celosten tudi
zato, ker preprosti in zreducirani sistemski
predlogi nikakor ne morejo resiti komple-
ksnih pastoralnih situacij. Zivljenje se odvija
po svoje in ne ozira kaj dosti na sisteme in
strukture, ki jih postavimo ljudje.

Pa vendar si vzgojitelji, ucitelji, katehisti,
animatorji, voditelji in ostali, ki delujemo v
vzgojnih in izobraZevalnih dejavnostih, vedno
(zavedno ali nezavedno) postavljamo doloce-
ne cilje. Vzgoja in izobraZevanje sta hoteni,

v cilje usmerjeni dejavnosti. In zdi se, da je

smiselno, Ce cilje Ze imamo, nanje pogledati

tudi od daled, s sistemskega vidika.

Ustvarjanje sistemov iz kaosa dela red.
Prevec kaosa Skoduje, prevec reda pa prav
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tako. Kaos omogoca raznolikost in ustvarjal-
nost, red pa ucinkovitost in predvidljivost.

Za zadnjih 15 let na osnovi lastne izku$nje
menim, da je mladinsko pastoralo veliko bolj
dusila preobilica kaosa kot pa preobilica reda.
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SPELA PUCELJ, NEZA REPANSEK

Biti z mladimi

1.04 Strokovni ¢lanek

Mladi se danes srecujejo z mnogimi zunanjimi in notranjimi izzivi ter priloznostmi, od katerih
so mnogi specifi¢ni za njihove posamezne kontekste, nekateri pa so skupni po vseh celinah. V

luci tega je potrebno, da Cerkev razisc¢e nacine, kako o tem razmislja in deluje med mladimi, da
bi bila u¢inkovit, primeren in spodbuden vodnik skozi njihovo Zivljenje (Predsinodalni doku-

ment 2018).

SINODA O MLADIH

Lansko leto se je zakljucilo 15. redno
generalno zasedanje Skofovske sinode, ki
jo je papez FranciSek namenil temi »Mladi,
vera in razlo¢evanje poklicanosti.« Cerkev se
je odlocila preuciti, kako spremljati mlade,
da bile-ti na poti k odraslosti prepoznali in

sprejemali klic za polnost Zivljenja in ljubezni.

Namen je bil tudi, da bi skupaj z mladimi
poiskali najucinkovitejse poti za oznanjevanje
vesele novice v dana$njem casu, da bi mladi
lahko bolj dejavno sodelovali pri izgradnji
Cerkve in druzbe.

Pred sinodo je Cerkev izdala dokument
Instrumentum laboris, ki izpostavlja vrsto
razliénih vpraSanj in dilem glede mladih in
mladinske pastorale; ob koncu pa je izSel Se
Zakljuéni dokument. Instrumentum laboris za
sinodalne ocete predstavlja referen¢ni okvir,
Zakljuc¢ni dokument pa zemljevid za nadaljnje
korake vesoljne Cerkve v fazi implementacije
vseh priporodil.
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In glej, prav tisti dan sta dva izmed njih po-
tovala v vas, ki se imenuje Emavs in je Sestdeset
stadijev oddaljena od Jeruzalema. Pogovarjala
sta se o vsem tem, kar se je zgodilo. In medtem
ko sta se pogovarjala in razpravljala, se jima je
pribliZal sam Jezus in hodil z njima (Lk 24:13-15).

Sinodalni ocetje so kot primero za zak-
lju¢ni dokument sinode ter za pot pred in po
sinodi vzeli svetopisemski odlomek romanja
ulencev v Emavs (Lk 24, 13-35). Odlomek kaze
na to, kaj si Zelijo Skofje predati kot poslanstvo
mlaj§im generacijam - v primeri so prikazali,
kaj si zelijo, da bi Cerkev lahko dozivljala v
odnosu do mladih. Jezus je hodil z u¢encema,
ki na poti iz Jeruzalema, stran od skupnosti,
nista razumela preteklega dogajanja. Bil je
ob njiju, jima postavljal vprasanja, ju potr-
pezljivo poslusal; z namenom, da bi razumel,
kaj sta dozivljala. Nato jima je pocasiin z
naklonjenostjo pricel razlagati Bozjo Besedo
ter pretekle dogodke opisovati v luci Svetih
spisov. Med posluSanjem sta njuni srci goreli



in njuna uma sta postala razsvetljena; o¢i pa
so se jima odprle Sele pri lomljenju kruha.
Sama dva sta izbrala, da se bosta vrnila nazaj
v skupnost ter tam delila svojo izku$njo
srecanja z vstalim Kristusom.

O KOLIKO MLADIH GOVORIMO?

Sloveniji je bilo 1. januarja 2018

2.066.880 prebivalcev, od tega 1.511.980
katoli¢anov, kar predstavlja 73,15% delez.
(Letno porocilo Katoliske cerkve v Sloveniji
2018).

Koliko je od tega mladih katolicanov

v Sloveniji, starih od 15 do 29 let, je tezje
ugotoviti. Edini podatki, ki so relevantni
in nam kaZejo priblizno sliko, so podatki o
Stevilu birmanih - pa Se za te vemo, da niso
dejanski prikaz stanja vernih med mladimi.
Glede na velikost populacije Stevilo mladih, ki
prejme zakrament svete birme, upada. Stevilo
birm je v obdobju 2007-2017 z 12.268 preslo
na 8.598 (Letno porocilo Katoliske cerkve
2018). Koliko mladih Ze naslednjo nedeljo po
prejemu zakramenta svete birme cerkvenih
vrat Se od blizu ne prestopi, kaj Sele, da bi se
kdo udelezil bogosluzZja ali prejel katerega od
drugih zakramentov, pa tezko ocenimo. Ce
za grobo oceno izhajamo iz Letnega porocila,
se v mladinske verou¢ne skupine vkljucuje
zelo majhen deleZ mladih; 717 v letu 2017.
Ce jim pristejemo 3e srednje3olske verou-
Cence, 216 voditeljev mladinskih skupin, 368
skupin voditeljev birmancev, 900 skavtskih
voditeljev, deleZ srednjeSolcev katoliskih Sol
(v statistiki so zajeti skupaj z osnovnoS$olci,
v 2018 skupno 2080 mladih). Poro¢ilo Zal
ne navaja natancnejsih Stevilk mladih, ki
so aktivno vkljuceni v druga laiska gibanja,
dobrodelne organizacije in druge strukture, ki
sicer po svoji naravi niso namenjene izklju¢no
mladim, pa mladi v njih predstavljajo nezane-
marljiv deleZ. Zanimiv bi bil pregled dejavnih
mladih, ki so vkljuceni v salezijanske mladin-
ske centre, vse katoliSke nacionalne mladin-
ske organizacije in oratorije — upostevajoc vse
tak$ne strukture lahko predvidevamo, da je

MLADIV CERKVI

delez dejavnih mladih katoli¢anov vedji, kot
ga predstavlja letno porocilo.

Vendar nas lahko, ko pogledamo drzavne
baze podatkov, upraviceno skrbi prihodnost
katoliske mladine - v zacetku leta 2016 je
bilo v Sloveniji 327.000 mladih (15-29 let),
kar predstavlja 16 % prebivalcev Slovenije
(Statisti¢ni urad RS 2016). Delez mladih se v
Sloveniji zmanjSuje, e pred desetimi leti so
predstavljali ve¢ kot 20 % prebivalstva. Glede
na podatke, zbrane v Letnem poroc¢ily, se s
Stevilko vklju¢enih mladih tezko priblizamo
kaksni zadovoljivi vrednosti. Zagotovo pa
podatkov ne smemo gledati preve¢ strogo,
temvec v njih prepoznati velik potencial.

Ce namreé vsako leto v veri potrdimo 8.598
mladih katoli¢anov, se nam ponuja ravno
toliko moznosti, da jih vklju¢imo v Zupnijsko
in mladinsko pastoralo.

KAKSNI SMO TOREJ MLADI, O KATERIH SO
GOVORILI SKOFJE NA SINODI?

Proces sinodalnega srec¢anja o mladih je
vesoljni Cerkvi osvetlil potencial, ki ga imamo
mlade generacije. Na osnovi nacionalnih
vpraSalnikov so bile pripravljene smernice,
v okviru katerih so mladi oblikovali Predsi-
nodalni dokument. Klju¢ne ugotovitve
predsinodalne ankete o mladih so bile
naslednje: mladi so glavni iskalci smisla,
ocarani in motivirani nad vsemi dejanji, ki
dajejo vrednost njihovim Zivljenjem. V njih
se odvija mnogo nasprotij. Nekateri mladi
se oddaljujejo od tradicij svojih druzin v
upanju, da bodo bolj izvirni kot je njihova
trenutna »ujetost v preteklosti« in »staro-
modnost«. Zaradi neprestane povezanosti
z drugimi pogosto hrepenijo po samoti in
ti§ini. Mnogo mladih zatrjuje, da so odprti
za duhovnost, ¢eprav hkrati pravijo, da je
vera zasebna stvar in je sveto pogosto precej
loc¢eno od vsakdanjega Zivljenja. Pogosto
imajo mladi katoli¢ani visoka pri¢akovanja
do duhovnikov, i§¢ejo razli¢ne priloZnosti za
molitev in prejemanje zakramentov, pogosto
pa pozabljajo, da se ne morejo vsi duhovniki
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prilagoditi generacijskim posebnostim in
zadostiti vsem pri¢akovanjem in potrebam.
I3¢ejo pripadnost v skupnosti - na druzbenih
omreZzjih, med prijatelji, soSolci ter v drugih
druzbenih okoljih prezivijo vecino svojega
¢asa. Pogosto jim manjka kriti¢ni pogled,
Cesar jih 3olski sistemi ne naucijo. Dostopne
so jim nove moznosti; raznolikost med njimi
odkriva neizmerno bogastvo. Ob tem pa Zelijo
ohraniti naSo kulturno identiteto in prepreciti
prisilno uniformiranost. Ceprav se zdi, da
Zivljenje prezivljajo pred telefonskimi ali
racunalniskimi ekrani, jih zanimajo vsebine,
kot so spolnost, zasvojenost, razdrte in locene
druZzine ter tudi $ir$i druzbeni problemi, kot
so zlorabe, organiziran kriminal, nasilje, izko-
riS¢anje, vse oblike preganjanja in unicevanje
nasega okolja (povzetek rezultatov slovenske
ankete pred sinodo 2017).

POTOVANJE ZA SPREJEMANJE
ODLOCITEV

ladost ni le prehodna faza med prvimi

najstnisSkimi koraki v smeri samostojno-
sti in odgovornosti, ki jih prinasa doba odra-
slosti, ampak je predvsem cas za kakovosten
preskok v smislu osebnih zavez do odnosov
in dolZnosti ter nasih sposobnosti, da smo v
stiku s svojo notranjostjo in da se spopadamo
z osamljenostjo. Mladost je potovanje, ki se
razteza od majhnih dnevnih izbir do odkriva-
nja unikatne poklicanosti.

Mladi teZko sprejemajo Zivljenjske odlocit-
ve. Starostna meja mladih ob prvi sklenitvi
zakonske zveze, ob vstopu v semenisce ali v
ustanovo posvecenega zivljenja se zviSuje. Po-
gosto se mladi procesa razlo¢evanja ustrasijo
Se preden bi se sploh lotili - in zato izberejo
tisto, ki jo najbolj poznajo in jim predstavlja
najlazjo pot. Mladi v svet stopamo z zajetno
prtljago - s kovckom opuscenega zaupanja
v institucije, dobrim deleZem izgubljenih
sanj na$ih prednikov, kompletom ranjenih
medosebnih odnosov in skupino pozabljenih
ljudi, ki so nam nekje na poti postali odvec. V
sodobnem tehnoloskem svetu v prizadevanjih

46 TRETJIDAN 2019 1/2

za veclje, boljse, hitrejSe, ucinkovitejse, za
vsebino tega kovcka preprosto nimamo

Casa. Ga pac vlecemo s seboj. V primerjavi z
drugimi starostnimi skupinami imamo zaradi
dolgotrajnega Studija poleg tezkega kovcka

Se nekaj manj virov, npr. denarja, informacij,
zvez in razli¢nih ve3¢in - in smo zato Ze v
izhodi$¢nem poloZaju slabSe opremljeni za
samostojno pot.

Mladi smo zato vse mocneje in vse dlje od-
visni od drugih, predvsem od svojih starSev in
bliZznjih sorodnikov. NaSe podalj$ano otrostvo
(obdobje, ki mu sicer pravimo mladost) se
danes pogosto zavlece kar v trideseta leta.
Taks$na vse intenzivnej$a odvisnost od drugih
pa ne prina$a pozitivnih u¢inkov nikomur
- ne mladim, ne njihovim star§em in ne
Cerkvi. Le neodvisen ¢lovek lahko popolnoma
prevzame odgovornost za lastno prihodnost,
ko uresnicuje svoje cilje v zasebnem Zivljenju
in hkrati kot dejaven katolic¢an izpolnjuje
svojo vlogo v druzbi. Kako lahko Cerkev
olajsa ta proces, kako mladim lahko pri tem
pomaga?

»PONOS MLADENICEV JE NJIHOVA
MOC.« (PR 20,29)

ladim je potrebno dati prostor za ustvar-

janje, ne pa omejevanje moznosti, jim
dati prostor za rast, jim dati prostor za razvoj
in ideje, ne pa jih zapirati in delati namesto
njih, ker sami ne bodo zmogli. Le 17 % vseh
mladih, ki je na globalni ravni odgovorilo
na predsinodalni vprasalnik, meni, da lahko
vpliva na druzbeno Zivljenje, zaradi Cesar se je
smiselno vprasati, od kod mladim ta obcutek,
to zavedanje, da so njihove moZznosti delova-
nja omejene?

Za zgled lahko tudi v tem primeru vza-
memo Jezusa, ki je do Emavsa samo hodil z
ucencema, ju poslusal in jima kaj razlozil;
dopustil je, da sta sama dva prisla do reSitve.
Vloga Cerkve danes se tako kot Jezusova
na poti v Emavs morda zdi nehvalezna - ni
namrec lahko biti blizu mladim, jim nuditi
varen pristan in omogocati spodbudno



okolje za rast in osebni razvoj, hkrati pa
ostajati zvest cerkvenim dokumentom in
tradicijam. Mladim je potrebno dati mesto,
da se bodo cutili poklicani za dejavno
prispevanje. Tudi iz Instrumentum laborisa
kar vpije potreba po ve¢jem vkljucevanju
mladih v delovanje Cerkve. Ne le z vidika
nizkori§¢anja«, ampak kot je razvidno iz
zapisanega: mladi si Zelijo biti protagonisti,
da se jim zaupa, da so sliSani in upoStevani
pri pomembnejsih odlocitvah, sprejetih v
Cerkvi. Sinoda mladih odpira moZnosti za
razmislek in odpiranje nove poti.

MLADI KOT PROTAGONISTI

ladi se pogosto pocutimo osamljene,

nerazumljene v zahtevnosti sveta, z
veliko nerazreSenimi dilemami in vprasanji.
Ko mladi nekaj ho¢emo ali se za nekaj
odloc¢imo, ne odnehamo kar takoj. V tem je
nasa moc. Ko nekoga od nas nekdo preprica,
mu sledimo, zanj damo vse. Jezus je na krizu
za nas umrl ob koncu mladosti, Marija se je
predala Se kot najstnica. Tako kot Jezus in
Marija smo tudi mladi sposobni sprejemati
pogumne odlocitve - nekdo pa mora stati ob
nas in v nas zaupati.

Iz raziskav, izvedenih pred sinodo, je bilo
vidno, da mladi pogreSajo ve¢ primernih,
zanesljivih in verodostojnih voditeljev
na druzbeni in Cerkveni ravni; voditeljev,
ki imajo v ospredju skupno dobro in ob
katerih ¢utijo, da jim lahko zaupajo. Mladi
pogosto Cutijo, da jih nihce ne slisi in nihce
ne poslusa. Po koncu Studija mladi niso ve¢
enako vpeti v tradicionalne oblike druz-
benega Zivljenja znotraj izvorne druZine,
in zato nimajo vec¢ jasnih smernic, kako
naprej (kot je to jasno tekom otrostva in
vse do zakljucka Studija), pa¢ pa izbirajo
med razli¢nimi moZnostmi pri oblikovanju
svojega Zivljenja. Mladi se znajdejo na pragu
t.i. OD-LOCITVE, lo¢itve od preteklih stalnic
predvsem v naslednjih vidikih: za¢ne se
ekonomsko osamosvajanje oziroma prehod
v ekonomsko neodvisnost, ki je tesno
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povezana s pridobitvijo zaposlitve, zacne se
tudi bivanjsko osamosvajanje (preselitev in
snovanje lastne druzine; osamosvajanje in
sprejem prenovljene vloge znotraj izvorne
druZine), nenazadnje pa je pomembno tudi
materialno osamosvajanje, ko mladi kon¢no
zasluZijo dovolj, da lahko prezivijo in posta-
nejo tudi finan¢éno popolnoma neodvisni.
Kaksna je takrat vloga Cerkve?

HODITI S TISTIMI, KI JIH NIHCE NE
POSLUSA

ladi ob prelomni odlo¢itvi potrebujejo

spremljanje. Vloga spremljevalca je
tista, ki jim daje zgled krepostnega Zivljenja
po veri, ki odpira nove horizonte in odlo¢ilne
usmeritve v ¢asu razlo¢evanja. Papez kot eno
izmed kljuc¢ih vlog v tem obdobju razlocevanja
omenja, da moramo kot Cerkev »biti z mla-
dimi« in jim z vso svojo odprtostjo, sr¢nostjo,
predanostjo in iskreno Zeljo prisluhniti.
Kakor ucenca, ki na poti Jezusu zaupata svoje
tegobe, tako tudi mladi potrebujejo spremlje-
valce na vseh podrodjih Zivljenja - le tako se
lahko postopno razvijejo v celovite odrasle
kristjane. Ce se mladim znamo pribliZati, ne
bi smeli imeti tezav, saj zZivijo v vsej polnosti in
so tako kot odprta knjiga. Jezus se je ucen-
cema pridruzil, ju najprej poslusal, Sele nato
razlagal. Sele po osebni izku$nji Zivega Jezusa
Kristusa sta bila pripravljena, da sta se vrnila
k vrstnikom ter pripovedovala in oznanjevala
o vsem, kar se jima je zgodilo na poti. Tudi
izgubljeni sin na nekaksen svoj na¢in pojasni
ocetu, da je moral na pot, da bi izkusil dru-
gacen svet, Ceprav se je praznih Zepov vrnil
domov. Skozi svojo zivljenjsko izkusnjo je
naredil korak naprej - v svojo pravo odraslost.
Kadar nam je kot ¢lanom vesoljne Cerkve
hudo ob navzven nepremisljenih odlo¢itvah
mladih katoli¢anov, se zavedajmo, da je naSe
zaupanje klju¢no za njihovo nadaljnjo pot. Ce
bodo ¢utili varnost in zaupanje, oz. kot bi rekli
mladi,da imajo to‘, bodo pogumno stopali
naprej, hkrati pa se bodo zavedali, da z njimi
tudi vi stopate napre;j.
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S SPREMLJEVALCEM NA POTI

akSen naj bo spremljevalec? Zakljucni

dokument pravi, da je dober spremlje-
valec tisti, ki zna poslusati, je oseba vere in
molitve, ki prepoznava tudi svoje Sibkosti in
pomanjkljivosti. Do mladih, ki jih spremlja, je
Se posebej odprt, ter jih poslusa brez morali-
ziranja in laZznega kesanja. Da spremljevalec
lahko opravlja svoje poslanstvo, mora razvijati
osebno vero, nujno paje tudi, da je sprejet
v cerkvenem obcestvu. V Zaklju¢nem doku-
mentu sinodalni ocetje nakazejo tudi, da je
spremljevalce potrebno formirati/usposobiti
(Zaklju¢ni dokument 2018).

Podobno Predsinodalni dokument pise, da
spremljevalci ne bi smeli voditi mladih kot
pasivne posnemovalce, ampak morajo hoditi
znjimi in jim omogodciti, da so aktivno udele-
Zeni na poti. SpoStovati morajo svobodo, ki jo
zahteva proces razlo¢evanja mladih; opremiti
jih morajo z orodjem, da bodo to delo dobro
opravili. Spremljevalec mora z vsem srcem
verjeti v zmozZnost mlade osebe, da bo
sodelovala pri Zivljenju Cerkve. Spremljevalec
mora hraniti semena vere v mladih, ne da
bi pri¢akoval takoj$nje sadove dela Svetega
Duha. Ta vloga ni in ne more biti omejena na
duhovnike in posvecene osebe, ampak morajo
biti tudi laiki sposobni, da prevzamejo take
vloge. Vsi taki spremljevalci naj bi bili dobro
formirani in naj bi se nenehno izpopolnjevali
(Predsinodalni dokument 2018).

Zanimivo je, da se na podro¢ju kvalitetnega
spremljanja oba dokumenta priblizata tudi
vzpostavljenim nacionalnim standardom.
Glede na katalog znanj za pridobitev nacional-
ne poklicne kvalifikacije mladinski delavec, ki
je najboljsi priblizek mladinskim voditeljem
znotraj cerkvenih obcestev, je mladinski
delavec oz. spremljevalec tisti, ki vzpostavlja
in vzdrZuje sodelovalne in zaupne odnose z
mlado osebo (Katalog NPK mladinski delavec
2017). Konkretno to pomeni, da spremljevalec/
mladinski delavec sprejme mlado osebo na
primeren nacin; vzpostavlja vzdusje, kjer
se mlada oseba pocuti sprejeto, varno in
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upostevano; vodi razgovor z mlado osebo;
odkriva in usmerja notranjo motivacijo mlade
osebe; spodbuja mlado osebo na konstruktiven
in neogrozujo¢ nacin; zanima se za mlado
osebo in se je sposoben vZziveti vanjo (empatija);
prepoznava sposobnosti, moc¢ne tocke in poten-
ciale mlade osebe; spremlja osebnostni razvoj
mlade osebe; razume razvojne znacilnosti in
razvojne naloge mladih v posameznih obdobjih
ter razume teorije potreb mladih (Katalog

NPK mladinski delavec 2017). Seveda je za to,
da spremljevalec mlade osebe v nacionalnem
okviru mladinskega dela dosega kriterije za
pridobitev nacionalne poklicne kvalifikacije,
potreben veliko bolj celovit pristop. Mladinski
delavec namrec nacrtuje programe mladin-
skega dela v sodelovanju z mladimi; izvaja
programe mladinskega dela v sodelovanju z
mladimi; vrednoti programe mladinskega dela;
izvaja dejavnosti za razsirjanje rezultatov dela
mladih; vzpostavlja in vzdrZuje sodelovalne in
zaupne odnose z mlado osebo; deluje z mladimi
v skupinah in timih ter omogoc¢a mladim
pridobivanje kompetenc.

Nacionalne smernice in sinodalni
dokumenti so si torej enotni - potrebujemo
kompetentne sodelavce, ki jih moramo dobro
poznati, da bomo lahko kot slovenska Cerkev
poskrbeli za njihovo kakovostno formacijo.
Vlogo spremljevalca lahko tako namenimo
vsem, ki so pripravljeni sodelovati - glede na
njihove sposobnosti in Zeljo po dejavni vklju-
Cenosti. Pomembno je, da pastoralni delavci
pri tem delamo skupaj. Na$ temelj mora biti
povezovanje, mreZenje in ne ,vrtickarstvo'.
Potrebno je, da znamo ustvariti prostor, v
katerem bodo mladi lahko napredovali po poti
odgovornih drzavljanov in dejavnih katolica-
nov, njihovi spremljevalci pa bodo usposoblje-
ni za svoje delo stopali z njimi po poti.

KOLIKO PRAVZAPRAV VLAGAMO V
MLADE?

Ko govorimo o usposabljanju in formaciji
za delo z mladimi v mladinski pastorali,
zal ne gre brez pogleda na nas vrticek. Po



eni strani vemo, da imamo na posameznih
zupnijah duhovnike in laike, ki se z mladimi
veliko ukvarjajo, jim namenjajo ¢as in prostor,
soustvarjajo z njimi, jih poslusajo in posku-
$ajo razumeti. Na drugi strani pa imamo tudi
Zupnije, za nekatere je vrhunec in njihov
najvedji doprinos k mladinski pastorali to,

da tretjo soboto v septembru soorganizirajo
dekanijski avtobus na Sti¢no mladih, kjer je
program za mlade Ze pripravljen in je za njih
7e dobro poskrbljeno. Se bolj zalostno je v
tem zadnjem primeru opazovati, da ravno
tisti, ki bi morali »biti z mladimi«, kakor nas

s sinodo poziva papez FranciSek, pridejo tako
kot kaksen izmed naSih $kofov le k sveti masi,
namesto da bi en dan v letu prezivel z mladi-
mi. Zakaj lahko vidimo le v eni $kofiji Skofa,
ki birmancev ne izprasa le pred prejemom
zakramenta svete birme, ampak si vzame cas
za njihova pisma, za osebne pogovore in to, da
sledi nacelu ,biti z njimi‘?

Kriti¢ni pa smo lahko tudi do mladih.
Kolikokrat so mladi jasno izrazili mnenje,
Cesa si Zelijo, kaj potrebujejo? Kolikokrat
so povedali konkretne zamisli, se povabili
na obisk k domaéemu $kofu in ne samo
sanjarili in obrekovali? Tudi papeZ FranciSek
nas je na svetovnem dnevu mladih v Krakovu
opozoril, da ¢e mladi sami ne bodo stopili
na pot dejavnih katoli¢anov in odgovornih
drzavljanov, bodo obsedeli kot upokojenci na
kav¢u, brez upanja na spremembe. Za vsako
odlocitev je potreben pogum, z odlo¢itvijo
pride sprejemanje odgovornosti za nastale
posledice. Pogum, odlo¢nost in odgovornost
pa so ene izmed tistih lastnosti, ki jih odrasli
mladim najveckrat oCitajo, da jih nimajo
dovolj razvitih (Poslanica svetega oCeta
Franciska za 31. svetovni dan mladih 2016).

OCE, KI GRE VEN DVAKRAT

Vsak od nas je tista izgubljena ovca,
)) tista izgubljena drahma; vsak od
nas je tisti sin, ki je zapravil lastno svobodo
in sledil laznim idolom, prividom veselja,
ter izgubil vse. A Bog nas ne pozabi, Oce nas
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nikoli ne zapusti. Je potrpezljiv Oce, vedno
nas ¢aka. Spostuje naso svobodo, a vedno

ostane zvest. In kadar se vrnemo k njemu, nas

v svojo hiSo sprejme kot otroke, kajti nikoli, niti
za trenutek, nas ne neha ¢akati z ljubeznijo.
Njegovo srce praznuje ob vsakem sinu, ki se vrne.
Praznuje, ker je veselje! Bog ima to veselje, kadar
eden od nas gresnikov pride k njemu in ga prosi
odpuscanja.« (Opoldanska molitev, 15. septem-
ber 2013 v Poslanici svetega oceta Franciska za
31. svetovni dan mladih)

Prilika o izgubljenem sinu nam pravzaprav
spregovori tudi o oCetu, ki je Sel dvakrat ven:
prvic, da bi sprejel svojega mlajSega sina
po casu brezskrbnosti in neubogljivosti, in
drugic, da zaprosi starejSega sina, ¢igar srce
je otrdelo in otopelo, da se vrne v hiSo, da
praznuje in deli radost bratove vrnitve. Ta oce
je prispodoba odraslih, ki si jih Zelijo mladi
v svojih Zivljenjih in v Zivljenju naSe Cerkve.
Potreba po biti sliSan in vkljucen je nenehno
prisotna; Zelja, da Cerkev mlade sprejme
prijazno, z dialogom in gostoljubjem.

Slovenski $kofje so bili z Zakljuénim
dokumentom spodbujeni, da raz¢lenijo nacin
pristopa k razli¢nim skupinam mladih: tistim,
ki so blizu ali oddaljeni od Cerkve, ki so bili
samo kr3ceni ali pa so odsli takoj po birmi, k
mladim star§em, birmancem, pa tudi tistim,
ki ostajajo in vztrajajo kot dejavni ¢lani
lokalnega obcestva ...

Znovim pristopom se aktivno borimo tudi
proti,kulturi odmetavanja,’ kot jo je imenoval
papezZ Francisek: ne le, da smo pozorni na
stvari, ampak tudi na ljudi - da imamo pred-
vsem v mislih najbolj Sibke v nasih okoljih
- poleg socialno izkljuc¢enih skupin so mladi
zaradi tezkih Zivljenjskih odlocitev zagotovo
tisti, ki potrebujemo posebno pozornost.

Papez FranciSek je venem od svojih
govorov dejal: nKako lahko znova prebudimo
veli¢ino in pogum poglobljenih odloditev ter
vzgibov srca, da se soo¢imo z vzgojnimi in ¢u-
stvenimi izzivi? Beseda, ki jo pogosto izrekam, je:
Tvegaj! Tvegaj! Kdor ne tvega, ne napreduje. ,Kaj
pa, ée naredim napako? Hvala Bogu! Se veéjo
napako boste storili, e ne boste nicesar storili.«
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(Papez FranciSek, Govor v Vili Nazaret, 18.
junij 2016). Kje se je v Cerkvi izgubila Zelja po
tveganju, iskanju novih poti?

KDOR NE TVEGA, NE NAPREDUJE

Sinodalni dokumenti nam jasno klicejo:
treba je »biti z mladimi«! Ne zadostuje,

da nekaj po¢nemo za mlade, ampak moramo
skupaj z njimi rasti mi in nasa Cerkev. Papez
FranciSek nas opominja, da rast ne bo mogoca
brez konkretnih sprememb. Ne govorimo
namrec¢ samo o nekaj novih aktivnostih,
ampak o prenovljenem delu vesoljne cerkve
v odnosu do mladih - Cerkev mora hoditi z
mladimi, vkljucevati vse, da bodo price bozji
ljubezni. V Zakljucnem dokumentu sinodalni
ocetje pisejo o vkljucujoci in soodgovorni
Cerkvi, ki vkljucuje laike, mlade, moske,
Zenske, samske, posvecene in porocene. Le
tako se bo Cerkev otresla klerikalnosti, ki
mnoge izklju¢uje iz procesa odloc¢anja in
posameznike omejuje, namesto da bi jim dala
moc¢ za novo evangelizacijo.

Kaksni naj bodo naslednji koraki? Cerkev
mora osvojiti jezik, ki vklju¢uje navade in
kulturo mladih, da bi tako lahko vsi ljudje
imeli priloZnost sliSati evangeljsko sporo¢ilo.
Samo pastoralni pristop, ki bo imel v ospredju
pristne odnose in Zivljenje v skupnosti, bo
privlacen za mlade kristjane. Le tako se bodo
cerkvena obcestva spremenila v kraje, kamor
se bodo mladi radi vracali in o katerih bodo
radi pri¢evali v svetu.
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»S tem, ko mlade spremljamo, si zanje
vzamemo cas, jim pokaZemo, da mislimo resno.
Vzeti si za nekoga ¢as in mu prisluhniti je veliko
znamenje spoStovanja in ljubezni. In v tem
smislu je res, da za posluSanje in pogovor noben
trenutek ni zapravljen.« (msgr. Alojzij Cvikl)
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Mladi si Zelijo, da jim prisluhnemo.
Pogovor z mariborskim nadSkofom in metropolitom
msgr. Alojzijem Cviklom ob Skofovski sinodi o mladih

Od 3. do 28. oktobra 2018 je v Vatikanu potekalo 15. redno generalno zasedanje Skofovske
sinode z naslovom Mladi, vera in razlocevanje poklicanosti, ali krajSe $kofovska sinoda o mladih.
Posebnost te sinode je bila v tem, da je na sinodi poleg sinodalnih ocetov in mater sodelovalo
tudi petintrideset mladih iz vsega sveta. Tako delegati niso le govorili o mladih, temvec so
govorili z mladimi o mladih. Prisotnost mladih na tokratni sinodi je novost, ki jo je uvedel
papez FranciSek, Skofovska sinoda namrec¢ pomeni zborovanje §kofov, ki so izbrani iz razli¢nih
koncev sveta, da bi pospeSevali medsebojno povezanost in z nasveti pomagali rimskemu papezu
pri skrbi za ohranjanje in rast vere, pri ohranjevanju in utrjevanju cerkvene discipline in pri
pretresanju vprasanj, ki se ti¢ejo delovanja Cerkve v svetu (ZCP, kan. 342). Iz Slovenije se je tega
cerkvenega zbora udelezil mariborski nad$kof metropolit msgr. Alojzij Cvikl, s katerim smo se
pogovarjali o samem poteku sinode in njenih glavnih poudarkih.

Spostovani gospod nadskof, udeleZili ste se
Skofovske sinode mladih v Vatikanu kot delegat
Slovenske Skofovske konference. Kak$na je bila
vasa naloga oz. poslanstvo na tem zasedanju,
kaj pravzaprav pomeni biti delegat na taksnem
zasedanju?

Moja naloga je bila zastopanje nase
krajevne Cerkve v Sloveniji. Zame je bila to
prva izku$nja. Pravim prva, kajti nekateri
Skofje drugih drZav so do sedaj sodelovali na
sinodah Ze sedemkrat. To pomeni, da so imeli
izku$njo, kaj pravzaprav je sinoda. S sinodami
je zacel sedaj Ze sveti papeZ Pavel VI., kajti
imel je izku$njo koncila, kjer se je ¢utilo, kako
vsa Cerkev v odprtosti sv. Duhu i3Ce, kaj ji Bog
Zeli sporoditi v tem konkretnem trenutku in
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v tej konkretni situaciji, v kateri se nahaja
Cerkev. Zakaj to poudarjam? To poudarjam,
ker sinoda ni »merjenje moci«, kdo ima bolj
izdelane koncepte in ideje, kako se soociti s
Casom, v katerem se nahajamo, in s problemi,
s katerimi se soo¢amo. Sinoda pomeni priti
skupaj in hoditi skupaj po poti iskanja in
razloCevanja, sinoda pomeni skupaj razpra-
vljati o pomembnih vpraSanjih Cerkve. Gre
za duhovno drZzo, drZo odprtosti in izkustvo
obcestva, ki ve, da je vodeno od Sv. Duha, in
iS¢e namige in spodbude. Sam sem to sinodo
dozivljal kot duhovne vaje, kjer se ¢lovek
prepusti delovanju Sv. Duha, kot otrok v
popolnem zaupanju, da bo to, kar bo na koncu
prislo kot resitev, tisto, kar je najbolje za
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Cerkev v tem trenutku, ko v nas butajo valovi
z vseh strani. To je na sinodi kar nekajkrat
omenil tudi papez sam in poudaril, da Cerkev
danes doZivlja nemirne case.

Kako ste sprejeli vlogo in kako ste razumeli svojo
vlogo sinodalnega oceta?

V vsej ponizZnosti in iskrenosti. Hvala Bogu
sem kar nekaj sinodalnih ocetov poznal Ze od
prej in ti so me sprejeli kot »mlajSega brata«
in mi pomagali, da sem lahko naredil prve
korake. Sinoda se ne dogaja samo v dvorani.
Zelo pomembna so sre¢anja med odmori, pa
tudi v hisi, kjer sem stanoval. Kot jezuit sem
bil v na$i skupnosti, v kateri je Zivelo kar nekaj
gostov, ki so aktivno sodelovali na sinodi.

Z njimi sem se lahko srecal tudi zvecer in
pogovoril o dogajanju na sinodi preko dneva
in od njih dobil zelo pomembne ugotovitve in
smernice.

Alinam lahko najprej na kratko opiSete potek
sinode in predstavite sinodalne dokumente?
PapezZ FranciSek je sinodo razdelil v tri dele.
V pripravo, ko krajevne Cerkve dobijo vpra-
$alnik, na katerega je potrebno odgovoriti.
Na ta vpraSalnik so odgovorile tudi mnoge
Skofovske konference. Nasa na ta vprasanja
ni odgovorila. Mislim, da smo pri nas malce
prespali priprave na sinodo, saj vprasalnik ni
priSel v vsa okolja. Dobro bi bilo tudi, da bi
tisti, ki gre na sinodo, to vedel toliko ¢asa prej,
da bilahko poskrbel tudi za temeljito obravna-
vo vpraSanj v vseh okoljih. Na to moramo biti
pozorni v prihodnje. Sicer pa je bilo najbolj
zanimivo pri pripravah na sinodo to, da se je
veliko odgovorov zbralo kar direktno, se pravi,
da so mladi kar sami poslali svoje odgovore
neposredno na tajnistvo sinode. To pomeni,
da so mladi poslali svoja stali§¢a mimo struk-
tur lokalnih cerkva (to velja posebej za tiste iz
afriskih in arabskih drZav). Tako se je zbralo
kar veliko odgovorov, ki so bili po vsebini zelo
razli¢ni. Se bolj zanimivo pa je bilo to, da so
mladi papezu Francisku poslali prosnjo, da bi
tudi oni Zeleli aktivno sodelovati pri sinodi.
Po svoji sestavi namre¢ sinodo v glavnem
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sestavljajo Skofje, zato se tudi imenuje
,Skofovska sinoda’ o tem ali onem vprasanju.
Papez FranciSek, ki je veliki prijatelj mladih,
je mladim ustregel, kajti sklical je sre¢anje
od tihe do cvetne nedelje leta 2018 in v Rim
povabil okoli 300 mladih z vsega sveta. Tako
je nastala ,pred-sinoda’, katere ¢lani so bili
mladi, ki so povedali sv. o¢etu, kako dozivljajo
svet, v katerem Zivijo, kako doZivljajo Cerkev
in kaj od nje pric¢akujejo. Skratka nastal je
,Predsinodalni dokument’, katerega avtorji
so bili mladi. To je gotovo prvi¢ v zgodovini
sinod, da je bilo taksno srecanje pred sinodo.
S tem pa je tajniStvo sinode imelo zelo veliko
uporabnega materiala, iz katerega je nastal
dokument, ki ga je prejel vsak sinodalni

oCe za osebno pripravo na to sre¢anje: to je
dokument ,Instrumentum laboris’, ki je imel
214 tock. Sam sem si vzel kar precej ¢asa in se
poglobil v dokument, da bi ¢im bolj razumel,
kaj mi Zeli sporociti. To je dragocen doku-
ment, ki predstavi okolje, v katerem Zivijo
mladi, podrobno pa predstavi tudi miselnost
in ¢utenje mladih danes.

Iz katerih koncev sveta so prihajali sinodalni
ocetje in ali je bilo glede na razli¢na kulturna
okolja, iz katerih prihajajo, ¢utiti med vami
soglasje glede temeljnih izzivov in vpraSanj, s
katerimi se srecujejo mladi po svetu?

Sinoda je sestavljena iz ¢lanov, ki prihajajo
iz vseh petih kontinentov. Sam sem tukaj
prvic dozivel Cerkev kot vesoljno in apo-
stolsko. To pomeni, da so bile zastopane vse
Cerkve, prvic so sodelovali tudi predstavniki
iz Kitajske. To pomeni tudi, da sem prvi¢
dozivel Cerkev kot celoto v vseh njenih
situacijah: od rasti in mladosti, do staranja
in trpljenja. To je Cerkev. Ne samo na$a tu
v Evropi, ki jo mi najbolje poznamo, ampak
tudi tiste cerkve, ki o njih slifimo samo bezno,
oziroma jih skoraj ni¢ ne poznamo. Seveda
je Se najbolj Stevil¢na na sinodi nasa Cerkev
v Evropi, ampak Ziva in moc¢na je Cerkev v
Latinski Ameriki, pa v Indiji, Afriki. Zame je
bilo ravno najbolj spodbudno, koliko Zivljenja
in sveZine je tam, kjer je situacija v Cerkvi



tezka, kjer kristjani trpijo ali celo umirajo
mucdeniSke smrti.

Sodec po svetovnih trendih so razlike med mla-
dimiv dana$njem svetu velike. Le te izhajajo iz
demografskih in zgodovinskih dejstev, ne smemo
pa pozabiti omeniti tudi razlik med spoloma.
Kako bi lahko natanc¢neje opredelili oz. opisali te
razlike, na katere je opozoril tudi pripravljalni oz.
predsinodalni dokument?

Dejstvo je, da so razlike med mladimi zelo
velike. Sam prihajam ravno s svetovnega
dneva mladih, ki je bil v Panami. Tam so bili
letos prisotni v vecini mladi iz Srednje Ame-
rike. In v teh deZelah je gotovo situacija ¢isto
drugacna kot prinas v Evropi. Tam je druzina
na prvem mestu. Tam je otrok bogastvo, s
katerim se starsi radi pohvalijo. Ko se je papez
FranciSek vozil po ulicah Paname Cityja, so
tisti, ki so stali ob cesti in ga pozdravljali, v
rokah drzali otroke, da mu pokazejo, kaj je
njihovo bogastvo, s katerim se lahko pohvali-
jo. To je njihov jutri. Na te otroke ra¢unajo. Je
pares, daje tudi tam problem, ko govorimo o
mladih, kajti vsi nimajo moZnosti izobrazbe,
vzgoje, s tem pa jim je tudi zaprta pot, da se
uresnicijo in postanejo sooblikovalci jutrisnje-
gadne. S tem problemom se sre¢ujejo tudi na
drugih kontinentih. Na splo$no lahko recem,
da so mladi spregledani, kajti ni dovolj, da
jim nudimo dobro izobrazbo. Potrebna je tudi
vzgoja, kajti brez vzgoje postanejo mladi tarca
razli¢nih ponudb in zlorab. Na Zalost se zaradi
pomanjkanja vzgoje mnogi mladi znajdejo
v svetu droge in kvarnega vpliva digitalnih
medijev. S tem pa postanejo breme druzbe,
namesto da bi postali aktivni ¢lani in sou-
stvarjalci jutri$njega dne. Seveda je mnogim
politikom to cilj, kajti s takimi mladimi lahko
manipulirajo in so njihovi zavezniki v njihovi
politiki, ki nima v ospredju dostojanstva
¢loveka, ampak svojo kariero in dobicek.

Izbrana tema sinode izraza temeljno skrb
Cerkve, skrb za mlade in njihovo prihodnost.
Poglejva, kdo so danasnji mladi in s katerimi
izzivi se sre¢ujejo tako v Sloveniji kot po
svetu.
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Sinoda je govorila o mladih od 16. do 29.
leta. V resnici je bilo zelo malo besed name-
njenih mladim od 16. do 24. leta, kar je bilo
zame presenecenje. Sinoda je bolj govorila o
mladih po 24. letu, o tistih, ki imajo za sabo Ze
neke izkudnje, mnogi zelo negativne, ampak
so po Bozji previdnosti nasli pot iz te temne
in tezke situacije in v Kristusu na$li smisel
in novo pot svojega Zivljenja. Sam, ko razmi-
§ljam o mladih, imam v mislih tudi tiste po
osnovni Soli, ki gredo v svet, krut in neizpro-
sen, ki te kot mocvirje poZzira in le maloste-
vilni uspejo kljubovati tej neizprosni danosti.
Problem je, da so naSe druzine brez mo¢i pred
tem pojavom in niso vedno sposobne biti
opora tem mladim. Dostikrat jih pustijo same,
prepuscene samemu sebi, materialno jim
nudijo vse, a kar se ti¢e spremljanja in opore
v njihovi rasti in v vstopanju v samostojno
Zivljenje, so zatajile. Tako je toliko Zalostnih
zgodb, ki nam jih pripovedujejo mladi.

V dokumentu Instrumentum laboris so iz-
postavljene tri glavne iztocnice za premislek na
sinodi: spoznati, razlagati in izbirati. Zakaj prav
te iztoCnice in na kaj se nanasajo?

Spoznati, razlagati in izbirati, so bile
besede v pripravljalnem dokumentu. Zanimi-
vo paje, da je potek sinode na plan prinesel
druge besede, prva je bila beseda ,poslusati’.
Mladi si Zelijo, da jim prisluhnemo. To si Zelijo
od svojih starSev, to si Zelijo tudi od Cerkve, od
katere pri¢akujejo, da bodo v njej nasli prostor
in ¢loveka, ki jim bo prisluhnil. V sebi nosijo
nesteto ran, ki jim jih je zadalo Zivljenje, v
katerega so stopili nepripravljeni tako od
starSev kot od vzgojnih ustanov. Poslusanje
je torej prvi korak, s katerim lahko pridemo
naproti mladim. Seveda je problem ¢as, kajti
ritem Zivljenja je takSen, da nimamo ¢asa
niti zase, kaj Sele za druge. In ravno tukaj se
mora zgoditi prvi premik. Brez tega premika
se bomo vrteli na isti to¢ki in ni¢ se ne bo
spremenilo.

Tej prvi besedi mora slediti druga beseda:
,spremljati‘. Mladih ne smemo pustiti
samih, vrZene v ta kruti svet. Potrebno jih je
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spremljati. To ne pomeni, da jim ne zaupamo.
Obratno, spremljati pomeni, da drugemu
puscas svobodo, spremljanje pomeni, da mu
pomagas, da lahko o svojih izbirah in dejanjih
razmislja, jih vrednoti, spoznava, kaj mu
pomaga, da raste in spoznava, kaj je tisto, kar
ga vodi v suzenjstvo in Zivotarjenje.

Tretja paje beseda,razlocevanje’. Mladi
imajo neSteto darov in moznosti. Na Zalost
ostaja to mnogokrat samo kot priloZnost.
Razlocevanje pomeni, da odkrijem, kaj je
Bog vame polozil kot mojo pot v Zivljenju: tu
mislim na poklic, mislim na zakon ali sam-
skost, mislim na moje mesto v druzbi in svetu.
Pomembno je to danost v sebi odkriti in reci
svoj nda«. Seveda v tem procesu potrebujem
nekoga, ki me spremlja in mi pomaga, da to
odkrijem. Sinoda vidi ravno tukaj izziv za
Cerkev, da pripravi in usposobi ljudi, ki bodo
sposobni biti tak$ni spremljevalci v procesu
razlocevanja.

Na koncu pride Se Cetrta beseda, in to je
,vkljuCevanje’. Mladi Zelijo biti protagonisti.
Potrebno jim je pomagati v njihovem vstopa-
nju v to poslanstvo in jim biti opora, da rastejo
v odgovornosti in prevzemanju nalog v druzbi
in Cerkvi.

Kar ste povedali o dana$nji mladini, govori o tem,
da je Cerkev v skrbi za mlade in njihovo priho-
dnost zares pripravljena prisluhniti njihovim
potrebam, stiskam, iskanjem in jih spremljati

na njihovi Zivljenjski poti in pri osebni duhovni
rasti, kar se je odraZalo tudi na svetovnem dnevu
mladih. SreCanja mladih, ki je letos potekalo od
23.-28. januarja 2019 v Panami, ste se udele-
Zili tudi vi in bili pri¢a 700.000-glavi mnoZici
navdu$enih mladih z vsega sveta.

Srecanje mladih v Panami, ki je bilo nada-
ljevanje sinode v Rimu, je zelo jasno pokazalo,
da Zeli papez FranciSek mladim pomagati,
da prerastejo ,vodoravno drzo’, to je drza, ki
v ospredje postavlja mene, moje uZitke, svet,
ki se ves vrti okoli mene, v ,vertikalno drzo’.
Ko se ¢lovek odpre Bogu in bliZznjemu, s tem
nicesar ne izgubi, se pa spremeni pogled, kajti
ljudje ob meni niso vec¢ tekmeci in sovrazniki,
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ampak so moji zavezniki, bratje in sestre pri
uresnicevanju drugac¢nega sveta, ki je »bolj po
meri ¢lovekag, bolj pravicen, zaznamovan z
ljubeznijo in sluZenjem.

Eden od razlogov za sinodo, posveceno mladim,
je gotovo tudi sprememba kulture. Velik del
sodobne kulture, ki temelji na individualizmu in
subjektivizmu namrec ni naklonjen kri¢anstvu,
zato ohranjati in posredovati vero v dana$njem
¢asu ni lahko.

Mladi danes Zivijo v digitalnem okolju.
To prina$a velike prednosti in izzive. Po
drugi strani pa ima to okolje tudi svoje
pasti, v katere se mladi lahko hitro ujamejo.
Najvec informacij, véasih tudi popacenih
in krivih, dobijo tu. Druga stvar pa je, da so
v tem digitalnem okolju odnosi virtualni,
nepristni in neiskreni. Res je tudi to, da sta tu
v ospredju individualizem in subjektivizem,
ki poudarjata uresnicevanje posameznikovih
egoisti¢nih Zelja ne ozirajo¢ se na dobro
skupnosti. Papez Francisek zato mlade vabi,
da se iz te ,vodoravne logike’, ki je usmerjena
k meni, v moje uzivanje, usmerijo k ,vertikalni
logiki‘, k odprtosti Bogu in bliznjemu. Papez
FranciSek pravi, da je edina revolucija, ki
danes lahko spremeni svet, logika sluZenja.
Mladi nimajo veliko teZav s sprejetjem vere
v Jezusa Kristusa. Vec jo imajo njihovi starsi
in svet, v katerem mladi danes Zivijo. To se
pokaZe na svetovnih dnevih mladih, kjer se
C¢uti, kako mladi iS¢ejo smisel svojega Zivljenja
in tega lahko najdejo le v veri.

Ker se je spremenila kultura, je potrebno spre-
meniti tudi nacine evangelizacije. Cerkev sama
namrec ugotavlja, da prenos vere na mlade v ne-
katerih delih sveta ni u¢inkovit. Za posameznika
in za posredovanje vere pa je kljucnega pomena
osebno izkustvo, druZina in tudi krog vrstnikov.
Ali so bili na sinodi izpostavljeni konkretni in
jasni nacini in metode nove evangelizacije in
kateri?

Sinoda se je prepoznala v svetopisemskem
odlomku o u€encih na poti v Emavs (Lk 24,
13-35). Prvi del zaklju¢énega dokumenta se



imenuje: Hodil je z njima. V tem delu je sinoda
izpostavila Cerkev, ki poslusa, Cerkev, ki
pokaze empatijo. V drugem delu z naslovom
Odprle so se jima o¢i - ko je Gospod ucenca
poslusal, se je dotaknil njunih src, in ko je
razlomil kruh, so se jim odpre o¢i - govori o
daru mladosti, o skrivnosti poklica, o umetno-
sti razlocevanja. V tretjem delu z naslovom
Ucenca sta se vrnila, je izpostavljena mlada
Cerkev, ki hodi z mladimi, Cerkev, ki se hoce

z mladimi srecati in z njimi tudi hoditi. Tukaj
je izpostavljen misijonski nacin pastorale, kar
pomeni, da je Cerkev vedno na poti. Zaklju-
¢ek dokumenta pa je vduhu obeh zadnjih
papezevih okroznic Amoris laetitia (Radost
ljubezni) in Exultate et gaudete (Veselite in
radujte se), ki spodbujata k veselju do Zivljenja
in poklicanosti k svetosti. PapeZ poudarja, da
smo poklicani k svetosti, kajti edino svetost je
tista, ki nagovarja svet. Cerkev lahko preprica
mlade in svet samo s svetostjo. Nova evange-
lizacija je povezana tudi s podobo Cerkve, ki
naj bi bila bolj oprta, bolj dialoska, sproscena.
To je proces, v katerega smo poklicani stopiti
korak za korakom in na sinodi nam je to

tudi uspelo, kar je znamenje, da je to mozZno.
To pa seveda pomeni tudi, da se moramo
odpreti delovanju Sv. Duha, Bozji besedi. Zelo
pomembna je duhovna dimenzija, na kateri
se lahko gradi sinodalna podoba Cerkve. Brez
tega ne gre. Poklicanost k svetosti je glavni

in prvi poklic vsakega od nas: Bog Zeli, da

ga posnemamo, da mu postajamo vse bolj
podobni. Mladi si Zelijo prav to: avtenti¢no,
odprto, dialosko, veselo Cerkev.

Naj omenim Se zanimivost sre¢anja v
Panami, da smo imeli priloZnost srecati se
tako z mladimi kot tudi z njihovimi obcestvi.
To, kar nas je zelo mo¢no nagovorilo, je velik
poudarek na druZini. Zelo ponosni so na
otroke, v katerih vidijo Bozji dar. G. Zupnika,
ki v Panami deluje Ze 49 let, sicer je po rodu
iz Belgije, sem vprasal, kako pri njih poteka
kateheza. Pa mi je dejal, da vsa po druZinah.
Starsi se redno srecujejo, tam dobijo gradivo
in potem doma to prenasajo na svoje otroke.
Vera je Zivljenje, je odnos. Zato imamo mi
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toliko teZav pri prenosu vere, ker otroci doma
ne vidijo in ne otipajo vere svojih starSev.
Tako je nasa kateheza, tista ura v tednu,

brez podlage in se ne utrjuje. Potrebno bo
zacCeti naSe katehetsko delo pri star$ih. Njim
moramo pomagati, da najprej sami zacutijo
lepoto in vrednost vere. Potem jo bodo lahko
posredovali naprej svojim otrokom. Sinoda
ravno v tem premiku v naSem pastoralnem
delu vidi novo moznost evangelizacije.

Kaj pomeni za Cerkev spremljati mlade in hoditi
z njimi, kako jih Cerkev Zeli spremljati na njihovi
Zivljenjski poti zorenja, iskanja in izpolnjevanja
Zivljenjskega nacrta, iskanja poslanstva, iskanja
smisla Zivljenja?

Sinoda je jasno pokazala, da si Cerkev Zeli
hoditi skupaj z mladimi, zato tudi sebe vedno
bolj doZivlja kot skupnost, ki spremlja. Seveda
bo potreben ¢as, da se bo Cerkev vedno bolj
pocutila mlada in tista, ki hodi z mladimi, ki
Zeli srecati mlade, ki jih duhovno spremlja.
Sinoda o mladih je tako vedno bolj postajala
sinoda o Cerkvi, ki sebe vidi kot sinodalno in
misijonsko. To pomeni, da je potreben prehod
od struktur k odnosom, od prenosa nalog k
soudeleZenju, kjer pa se takoj ¢uti potreba po
formaciji novih sodelavcev, brez katerih taka
podoba Cerkve ne more zaZiveti.

Na sinodi mladih ste aktivno sodelovali tudi s
prispevkom, ki se nanasa na dve tocki dokumenta
Instrumentum laboris, to¢ki 64 in 65. O ¢em
govorita ti dve tocki in kaj je bilo glavno sporocilo
vaSega interventa?

Predstavil sem, da se Zivljenje mladih
veckrat vije kot reka, ki te¢e mimo vasi in
mest, ne teCe skozi mesta in vasi, kar pomeni,
da reka Zivljenja mnogih mladih ne tece skozi
nasa zupnijska obcestva in s tem ne pride do
stika enega in drugega. Na sinodi sem sprego-
voril tudi o potrebnosti poslusanja. Mislim, da
mora biti nasa naloga posluSanja usmerjena
v konkretno du3o, ki jo ujamemo v neki tocki
njenega Zivljenja. Potem, ko odkrijemo, kje
je ta dusa, se lahko za¢ne proces spremljanja.
Povedal sem, da je o tem zapisano tudi v
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nasem novem Slovenskem katehetskem
nacrtu. Poslusanje paje tudi zelo pomembno
v naSem odnosu do Boga, kajti poslusati Boga
v tiSini je lahko zacetek vsakega poslusanja.
Cas, ki ga posvetimo poslu$anju, ni nikoli
izgubljen. Kadar prisluhnem mladim, s tem
pokazZem, da jih cenim, da jih spoStujem, s
tem pa se ustvarjajo nove poti do srca mladih,
se ustvarja zaupanje ...

Na sinodi sem tudi poudaril, da se naloga
Cerkve vedno bolj kaZe v misijonskem
modelu mladinske pastorale, ki pomeni biti z
njimi v njihovem okolju. Seveda se postavlja
vprasanje, ali smo pripravljeni iti v ta nacin
pastorale.Kaj lahko torej mladi pricakujejo od
Cerkve in kaj pricakuje Cerkev od mladih?

Cerkev od mladih pri¢akuje, dabodo s
svojo mladostno vnemo in navdu$enjem
pomladili ,obraz Cerkve’. Mora pa tudi Cerkev
narediti korak k njim, kajti mladi si od Cerkve
zelijo, da bo dialo$ka, odprta in vkljucujoca,
da bo tista, ki bo pripravljena hoditi skupaj z
mladimi. Zelijo si Ziva ob¢estva. Mlade odbija
Cerkev, ki je hladna, zaprta vase, ki ima Ze
v naprej izdelane vse odgovore na njihova
vprasanja.

Danasnji mladi ljudje hrepenijo tudi po
tem, da bi bila Cerkev, predvsem hierarhija,
verodostojna, iskrena v priznavanju preteklih
in sedanjih zmot, jasna in dosledna v svojem
nauku, u€enju in delovanju, da bi bila moral-
no neoporecna. Mladi pri¢akujejo od Cerkve,
da bi bila postena in nekonformisti¢na, ko
gre za vpra$anja morale, resnice, vrednot
in kreposti, da bi bila odprta in dostopna
sodelujoca skupnost. Mladi si Zelijo, da bi bila
Cerkev njihova zaveznica, resni¢na prinasalka
in pricevalka veselega oznanila ter prinasalka
upanja. So njihova pricakovanja prevelika?

Na sinodi se je zgodil velik premik glede
pastorale mladih. Ne gre za pastoralo za
mlade, ampak za pastoralo skupaj z mladimi.
Zelo je bila podértana vloga Zupnije kot
osnovne celice. Zupnija se mora prenoviti in
postati kraj, kjer se Zivi in predaja zaklad vere.
Seveda mladi takoj zacutijo, ali je tam prostor
zanje, ali ga ni. Ce Zeli Cerkev nagovarjati
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mlade, se mora precistiti. Zanimivo je, kot
sem Ze omenil, da zadnje tri to¢ke sklepnega
dokumenta sinode govorijo o svetosti, o

tem, da smo vsi poklicani k svetosti. To je
prvi poklic vsakega kristjana. To pomeni, da
preprosto in iskreno Zivimo svojo vero. Papez
zelo poudarja, da se ne smemo ustaviti na
pol poti, ne smemo biti polovi¢arski. Cerkev
lahko dana$nji svet nagovarja samo s sve-
tostjo. Zadnja tocka sinodalnega dokumenta,
to je tocka 167, je posvecena mladim mucen-
cem. Mladim, ki danes po svetu umirajo, ker
so kristjani. O njih v Cerkvi premalo sliSimo.
PapezZ poudarja, da je Cerkev prevzeta od
svetosti mladih mucencev.

Omenili ste, da je bila Skofovska sinoda mladih
po besedah mnogih $kofov, ki so se Ze udeleZili
sinod v preteklosti, v marsicem posebna. Ali bi
lahko izpostavili novosti in posebnosti te sinode,
poleg Ze omenjene prisotnosti mladih na njej?
Avstrijski kardinal Schonborn je dejal,
da je bila sinoda posebna po sproscenosti,
odprtosti in prispevku mladih, ki so soobli-
kovali sinodo. Papez pa je v sam potek sinode
vnesel tudi nekatere novosti, zaradi katerih je
bila sinoda res nekaj posebnega. V dinamiko
samega zasedanja je vkljucil ¢as za tiino. To
pomeni, da so po vsakih petih interventih
sinodalnih o€etov in mater sledile tri minute
tiSine. To je bil ¢as za razmislek, ¢as, da sije
lahko vsakdo zapisal, katere stvari so se ga
najbolj dotaknile in nagovorile in zanimivo je,
da sije zapiske delal tudi papezZ. V ¢asu tiSine
smo lahko opazovali tudi projekcijo medita-
tivne slike. Naslednja novost ali posebnost te
sinode je bilo romanje. Znano je, da mladi radi
romajo, da radi potujejo, zato smo se skupaj
z njimi odpravili na priblizno 10 km dolgo
romanje z obrobja Rima proti cerkvi Sv. Petra,
kjer nas je na grobu sv. Petra sprejel papez
FranciSek, Peter danas$njega ¢asa. To je bila
zelo lepa izku$nja. Omenila pa sva Ze novost
prisotnosti 35 mladih udeleZencev na sinodi.

Spostovani gospod nadskof, dovolite Se vpraSanje
za konec. S kak$nimi vtisi ste se vrnili s skoraj



mesec dni trajajocega zasedanja v Vatikanu

in kateri so za vas tisti bistveni poudarki, ki jih
prinasa sinoda mladih? Kako se bo to odraZalo v
pastoralni dejavnosti Cerkve na Slovenskem?

Sinoda je delo Duha. Cutil sem, kako si
je utiral pot. Name so velik vtis na sinodi
naredili mladi, ki so sinodi dali pecat s svojo
iskrenostjo in neposrednostjo. Nagovoril
me je iskren in odkrit dialog. V spoStovanju
in poslusanju drug drugega lahko najdemo
prave reSitve. Mladi so bili soustvarjalci
sinode.

Delo Duha se kaze tudi v tem, da je bil
Instrumentum laboris precej sociolo$ki,
medtem ko je zaklju¢ni dokument zelo
svetopisemski. V evangeljskem odlomku o
poti dveh ucencev v Emavs sinoda poda klju¢
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za delo z mladimi: razo¢aranima u¢encema
se Jezus pridruzi in hodi z njima, ju poslusa,
jima razlaga, razlomi kruh in takrat se

jima odprejo oci. Takoj se vrneta nazaj v
skupnost in pripovedujeta o vsem, kar sta
dozivela. Mislim, da bo imela ta sinoda Se
velik odmev, tudi pri nas. Na koncu je papez
poudaril, da dokumenti ne bodo spreminjali
Cerkve, da ne verjame toliko v dokumente,
pac pav Zivljenje samo. Zato nas je vse
povabil, da bi domov v svoje krajevne cerkve
ponesli vzdus§je te sinode, dinamiko, to drzo
razlo€evanja in to izkusnjo, kako hoditi
skupaj.

Spostovani gospod nadskof, hvala lepa za
pogovor.
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JANEZ OBLONSEK

Mladi, vera in razlo¢evanje
poklicanosti

Pogovor s Simonom Potnikom o sinodi, o mladih in o
pripravi posinodalnega dokumenta o mladih

Simon Potnik je zupnik pastoralne zveze Zupnij Slovenj Gradec, ki povezuje $tiri Zupnije:
Pamece, Sele, Slovenj Gradec in Stari trg. V ekipi pastoralne zveze so trije duhovniki, na¢in pa-
storale pa temelji na sodelovanju ekipe laikov in omenjenih duhovnikov, znotraj katere mnoge
naloge in zadolzitve z dolo¢enim mandatnim obdobjem kroZijo med ¢lani, ki se tako opolnomo-
¢ijo za vodstvene funkcije, hkrati pa s stalno formacijo tudi osebno rastejo, da se veselo oznanilo

ucinkovito oznanja. V pastoralni zvezi in §ir$i okolici se Ze lepo kaZe rodovitnost tak§nega
truda, zato nam je bilo dragoceno povprasati, kak$no mesto imajo pri njihovem delu mladi.

Na kaj si najprej pomislil, ko si sliSal novico, da
Cerkev pripravlja sinodo mladih? Kaj nam bo
povedal posinodalni dokument, ki se pripravlja v
zvezi s sinodo?

Rad imam papeZza, ga spoStujem, mu na
terenu krijem hrbet’. In prva stvar ob novici
o sinodi je bila osredotocenost, pozornost, ki
jo papez posveca podroc¢ju mladih, in misel,
da Zeli, da se celotna Cerkev ozre nanje.
Papezu tudi popolnoma zaupam, kar se mi
zdi prednost v mojem presojanju njegovih
odlo¢itev. Vidim, da gre vedno v resnico in se
ne utrudi.

Imam delno izku$njo sinode o druzini in
menim, da smo se v Cerkvi na Slovenskem
zadeve nerodno lotili, etudi so nekateri
garali zanjo, in ne glede na dober posinodal-
ni dokument le-ta e ni zazivel v praksi. Tudi
po tej sinodi dokument gotovo ne bo slab,

a na te dokumente same na sebi ne stavim
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preved, saj jih nekdo lahko uposteva ali pa
ne.

Na misel mi prihaja druga skrb: iz
slovenske sinode, ki sem se je udelezil kot
mlad kaplan, se spominjam obcutka, da nam
pravzaprav ni bilo toliko do mladih, ampak da
je Slo bolj za to, da smo odrasli Zeleli obvladati
situacijo mladih v Cerkvi in imeti vse niti v
svojih rokah, kar pa pri mladih ni mogoce.
Strinjam se s papezem, ko govori o mladi
Cerkvi - in to ne pomeni, da je Cerkev puber-
tetniSka, ampak govori o zivi Cerkvi, torej to
ni vprasanje starosti, let.

Cerkev na Slovenskem je glavnino pasto-
rale gradila na osnovno3olskih otrocih, kar je
bilo v dolo¢enem obdobju verjetno dobro, zdaj
paje popolnoma nesmiselno. Obéutek imam,
da ho¢emo sedaj to teziSc¢e preusmerjati na
mlade, kar pa se mi zdi spet napac¢no. Mladi
res morajo biti prioriteta, a komu? Nam
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odraslim, zato se obnasajmo kot odrasli! Ce
bo dokument poudaril, kdo je odgovoren za
mlade, in tudi, kdo nosi posledice napa¢nih
odlocitev ali neodlocitev, potem ga lahko
jemljemo zares. Ce bomo mladim pomagali,
da se bodo tam, kjer so, srecali z Jezusom,
potem bo sinoda naredila svoje. Ce bomo
odrasli sposobni ne samo reci, da smo pozabili
na mlade, ampak se bomo tega tudi zavedali,
potem smo lahko na dobri poti.

O sadovih, ki jih je ali pa jih ni prinesla sinoda
Cerkve na Slovenskem in leta po njej, bi lahko
dolgo razpravljala. Kaj lahko po vseh teh letih
naredimo drugace?

Pri sinodi Cerkve na Slovenskem (plenar-
nem zboru) smo v dokumentu Izberi Zivljenje
zamenjali pot z vchuncem. Npr. evharistija je
vrhunec, do katerega pripeljemo mladega, az
njim naj bi se srecevali na poti, kot je to delal
Jezus. Mi pa jih nekako prisilimo v obhajanje
svete mase, ne da bi mladi razumeli njeno go-
vorico. Ce ima mladostnik moZnost odra$¢ati
v okolju, kjer ima zglede odraslega ali sovr-
stnika, ki resni¢no moli, pride tudi do Najsve-
tejSega, ne more pa pri tem zaceti. V Sloveniji
imamo jasen cilj - evharistijo, nimamo pa
poti do nje. Tudi proces, ki ga mladi dajo skozi
v letih osnovno3$olskega verouka, je skoraj
izklju¢no izobrazevalni, Kristus pa ni infor-
macija, ampak mora postati osebna izku3nja.
Zato se mi v pastorali ni zdelo najbolj smiselno
zaCeti delati z mladimi animatorji in z otroki,
ampak z mladimi odraslimi in odraslimi,
tudi starejSimi, in jim omogociti, da so lahko
resnic¢no zaziveli svojo vero. Ti so lahko sedaj
zgled mladim. Neskon¢no veliko je vredno,
¢e ima mladi odrasli ob sebi zgled ljudi, ki so
sposobni iti na kolena. Saj vidi Zupnika, a po
njihovi logiki je to Zupnikova dolZznost, on
je ,placanec’. Ko pa vidijo sovrstnike, druge
mlade, porocene ljudi, ki tako Zivijo svojo vero,
je to resnicen zgled.

Mladim torej odprimo vrata, omogoc¢imo,
pripravimo prostor, da se ne bomo samo
pretvarjali, da so dobrodosli. Nanje moramo
gledati ne kot na tiste, ki imajo pravico priti
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v Cerkev, ampak kot na tiste, ki v Cerkvi SO.
Oni nimajo pravice priti v Cerkev, oni morajo
biti v Cerkvi! Naravno je, da so tu; ¢e njih ni, ni
Cerkve! Res pa je na nas odgovornost, da jim
pomagamo rasti.

Ze na prejsnji Zupniji si pricel z na¢inom pasto-
ralnega dela, ki je nekoliko drugacen od klasic-
nega, in pri tem ste v vasi pastoralni zvezi zelo
uspesni. Nam lahko poves vec o tem modelu in ali
morda vidi$ tudi v sinodi o mladih priloZnost za
pomoc pri vaSem nacinu dela?

Duhovniki imamo pri svojem pastoralnem
delu pravzaprav zelo svobodne roke in to, kar
delamo v pastoralni zvezi, ni bistveno drugac-
no, res pa je sprememba. Nisem bil sam v tem,
ko smo zaceli, ampak nas je bilo kar nekaj, ki
smo gledali v isto smer. Imel sem tudi sreco,
da sem bil v veliko skupnostih, ki so mi dale
Sirino: srecal sem se s skavti, kjer sem dobil
gotovo najkvalitetnejSa izobraZevanja o
timskem delu in naértovanjih pastorale, nato
s skupnostjo Iskreni, pa DiZ, Vera in lué¢ ... Zu-
pnija pokriva vsa ta podro¢ja in sre¢o imam,
da sem vse te ,borilne ve$¢ine’, ki sem jih
pridobil, lahko zdruzil in uporabil na pasto-
ralnem podrodju. Imel sem tudi sreco, da je Ze
prejs$nji Zupnik v Zrec¢ah dobro zastavil stvari
in poskusal s skupinami in da smo lahko lepo
nadaljevali. Tam je bila tudi dobra duhovna
podpora, saj je v Zupniji dom duhovnih vaj.
Predvsem pa smo imeli veliko sodelavcev, kar
se mi je zdela najboljsa perspektiva. V Zre¢ah
sem se ucil vkljucevati sodelavce, sedaj pa
vidim, da je to edina pot, pa ne zaradi krize,
ampak zato, ker je to Zivljenje!

Pri tem delu pa je bilo seveda tudi veliko
padcev, krizev, molitve, posta, izkuSenj,
dogovarjanj s $kofi ... Dilema, ki se je pojavila
Ze v Zrecah, je bila v dvomu, zakaj se lotevamo
vec podrocij. Ravno zato, ker je vse med sabo
povezano; Ce se Zelim ukvarjati s pastoralo
mladih, se moram dotakniti podrodja pasto-
rale starSev, Ce se lotim tega, je to Ze pastorala
odraslih ... Ne morem zdraviti samo listi¢a
na drevesu, ampak moram negovati celotno
drevo od korenin naprej. In papezZevo delo



vidim ravno na ta nacin. Vedno je pa tako,

da kjer se za¢nejo spremembe, tece tudi kri,
in premagati smo morali veliko dvomov,
preizkuSenj, sprejeti lastne omejitve, straho-
ve, negotovosti. Pri svojem delu smo naredili
ogromno napak, ki smo jih priznali in ki jih
lahko tudi poimenujemo. Pod noge nam je
priletelo tudi veliko pritozb, anonimk, kar je
popolnoma naravno, ker vsaka sprememba to
povzrodi. V tujini sem sliSal definicije, kako
bomo vedeli, da dobro delamo: nabirke bodo
manjse, prihajale bodo pritozbe ... in vse to se
je dogajalo. A Ce je stvar resni¢na in dobra, se
stvari s€asoma obrnejo na bolje.

V Slovenj Gradcu je podrodje Se vecje in
lahko sem hvaleZen - v redu je! Po dvajsetih
letih svojega pastoralnega dela vidim, da je to
najboljsa stvar, kar se jih je zgodilo.

Ideja se je rodila, ko sva bila s kolegom
sosednjim Zupnikom vsak zase in sva ugotovi-
la, da silahko pomagava, ter sva zacela skupaj
snovati ideje. Vizijo je imel Skof TurnSek, ki
je dal pobudo in tudi stal za na§im delom.
Zelo pomembna je seveda ekipa duhovnikov,
ki morajo biti res ekipa. Prednost tega je, da
jaz nisem za vse in sobrat me pokrije, jaz pa
njega. Z njim pridobim, in ¢e je na nekem
podrocju mocan, mi ni konkurenca, temvec
sem z njim boljsi.

V pastoralni zvezi smo trije duhovniki,
dva Ziviva tu, en pa prihaja - on pokriva
gospodarsko podrodje, za kar sem najprej
prosil, da prevzame nekdo drug, ki je na
tem podrocju mocan. Na zacetku se mi je
gospodarstvo zdelo nujno zlo, a sedaj vidim,
daje tudi gospodarski vidik pomemben, le v
novem konceptu - da stvari sluZijo Zivljenju.
Za nas so cerkve sveti$¢a in le, ¢e so to,
sluzijo svojemu namenu. Da bi pa jaz postajal
zgodovinar, kustos, psiholog, terapevt ... ne,
hvala! Ni¢ od tega nisem in ne bom, saj za to
nisem bil poklican.

Zgled smo $li iskat tudi v tujino; sam sem
bil v Lateranu na izobraZevanju, lani smo bili
v Kanadi, letos Birminghamu ... U¢imo se od
katoli¢anov, pa tudi od bratov protestantov, pra-
voslavnih. Upamo, da bo $e kje pri nas nastal
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kak podoben model, kot Ze marsikje nastaja kaj
lepega, in da si bomo lahko delili izku$nje.

Kako pa spraviti ¢rke v Zivljenje? Kako prepreciti,
da ne bo dokument sinode o mladih Se en papir,
ki bo zasedal mesto na polici, ne bo pa zaZivel v
Zupnijah?

Dokument Pridite in poglejte (PiP) je meni
zelo pomagal, saj je bil po mojem mnenju
prvi dokument v Cerkvi na Slovenskem, ki
je bil realen. Mirno lahko recem, da je veliko
dal in pomagal v nasi pastoralni zvezi. A sam
PiP mi ¢isto ni¢ ne koristi, ¢e pa ga zauZzijem,
prevedem v svoje Zivljenje, lahko zaZivi.

In pri zadnji sinodi me miri to, da to ni
sinoda o mladih, ampak je sinoda skupaj z
mladimi; ne bi bilo prav, da bi bila to sinoda
mladih, kar bi bilo laznivo, pretirano, saj v
glavnem razpravljamo odrasli, a prav je, da
tudi mladi ,igrajo’. Toda vse to je Se precej
na teoreticni ravni, saj mlade znamo hitro
ukalupiti: mlade imam rad, a tak3ne, kot si
jih jaz predstavljam in Zelim, mladost paje
nepredvidljiva, a Ziva.

Prednost dokumenta pa je v tem, da
lahko odpre neka vrata, ki jih nima nihce
od nas pravice zapreti (npr. ¢e bi dokument
predpisal, da bomo od sedaj naprej 20 %
financ namenjali za izobraZevanje mladih, ne
moremo mimo tega ...). Ce pridemo skupaj
z mladimi do tak$nih postavk, ki so neke
vrste dogme, pa lahko zelo, zelo koristijo. Ne
prina$ajo Zivljenja, ga pa omogocajo, Ce tja
stopijo mladi.

Necesa pa se moramo zavedati tako na
ravni celotne Cerkve na Slovenskem kot v
Zupnijah, ko govorimo o mladih, otrocih po
krstu, itd. - da moramo govoriti o procesih
in ne o,enem letu’. Npr. sedaj govorimo o
pokrstni pastorali in si predstavljamo, da bo
eno leto posvecanja tej temi dovolj. Potrebo-
vali bomo nekaj let, da bodo vidni prvi sadovi!
Zivljenje te¢e samo od sebe in nekatere
stvari se spontano in vzporedno dogajajo, ne
moremo pa imeti mnoZice prioritet. Ko se
lotimo ene stvari - in treba je temeljito pris-
topati - je potrebno vkljuciti vse dejavnike,
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vse prisotne. Ce torej na Zzupniji re¢emo, da so
mladi prioriteta, morajo biti v to vkljucene vse
molitvene skupine, vsi finan¢niki, vsi zupnij-
ski sodelavci do zadnjega pevca ..., sicer ni
res, kar trdimo, in bo ¢ez nekaj dni vse enako,
kot je bilo! Dokumenti nam pri tem lahko
koristijo, je pares, da se lahko ne strinjam z
dokumentom in mi nih¢e ni¢ ne more.

Prednost je, da imamo $kofa, ki je za ,stvar’
navdus$en, velika prednost so lahko usmeritve
sreCevanj duhovnikov. Prednost je tudi, da smo
Ze precej opolnomocili sodelavce in njih lahko
navdu$imo nad sporocilom sinode. A morda
bo potrebna Se kaks$na ,kriza’, ki nas bo potis-
nila v spremembe, ker bi Se kar Zeleli ohranjati
status quo. Imamo pa veliko dobronamernih
duhovnikov, ¢etudi je povprecna starost kar
visoka, a to ni ovira, ker tu Steje mladost srca.
Moj soZupnik je starejsi od mene, a nasi mladi
ga dozivljajo kot zelo mladega ¢loveka in so ga
takoj sprejeli zaradi njegove drze. Marsicesa
novega ne pozna, a to za mlade sploh ni ovira,
ker se v stiku mladih in njega Zivljenje srecuje
z zivljenjem. To lahko uporabimo kot potencial
- kdo je v Cerkvi najbolj mnozi¢na populacija?
Mladi upokojenci! Tu je moznost ¢udovitega
sreCevanja v projektih in nastanejo lahko
neverjetni mostovi, toda zastaviti je potrebno
dober koncept. Ce govorimo o mladih, sine
predstavljajmo baloncka za sebe, ampak naj
bodo Ziv dejavnik, prepleten s celoto, svojo
druZino, starimi starSi ...

Mladi in odgovornost - pripravljalni dokument
sinode je govoril 0 soodgovornosti mladih. Kje vidi$
moznosti, da bo sinoda lahko to postavila v Zivljenje?
Vidim nevarnost, da bomo prelagali odgo-
vornost. Konkretno se to pokaze tako, da to,
za kar sem jaz odgovoren, preloZim na mlade,
kar pa je neodgovorno in neposteno. Druga
nevarnost paje ta: sam vidim, da mladi, ki
sprejmejo neko odgovornost in so bili vanjo
uvedeni in vzgojeni, so prisotni, ostanejo,
sprejmejo odgovornost, tudi krivdo, ce je
potrebno. Vidim pa, da jih v¢asih prehitro
obremenimo, na njih preloZimo tisto, Cesar mi
ne zmoremo, kar pa je nesmisel. To ni princip
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subsidiarnosti, ampak nac¢in nemoci; morali
bi ga opremiti, da bo lahko prevzel nalogo, in
ga potem spremljati!

V svojem okolju sem videl, da mladinske
skupine niso vec zivele, a mladi, ki smo jim
zaupali odgovornost, nalogo in bili ob njih,
so pokazali veliko vec odzivnosti. V pasto-
ralni zvezi sem pogosto sli3al, da veliko ¢asa
posvetim mladim, celo kot ocitek, in zato smo
naredili analizo. Ugotovili smo, da izredno
malo ¢asa posvecamo mladim, najvec pa prav-
zaprav druzinam, osnovno3olskim otrokom,
zakoncem in drugim odraslim. Res pa je, da so
v tistem Casu, ki ga posve¢amo mladim, le-ti
najbolj dojemljivi, odzivni in zato ukvarjanje
z njimi deluje tako ucinkovito. Ko smo zaceli
pregledovati, v katerih aktivnostih so mladi
navzoci, pa smo spoznali, da so izredno vpeti
v delo Zupnije in tudi prevec¢ obremenjeni.
Varujejo otroke, ko imajo zakonci duhovne
vaje, pripravljajo pocitnice za otroke, pomagajo
pri organizaciji dejavnosti za odrasle ... V vseh
projektih so vkljuceni mladi, zato imamo obcu-
tek, da imamo aktivnosti za mlade, a oni so tu,
da sluzijo! Glede odgovornosti je zato potrebno
biti zelo previden, ker od mladih hitro zahteva-
mo prevec. So pa mladi v sluZenju veliko bolj
odprti za Kristusa, a ne sme biti samo sluzenje,
to bi bilo neposteno! Tudi mi v pastoralni zvezi
bomo morali vec razmisljati o mladih v zvezi z
dogodki dihanja, praznovanja.

Kako si mlade vkljucil v pripravo na sinodo?

Tu se ne morem pohvaliti; Ze pri anketi se
je zatikalo. Imel sem precej slabo izkusnjo z
anketo ob sinodi o druzini. Sam sem jo reSeval
eno uro in na nekatera vprasanj sploh nisem
znal odgovoriti, ko pa sem jo razposlal zakon-
cem, so mi rekli: »Pa saj nismo ni¢ razumeli!«
Takrat smo ostajali v visoki teoloski govorici,
ki je sama sebi namen in je dala obcutek, da
odgovore Ze tako ali tako poznamo, da pa
vprasanja Se formalno razposljimo naokoli.

Jaz nisem nosilec mladinske pastorale,
ampak smo ekipa. Sem duhovni spremlje-
valec. Imamo stroge mandatne dobe, kar
pomeni, da ko zaklju¢im sluzbo, ne izstopim,



ampak stopim nazaj v proces. Tako postaja
tudi vedno ve¢ mladih kompetentnih za vode-
nje; zaradi tega velikokrat ni ¢isto po moje in
pogosto se tudi izkaZe, da je bilo dobro, da ni
bilo po moje. Tako smo tudi pri delu za sinodo
delali kot ekipa.

Simon, hvala za tvoj odziv. Dragoceno nam je,
da smo slisali glas,s terena’, da lahko zacutimo,

Predromanski nakit

kako sinoda ni samo sinoda tistih, ki so sedeli
v Vatikanu, ampak tudi sinoda vsake odrocne
Zupnije, ki se trudi slediti Kristusu!

V tolazbo mi je in sem trdno prepric¢an, da
ta sinoda ni bila sklicana zato, da bi pameto-
vali, ampak iz potrebe Cerkve zaradi ljubezni
do sleherne Zupnije, do zadnjega mladega, ki
mu utripa srce. Prepri¢an sem v dobronamer-
nost papeza, Skofov in mladih!
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1.04 Strokovni ¢lanek

Moznosti umestitve sodobne
krScanske glasbe v evharisti¢no

slavje

Kakor kaZe odrascajoci otrok navade in razvade svojih starSev, tako je prav, da delovanje mladih
v Cerkvi razumevamo po eni strani kot odraz tega, kar smo jih naudili (ali ne naudili) starejsi
¢lani obcestev, in po drugi strani kot posledico dejstva, da mlad ¢lovek v iskanju svoje identite-
te redno nasprotuje ustaljenim vzorcem svojih vzgojiteljev, jih preizkusa in na novo vzpostavlja
ter se tako izgrajuje. Tak$na ,zdrava upornost‘ na podrocju glasbe v cerkvi je za nasa obcestva
pogosto vir zgrazanja (v smislu opazk ,zakaj so potrebni bobni v cerkvi‘), po drugi strani pa
odli¢na priloZnost za rast v potrpezljivosti in Siritvi pogleda na oblike ustvarjalnosti v (C)cerkvi.
Vendar pa vsak odra$cajoci ¢lovek na svoji poti potrebuje vzgojitelja. Tu pa smo, tako obcestva
kot tudi voditelji mladih na podrocju glasbe in njenega vkljucevanja v liturgijo, sami precej

nepouceni.

prispevku ne Zelimo razpravljati o

razvoju sodobne kr§¢anske glasbe
(odslej SKG), saj je o tej temi napisanih kar
nekaj kvalitetnih diplomskih del na Teoloski
fakulteti in drugje; naj naStejem najbolj
klju¢ne: Janez Rus, danes duhovnik, je pred
leti zakljudil Studij etnologije z delom Musica
Sacra Contemporanea Popularis in v nalogi
odli¢no oriSe razvoj SKG pri nas, zanimivo
pa osvetli tudi delo projekta Life teen, ki ima
veliko opraviti z na3o temo, tako da se delo
vsekakor splaca izbrskati v knjiznici. Upo-
rabna je tudi diplomska seminarska naloga
Tadeja Vindisa, ki je spisal delo z naslovom
Sodobna krs¢anska popularna glasba in
umesc¢anje le-te v katoliSko bogosluZje (2005),
nato delo Ur3e Skobrne z naslovom Vsebinska
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primernost ritmic¢no-duhovnih pesmi za
liturgi¢no rabo (2009) in druga dela. Nekateri
avtorji omenjenih nalog so se posvetili tudi
vidiku moznosti vklju¢evanja SKG v liturgijo,
menim pa, da se je v to temo vredno inten-
zivno poglobiti tudi zaradi dejstva, da imamo
na slovenskih tleh veliko pesmaric s podro¢ja
SKG, v katerih pa ni jasno doreceno, kaj od
gradiva je smiselno uporabljati pri bogo-
sluzju. Vsekakor bo prispevek zgolj delna
analiza trenutnega stanja, saj je za kategorijo
glasbe, ki jo obravnavamo, znacilna kratka
Zivljenjska doba‘ in nagnjenost k naglim
spremembam. Zato je morda prva smiselna
postaja naSe obravnave prav vprasanje

znotraj liturgije.



DIMENZIJI PREDPISANEGA IN CASNEGA

ako po eni strani spoStovati objektivnost

liturgije - njena sveta besedila, svete
kretnje, svete predmete, svete ¢ase - hkrati
pa vanjo vkljucevati sedanjega ¢loveka z
njegovimi trenutnimi potrebami, stiskami,
Zeljami, okusom? Na prvi pogled morda
nepremostljiva teZava stalnosti liturgije je
ravno tista vrednota, ki omogoca, da lahko
posamezniki s konkretnimi potrebami v
doloCenem ¢asu in prostoru, s konkretnimi
krizami v zgodovinskem ¢asu, v dolo¢enem
trenutku svojega Zivljenja pripadamo vedji
celoti (Searle 2006, 65-66). Seveda pa je to
na podrodju mladinske pastorale morda ena
najtezjih nalog njenih oblikovalcev. Kako
ubrati pravo smer v prilagoditvah znotraj
liturgije, da bodo te v sozvocju z naukom
Cerkve in bodo hkrati upostevale situacijo
dana$njih mladih?

Potrebno je razlocevati, poudarjati in
poglabljati zavedanje o tem, kateri so trajni,
nespremenljivi deli kr§¢anske liturgije,
kateri deli konkretnih bogosluzij pa so
kulturne izpeljave, ki se lahko in celo morajo
spreminjati glede na ¢as in kraj obhajanja.
Searle v tem smislu govori o dveh dimenzijah
bogosluZzja, o dimenziji predpisanega in
Casnega, ki morata biti vselej v ravnoteZzju.
Prav nesorazmerje med obema dimenzijama
rojeva bodisi togo bodisi ,raztegljivo‘ obredje.
Prevec predpisanega bi naredilo bogosluzje
togo, oddaljeno, nepovezano, strah zbujajoce
in nazadnje tudi nepomembno. Prevec ¢asne
dimendzije pa bi povzrocilo, da bi bogosluzje
padlo na praznovanje tega, kar smo mi, in bi
bilo lo¢eno od tega, kar so bili tudi tisti pred
nami in bodo tisti za nami. (Searle 2006, 65)
Podrodje cerkvene glasbe se znajde znotraj
tega vpraSanja v vsem svojem razponu od
gregorijanskega korala preko polifonije vse
do sodobne kr§¢anske glasbene literature.
Temeljno vpraSanje za nas je, kako mladim
omogociti ustvarjalnost na podrodju liturgic-
ne glasbe in hkrati slediti idealom liturgi¢ne-
gareda.

MLADIV CERKVI

ZAKA) SPLOH MASE ZA MLADE

Mesto mladih v Cerkvi je specifi¢no in
ukvarjanje z njimi terja poseben trud,
obcutljivost, premisljenost vzgojiteljev, med
drugim tudi na podrocju cerkvene glasbe. Pri
tem si postavljamo vpraSanje: zakaj mlade
obravnavati kot posebno skupino v Zivljenju
Cerkve in zanje iskati posebne vzgojne
pristope? Ali jim ni dovolj udelezba pri
nedeljskih bogosluzjih in prejem zakramen-
tov uvajanja? Nikakor! Dejstvo je, da so bili v
preteklih ¢asih mladi v razumevanje govorice
simbolov uvedeni doma, danes pa tudi mnogi
star$i vec niso sposobni umevati simbolne
govorice bogosluzja. Kaksni naj bodo torej
pristopi v obhajanju z mladimi, da jim bomo
pomagali najti sti¢ne tocke med bogosluzjem
in njihovim vsakodnevnim Zivljenjem; kako
jim pomagati, da bo evharistija postajala tudi
zanje vir in vrhunec kr$¢anskega zivljenja?

V tem prispevku zaenkrat zanemarimo
pomen kateheze, ki ima seveda eno klju¢nih
vlog in se osredoto¢imo na saimo obhajanje
bogosluzja. Kako je poskrbljeno za mlade na
tem podrocju? Za razliko od mas z otroki,
ki jim poseben dokument Pravilnik za mase
z otroki omogoc¢a mnoge prilagoditve, naj
bibogosluzja z mladimi vsebovala vse tiste
sestavine bogosluzja, ki jih vsebuje tudi obha-
janje v Zupnijskem obcestvu. V nasprotnem
primeru bi se namrec lahko pojavila nevar-
nost locevanja med ,zanimivimi‘ mladinskimi
masami in klasi¢nimi‘ Zupnijskimi masami.
Potrebno je razumeti, da so prilagoditve pri
masah z otroki potrebne prav zaradi uvajanja
otrok v skrivnost bogosluzja, pri mladih pa se
predvideva, da so Ze presli dobo uvajanja in
vstopili v razumevanje skrivnosti obhajanja.
A dejstva kazejo drugace; bodisi zaradi
pomanjkljive osnovnosolske kateheze bodisi
iz drugih razlogov (upad obiska verouka po
prejemu zakramenta birme; manjkajoca
verska vzgoja in vzgoja za praznovanje doma)
mladi danes le povr§no razumejo govorico
simbolov in so zato prav tako potrebni
posebnih pristopov k obhajanju bogosluzja.
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Ker cerkveni dokumenti torej na liturgi¢cnem
podrodju ne govorijo o kak$nih posebnih
prilagoditvah, ki bi bile mogoce pri bogosluz-
jih z mladimi, si poglejmo nekatere prakti¢ne
primere obhajanja bogosluzij z mladimi ter
nekatera gradiva, ki jih vendarle imamo na
voljo in se navezujejo na temo SKG.

Vesoljna Cerkev se je po II. vatikanskem
cerkvenem zboru zacela dejavno ukvarjati
s pastoralo mladih. Ekumenska skupnost v
Taizéju (z ustanoviteljem skupnosti bratom
Rogerjem) je zaCela organizirati sreanja
mladih v Taizéju, v okviru katerega se je
ustvarila posebna zvrst glasbe, ki je mo¢no
zaznamovala celotno Cerkev. Vsaki dve leti je
organizirano tudi svetovno srec¢anje mladih.
Tako je letos v Panami potekal Ze 34. svetovni
dan mladih (prvije bil leta 1984); svetovnim
dnevom je dal veliko priznanje Ze papez Janez
Pavel II. in papeZi za njim s svojo udelezbo. V
Cerkvi na Slovenskem se je v duhu taizéjskih
sreCanj leta 1981 zacel odvijati festival Sti¢na,
za nase podrodje pa je aktualen Se Mladifest,
ki se Ze vec kot 25 let vsako leto odvija v
Medugorju. Na vsakem od teh festivalov se
dnevno obhaja tudi sveta masa,' ki je lahko
vzor oblikovanju ma$ v domacih Zupnijah.
Izku$nja Sti¢ne kaZe na to, da je potrebno v
pripravo bogosluzja vloziti velike napore, a da
to mlade izpolnjuje in poglablja njihovo vero,
pa tudi razumevanje obreda.

Neka katoliSka internetna stran avstralske
Cerkve na zanimiv nacin podaja moZen nacin,
kako pribliZati bogosluzje mladim. Stanje je
po navadi tak$no: Zupnija nima idej in nacrta,
kako bi sprejela mlade ljudi, ki se udeleZijo
¢eScenja s skupnostjo. Morda sta eden ali dva
mlada stalno vkljuc¢ena v branje beril, ve¢ina
mladih pa je po navadi na robu Cerkve ali
izven nje. A taksna je le prva stopnja. Ce se
Zupnija zacne truditi, da bi mlade vkljudila v
bogosluzje s sodelovanjem z glasbo, branjem,
pripravo darov, izrednimi delivci obhajila,
postanejo tak$ne maSe prepoznane kot
»mladinske maSe«, a obiskujejo jo ljudje vseh
starosti, ki si Zelijo dejavnega sodelovanja in
ki se veselijo, da praznujejo skupaj z mladimi.
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Zelo pomembna pa je tretja stopnja, ki preseze
pojem »mladinske maSe«. To se zgodi, ko

je vsak v skupnosti vklju¢en v pripravo in
sodelovanje v bogosluZju, ne glede na starost.
Mladi so avtomatsko upostevani in vkljuceni
kot del skupnosti na vseh podrog¢jih in ni
nobene potrebe po tem, da bi specificirali
slavje kot »nmladinsko«. (Catholic Australia
2008) Morda je to pot, ki jo Zeli ubrati mladin-
ska pastorala znotraj Univerzitetne Zupnije v
Mariboru, kjer so v letoSnjem akademskem
letu presegli organizacijo »Studentske mase«
v obliko, da je le-ta zdruZena z redno sveto
maso v stolnici ob sredah zvecer, podobno
kot je Ze leta redna praksa tudi v ljubljanski
franciSkanski cerkvi na Tromostovju. Tak$no
skupno obhajanje je lahko rodovitno tako za
Zupnijsko obcestvo kot za mlade.

STANJE CERKVENE GLASBE PRI NAS

Na podrodju cerkvene glasbe je v Cerkvi
na Slovenskem mnogo stvari po koncilu
ostalo nedorecenih, dolocila zadnjega koncila
so se pri nas marsikje ustavila »na pol poti«;
zaradi pomanjkanja glasbenih gradiv, ki bi
sledila navodilom pokoncilskih dokumentov
(Musicam sacram in drugih), so se pri nas
ustalile ,pesmi prehodnega znacaja‘,? ki Zal
marsikje Se danes niso dobile verodostojne
zamenjave, pogosto pa teh moc¢no ukoreninje-
nih pesmi s problemati¢no vsebino® ne morejo
nadomestiti niti v novej§em ¢asu nastale, za
liturgi¢no rabo primerne pesmi. Mladi so to
razvado petja »priblizkov« po na$ih Zupnijah
kljub temu, da so rojeni 40 let ali ve¢ po
koncilu, prevzeli kot svojo dedis¢ino, razlika
jele ta, da masnih delov ne nadomescajo z
ljudskimi pesmimi, ampak z novonastalimi
kompozicijami, ki pa jim prav tako umanjka
doslednost liturgi¢nega besedila.

Dejstvo je, da nekaj generacij nazaj ni bilo
prakse tako mnoZi¢nega zapisovanja notnih
gradiv kot danes: mladim se je ponudilo
besedila kve¢jemu s kitarskimi akordi brez
notnih zapisov. Tako so se novih pesmi ucili
»po ustnem izrocilu« ali preko posnetkov.



Vse to je prineslo mnogo razlicic iste pesmi
glede na cerkveno pokrajino ali celo glede na
posamezne zupnije. Tudi pesmarice preteklih
let so pretezno pripravljene le v obliki besedil
z akordi. Danes se to izrazito spreminja, zaradi
dostopnosti in poenostavitve uporabe racunal-
niskih programov za zapisovanje not* se lahko
dokaj preprosto izurimo v zapisovanju not

in tako tudi veliko sodobnih pesmi obstaja v
notnem zapisu, kar gotovo olaj$a ucenje nove
pesmi. Slovensko cerkveno glasbeno sceno je
v zadnjih letih na podrocju dostopnosti kva-
litetnih glasbenih gradiv sodobne katoliske
glasbe izrazito zaznamovala zaloZzba Emanuel
s pesmarico On Zivil, ki se lahko kot prva
izmed pesmaric s sodobno kr3¢ansko glasbo
pohvali tudi s pridobitvijo imprimaturja, kar
je terjalo od nje dodaten trud, daje liturgi¢no
dokaj korektno zastavljena. Mnoge druge
pesmarice, ki vsebujejo gradiva znotraj zanra
SKG, Zal te kvalitete nimajo. Kar pa seveda

ne pomeni, da so pesmi, ki jih vsebujejo te
pesmarice, neprimerne za bogosluzje. Mirno
lahko trdim, da so nekatera besedila sodobnih
pesmi veliko bolj globoka, teolosko neoporec-
na in temeljeca na svetopisemskih besedilih in
besedilih liturgije kot mnoge pesmi v uradni
cerkveni pesmarici Slavimo Gospoda. Kar pa
mnogim pesmaricam manjka, je jasna presoja,
kaj od gradiva je primerno za bogosluzje in na
katerih mestih; ali z drugo besedo, pridobitev
imprimaturja. Kaj sploh to je?

Izraz prihaja iz latin$¢ine in pomeni »naj
bo natisnjeno« ter je uradna izjava hierarhije
v Rimsko katoliski cerkvi, da neko (literarno
ali drugo) delo ni v nasprotju z doktrino
Cerkve in je lahko dano v uporabo katoliskim
vernikom. Po navadi izda imprimatur Skof
neke $kofije, lahko pa ga $kofizda tudiv
imenu $kofovske konference, Ce se je ta
predhodno zedinila o doloceni izdaji (npr.
pri liturgi¢nih knjigah). Imprimatur imajo
obredniki, cerkveni molitveniki, knjige ter
seveda tudi notne izdaje (posamezni zvezki,
pesmarice, posamezne notne pole ...). Pri
tiskanih izdajah je imprimatur navadno zapi-
san na hrbtu notranje naslovne strani, zraven

MLADIV CERKVI

kataloZnega zapisa o publikaciji (CIP), pri
posameznih notnih polah pa kar na spodnjem
robu notnega zapisa (npr. »Z dovoljenjem
skofijskega ordinariata, v Mariboru, 1977«).

Cerkvena zakonodaja predvideva, da bi
morala biti vsaka glasba, ki se izvaja znotraj
bogosluzja, predhodno preverjena in potrjena
s strani pristojnega Skofijskega ordinariata, ki
bi na prosnjo avtorja skladbe predal gradivo v
pregled strokovnjakom s teoloSkega podrocja
za presojo besedila in glasbenim strokov-
njakom za ocenitev primernosti in kvalitete
glasbe ter ob upoStevanju morebitnih zahtev-
kov korekcije nato izdal dovoljenje za natis in
izvedbo pri bogosluzju. V praksi pa je situacija
zlasti na podrocju SKG ¢isto obrnjena - pesmi
se redno uporablja pri bogosluzju in ko
postanejo dovolj ,popularne’, se jih vkljuciv
pesmarico. Zal pa se ob tem pogosto spregleda
teolosko Sibka ali celo sporna besedila ter
pomanjkljivosti v glasbenem stavku, da o
slovni¢nih napakah in nerodnih prevodih
tujih skladb niti ne govorimo. Tezko paje
pomanjkljivosti skladbe, ki bi se sicer lahko
odpravile z minimalnimi popravki, odpra-
viti naknadno, ko se pesem Ze ,prime‘ med
ljudstvom.’ Tudi za vec verzij prevodov tujih
skladb bi bila reSitev dolocitev »uradnega«
prevoda s pomocjo imprimaturja (Ceprav ob
tem zanemarjam vprasanje avtorskih pravic,
ki igrajo precej odlo¢ilno vlogo).

PREVZEMANJE ZNANIH MELODIJ IN
NOVA BESEDILA

Ce prelistamo katerokoli od pesmaric

z besedili s podrocja SKG, bomo nasli
zaznamke v stilu »na melodijo pesmi xy«.
Tak3no pocetje sama rada imenujem plagi-
atorstvo. A ker je plagiat po definiciji SSKJ
znotraj podrodja knjizevnosti nekaj, »kar je
prepisano, prevzeto od drugod in objavljeno,
prikazano kot lastno« (SSKJ geslo plagiator-
stvo), ne morem povsem enaciti tega izraza s
pocetjem znotraj SKG. Avtorji takSnih priredb
namrec pogosto dosledno navajajo originalno
glasbeno delo oz. avtorja (torej ne gre za
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intelektualno krajo), a besedila ne prevedejo
v slovenski jezik, ampak mu s podpisanjem
naboznega besedila pravzaprav popolnoma
spremenijo namembnost, cetudi melodijo v
celoti ohranijo. Npr. na melodijo The Sound
of Silence najdemo v slovenskih mladinskih
pesmaricah podpisano parafrazirano besedilo
oCenasa,’® ki ga mladina s pridom uporablja
kot péto molitev ocenas znotraj bogosluzja.
Ali je s takim podpisovanjem besedil kaj
narobe? Ali ni navsezadnje tudi marsikateri
koralni napev nastal iz melodij (npr. vsem
znana koralna Missa de angelis), ki so zvenele
gotovo ne samo v cerkvi, ampak tudi po
vaseh, kot ljudski napevi? Ali ni Slomsek
napevom svojih napitnic, ki jih je o€istil nep-
rimernega izrazoslovja, kasneje sam podpisal
naboZnega besedila (npr. napev Glej zvezdice
BoZje je najprej zvenel na besedilo En hribéek
bom kupil ...). Zakaj je potem tako pocetje
sploh sporno? Vse, kar sem pravkar nastela,
bi morda na prvi pogled lahko govorilo v prid
zagovornikom takih nepremisljenih priredb
pesmi; a so bili vsi ti primeri naSteti z name-
nom dokazati prav nasprotno.

Eno je gotovo: da ne gre vseh »priredb«
metati v isti ko§; gotovo moramo razlikovati
med ustvarjanjem novih besedil pod melodije
naboznih pesmi, ki so ljudem znane, a jih
morda zaradi pogoste rabe ve¢ ne nagovori
besedilo teh pesmi, ali pa zaradi pomanjkanja
primernih pesmi za dolocen del svete mase
pesnik zapiSe primerno besedilo, ki pa ga
predvidi na znano melodijo ljudske pesmi.
Tako npr. slovenski cistercian p. Anton
Nadrah za potrebe molitvenih skupin izdaja
pesmarice za interno rabo, kjer pogosto na
melodijo cerkvene pesmi zapiSe novo besedilo,
uporabno za razli¢ne dele svete mas3e ali ljud-
skih poboznosti. Poudarjam, da gre pri tem za
uporabo melodij, ki so bile prvotno namenjene
rabi pri poboznostih. V drugo skupino pa bi
vkljucila pesmi, ki lahko imajo podpisano Se
tako pobozno besedilo, pa privzamejo melo-
dijo popolnoma posvetnih pesmi, ki jih po
moznosti ciljna publika celo pozna v origi-
nalni melodiji (Ce jih ne bi, se mi tako pocetje
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e ne bi zdelo tako sporno). Zakaj je druga
skupina bolj problemati¢na od prve? Seveda
gre v obeh primerih za z umetniskega vidika
manj kvalitetno gradivo, kot bi bila originalno
ustvarjena skladba. Vendar je z vidika pasto-
ralne rabe vkljuéitev znanih naboznih melodij
lahko pomoc za laZje sodelovanje obcestva. Po
drugi strani pa pesmi, ki imajo v prvotni vlogi
popolnoma druge namene (in so ustvarjene za
zabavo, beg iz realnosti, razbremenitev ipd.),
zlasti ¢e uporabniki ,prirejene’ verzije pesmi
poznajo original, s pomocjo glasbe ustvarijo
nasprotno od tega, kar je namen melodije, ra-
bljene znotraj bogosluzja, kot jo opisuje papez
Pij XII.: »nZaradi notranje povezanosti napevov
z besedilom se ne samo kar najbol;j sklada

z besedami, ampak prenasa njihovo moc in
ucinkovitost ter preliva njihovo milobo v srce
poslusalcev.« (MSD 43). Ali lahko ima glasba,
ki je bila kot celota ustvarjena s popolnoma
drugimi nameni, sploh tak§no moc¢? Tezava
je, da vernika ne osredotoca na skrivnost, ki
jo morda besedilo celo opeva, ampak ga mo¢
melodije in asociacija na originalno besedo
vodi v popolnoma druge svetove, kot je za tisti
trenutek primerno.

Kakor po eni strani ni prav, da bi zaradi
poudarjanja bistvene vloge vokalne glasbe
znotraj bogosluzja trdili, da je besedilo
pesmi bistveno, ostalo pa okras, tako tudi
ne moremo trditi, da melodija, ki bo besedo
posredovala, ni pomembna; njena vloga je
namrec »narediti besedilo bolj u¢inkujoce,
ki naj vernike lepSe pripravi na prejem sadov
milosti« (TS 1). Menim, da bo to tezko uspelo
melodiji, ki ni nastala z mislijo na BoZje.

VLOGA BESEDILA V GLASBI

rav je, da pri presojanju primernosti

besedil danes uporabljanih pesmi, ki jih
uvrScamo v skupino SKG, ne izlo¢amo pesmi
iz bogosluzne rabe brez premisleka. Mnogi
zavracajo besedila, ki so osebno izpovedna
ter temeljijo na osebni izkus$nji z Bogom ter
tako niso obCestvena; »jaz« pesmi razumevajo
kot nasprotne »mi« pesmim. Vendar so



mnoge priznane obc¢estvene pesmi pogosto
zapisane v prvi osebi ednine, pa to ne pomeni,
da nimajo obclestvenega znacaja, ki je ena

od temeljnih sestavin bogosluZja (kdo bi si

na primer upal trditi, da je pesem Molim te
ponizno na besedilo sv. Tomaza Akvinskega
neprimerna za bogosluzje ...). Poglejmo

tudi psalme, ki so najprimernejse besedilo
bogosluznih pesmi: osebne ali posamezniko-

ve molitve sestavljajo skoraj Cetrtino psalterja.

V predgovoru v knjigo Psalmov pa je opozor-
jeno: »Prav je, da ne zaostrujemo razlike med
posameznikom in skupnostjo, kajti vernik, ki
moli, ni osamljen; priznava, da je del BoZjega
ljudstva (prim. 25,22; 28,9; 69,36) in mu
bogosluzje ni tuje (prim. 5,8; 28,2; 140,13-14).
Se ve¢, psalmistov »jaz« je Eesto le maska za
skupnost, npr. v primeru, kadar duhovnik

ali kralj govori vimenu skupine. Koné¢no so
psalmi, ki so sprva izrazZali osebna Custva,
postali skupnostne molitve v obredni liturgiji
ali ob njihovi vkljuéitvi v psalter.« (SSP, Uvod
v psalme)

Vedji problem, kot je nagibanje k osebnoiz-
povedni tematiki, so »ljubezenske pesmic, ki
so spremenjene v »Jezus pesmic, ali pa pesmi,
ki so sicer ustvarjene kot duhovne, a vendar
bodisi v besedilu bodisi v melodiji nosijo

preveliko podobnost s posvetnimi popevkami.

Naj navedem primer: iz italijan3¢ine prevede-
na pesem z naslovom Nihce ne ljubi te kot jaz je
precej priljubljena med katolisko mladino. A
nekaj v pesmi precej zmoti: v njej do sredine
odpeva ni vidno, komu je pesem dejansko
namenjena.’

Ali pa drug primer. Mnogi poznamo
film Nune pojejo; v filmu biv3a barska pevka
svoje nekdanje »barske« pesmi spremeni v
pesmi z naboznim besedilom (npr. v pesmi
spremeni samo eno besedo: guy« (fant)
postane »God« (Bog). V filmu je prikazano,
kako ob tem verniki v cerkvi zgroZeno majejo
z glavami, mladina pa zaradi njihovega sloga
glasbe ponovno najde vhodna vrata cerkve
in navdu3eno prisostvuje obredom. Sedaj Ze
kar nekaj let star posnetek kaZe vec resni¢nih
dejstev, kot se nam morda zdi:
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o danasnja mladina ni ni¢ manj navduSena
nad na¢inom izvajanja glasbe in tak$ne
zvrsti glasbe v cerkvi, kot je to prikazano v
filmu, torej s ¢im vec elementi, ki spomi-
njajo na popularno glasbo;

o danasnja vecinska populacija v cerkvah
(ljudje, starejsi od 50 let) mnogokrat ni ni¢
manj zgrozena nad drugac¢nimi pesmimi,
ki niso ravno ljudske pesmi iz Slavimo
Gospoda ali zborovske pesmi ob orgelski
spremljavi;

o vcerkvah se danes ne dogajajo ni¢ manj
Sokantni poskusi, kako pritegniti mladino
v cerkve, kot je to prikazano v filmu.
Tak3ne ,priredbe’ se ne dogajajo samo v

filmih. Naj nas ne preseneti, ¢e bomo v cerkvi

zasliSali melodijo s filma Titanik, pod njo pa
podpisano nabozno besedilo. Tak$no pocetje
je prekoracilo mero dobrega okusa in kdor

za bogosluZzje uporablja tak$no glasbo, ne

razume, da mora biti glasba pri bogosluzju
nsveta glasba« (Pij X.). Glasba v cerkvi je

»pomocnica bogosluZja« in SKG pri tem ni

izjema.

Na podrocju SKG se je vredno dotakniti

Se ene pogoste prakse: prevodov besedil.

Pogosto se zgodi, da se najde ve¢ navduSencev

nad kaksno tujo skladbo z Zanra SKG in tako

hitro nastane tudi ve¢ prevodov tega dela.

V preteklosti se je nickolikokrat zgodilo,

da je vsaka Zupnija pela svojo verzijo neke

pesmi. Na tem podrodju veliko dela Tadej

Vindis s svojim projektom na spletni strani

PrepihMedia, ki je pripomogel k profesio-

nalnemu pristopu prevajanja skladb tujih

avtorjev, in skupina SaSu, ki skrbi za to, da se
prevodi ne podvajajo, v sodelovanju s teologi
in jezikoslovci pregleduje obstojece prevode,
svetuje spremembe ipd.® Dejstvo pa je, da je
to v glavnem podro¢je slavilne glasbe, ki je
ne moremo popolnoma enaciti z bogosluzno
glasbo, saj ima le-ta Se svoje dodatne specifi-
ke, vsekakor pa so mnoge skladbe vsebinsko
primerne tudi kot obhajilne in druge pesmi,
njihova kvaliteta pa je to, da so s preprostimi
odpevi mnoge primerne za vkljucitev obce-
stva (npr. pesem Vsi, ki ste Zejni).
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Niin ne bi bilo prav, da bi ljubezen do
sodobnejse glasbe pripisovali le mlaj§im
generacijam; nasprotno, mnogi odrasli in
starejsi radi pritegnejo temu petju, ki s tem
pravzaprav na enak nacin postaja »ljudsko«
petje, kot so pesmi iz pesmarice Slavimo
Gospoda. Primerno je, da se trudimo vkljuciti
te in druge pesmi, potrebna je dobr§na mera
dobrega okusa, umetniske in estetske Zilice,
veliko modrosti in potrpeZljivosti, predvsem
pa navdihov Svetega Duha, da bodo bogosluz-
ja postajala kraj sreCevanja vseh populacij,
ki bodo druga drugo bogatile v Kristusovi
navzocnosti. Poleg upostevanja razli¢nih
glasbenih zanrov je lahko lepa priloznost za
taksno srecevanje tudi vkljucitev najrazli¢nej-
$ih instrumentov.

INSTRUMENTI, PRIMERNI ZA
BOGOSLUZNO RABO

avodilo o glasbi pri svetem bogosluzju

Musicam sacram je kot uradna razlaga
koncilskih odlo¢b jasno spregovorilo o
bogosluzni glasbi. Glede uporabe instru-
mentov je edino merilo, da se »skladajo z
vzviSenostjo sveti$ca in zares spodbujajo
poboZnost vernikov« (B 120), sicer pa velja, da
»Cerkev ne izkljucuje iz bogosluznih opravil
nobene vrste cerkvene glasbe, Ce le ustreza
duhu bogosluznega opravila [...] ter e ne
ovira dolznega dejavnega sodelovanja ljudstva
(MS 9). Glasbila, ki spremljajo petje, morajo
podpirati glasove in lajSati sodelovanje in tu
se gotovo najprej odpira moznost za sodelo-
vanje instrumentalistov pri bogosluzju ter v
glasbene dele mase vna$a doloc¢eno pestrost,
ki je mladim blizu.

V veliko situacijah je npr. kitara lahko
idealni instrument za spremljanje petja
pribogosluzju. Veliko glasbe, ustvarjene v
zadnjem casu, kitaro ponovno obravnava kot
»bogosluzni« instrument. Mnogi glasbeni
zalozniki izdajajo celo bogosluzne pesmarice
posebej za kitaro. Kitara in drugi instrumenti
v cerkvi lahko do neke mere omogocijo
sodelovanje tistim, ki niso povezani s
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tradicionalno himnologijo in nac¢inom glas-
bene spremljave v cerkvi (npr. orgle in zbori).
Skoraj vsaka glasba je lahko spremljana s
kitaro, odvisno pac od sposobnosti kitarista,
pa tudi od stopnje zahtevnosti neke skladbe.
Vendar pa je spremljava vecine tradicionalnih
cerkvenih pesmi zapisana za instrumente s
tipkami. Zavedanje, da je spremljava kitare
lahko ritmi¢na, osmisli skupno igranje kitare
in klavirja. Ob dobri skupni igri lahko nastane
umetelna prepletenost harmonske barvitosti,
ki jo nudijo orgle ali klavir, ter pulza kitare.
Le-ta pa lahko postane pust ob prevec enako-
mernih vzorcih dvo ali trodobnega takta, ki pa
so Zal velikokrat edini repertoar amaterskih
kitaristov. Zato bi moral biti poleg organista v
cerkvi vec kot dobrodos$el kvaliteten kitarist,
ki zna na instrument ne le ritmic¢no igrati
osnovnih akordov, ampak zmore ve§¢ino
ubiranja na kitari. S tak$nim nadinom igranja
lahko lepo asociira na glasbo harf, lire in citer,
s katerim so glasbo spremljale judovske skup-
nosti v templju, ki ga je zgradil David, avtor
psalmov, ki jih prepevamo na bogosluzju.
Tudi drugi instrumenti, bobni, Orffov
instrumentarij ipd. lahko najdejo svoje
mesto v bogosluZju. V zadnjem casu je zelo
popularen tudi cajon (»ritmi¢na Skatla«).
Vendar pa je temeljno upostevanje zahteve, da
morajo instrumenti podpreti petje obcestva
in da se morajo skladati s svetostjo svetisca,
kar npr. konkretno za rabo elektri¢nih
kitar in bobnov pomeni, da ni primerno, da
,havijemo’ ozvocenje v cerkvi do konca, ter
da bi bilo $koda, ¢e bi vse glasbene dele mase
spremljali vsi instrumenti hkrati. Z menjavo
instrumentalne zasedbe lahko v glasbo
vnesemo ¢udovito pestrost in hkrati pou-
darimo karakter posameznih masnih delov,
tako da npr. razlikujemo nad spokorniskim
karakterjem speva Gospod usmili se (z rabo
manj instrumentov), slavilnim utripom speva
Slava (z vkljucitvijo celotnega instrumenta-
rija, ki je na voljo), mogoc¢nostjo speva Svet
znotraj evharisti¢ne molitve (z vkljucitvijo
vel instrumentov, a ne toliko z ritmi¢nim
poudarkom) in meditativnim vzklikom
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Jagnje BoZzje med lomljenjem kruha (ponovno
skromnej$a raba instrumentov). Pri tem se
mi zdi smiselno poudariti tudi mozZnosti za
vkljucitev orgel, ki so pogosto instrument, ki
ga imamo v cerkvi sicer na voljo, a ga mlajse
zasedbe redkeje vkljucujejo. VeS¢ organist

bo lahko igral skupaj z ,bendom’ ne glede

na to, kje v cerkvi ta stoji (npr. orgle na koru
in drugi v bliZini prezbiterija), cudovito pa

se lahko orgle vkljucijo vsaj na tistih delih,
kjer je obcestvo povabljeno k sodelovanju;
seveda ne govorim samo o na$ih »ljudskih«
pesmih, ampak tudi o sodobnih pesmih,

ki jih najdemo v pesmarici On Zivi! ipd. Pri
mnogih ,modernejsih’ pesmih, ¢e obcestvo

Ze ne pozna celotne pesmi, bomo lahko brez
vedjih teZav vsaj pri odpevu vkljudili ljudstvo,
e jim bomo omogo¢ili besedilo (projekcije
paima Ze ve¢ina nasih cerkva), kantorja, ki
bo spodbudil ljudstvo k sodelovanju s taktira-
njem in petjem (v primeru, da ,bend’ stoji med
prezbiterijem in ljudstvom, je lahko to tudi
kdo od njih), ¢e bodo pa zraven zazvenele Se
orgle, pabo to jasna podpora obcestvenemu
petju.

(NE)RED V GLASBENIH DELIH
SVETE MASE IN POMEMBNOST
RAZUMEVANJA LE-TEH

e samo mladim, ampak prav vsem,

ki sooblikujejo bogosluzje, mora biti
spostovanje in zavedanje vzviSenosti svete
mase osnovno merilo, zlasti pa glasbenikom,
ki ne oblikujejo le »nokolja« mase, ampak bo-
gosluzje samo. Od glasbenega bogosluznega
sodelavca se pricakuje vera v mo¢ bogosluzja
in estetski ¢ut, zacinjen z dobr$no mero po-
znavanja liturgije. Seveda pa hkrati s sposto-
vanjem zakonitosti bogosluzja le-to pricakuje
od vernika, da ga bo sooblikoval tudi z mo¢jo
svoje ustvarjalnosti. Zato je pomembno, da
mladim, preden jim postavljamo ,omejitve’ na
tistih glasbenih delih bogosluzja, pri katerih
je jasno dolocena vsebina, raje predstavimo
ustvarjalne moznosti, ki jih samo bogosluzje
predvideva tudi na podrocju glasbe.
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Predstavljajmo si dve glavni skupini glas-
benih delov mase: spremenljive/lastne glasbene
dele mase ter stalne glasbene dele maSe. Vazno
je, dajih ne pomeSamo med seboj, predvsem
pa, da Se posebej spostujemo pomen stalnih
masnih spevov, ki so nenadomestljivi.

Spremenljivi ali lastni deli so pesmi, ki
imajo svoja lastna besedila za posamezne pra-
znike cerkvenega leta in se po njih menjavajo.
To so vstopni spev, psalm, aleluja, darovanjski
spev ter obhajilni spev. Gre torej za pesmi, ki
v zacetku mase govorijo o to¢no dolo¢enem
prazniku (npr. boZi¢na pesem na bozic¢ ...) alio
to¢no dolocenem delu mase in ga »opisujejo«
(npr. darovanjska pesem Kakor je bil ta kruh,
ki ga lomimo pri pripravi darov).

Vstopni spev (vstopna pesem) spremlja
duhovnike in sodelavce (ministrante, lahko
tudi bralce, psalmiste ...) k oltarju. S svojim
sporocilom, ki je sporo¢ilo liturgi¢nega dne
ali praznika, poveZe zbrane v ob¢estvo in
povabi k obhajanju Kristusove skrivnosti.
Poje ga lahko samo pevski zbor, samo pevec,
vse obcestvo ... Gre za vstopni spev 0z. po
njegovem vzoru za pesem, ki napoveduje
obhajani praznik (npr. Lepa si, vsa brezma-
dezZna za praznik 8. decembra), liturgicni
Cas (npr. Na kriZ si Sel v velikem tednu) ali
se, npr. pri nedeljah med letom nana3a na
BoZjo besedo (npr. Ovca zapustila je pastirja
na nedeljo dobrega pastirja). Nasli bomo tudi
veliko primerov pesmi, ki govorijo o veselju,
da smo zbrani pred Gospodom (npr. Tu smo
zbrani, Jezus, v tvojem imenu ...). Ceima pesem
veliko kitic, je smiselno, da izberemo tiste, ki
govore o skrivnostih, ki jih bomo obhajali.
Pogosta napaka, ki jo na tem mestu storimo,
je posploSevanje - zamika nas, da bi na tem
mestu peli neke splo$ne poboZzne pesmi, ki
so nam pac vse¢, cetudi nimajo povezave ne s
praznikom ne z liturgi¢nim ¢asom.

Psalm je eden lepsih pétih delov mase.
Bistveno je razumevanje, da ne gre za
kakrs$nokoli pesem, ampak za pesem z bese-
dilom iz Svetega pisma. Ni vselej le iz knjige
psalmov, saj tudi bogosluzje ponuja nekatere
druge ,svetopisemske pesmi‘ (Magnificat, 2



Mz). Ob dolocenih prilikah (npr. mladinska
masa) presodimo, ¢e bo morda lahko neko
pesem s svetopisemskim besedilom (pozor
- ne parafrazo!!!) pelo vse ob¢estvo, ali pa za
sodelovanje vseh izberemo zgolj odpev, kitice
psalma pa poje psalmist (responsorialni nac¢in
petja psalma). Pri kak$ni mladinski masi
mi v takem primeru pride na misel pesem
Pojte z menoj Gospodu vsi, ki je v kiticah jasna
svetopisemska pesem Magnificat, ali pa kak
taizejski spev, vendar nujno skupaj s kiticami
(npr. Daj nam mir (Ps 103), saj so pri njih
pogosto Sele kitice svetopisemsko besedilo.
Pogosta napaka na tem mestu je misljenje, da
Ce pétega psalma nimamo na razpolago, ga
smemo zamenjati s kak§no drugo pesmijo,
kar nikakor ne more drzati! Se tako ¢udovito
besedilo neke nesvetopisemske pesmi se
ne more kosati z BoZjo besedo! Ce nimamo
glasbene oblike psalma, ga pa¢ beremo. V
na$ih mladinskih pesmaricah so pogosto pod
pojem »psalmi« umescene pesmi, ki pravza-
prav le opisujejo svetopisemske dogodke (npr.
Sta $la ucenca na poti v Emavs), spominjajo na
svetopisemska besedila (npr. Cuj, Gospod,
moj klic iz srca) ali pa so njegove mocne paraf-
raze (npr. Zahvaljujte se Gospodu vsi). Seveda
so vse te pesmi ¢udovite, saj ¢rpajo iz Svetega
pisma in so vec¢ kot dobrodosle na drugih
delih ma3e, ne pa kot spev med berili, ko nam
liturgija ponuja neskaljen studenec BoZzje
besede. Najbolje bomo presodili, ali je neka
pesem primerna na tem mestu, ¢e bomo glede
na referenco SP knjige (ki pa Zal pri mnogih
pesmih umanjka) v Svetem pismu nasli to¢no
to besedilo (in to v celoti), kar nam je lahko
pokazatelj, da ne gre za psalmi¢no pesem.
Aleluja pomeni »Slavite Gospodak, ta
vzklik veselja izhaja Ze iz bogosluzja sinagoge
in templja, ne da bi bil kdaj preveden v drug
jezik in pomeni vzklik Kristusu v besedah
evangelija. Cerkev ta spev predpisuje za vse
leto razen v postu. V postu pa pojemo bodisi
samo vrstico pred evangelijem ali drug pri-
meren spev (zahvala za BoZjo besedo). Imamo
veliko sodobnih pesmi, ki imajo alelujo v
odpevu (npr. pesem Zahvaljujte se Gospodu
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vsi). Ce jih uporabljamo kot alelujni spev,
poskusimo, Ce se da, zaceti z odpevom, torej
alelujo, eno kitico uporabiti kot »vrstico« pred
evangelijem (pobrskajmo med kiticami, ki so
navoljo, Ce se katera ujema z evangelijem) in
ponovno odpev.

Darovanjska pesem spremlja darovanje
vernikov. V prvih stoletjih so prinasali darove
na oltar za maso, hkrati pa tudi darove za
uboge. Zato je imel darovanjski spev poleg
vsebine tudi prakti¢ni znacaj: vsaj delno
preglasiti neizogiben ropot ob prinaSanju
darov - zato so zapeli tudi kak$no Ave Mario
... Danes je potrebnost tega speva druga¢na
- da osredotoci vernike na dogajanje, ki se
pripravlja, zato pojemo darovanjsko pesem in
ne kaksne druge. To pesem lahko kdaj nado-
mesti tihota ali samo instrumentalna glasba
(primerna trenutku in svetemu prostoru). V
nabirki SKG se lahko pohvalimo s pesmijo,
ki je besedilo privzela iz Didache,® zapisa iz 1.
stol. po Kristusu - Kakor je bil ta kruh, ki kaze,
kako ¢udovito se lahko dopolnjujeta tradicija
in sodobnost.

Obhajilni spev (obhajilna pesem) je ev-
haristi¢na pesem, ki zdruZi glasove v duhovno
zedinjenje obhajancev ter ustvari bolj bratski
sprevod, v katerem se priblizamo sprejemu
svetega obhajila. Lahko pa izraza tudi veselje
in zahvalo za srecanje z Gospodom, oziroma
Zeljo, da se ta pogovor in srecanje z Njim na-
daljujeta. Pri izbiri te pesmi bodimo pozorni,
da ne izbiramo pesmi, ki je primernejsa za
adoracijo.

Sklepne pesmi kot glasbene sestavine
liturgi¢na navodila ne predvidevajo, zato je na
tem mestu mogoca tudi samo instrumentalna
glasba ali pa primerna naboZzna pesem, ki ni
nasla mesta v tem bogosluzju npr. Marijina
pesem ...

Stalni glasbeni deli maSe so nepogres-
ljivi in nenadomestljivi. Gre za tisto vrsto
»pesmig, katerih besedila se ne spreminjajo.
To so: Gospod usmili se, Slava, Vera, Svet -
Blagoslovljen, Jagnje BoZje in Pojdite v miru.
NajpogostejSe napake pri teh delih, ki se
najbolj znacilno pojavljajo na podrocju SKG,
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so privzemanje neliturgi¢nih besedil in

raba pesmi, ki samo asociirajo na vsebino
posameznega speva. Po drugi strani pa je
zaradi preprostosti dolo¢enih spevov znotraj
SKG lazZje uresnicevati nacelo, da naj bi se ti
spevi vsaj deloma izvajali tudi z oblestvom
(samo slavo sme peti zbor sam), saj je v okviru
zborovske literature najpogostejsa praksa, da
vse stalne masne dele poje pevski zbor sam.

Gospod usmili se je sestavljen iz vzklikov
Gospod - Kristus - Gospod; gre za vzklike
Gospodu Kristusu, BozZjemu Maziljencu.
Ceprav je danes $tevilo vzklikov »Gospod
usmili se« omejeno na tri, ga smemo zaradi
razli¢nih razlogov ali okoli§¢in veckrat pono-
viti. Kakor je bila navada Ze v koralnih spevih
Kyrie, se tudi danes sme le v tem stalnem
masnem spevu besedilu dodati »trope, kot je
npr. tudi v Rimskem misalu predlagana ena
od oblik kesanja, ki ze vkljucuje spev Gospod
usmili se (»Gospod Jezus Kristus, OCe te je
poslal, da ozdravljas vse, ki so skesanega srca:
Gospod, usmili se ...«). Tako imamo zlasti
med sodobnejsimi spevi Kyrie veliko takih
primerov (npr. Kyrie iz svetovnega sreanja
mladih v Torontu itd.).

Slava je starodavna hvalnica; Cerkev je
uporabila besede betlehemskih angelov, ki so
oznanjali OdreSenikovo rojstvo (Lk 2,14). Po
uvodu, za besedami angelov, sledi hvalospev
nebeskemu Ocetu, nato hvalospev Kristusu,
konec tega speva pa poudari, da gre nasa pot k
Ocetu preko Jezusa Kristusa s Svetim Duhom.
Kot vidimo, so vsi deli te hvalnice pomembni,
zato nikakor ne moremo namesto tega peti
kaks$nega nadomestka, kot je Slavi ga, ko se
zbuja jutro ali Blagoslavljaj Boga, dusa vsa
ipd. Veliko ¢udovitih kompozicij imamo,
tudi znotraj SKG, kjer je ob¢estvu namenjen
odpev (Slava Bogu na viSavah in na zemlji mir
ljudem), solistu ali zboru pa kitice.

Vero v nasih obcestvih najveckrat molimo,
zato o njej ne bomo izrecno govorili, ¢e pa jo
pojemo, paje klju¢no to, da imamo dobese-
dno besedilo in da obcestvo sodeluje vsaj z
odpevom (Verujem ...). V sodobnejSem Zanru
je zanimiv zapis Veroizpovedi Nade Zgur, ki z
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odpevom »Amen. Verujem.« omogoca sodelo-
vanje obcestvu, solist pa po vzoru krstne
veroizpovedi sprasuje ljudstvo, v kaj veruje.

Svet - Blagoslovljen je zmagoslavna
pesem angelov, ki tvori celoto z ma$nim
hvalospevom, ki jo prepevajo ali molijo skupaj
duhovnik in ljudstvo (Ze duhovnik pravi v
masni molitvi: »/../in ti enoglasno klice-
mo«). V videnju svojega poklica prerok Izaija
zasliSi serafe, ki so drug drugemu klicali:
»Svet, svet, svet je Gospod nad vojskami.«

(Iz 6,3) Sledi klic hozana iz psalma 118, ki

je zadonel Jezusu, ko je na cvetno nedeljo
vstopal v Jeruzalem: »Blagoslovljen, ki prihaja
v Gospodovem imenu! Hozana na viSavah!«
(Ps 118,26 / Mt 21,9).

Jagnje BoZje ima v starih liturgi¢nih
knjigah svojevrstno ime. Imenuje se confra-
ctorium, to se pravi »pesem pri lomljenju«. To
ime nam poroca o izvoru speva. Prvotno je
bil povezan z dejanjem »lomljenja, ki ga je
izvr§il Gospod Ze v dvorani zadnje vecerje. Ko
so uvedli za ljudstvo Ze razlomljen kruh, ozi-
roma majhne hostije (prej so kruh lomili med
tem spevom), pa se je Stevilo vzklikov skr¢ilo
na tri, in tretji klic ne izraza vec prosnje za
usmiljenje, ampak za mir. Tudi ta spev naj bi
vsaj deloma odpevalo celotno obcestvo.

V pravi meri pa je potrebno upoStevati Se
sestavino, ki povezuje in osmislja vse ostale
sestavine - gre za tihoto pri bogosluzju.
»Glasba izhaja iz tihote in se v tihoto vraca.
Sveto bogosluzje vsebuje skladnost besedil,
dejanj, pesmi in tihote. « (SL118)

SKLEP

Poznavanje glasbenih vsebin mase, kot jih
tu predstavljamo, morajo biti upostevane,
Ce zelimo, da bodo mladi resni¢no dojeli vlogo
glasbe znotraj bogosluZzja. Ko bodo dobili izku-
$njo, da glasba pri bogosluZju ni zgolj okras ali
morda ,masilo’ za tiste trenutke, ko ne vemo,
kaj bi poceli, ampak da gre za sestavni del bo-
gosluzja, torej da ne pojemo pri masi, ampak
pojemo maso, ter ko bodo s strani glasbenih
ustvarjalcev v bogosluzju dobili sporocilo,



da sveta glasba ni kakrSnakoli glasba, bomo
lahko z njimi gradili naprej. Odgovornost za
glasbeno udejstvovanje mladih v Cerkvi je
tudi na plecih skupnosti in tistih, ki se Ze leta
ukvarjajo z glasbo v bogosluzju. A moramo si
priznati, da mladim na tem podro¢ju delamo
precej medvedjo uslugo. Po eni strani zahteva-
mo od njih spostovanje tradicije in liturgi¢nih
pravil, hkrati pa nasi cerkveni zbori pogosto
niso ne vzor kvalitetno izvedene glasbe kot
tudi ne upostevanja liturgi¢nih glasbenih za-
konitosti. Prav tako pa jim ne dela usluge nase
ravnanje, ko mladim v Zelji, da ne bi bezali iz
Cerkve, damo vso pravico in s tem tudi vso
odgovornost za glasbeno oblikovanje maSe.
Umanjka mentor, ki bi znal kot pravi vzgojitelj
z odprtimi rokami sprejeti ideje mladih, a jih
z modrostjo (glasbenega) mojstra usmeriti
tako, da bodo nasle pravi prostor v bogosluzju.
Duhovnik lahko tu prevzame povezovalno
vlogo, Se bolj pa vlogo iskalca sodelavcev, ki
bodo prepoznali tak§no poslanstvo.

KRATICE:
B Konstitucija o svetem bogosluzju (II. vatikanski cerkveni
zbor; 1963)

MS Musicam sacram (Kongregacija svetih obredov in Svet za izvajanje
Konstitucije; 1967)

MSD Musicae sacrae disciplina (Pijj XII.; 1955)

SG Slavimo Gospoda (Smolik, Marijan et al. (ur.); 1988)

SL Sing to the Lord (Ameriska $kofovska konferenca; 2007)
SSPSveto pismo: Slovenski standardni prevod

TS Trale sollecitudini (Pjj X.; 1903)
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* Tako so v programu za sreanje mladih v Sti¢ni za leto 2007
mladi lahko na internetu prebrali vabilo: »Ma3a je za mnoge
nujno zlo. Tako v Sti¢ni kot sicer. Pa vendar je tista v Sti¢ni
vedno nekaj posebnega, in letos ne bo ni¢ drugace. Evangelij
so izbrali animatorji posebej za mlade in z mislijo nanje, po
enakem principu pa bodo popestrili tudi ostale dele mase, pri
¢emer bo velik pomen igrala glasba.« (Drustvo Skam 2007)

2 Nadrah je leta 1969 ugotavljal, da bo liturgi¢na oblast
»morala iz pastoralnih razlogov privzeti v liturgijo tudi ne-
katere pesmi, ki bodo zaradi pomanjkljivosti le prehodnega
znacaja, dokler ne bomo imeli boljsih pesmi« (1969, 99).

*  Npr. 2 kitica pesmi Oce vec¢ni v visokosti (SG 392) in druge
kljub pomanjkljivemu besedilu glede na stalni ma3ni
spev Slava Se vedno v mnogih Zupnijah nadomestijo petje
tega speva; podobno je pri kiticah t. i. ma3nih pesmi, ki
nadomescajo spev Svet.

4 gl Hrgarek, Luka. 2018. Ra¢unalniSka notografija danes.
Cerkveni glasbenik, letn. 111, §t. 5: 21-22.

5 Tako seje npr. zgodilo s pesmijo Darujem ti ljubezen
avtorice Mateje Ramovs. Darovanjsko pesem, ki je ,prehitro’
napovedovala Kristusovo navzo¢nost v kruhu in vinu (»ti,
Gospod, sivtem kruhu in vinu ...«), so skusali po ve¢letni
rabi med mladimi vsaj delno skorigirati tako, da bile
besedico »si« nadomestili z »boS«, vendar se popravek
nikakor ne ukorenini.

¢ Gl. pesmarica Med nami je On! Mladinska pesmarica. 2001.
Ljubljana: Brat Francisek, str. 958.

7 Kako sem Cakal ta trenutek, kako sem ¢akal da bos tu pred
menoj. / Zelel sem si, da prides k meni, da mi zaupas, kaj godi se
s teboj. / Dobro vem, zakaj priSel si, in dobro vem, zakaj si jokal, /
Pravvse vem, kaj pretrpel si, / saj sem vedno bil ob tebi.

Odpev: Nihce ne ljubi te kot jaz, / nih&e ne ljubi te kot jaz, / moj
kriZ poglej, to najvecji je dokaz. / Nihce ne ljubi te kot jaz. /
Nihce ne ljubi te kot jaz, / nihce ne ljubi te kot jaz, / moj kriZ je
zate, ker moéno te ljubim, / nihce ne ljubi te kakor jaz ...

8 Gl Vindi§, Tadej. 2017. V slavilni glasbi je Bog tisti, ki je
v sredi$c¢u [pogovor vodila Cecilija Oblongek]. Cerkveni
glasbenik 110, §t. 5: 2-6.

o  http://www2.arnes.si/~supmspel/patres/didahe.html
(pridobljeno 23.1. 2019)
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1.04 Strokovni ¢lanek

Ministranti v€eraj in danes

»SluZiti Jezusu v evharistiji je pomembno poslanstvo, ki nam omogoca, da smo blizu Gospodu
in da rastemo v resni¢nem in poglobljenem prijateljstvu z njim. Ljubosumno varujte to
prijateljstvo z njim. Podobno kot sv. Tarzicij bodite tudi vi pripravljeni dati se na razpolago, da
se borite in darujete Zivljenje, da bi Jezus dosegel vse ljudi. PokaZite svojim znancem veli¢ino
tega prijateljstva z veseljem, z navduSenjem, brez strahu; da bodo zacutili, da poznate Skriv-
nost, da je resni¢na in da jo ljubite! Vsakic znova, ko pristopate k oltarju, imate privilegij, da
sodelujete v Bozjih ljubecih dejanjih, s katerimi se Zeli dati vsakemu, da bi nam bil blizu, da bi
nam pomagal, da bi nam dal mo¢, da bi hodili po pravi poti. S posvetitvijo, kot gotovo veste,
majhen koscek kruha postane Jezusovo telo in vino postane Jezusova kri. Imate sreco, da lahko
spremljate to veliko skrivnost od blizu. Zato sluZzite kot ministranti z ljubeznijo, predanostjo
in zvestobo; ne vstopajte v cerkev povrsno in malomarno, ampak pripravljeni na sveto ma$o.
Pomoc¢ duhovnikom in strezba pri bogosluzju pomaga Jezusu, da pride 3e bliZje, da bi verniki
lazje in bolje spoznali: On je tu. Sodelujete pri pomembnem poslanstvu narediti Jezusa bolj
navzocega v svetu, v vsakodnevnem Zivljenju, v Cerkvi in povsod drugod.« (Benedikt XVI.

2010)

Tako je papez Benedikt nagovoril mini-
strante pri splo$ni avdienci ob priloznosti
evropskega romanja masnih streznikov v Rim,
ki se ga je udelezil tudi avtobus slovenskih
ministrantov. Namen srecanja je bilo v prvi
vrsti priznanje zaslug ministrantske sluzbe v
vseh zgodovinskih in trenutnih razseznostih
le-te pri oznanjevalnem in zakramentalnem
zivljenju Cerkve. Hkrati ne gre prezreti pape-
Zeve spodbude k premisleku o spremljanju,
vzgoji in posvecevanju masnih pomocnikov.
Taka srecanja pa na koncu krepijo obc¢utek
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pripadnosti, razsirjajo obzorje in ministrant-
sko sluzbo Sirijo izven zakristij in domacih
cerkva v apostolat vsakdanjega Zivljenja. Vsi
trije vidiki so tudi namen tega prispevka.

VLOGA MINISTRANTOV

Sloveniji uporabljamo razli¢no termino-

logijo za pomoc¢nike, ki Skofu, duhovniku
ali diakonu pomagajo pri svetem bogosluzju.
Na Primorskem uporabljajo termin »masni
streZnike, v ostalih delih pa »ministrant«, oba
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pa pomenita isto. To je neposvecen laik, ki
duhovniku pomaga pri bogosluzju z razli¢ni-
mi opravili. Ta opravila so v zgodovini Cerkve
najprej pripadala nizjim redovom, ki so jih kot
bogoslovci prejemali v pripravi na zakrament
svetega reda. Nizji redovi so bili vratar, lektor,
eksorcist in akolit. Prav ta slednji je postal
sinonim za dana$njo ministrantsko sluzbo.
Okoli leta 500 je v Galiji veljal obred, pri
katerem je Skof vsakemu kandidatu za red
akolita izro¢il svecnik, arhidiakon pa sveco, s
¢imer je bilo doloceno, kdo skrbi za priziganje
svel v cerkvi. Leta 1972 je papeZ Pavel VI. z
motuproprijem Ministeria Quedam odpravil
nizje redove, ki so jih postopoma uradno
prevzeli ministranti, neuradno pa so to poceli
Ze dobri dve stoletji.

ZGODOVINA

Dokument, ki prvi dokazuje prisotnost
akolitov v smislu masnih pomo¢nikov v
zZivljenju Cerkve, je pismo papeza Kornelija
Skofu Fabiju iz Antiohije iz leta 251, kjer
nazorno popiSe Stevilo rimske duhovs¢ine: 56
duhovnikov, sedem diakonov, sedem subdia-
konov, 42 akolitov in 52 eksorcistov, bralcev in
vratarjev. Popis sledi novi cerkveni ureditvi,
ki ga je v Rimu vpeljal Kornelijev predhodnik
papez Fabijan (236-250). Rim je razdelil na
sedem cerkvenih obmod¢ij, ki so jih upravljali
diakoni. Akoliti so postali njihovi pomoc¢niki.
Vsako obmodje je tako imelo diakona, subdi-
akona (oz. nadakolita) in 6 akolitov, ki jih je
nadzoroval arhidiakon. Dokument Constitu-
tum Silvestri iz leta 501 vsebuje podatek, da je
bilo v Rimu 45 akolitov. Opazimo lahko, da so
sluzbe diakona, subdiakona in akolita vezane
na sluzbo pri oltarju, medtem ko so ostali
redovi (eksorcist, vratar) vezani na druga
dela. Podobno kot v Rimu tudi dokumenti iz
drugih krajev, predvsem iz Severne Afrike in
Vzhoda, kaZejo na prisotnost pomocnikov pri
bogosluzju. Pisma sv. Ciprijana dokazujejo,
da so tudi v Kartagini sredi 3. stoletja poznali
akolite. Evzebij omenja akolite na koncilu

v Nikeji (325). Ti sicer niso omenjeni pri
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bogosluzju, ampak kot spremljevalci Skofov.
Na zahodu razen v Rimu, Kartagini in neka-
terih ve¢jih mestih (Lyon, Arles ...) akoliti

v dokumentih oz. epigrafih niso omenjeni.
Nasprotno pa se v rimski Cerkvi krepi
prisotnost akolitov in se diferencira njihovo
delo. Med 6. in 9. stoletjem lahko beremo v
liturgi¢nih direktorijih, imenovanih Ordines
Romani, da so akolite delili na tri stopnje: tisti,
ki so stregli papeZzu v paladi (palatini), tisti, ki
so pomagali diakonom pri vodenju dolocene-
ga cerkvenega teritorija - regije (regionarii),
in na tiste, ki so pomagali v cerkvah pri
bogosluznih opravilih (stationarii). Beremo,
da so akoliti prevzemali tako sluzbo tajnikov,
pismonos, izrednih delilcev obhajila po
zaporih, bolni$nicah in domovih; bili so
spremljevalci papeZa in Skofov na poti izven
mesta: obenem pa so bili vedno bolj uporabni
med svetim bogosluzjem, kjer so prizigali
svele, nosili kriz, svece, evangeljsko knjigo
med slovesnim sprevodom v cerkev, prinasali
darove na oltar, kjer jih je sprejel diakon,
ostalim duhovnikom v prezbiteriju so med
obhajilom prinasali evharistijo in nasploh
skrbeli kot ceremonijerji za brezhiben potek
liturgije. (Catholic Online 2018)

SPOL

kozi zgodovino Cerkve je bila sluzba

masnih pomoc¢nikov (ministrantov)
nelocljivo povezana s pripravo na sveti red.
Zato je bilo ministriranje pravica moskega
spola. Kljub temu se zdi, kar prepoznamo
skozi razli¢ne dokumente, da so dekleta skozi
vso zgodovino Cerkve Zelela to spremeniti in
vstopiti v prezbiterij ter pomagati streci. Na
to opozarjajo sklepi cerkvenega uciteljstva,
ki je to s podobno odlo¢nostjo skrbno pre-
povedovalo. Moski naj bi bili bolj primerni,
ker to veleva tradicija in ker lahko ob oltarju
lazje prepoznajo duhovniski poklic. Benedikt
XIV. (1740-1758) je v svoji encikliki Allate Sunt
leta 1755 zapisal: nPapeZ Gelazij (492-496) je
v svojem devetem pismu Skofom Lukanije
(juzna Italija) obsodil hudicevo prakso, ki so jo



vpeljali z ministriranjem Zensk pri obhajanju
svete mase. Ker se je ta navada razsirila do
Grkov, jo je papeZ Inocent IV. (1243-1254)
strogo prepovedal v pismu Skofu v Tuskulu:
,Zenske naj si ne drznejo stre¢i pri oltarju, to
delo naj jim bo prepovedano’. Tudi mi smo

s podobnimi besedami veckrat prepovedali

to prakso v konstituciji ,Etsi pastoralis‘.«
Zakonik cerkvenega prava iz leta 1917 nareku-
je naslednje vsem, ki v bogosluZju uporabljajo
rimski obred: »Zenska naj ne bo streznica pri
sveti masi, razen Ce na razpolago ni moskega
in Ce je to sluZenje iz pravega razloga. Pomaga
naj z razdalje in naj ne pristopa k oltarju.«
(1917 ZCP 813/2) Po drugem vatikanskem
koncilu so nekatere nemske skofije posto-
poma na svojo roko uvajale ministrantke,

kar je Vatikan z dokumentoma Liturgicae
Intaurationes (1970) in Inaestimabile donum
(1980) prepovedal in znova ponovil tradicijo
Cerkve glede spola in ministriranja. Ko se je
zdelo, da je vse jasno, je vihar zanetil Zakonik
cerkvenega prava iz leta 1983, ki zapiSe: »Laiki
morajo obcasno opravljati sluzbo bralca pri
liturgi¢nih opravilih; prav tako morejo vsi
laiki opravljati sluzbo razlagalca, pevca, ali
kaj drugega, kakor dolo¢a pravo.« (ZCP 230/2)
Polemika, kdo so to »vsi laiki«, ki je sledila,

je na Siroko odprla vrata razlagi po ¢rkiin s
tem potrdila ministrantke in druge liturgi¢ne
sodelavke; kljub temu, da se Vatikan ni
izjasnil, kaj besedna zveza »vsi laiki« pravza-
prav pomeni. Papeski svet za interpretacijo
pravnih tekstov je leta 1992 sklenil, da se be-
sedna zveza »vsi laiki« nanaSa na vse laike, ne
glede na spol. (Pontificio Consiglio per i Testi
Legislativi 1992), Zato je leta 1994 Kongrega-
cija za sveto bogosluzje v pismu Skofovskim
konferencam dovolila ministriranje Zenskam
oz. dekletom pri sveti mas$i, ¢e krajevni $kof to
Zeli in dovoli. (A Catholic Life 2005)

MEDIATOR DEI

apez Pij XII. je v svoji encikliki Mediator
Dei (Srednik med Bogom in ljudmi)
iz leta 1947 postavil temelje pastorali
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ministrantov. Zapisal je: »Da bi spodbudili
aktivnej$o vlogo laikov v bogosluZzju, bo
potrebno skrbno izbrati dobre in vzgojene
mlade fante, ki se bodo velikodu$no in
spontano udeleZili sluzenja pri oltarju s
previdnim navduSenjem in natanénostjo.
Starsi otrok vi§jih socialnih in kulturnih
krogov naj otrokom privzgojijo hrepenenje
do te sluzbe. Ce so ti mladi, ob pozornem
spremljanju duhovnikov, pravilno vzgojeni
in spodbujeni, da delo, ki jim je zaupano,
opravijo to¢no, spostljivo in redno, potem
bodo iz njihovih vrst prihajali kandidati za
duhovnistvo. Tako se duhovniki ne bodo
pritoZevali, kar se dogaja tudi v katoliskih
krogih, da ob darovanju evharisti¢ne daritve
med ljudmi ne najdejo nikogar, ki bi jim
znal odgovarjati (¢l. 200). Zaradi predkon-
cilskega latinskega bogosluZzja je morala biti
vzgoja fantov, ki so Zeleli ministrirati, zares
stroga, natancna in obsezna. Ministranti so
spremljali bogosluzje, odgovarjali, pomagali
duhovniku in bili nepogresljiv del svete
mase. Zakonik cerkvenega prava iz leta

1917 je zahteval vsaj enega ministranta, da

je duhovnik lahko pristopil k oltarju. Zato

je bilo nujno, da je bil ministrant pravilno
poducen v odgovorih v latin$¢ini, s katerimi
je vimenu ljudstva odgovarjal duhovniku, in
se je pravilno znasel znotraj predkoncilskega
bogosluZzja in v prezbiteriju. (McNamara
2016) Papez Pij XII. govori o skrbni izbiri,

ki izhaja iz dejstva, da niso vsi za vse, in o
nujnem razpoznavanju karizem, ki jih nosijo
mladi ob vstopanju v Zivljenje Cerkve. Izbrani
potrebujejo »pozorno spremljanje«, kar na-
kazuje, da ministriranje samo ni cilj cloveske
poti, ampak priloznost za rast v svetosti. Tako
vse, kar se pravilno vlozi v kandidate za mi-
nistrante, nujno rodi sadove za Cerkev oz. za
svet. Bodisi v novih duhovnih poklicih bodisi
v plemenitem sluzenju v drugih poklicih. Po-
dobno spregovori tudi Konstitucija o svetem
bogosluzju 2. vatikanskega cerkvenega zbora,
ki ministrantsko sluzbo prepozna kot pravo
cerkveno sluzbo, ki pa potrebuje uvajanje in
poucevanje. (B 29)
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STANJE

Sloveniji imamo okoli 5000 mini-

strantov. Vec¢ina je osnovnoSolcev, nekaj
srednjeSolcev, Studentov in odraslih, nekaj
pa tudi predSolskih otrok. Ministrantski
»bumc, ki je naSe Zupnije zajel v osemdesetih
in devetdesetih letih, po¢asi pojenja. Ce se je
takrat zdela Zupnija z nekaj deset ministranti
povsem samoumevna, je danes slika obr-
njena. Eden, dva, morda trije ministranti na
najvecje praznike so marsikje docela realna
slika. Duhovnik, ki ima ob oltarju Se manjSo
mizico za darove, ker ni nikogar, ki bi mu jih
prinesel na oltar, bo verjetno vedno pogostejsi
obris liturgije. Kje se je zalomilo? Zakaj danes
sinovi in héere nekdanjih ministrantov ne
poseZejo vel po tej sluzbi? V tem pisanju se ne
bi Zelel dotikati stanja vernosti in duha ¢asa,
pa Ceprav mocno posega tudi v ministrantske
zbore. Tudi se ne bi Zelel spuscati v pravilno
oz. nepravilno ministrantsko formacijo
in vzgojo preteklega stoletja. Prav je, da si
znova priznamo, da spontanost dela in sama
kvantiteta bogosluznih pomo¢nikov na dolgi
rok ne prinasata sadov. In to doZivljamo
danes. Potrebna je jasna vizija, na¢rtna vzgoja
in mocno sodelovanje laikov.

VAJENISTVO

Veéina slovenskega ministrantskega

zbora spada v prvo in del druge triade
osnovne Sole. To¢no v tistih letih so, ko so

za Cerkev liturgi¢no najmanj uporabni. Ne
recem, da niso ubogljivi, tudi sramezljivosti za
nastopanje v javnosti Se nimajo, prav tako ob
pogostih prakti¢nih vajah pravilno izvedejo
dolo¢ene ministrantske naloge. Cesar ti nasi
najmlajsi in najpogostejsi ministranti nimajo,
je obcutek za bogosluZzje, obcutek za sveto, kar
je prva razseznost ministrantske sluzbe. Da
njihov korak, poklek, priklon, ta in ona gesta
... odkrivajo nadnaravni znacaj bogosluzja in
na ta nacin kot balzam vplivajo na obcestvo,
ga dvigajo. Mnogi sicer gledajo te mlade
generacije ministrantov kot na male angelcke,
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ki se v ]Jjudskih o¢eh v ministrantskih nalogah
pac ne morejo zmotiti, ker so tako nedolZno
prijetni in ljubki, vendar tudi ni¢ ve¢ kot

to. Liturgija je vseeno nekaj drugega. To je
delovanje ve¢nega in velikega Duhovnika,

ki ponavzocuje ustanovitveni dogodek. Zato
ministranti v prvih letih osnovne Sole ne
morejo predstavljati primernega, uc¢inkovite-
ga in zanesljivega temelja nasi ministrantski
pastorali. Lahko bi rekli, da jih imamo, zato
delajmo z njimi. Sam pravim, ¢e bomo delali
samo z njimi, jih kmalu ne bomo vec imeli.
Treba se bo potruditi in poiskati njihove
oCete. In tam zaceti ministrantsko formacijo.
Ze v prvih stoletjih Cerkve, ko vernikov ni

bilo v izobilju, so bili za strezbo pri masi
doloceni akoliti, ki so imeli vsaj 20 let. Torej,
predvideva se vsaj nekaj zrelosti, trdnosti

in izku$enosti na podro¢ju molitvenega
zZivljenja in v odnosu do zakramentalnega
Zivljenja Cerkve. Ob ocetu ministrantu se bo
uresnicevalo tisto, kar je bilo Slovencem skozi
stoletja tako blizu, namre¢ princip vajenistva,
ki je vajencem omogocal, da se skozi dobo
vajeniStva ob starejsih, izkuSenejsih krepijo in
vzgojijo kot delavci in kot ljudje. Kot kristjani,
ki v svoji veri Zelijo Se nekaj ve¢ - ministrirajo.
Ocetje predstavljajo naravni pretok delovnih
navad in ve$¢in, vnasajo domacnost in
krepijo zvestobo ministrantski odgovornosti,
omogocajo poglobljeno refleksijo liturgi¢nega
delovanja izven cerkve (doma) ter predsta-
vljajo do neke mere varovalko, da bi drazljaji
iz okolja ne zadusili tudi tistega semena, ki je
padlo na dobro zemljo.

LAIKI - VODITELJI MINISTRANTSKIH
OBCESTEV

b4
Se z eno trenutno pomanjkljivostjo se

srecujemo. To je obremenjenost duhov-
nikov. Malo je Zupnij, kjer bi imeli vsak teden
ministrantske vaje.; ali vsaj redne ministrant-
ske vaje. In kjer ni rednega dela, je tezko pri-
Cakovati zdravo ministrantsko jedro. Krivda je
vedno na obeh straneh, pa vendar se zdi, da bi
si tudi pri tej teZavi lahko pomagali z resitvijo,



ki so se je v zgodovini Ze posluzili. Rim je v
tretjem stoletju Ze poznal institut nadakolita
(nadministranta), ki ni bil namenjen ¢astne-
mu predsedovanju, ampak formiranju ostalih.
To je bil neposvecen moski, ki so ga duhovniki
liturgi¢no, duhovno in pedagosko dovolj
usposobili, da je postal voditelj ministrant-
skega zbora. Na ta nacin so se duhovniki bolj
posvetili molitvi in zakramentom, vzgojo
ministrantov pa so prevzeli usposobljeni
laiki. To ni pomenilo nobene oddaljenosti od
duhovnika, ker je le-ta preko voditelja skrbel
za nravno in versko neoporecnost. To je tudi
nasa prihodnost. Ministrantske skupine ne
smejo biti odvisne od sposobnosti duhovnika,
da privabi in navdusi fante in dekleta za
sluzbo sluzenja pri bogosluzju. Ce tega nima
duhovnik, ima gotovo kaksen laik. In ker

je duhovnikov vedno manj, bo treba vedno
bolj delati na odkrivanju pravih karizem, na
zaupanju, da jih laiki lahko vsaj tako dobro
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uresnicijo kot duhovniki, in da jim Cerkev z
vsem svojim znanjem stoji ob strani. Z dobrim
modelom nacrtne formacije in s preciznim
izborom formiranca vsake Zupnije posebej,
bilahko poskrbeli za duhovno in liturgi¢no
renesanso nasih ministrantskih skupin.
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RENE DINKLO!

Dominikansko Zivljenje

na prehodu’

PoloZaj v nizozemski provinci

V teh dneh Zivimo v svetu, ki se sooca z daljnoseznimi spremembami. Velike skupine ljudi
so na poti, ker skusajo najti pot iz bede. Selijo se iz pokrajin, kjer divja vojna, in i§¢ejo varne
kraje za Zivljenje. Zahodni Evropejci bi lahko kot kompliment sprejeli dejstvo, da se tukaj
sku$a naseliti toliko beguncev, kakor da bi bili obljubljena dezela. Hkrati je nasa izku3nja,
da tudi zahodna Evropa dozivlja vrsto sprememb. Cerkve izgubljajo vedno vec ¢lanov, v
mnogih deZelah in pokrajinah se kaZe sekularizacija. Evropska unija je vse bolj izpostavlje-
na pritiskom iz razli¢nih smeri. Kompleksnost nase druzbe dela izjemno tezavno iskanje
reSitev za teZave, povezane z na§im ogrozanjem okolja, za begunsko vprasanje ali za pot do
miru. Socasno vse vedji del svojih Zivljenj prezivljamo v digitalnem svetu in na druzbenih
omrezjih, medtem ko veliko ljudi hrepeni po duhovnosti, smislu in pristni naklonjenosti.

S redi tak3nih sprememb in preobratov

je v tranziciji tudi nizozemska domi-
nikanska provinca. Ce se ozremo na svojo
zgodovino, zlahka zatrdimo, da koreninimo
v bogatem in starodavnem izrocilu. Letos
kot red obhajamo svoj osemstoletni obstoj,
na Nizozemskem pa smo se nedavno prav
tako lahko spomnili, da na3a lastna provin-
ca obstaja ze petsto let.

Ta mejnika in dejstvo, da se moramo
sooditi s polozajem prehoda, nas vabijo k
vrnitvi k nasim izvirom in k premisleku
o tem, kje smo. Ko sem v zgodnjih devet-
desetih letih vstopil v red, so ljudje v nasi
provinci govorili o vnoviéni ustanovitvi
dominikancev in o tem, da bodo na$i dedi¢i
dominikanski laiki, saj se je zdelo, da
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bratovska veja v nasi dezeli pocasi izhla-
peva. Vnovi¢na ustanovitev je Se zmeraj
mogoca naloga, Ceprav bo morda sedaj
ubrala drugacno smer od tedaj pric¢ako-
vane, saj se zdi, da pred nas stopa nov rod
dominikancev.

V minulih petdesetih letih se je morala
na$a dominikanska provinca sooditi s pre-
cejSnjo preobrazbo svoje velikosti in zivosti.
Nekoc¢ je bila ena najvecjih dominikanskih
provinc na svetu, toda doZzivela je obdobje,
ko je veliko bratov red zapustilo, vstopov pa
je bilo le malo. Zapreti je bilo potrebno nase
lastne $tudijske hiSe za filozofijo in teologi-
jo, prav tako razli¢ne priorate in postojanke.
Zupnije, v katerih smo delovali, smo morali
vracati Skofijam. A soc¢asno so bili zagnani
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novi dominikanski projekti, v domini-
kanskem poslanstvu pa so zaceli dejavno
sodelovati laiki. Pri skupnih nalogah so
bratje, sestre in laiki vse bolj sodelovali.

Zdaj nizozemsko dominikansko provinco
sestavlja vec¢inoma rod iz preteklosti, rod,
ki se trenutno bliza svojemu koncu, kar je
zalostna resni¢nost. Niti polozaja province
ne bomo mogli ve¢ dolgo obdrzati, saj
obstojece skupnosti slabijo. Od marca 2013,
ko sem bil izvoljen za provinciala, je umrlo
13 bratov, izmed katerih jih je enajst Zivelo v
domovih za ostarele.

Pa vendar se trenutno na dominikanski
poklic pripravlja pet novih dominikancev,
trije novinci in dva Studenta. Nedavno sem
sprejel Se enega kandidata, ki bo z novici-
atom zacel septembra. Tak§na znamenja
upanja ustvarjajo svojo lastno dinamiko.
Morda bo siva podoba naSe province postala
bolj pisana.

Ta blagoslov novega Zivljenja v na$i
provinci hkrati odpira moznost, da bodo
v na$i skupini nastale nove napetosti,
ker lahko pride do nerazumevanja med
razli¢nimi generacijami. Zna se pokazati
velikansko tveganje, da se bosta ti generaciji
oprijeli zakoli¢enih izhodis¢, ki jih bodo
razcepila na dve struji in jih odtujila drugo
od druge. A vpra3ati se moramo predvsem,
na kak nacin lahko te napetosti naredimo
rodovitne za svoje Zivljenje bratov.

Starejsi rod je odrasc¢al v razmerah,
ki jim pri nas pravimo ,bogato rimsko
zZivljenje’, po njih pa je bil pric¢a razvoju na
drugem vatikanskem cerkvenem zboru
in spremembam v bogosluzju. Upal je na
bistvene spremembe v Cerkvi, ki so se
deloma udejanjile, deloma pa ne. Ta starejsi
rod je lahko preizkusal nove oblike domi-
nikanskega skupnega zZivljenja, pri emer
je dominikanski habit obi¢ajno ostajal v
omari.

Sedanjih novincev in Studentov skoraj
ne moremo primerjati z njihovimi kolegi
iz Stiridesetih, petdesetih in Sestdesetih let
prejSnjega stoletja. Sedanji rod tistih, ki se
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pripravljajo na dominikansko zivljenje, je
sestavljen iz zrelih ljudi, ki so Ze Studirali

in delali, Ziveli v razmerjih in imeli razli¢ne
odgovornosti. Predvsem pa nasi mlajsi
bratje izhajajo iz druga¢nega poloZaja v
Cerkvi. Ko obujam najzgodnejSe spomine na
obiske cerkve, se spomnim, da so tradicio-
nalno spovednico Ze uporabljali kot skladi-
$Ce za bobne, ki jih je potreboval mladinski
zbor. BogosluZzje je bilo v ljudskem jeziku in
predmet razli¢nih eksperimentov. Vecjega
spostovanja v bogosluZju je bila delezna
beseda, obredi pa so bili bolj asketski. Tudi
sedanji kulturni kontekst je spremenjen.
Bratje, ki se pripravljajo na dominikanski
poklic, so odrasli v druzbi, ki je postala
postkrscanska, medtem ko je bil starejsi rod
vajen druzbe, v kateri so imela svoje mesto
in kontekst razli¢na, tako kr§¢anska kot
posvetna izrocila.

Mladi ljudje, ki se izrecno odlocijo, da
bodo dejavni v Zivljenju in delu Cerkve, ali
ki vstopijo v redovniStvo, pogosto ubirajo
pot, ki je ravno nasprotna tisti starejSega
rodu. Sedanji mladi ljudje iS¢ejo istovetnost
v postkr§¢anski druzbi. Uporaba habita je
lahko pot za dosego tak3ne istovetnosti.
Srecujejo se z dominikanskim petjem ali
molitvami, ki jih je starejsi rod opustil,
cenijo besedila iz novih bogosluznih knjig iz
Rima in v njih najdejo duhovno hrano.

V tem poloZaju lahko pride do medgene-
racijskih napetosti.

Seveda je to, kar sem opisal, posploSitev,
saj znotraj razli¢nih generacij sre¢amo
tudi razli¢ne ideje. A je vsekakor dobro, da
medgeneracijske napetosti poimenujemo.
Socasno nas njihov obstoj ne bi smel
presenetiti. Prevladujoca generacija v nasi
sedanji provinci razmislja in deluje drugace
od generacije pred seboj, mladi ljudje pa
bodo znova razmisljali in delovali drugace
od starejSega rodu. Vendar je ena na$ih
teZav, da v nizozemski provinci prakti¢no
ni srednje generacije, kar povzroca, da je
prepad med generacijama sorazmerno
velik.



K sreci smo v nasi provinci ugotovili, da
je potrebno med nami brati zaceti resen
dialog, dialog, ki mora voditi k boljSemu
razumevanju. NajteZje je drug drugemu
prisluhniti brez predsodkov in brez vnap-
rej$njih sodb, kaj Sele obsodb. Ce se kriti¢no
ozre nase, bo ¢loveka morda Sokiralo, da
velikokrat presoja pristne poglede sobratov,
tu in tam pa taksno sodbo tudi izrazi. Vsi bi
morali ostati zavezani zastavljanju vprasanj
v vsej odprtosti, k poslusanju in k deljenju
svojih izku$enj z drugimi.

Gotovo ni konstruktivno, ¢e se bratje
med seboj obkladajo z oznakami, kakr3na je
,konservativec‘. Starejsi bratje to govorijo o
mlajsih zaradi njihovih drugac¢nih pogledov
na izrocilo, medtem ko bodo mlajsi bratje
omenjeno oznako morda rabili za starejse,
ker se zdi, da vse ohranjajo tako, kot je sedaj.
Ni potrebno omenjati, da lahko tovrstno
oznacevanje povzroci veliko bolecine. A
necesa, kar je starejsi rod dozivljal kot
vrednoto, ni mogoce preprosto prenesti na
mlajSega.

Starejsi rod je Sel skozi daljnosezne
spremembe in v dominikanskem poslanstvu
uresnicil razvoj, ki ga zdaj Steje za dragoce-
no dedis$c¢ino. Naravno je, da bi slednjo sedaj
radi prenesli na mlaj$i rod, toda takSnega
procesa ni mo¢ vsiliti. Kot sem povedal
Ze prej, izhaja nasa mlajSa generacija iz
izku3nje, ki je zelo drugacna od tiste sta-
rejSih bratov. Novi rod iS¢e obliko verskega
Zivljenja, ki jasneje odraza doloc¢eno istovet-
nost. Mlajsi bratje bi radi ponovno odkrili
Stevilne verske prakse, obrede, nacine petja
in molitve iz dominikanskega izrocila, ki
jih je starej$i rod potisnil ob stran. Zanje je
slednje nekaj izjemno dragocenega.

V¢asih se lahko mlajSemu rodu zdi,
da njegovi starej$i bratje trpijo za izgubo
istovetnosti. Ob¢asno se mu zdi, da nekateri
med njimi preve¢ zmanjsujejo vrednost
svojega lastnega redovnega Zivljenja.

Socasno bi moral mlaj$i rod poskusati
prodreti globoko v razloge za razvoj oblik
sedanjega dominikanskega Zivljenja in
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poslanstva na Nizozemskem. Starejsi bratje
so se trudili s precej energije in odlo¢nosti
in so morali premagovati resno naspro-
tovanje, za kar zasluzijo veliko in iskreno
priznanje.

Ko se oziram v zgodovino, opaZzam, da
se je dominikanski red kazal za privlac-
nejSo moznost v obdobjih, ko je imelo v
verskem Zivljenju vecjo teZo upoStevanje
verskih praks, obi¢ajno pa je taksna izbira
sprozila tudi nasprotno gibanje. Kdo ima
prav, torej ni moc reci absolutno, ampak je
zgolj relativno, v skladu z duhom ¢asa. Ce
pridemo do tega spoznanja, bomo morda
postali bolj odprti za zamisel, da lahko ima
druga generacija prav v svojem lastnem
kontekstu.

Umetnost Zivljenja je v tem, da sledimo
valovanju morja. Tisti, ki se skuSajo valovom
upirati, doZivljajo nesrece in so v nevarnos-
ti, da bodo utonili. Pozoren je treba biti na
to, da smer valovanja morja ni nujno enaka
tistemu, kar se dogaja pod njegovo povrsi-
no. Na koncu smo vsi romarji, ki iS¢emo pot
v BoZje kraljestvo. In pod morsko gladino
bomo morda drug drugega nasli veliko prej,
kot mislimo. Medsebojno se namrec prehit-
ro obsojamo na podlagi razli¢nih zunanjih
oblik in morda pozabljamo na komunikacijo
o tistem, kar je res pomembno.

Starejsi rod ima na razpolago veliko
bogastvo dominikanske izku$nje in zgodo-
vine. Pomembno je, da slednje mlajsi bratje
v okviru svoje formacije vzamejo za svoje.
Sami spoznavajo, da bo za njihovo Zivljenje
obogatitev, ¢e bodo delezni pristnih izku-
Senj starejSega rodu. Ali se starejsi bratje
v zadostni meri zavedajo, kako dragocene
so izku8nje, ki bi jih lahko delili s svojimi
mlaj$imi sobrati?

Smo na pragu daljnoseZnih sprememb.
Tudi na podlagi izkuSenj v drugih deZelah
in provincah se strinjamo, da dodelitev
nas$ih mlajsih bratov razli¢nim obstojec¢im
prioratom ali hiSam ne bi bila posrecena
zamisel. Med svojim noviciatom v
Cambridgeu so slednji namre¢ neposredno
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obcutili mednarodni znac¢aj reda in postali
del skupne izkus$nje, ki jih povezuje z dru-
gimi ¢lani skupnosti. V tem letu bo skupina
nizozemskih bratov Studentov zacela Ziveti
v naSem prioratu v Huissnu, kar bo zanje
prav tako skupna izku3nja. Pri pomembni
nalogi oblikovanja ¢lanov z za¢asnimi
zaobljubami ne bo sodeloval samo novi
magister bogoslovcev, temvec vsa skupnost
priorata. In kon¢no bo pri oblikovanju nasih
bratov, ki so vstopili pred kratkim, sodelova-
la vsa provinca. Se zlasti pomembno je, da
vstopimo z njimi v komunikacijo, namesto
da zgolj govorimo o njih. Ce Zelimo, da bodo
na$i mlajsi bratje ostali z nami, jih bomo
morali Ze od vsega zacetka jemati resno

in jim ponuditi moZnost, da po obdobju
formacije sodelujejo v novem projektu.
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Dejansko razmisljamo o novi skupnosti, ki
jo zelimo nekako sredi leta 2018 oblikovati v
naSem prioratu v Rotterdamu.

Bil sem zelo pozitivno presenecen, ko je
postalo ocitno, da je sleherni ¢lan sedanje
rotterdamske skupnosti pripravljen narediti
prostor za skupnost, ki se bo oblikovala na
novo. Temu sam pravim pristna skrb za nase
brate.

Prevedel: Ale§ Maver

! Fr. Rene Dinklo je provincial nizozemske dominikanske
province. Tukaj prina§amo prevod njegovega pisma
nizozemskim dominikancem iz leta 2016.

2 Prevedeno po: »The Dominican Life in a Phase of Transition:
The Situation of the Dutch Province, http://www.op.org/
en/content/dominican-life-phase-transition-situation-
dutch-province (pridobljeno 15. 1. 2019). Op. prev.



EDWARD PENTIN

Tradicionalna latinska masa je

‘napredna”

Pogovor z Bertalanom Kissem

Bertalan Kiss, predsednik mladinskega gibanja Foederatio Internationalis Juventutem, je dal
za ameriSko revijo National Catholic Register intervju 19. marca 2018, ko se je udelezil priprav-
ljalnega srecanja mladih v Rimu pred oktobrskim zasedanjem $kofovske sinode o mladih. Kiss

sicer prihaja iz MadZarske.

Kaj mislite o dana$njem papeZevem govoru?

Lepo je bilo sliSati, da je papez FranciSek
poudaril ,korenine’ in to, da brez kulture
korenin, kr§¢anskih korenin, ne moremo rasti
in iti naprej. Res je lepo slisati, da je v osnovi
tako zelo poudaril izro¢ilo.

Gibanje Juventutem se trudi za ohranjanje
izroCila Cerkve. Nam lahko poveste veC o tem in o
svojih prizadevanjih?

Foderatio Internationalis Juventutem je v
osnovi ohlapna mreza majhnih obcCestev
za mlade, ki jih privlaci izredna oblika
rimskega obreda. Slednjo poznamo tudi kot
tradicionalno latinsko ma3o ali tridentinsko
maso, vendar sam raje uporabljam oznako,
kijo je rabil papeZ Benedikt XVI. v mo-
tupropriju Summorum Pontificum. Navzoci
smo na vseh celinah in v bistvu ne zagovar-
jamo SirSe rabe izredne oblike, temvec z njo
preprosto zivimo. Ce torej kje obstaja stalna
skupina mladih ali vernikov, ki bi Zeleli
izredno obliko, jim pomagamo rasti in se
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razvijati. Na§ glavni poudarek je ravno tako
na mladih.

Zakaj?

Zanimivo je, da tradicionalna oblika mase
privlaci veliko mladih ljudi in je zasluzna za
veliko duhovnih poklicev.

Cemu to pripisujete?

Zadeva dviguje letvico. Tudi sam sem se
spraSeval, kaj se dogaja, ko sem slisal, da
izredna oblika privlaci toliko mladih. Obicajno
me vprasajo: »Res je, toda mlade privlacijo tudi
karizmatiki.« Pravim, odli¢no, hvala Bogu,
da imamo nekaj, kar privlaci mladino. Moja
izkusnja je, da ne gre samo za obliko, ¢eprav je
ta pomembna, ampak za to, da se dviga letvica.
Ko nisi del osrednjega toka, namre¢ nimas pot-
rebne infrastrukture in se moras$ truditi ter si
stvar zares Zeleti. Ce bi res rad, da bo ob&estvo
delovalo in bo Zivo, si moras$ za to prizadevati
dan na dan, tako da je letvica postavljena
precej visje kot sicer, kar pritegne mlade.
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Torej jih izziva.

Da, gre za izziv, in mladi ljudje so zeljni
izzivov. Koncept poenostavljanja ali slajenja
vsega v upanju, da bo potem dostopnejse
mladim, se mi ne zdi nekaj, kar bi prina$alo
sadove. Ce letvico dvignes, bosta res le
priblizno dva od desetih ljudi izziv sprejela,
vendar ga sprejmeta zares in si za¢neta zanj
prizadevati. Ni pomembno, kateri obliki
obéestva ali bogosluZja dajejo prednost. Ce
zares sprejmejo izziv, bodo prisli tudi drugi.
Vendar je potrebno biti potrpeZzljiv. Mi zgolj
sejemo, rast pa daje Bog, zaradi Cesar je
potrpezljivost na mestu. Z ni¢imer ne smemo
prehitevati. Ce stvar postane osredoto¢ena
sama nase, ni ve€ prostora za delovanje
Svetega Duha.

Se cutite kot ¢lovek, ki zagovarja izrocilo, kakor
koli izlocenega, predvsem zaradi nekdanjega
nasprotovanja nekaterih v Cerkvi ,stari masi‘?
Ne, sploh se ne ¢utim izlo¢enega. Lani sem
imel nekaj res dobrih pogovorov s kardinalom
Farrellom in tudi z voditeljem oddelka za
mladino pri papeskem svetu za laike. Ce sem
popolnoma iskren, menim, da je ve€ina teZav
med tistimi, ki imajo raje izredno obliko,
povezana s $kofi in duhovniki, ki imajo o tem
gibanju kaksne slabe osebne vtise. A ¢e se jim
skuSamo pribliZati in se z njimi ne pogovar-
jamo samo o vprasanju bogosluzja, marvec
pristopimo k njim na osebni ravni, da nas
spoznajo in vidijo, da smo tukaj in sodelujemo
ter upamo, da se bomo lotili tezav, s katerimi
se sooCa Cerkev, bodo o celotni zadevi dobili
popolnoma drugacen vtis. Ena od nujnih
nalog je torej ,depolitizacija’ vprasanja
bogosluzja. Zaradi motuproprija Summorum
Pontificum imajo lahko ljudje izredno
obliko, ¢e jo Zelijo, duhovniki pa lahko v njej
masujejo. Minil je ¢as, ko so morala obcestva
pritiskati ali se boriti za to obliko, saj imamo
sedaj zakon, ki jo zagotavlja. Menim torej,
da moramo sedaj ve¢ pozornosti posvetiti
temu, kako bi se vkljuéili v svojo Zupnijo ali
svojo $kofijo. Skofe in duhovnike pa moramo
vpra$ati, kako bilahko pomagali, prispevali,
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da bi bili del celote. Menim, da je omenjeno
sedaj prednostna naloga.

V preteklosti ste Ze dejali, da ste zdaj vi ,napre-
dnjaki‘. Kaj ste s tem mislili?

Res je. Moje stalisce je, da obstaja predsta-
va, da so tisti ljudje, ki dajejo prednost izredni
obliki, tradicionalnim bogosluznim praksam
in vsem teolo$kim in moralnim naukom, ki so
z njimi povezani, nekaks$ni nazadnjaki. Da bi
radi nazaj v preteklost in tako naprej. Vendar
vedno trdim, da nikakor ni tako. Ce namre¢
pogledate bogosluzno reformo in njeno
razlago Benedikta XVI. v lu¢i kontinuitete, je
to gibanje naslednji logi¢ni korak, ki je moral
slediti.

Od uvedbe bogosluzne reforme mineva
nekako petdeset let. Obstajalo je mo¢no
upanje, da bo pritegnila mlade rodove, da
bo dostopnejsa in podobno, vendar o njeni
izvedbi in njenih sadovih Se vedno poteka
razprava. A nacin, na katerega Summorum
Pontificum gleda kot na uporabo izredne
oblike v Zivljenju Zupnije in v Zivljenju Cerkve,
je naslednji logi¢ni korak. Zato obic¢ajno
pravim, da mi nismo tisti, ki se hocejo vrniti
nazaj, temvec smo pravi naprednjaki, ker nas
ni strah uporabe razli¢nih elementov zakla-
dov in dedi$¢ine Cerkve. Ker so¢asno nismo
zZiveli v ¢asih, ko so se bogosluzne reforme
dogajale, nimamo nikakr$nega osebnega
stika z razpravami, ki so tedaj potekale. Za nas
gre torej za naslednji logi¢ni korak.

Se vam zdi, da gre so¢asno za prizadevanje
za vnovicno pridobitev necesa, kar je bilo
izgubljeno?

Ne bi govoril na ta nacin, saj gre bolj za
priloZnost in vse je odvisno od nas, zlasti od
mladih, ki dajejo prednost tradicionalnemu
bogosluzju. Nasa naloga je predstaviti vse
bogastvo in vse sadove, ki izhajajo iz tega
duhovnega Zivljenja na nacin, ki nagovarja
in kaZe, da se nam ni potrebno bati vrnitve
k latin§¢ini, ker je bil svet pred petdesetimi
ali Sestdesetimi leti povsem drugacen. Zdaj
je vse dostopno na medmrezju, v hipu lahko



razi§ce§ vsa potrebna latinska besedila. To ni
vec ovira. Ne gre torej v prvi vrsti za vnovicno
pridobivanje, marvec za pot naprej in za novo
ponudbo rodovom, ki niso nikoli srecali
tistega, kar se je dogajalo v petdesetih letih
20. stoletja. Ceprav velja za staro, govorimo o
novi izku$nji za mlajSe rodove. In kakor pravi
Summorum Pontificum, e si skupina vernikov
slednjo Zeli, mora biti deleZna vse podpore.

Brez ovir.

Res je. Ce se kljub temu srecate s kakr$nimi
koli tezavami bodisi v svoji Zupnijski skupnosti
ali celo s $kofi, morate preprosto stopiti do
njih in jim pojasniti, zakaj je stvar pomembna
za vas osebno. Ne smete posku3ati oZivljati
razprav iz sedemdesetih let. Ne, povejte jim
zgolj, zakaj je to pomembno za vas osebno, na
podlagi Cesar si bodo lahko ustvarili podobo o
ljudeh, ki si prizadevajo za tradicionalno bo-
gosluzje. To naj bo pristop k vsej obravnavani
zadevi. Ce namre¢ natanko premislite, so vse
tisto, kar se je dogajalo v sedemdesetih letih in
kar se Se zmeraj dogaja, samo simptomi. Raz-
logi so precej globlji. In dokler se ukvarjamo s
simptomi in nas zaposlujejo razprave o njih, ne
moremo iti do §kofov in se z njimi pogovoriti
o temeljnih tezavah. Prebiti moramo torej led
in se predstaviti kot tisto, kar smo. Kot verniki,
kot katoli¢ani brez pridevkov, npr. ,tradicional-
ni katoli¢ani‘. Smo katoli¢ani.

Ne zavracate torej drugega vatikanskega
cerkvenega zbora?

Seveda ne.

Ce ste vi naprednjaki, kdo so potem
konservativci?
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Obicajno gibanja, ki dajejo prednost izredni
obliki, doleti ocitek, da so zgolj izbrala neko
obdobje v cerkvenem Zivljenju, v katero bi se
rada vrnila. Da mislijo, da je bilo vse, kar se je
v tem dolocenem obdobju dogajalo, dobro in
da je potrebno takratne resitve zgolj udejanjiti
v sedanjosti. In podobno. Ve¢inoma se o nas
torej govori, da smo ujeti vdolocenem zgo-
dovinskem obdobju Cerkve. Vendar mislim,
da ni tako. Mislim, da smo zgolj odprti za
svojo dedi3¢ino in za dedis¢ino Cerkve. Zato
konservativnost, pa naj gre za osredotocenost
zgolj na sedemdeseta leta 20. stoletja ali
zgolj na c¢as tridentinskega koncila, ni dober
pristop. Biti moramo napredni, in sicer v
smislu, da nas ni strah poseci po ni¢emer, kar
ima vrednost, in poskusiti slednje uveljaviti
na nacin, da doseze kar najvec ljudi. NaSe
osnovno poslanstvo je namrec reSevanje dus.

Prevedel: Ale§ Maver

! Namen pri¢ujofega in naslednjega prispevka seveda
ni navajati na neupravicene posplositve. Govorita o
izkudnjah in pogledih dela mladih iz zahodnega sveta.
Morda se bo komu zdelo, da bosta Slovencem povedali le
malo. Vendar sem preprican, da nas celo z vsemi svojimi
pomanjkljivostmi lahko obvarujeta pred tremi miselnimi
zmotami. Prva bibila ta, da bi mlade v Cerkvi dojemali kot
monoliten blok z enotnimi pri¢akovanji. Druga bi bila, da
bi skusali ta domnevni ,mladinski’ monolit izigravati proti
izro¢ilu Cerkve. Tretji¢ bi bilo narobe, ¢e bi si predstavljali,
da se pogledi mladih v vsem ali celo v bistvenem ujemajo
s tistimi ljudi, ki so mladost pod vtisom burnih dogodkov
okoli leta 1968 prezivljali v Sestdesetih in sedemdesetih
letih 20. stoletja in so trenutno $e vedno mo¢no zastopani v
vodstvenih strukturah vesoljne Cerkve.
Prevedeno po: »Youth Leader: Traditional Latin Mass is ,Pro-
gressive'«, http://www.ncregister.com/blog/edward-pentin/
youth-leader-the-traditional-latin-mass-is-progressive-not-
-conservative (pridobljeno 15. 1. 2019).
Op. prev.

89



Predromanski nakit

90 TRETJIDAN 2019 1/2



ANA SLIVKA

Brazilska mladina in BoZja volja

Pisalo se je leto 2014. V mestu Manaus, ki leZi v osréju amazonskega deZevnega pragozda, je
kljub zgodnji uri sonce neusmiljeno pripekalo skozi okna razpadajo¢ega mestnega avtobusa,
na katerem sem se v soparni vrocini Ze vec kot eno uro vozila proti revni predmestni Zupniji
Svete Marije. Bila sem povabljena na celodnevno srecanje mladinskih skupin treh predmestnih

Zupnij.

Vedoé, da mnogi mladi in tudi precejSen
odstotek odraslih v Braziliji zivi iz dneva
v dan, brez kak3nih posebnih naértov za
prihodnost, sem kot temo srec¢anja izbrala
izdelavo osebnega nacrta. Gre za zanimivo
metodo, ki jo brazilski jezuiti uporabljajo pri
delu z mladimi ravno z namenom, da bi jih
spodbudili k nac¢rtovanju in zavestnemu ter
odgovornemu oblikovanju svojega Zivljenja.
Najprej sem razlozila, kaj je osebni nacrt.
Osebni nacrt je preprosta strategija, ki mi
najprej pomaga prepoznati in ubesediti moje
Zelje za prihodnost, nato pa dolo¢iti konkret-
ne korake, preko katerih bo mozno doseci
uresnicenje zastavljenega cilja. Ne gre nujno
za Zivljenjsko pomembno odlocitev. Lahko iz-
bere§, da bos shujsal, da se bo3 naudil novega
jezika, da bo$ bolj tocen ali ve¢ prisoten v
pastoralnih dejavnostih v Zupniji. Vsebina
osebnega nacrta je lahko prakti¢no karkoli
preprostega in vsakdanjega, kar Zeli§ izboljsa-
ti, Ceprav bi se od nekoga, ki se bliZa odraslosti
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in samostojnosti, pricakovalo, da bo zmozen
tudi kak$ne bolj zrele in drzne odlo¢itve, ki bo
spremenila njegovo prihodnost.

Po razlagi je sledilo osebno delo, kjer je
vsak od mladih lahko izdelal osnutek svojega
prvega osebnega nacrta. Kljub temu, da je bila
skoraj polovica zbranih mladih Ze polnole-
tnih, kar bi lahko pomenilo, da imajo vsaj
priblizno idejo o tem, kaj Zelijo Ziveti, v ¢em
Zelijo osebno rasti in ¢emu se zelijo posvetiti,
nam je 8lo zelo pocasi.

Medtem, ko v Sloveniji neverjetno velik od-
stotek najstnikov pri petnajstih letih z vpisom
v srednjo Solo prakti¢no izbere svoj poklic in
bolj ali manj suvereno zac¢rta dolo¢eno smerni-
co v svojem Zivljenju, je v brazilskem 3olskem
sistemu srednja $ola prakti¢no zgolj triletno
nadaljevanje osnovne. Ko mladi Brazilci konca-
jo srednjo Solo, so na pragu polnoletnosti in
brez kakr$nekoli poklicne izobrazbe, ki bi jim
pomagala uspesno in prepricljivo vstopiti na

v ¢

,poklicno trzi§ce’, kot temu recemo v Braziliji.

91



Redki se odlocijo za kratke tehnicne tecaje,
ki mlade in odrasle pripravijo na doloc¢en
poklic. Ostali se po srednji Soli preprosto
zaposlijo in nato skozi delo pocasi pridejo
do izkuSenj, ki jih potrebujejo za svoje delo.
Vecina deklet se zaposli na blagajni v kaksni
trgovini, v lepotnem salonu, ki jih imamo v
Braziliji na vsakem koraku, in kjer se, razen
brezhibnega urejanja nohtov, od njih ne
pricakuje posebnega znanja, ali kot hisne
pomocnice po domovih bogatejsih druzin.
Fantje pa najveckrat pridobijo nekaj izkuSenj
kot vajenci v zidarstvu ali pa se preZzivljajo kot

Poleg teh imamo v Braziliji tudi okrog 11
milijonov mladih med 15. in 29. letom, ki
se imenujejo ,niti-niti‘. Niti ne delajo niti
ne Studirajo. Mentaliteta ,neodlo¢anja‘ in
,nenacrtovanja’‘ je tako globoko zasidrana v
ljudeh, da je bila izdelava osebnega nacrta
za vecino prisotnih pravi krizev pot. Mnogi
mladi imajo velike in plemenite sanje, a
preprosto ne verjamejo vanje. Imeti kvalitetno
izobrazbo, dober poklic in uspesno kariero je
stvar bogatih. Zakaj bi se torej sploh trudili?

Proti koncu sre¢anja sem jih izzvala: »Ali
kdo od vas Zeli deliti svoj nacrt s skupino?«
Nilda, Sestnajstletna srednjesolka, se je
javila med prvimi. S prepricljivim glasom
je slovesno razglasila: »Ce je taka Bozja
volja, bom postala medicinska sestra. Na§
zdravstveni sistem je zelo Sibek, poleg tega
so place tako nizke, da se nih¢e od osebja ne
trudi dobro skrbeti za bolnike. Jaz ho¢em
biti drugac¢na! Hocem biti oseba, ki bo bolne
navdajala z upanjem, ki bo znala prisluhniti,
kibo ¢loveska in pozorna.«

Osemdeset mladih je odprtih ust strmelo
v najstnico, ki je z nalezljivo gore¢nostjo
podelila svoje Zivljenjske sanje.

»Poleg BoZje volje bos gotovo potrebovala
tudi moc¢no osebno voljo, da bos dosegla svoj
cilj, mar ne?« sem dodala. Dekle me je zme-
deno pogledalo. Brazilci se imajo za globoko
veren narod in zato stvari, ki se zgodijo v
Zivljenju, najveckrat niso posledica dobrih
ali slabih osebnih odloc¢itev, ampak so BoZzja
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volja. Nilda je na vidno olajSanje vseh priso-
tnih odlo¢no ponovila: »Jaz bom medicinska
sestra, Ce je taka BoZja volja.«

Za njo so svoj osebni nacrt podelili Se
nekateri drugi mladi. Njihove sanje so bile
manj ambiciozne in pompozne, ampak v
splo$nem sem bila kar zadovoljna s sreca-
njem. Ceprav ve¢ina najbrz ni razumela, zakaj
bi bilo potrebno delati nacrte za prihodnost,
¢e ima Bog Ze vse pripravljeno, bodo pocasi
mogoce le prisli do tega, da je marsikaj v
Zivljenju odvisno tudi ali pa predvsem od
nasega lastnega truda.

Dve leti kasneje sem v mestu sluc¢ajno
naletela na Nildo. Navdu$ena nad njenim
plemenitim osebnim naértom, ki ga je tako
gorece predstavila na tistem srecanju, sem
jo vpraSala, kako ji gre Studij. Zamahnila je
z roko in sprosceno rekla: »Ves, sestra, ne
Studiram. Ni bila BoZja volja.«

Zacudeno sem jo pogledala. Kako je mozno
s tako gotovostjo vedeti, da nekaj ni Bozja
volja? Nilda mi je razlozila: nKmalu po tistem
srecanju sem zanosila, pustila $olo in zdaj sem
doma.«

Nilda $e ni dopolnila 18 let, kon¢ano ima
zgolj osnovno $olo (srednje zaradi nose¢nosti
ni dokoncala), je mati samohranilka, brezpo-
selna, Zivi pri star$ih in najbrz nikoli ne bo
uresnicila tistega, kar je samo dve leti prej s
takim prepri¢anjem imenovala Bozja volja.
To, da je popolnoma nezrelo in nepremisljeno
privolila v neza$¢iten spolni odnos z nekom,
kijo je pustil, preden je bil otrok sploh rojen,
je po njenem prepricanju Bozji znak, da ima
Vsemogoc¢ni zanjo drugac¢ne nacdrte, kot je raz-
vijati svoje talente in svoj um ter postati dobra
medicinska sestra v popolnoma sesutem
javnem zdravstvenem sistemu, polnem kraj in
korupcije.

Po skoraj desetih letih misijona v Braziliji
tezko recem, kaksna je slovenska mladina.

Za brazilsko vem, da situacija ni roznata.

Zgolj polovica mladih do petindvajsetega leta
ima koncano srednjo $olo. Seveda, obstajajo
mladi iz premoZnih druZin, ki obiskujejo
prestiZne zasebne 3ole, hodijo na mednarodne



izmenjave in prezivljajo svoje pocitnice v
tujini. Ampak ti so redki. Manj kot petina vse
brazilske mladine se vpiSe na fakulteto. Koliko
jih Studij konca, ne vem.

Tudi kar se tice svetovno znanega dejstva o
tem, da je Brazilija najvecja, najbolj katoliska
drZava na planetu, se stanje zadnja leta
spreminja. Upad vernikov v nasih Zupnijah je
vec kot obcuten. Mladi katoliki prestopajo v
evangelikalne sekte ali pa zivijo brez religije.
Tisti, ki ostanejo, so bodisi zaskrbljujoce
radikalni, bodisi dokaj sekularizirano ,napre-
dni in odprti‘.

Za dobro tretjino vseh mladih katolikov
v Braziliji, tistih bolj radikalnih, najvecja
vrednota v Zivljenju ni poStenost, delavnost
ali odkritosrénost, ampak strah Bozji. Og-
romno Stevilo lokalnih redovnih skupnosti,
ki so bile ustanovljene v Braziliji v zadnjih
dvajsetih letih, ima navado uporabljati verigo
s kljucavnico okrog gleznja ali zapestja, kot
znak ,pripadnosti‘ Bogu ali Mariji. Mladi se
prepoznajo v duhovnosti, ki mene osebno po
malem stra$i in Sokira: biti zapornik BoZje
ljubezni, biti suzenj Boga. V drzavi, kjer so
strahote suZenjstva Ziveli skoraj 400 let, in
kjer je v necloveskih razmerah, vklenjenih
v verige, garalo okrog 10 milijonov do krvi
pretepenih, sestradanih in drugace mucenih
afriSkih suznjev, ima nekdo pogum ustano-
viti red, ki Boga primerja z gospodarjem in
pripadnike kongregacije s suznji, ki nosijo
verige in v niCemer ne pripadajo sebi, ampak
so slepi izvrSevalci BozZje volje. In naSe mlade
to nagovarja in navdihuje?

Pred odhodom v misijone sem nekaj ¢asa
sodelovala na Skofijskem odboru za mladino
v Ljubljanski nadskofiji. V spominu imam
zahtevne mlade, ki so kljub mladim letom
dokaj kriti¢no gledali na svet, na Cerkev in
na vero. Vsakic¢, ko smo pripravili duhovne
vaje za mlade, smo celotno gradivo dali v
predogled skupini Studentov. Njihovi komen-
tarji in odmevi na nase delo so bili iskreni in
utemeljeni. Nih¢e od njih ni izrazil Zelje po
tem, da bi bil ni¢vreden suzenj. Hoteli so biti
in so mnogokrat resni¢no tudi bili upostevani
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sodelavci, prodorni protagonisti, zvesti in
odgovorni soustvarjalci projekta tako pri
nadrtovanju, kot pri izvedbi, in so po dogodku
pogumno, iskreno in zrelo izrazili svoje ovred-
notenje in znali biti zdravo kriti¢ni tako do
voditeljev kot do sebe, svojih drZ in reakcij.

Rekli boste, da je takih mladih v Cerkvi
na Slovenskem malo oziroma vse manj. In
mogoce imate prav. A vendarle ¢utim, da ima
slovenska Cerkev popolnoma drugacen profil
dejavnih mladih katolikov in da se mogoce
premalo zavedamo, kako neprecenljivo
dragoceni so.

Poleg radikalno podloznih mladih imamo
v brazilski Cerkvi tudi tako imenovano
,napredno’ strujo mladih, ki se ne ozira na
stare katoliSke tradicije, ampak zagovarja
Boga kot izvir brezmejne ljubezni in usmilje-
nja, ki odprtih rok sprejema vse ,izgubljene
sinove’ ¢cloveske druzine: pedofile, morilce,
transvestite, preprodajalce drog, orozja in
¢loveskih organov, posiljevalce in Se koga. En
primer takih mladih je osemindvajsetletni
Rodolfo. Voditelj molitvene skupine ga je
dobesedno izobdil iz Zupnije, ko je izvedel, da
ima Rodolfo fanta. Rodolfo pravi: »Ker mi ni
uspelo postati ex-homoseksualec, sem postal
ex-katolik. «

Po dveh letih je naletel na katolisko
skupino, ki je odprta za vse vrste ljudi in zdaj
spet lahko rece, da je katolik. A biti katolik je
v Braziliji zelo Sirok pojem. Skoraj bilahko
rekli, da so ljudje katoliki, ker so Brazilci, in
ne, ker bi se zavestno odlo¢ili Ziveti pripa-
dnost cerkvenemu obcestvu in to pripadnost
utrjevati in poglabljati preko zakramentov.
Priblizno polovica vseh Brazilcev, ki se javno
opredeljujejo kot katoliki, sploh ne hodi k
masi, brez kak3nih resnih argumentov zago-
varja poroko in posvojitev otrok istospolno
usmerjenih parov, pravico do splava, ki je po
brazilski zakonodaji, kaznivo dejanje, cer-
kveno lo¢itev in ponovno poroko, legalizacijo
drog in oroZzja ter seveda predzakonske spolne
odnose, ki danes niso ve¢ noben tabu niti za
dvanajstletne birmance, s katerimi se pogosto
sreCujem po Zupnijah.
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Samozvane ,katoliSke skupine’, kot je ta, ki
sejije pridruzil Rodolfo, so v veliki vecini zelo
dale¢ od nauka uradne Cerkve in evangelija,
ne sledijo liturgi¢nim in zakramentalnim
smernicam Cerkve in pogosto precej korenito
iz Svetega pisma poberejo izklju¢no odlomke,
ki jih lahko interpretirajo sebi v prid.

Skratka, premnogi mladi Brazilci Zivijo v
okolju brez zdravih moralnih meja, popol-
noma liberalisti¢no, isto¢asno pa globoko
verujejo v Boga in v vsem vidijo BoZjo voljo.
Brazilski narod ima Boga v krvi. So religio-
zni, imajo izjemen ¢ut za transcendentno,
spostujejo in priznavajo onostranstvo, vendar
Cerkev kot institucija nima neke posebne
vloge. Brazilski verniki pogosto kroZzijo med
razli¢nimi kr§¢anskimi Cerkvami. Najprej
so katoliki, potem dve leti evangeli¢ani, pet
let pentekostalci, nato tri leta anglikanci in
na koncu spet katoliki. Sami zase pogosto
pravijo, da verujejo s Custvi in gredo v Cerkey,
kjer se trenutno boljSe pocutijo, niso pa
dogmati¢ni in mnogim tujim misijonarjem to
zveni popolnoma nelogi¢no in nekoherentno.

Spominjam se mladinske skupine na
Jesenicah, ki sem jo obiskovala kot najstnica.
Bili smo neusmiljeni. Vse smo hoteli razume-
ti, vse smo postavili pod vprasaj in na vsak
Se tako temeljit in obseZen odgovor nasega
kaplana smo imeli neomejeno Stevilo novih
vprasanj o Bogu, o Cerkvi, o Zivljenju in smrti,
o vesti, o grehu, o nebesih, o svetnikih, o
¢udezih in o vsem, kar si morete zamisliti.

Tukaj$nje mladinske skupine pa naceloma
niso prostor za verske ali Zivljenjske dvome ali
srecanja, med katerimi se obravnava doloc¢eno
temo, ki zanima mlade. Mladinske skupine
so namrec skoraj v vseh Zupnijah skupine
slavljenja: mladi se zberejo, pojejo, molijo,
jokajo, govorijo v jezikih in se vrnejo domov.
Tezko je preprosto priti na eno od teh skupin
in odpreti temo, ki bi jih prisilila k razmi-
$ljanju, ki bi sprozila dvome ali ki bi njihovo
Zivljenje, njihove drZe ali odlocitve postavila
pod vprasaj.

Tisti mladi, ki v sebi ¢utijo Zeljo po
druga¢nem odnosu z Bogom in se iskreno
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sprasujejo o tem, kako ,sodelovati‘ z Bozjo
voljo, so pogosto precej osamljeni v svojem
osebnem iskanju. Kljub temu lahko recem, da
ima Brazilija veliko zrelih in resni¢no dobrih
mladih in po mojem osebnem mnenju se

kot Cerkev ne trudimo dovolj, da bi ustvarili
okolje, kjer bi se ti mladi lahko izrazili ter
rasli tako na ¢loveski kot na duhovni ravni.
Mogoce tudi zato, ker so ti mladi v manjsini.
Vecina je zadovoljna s slavilnimi srecanji, ki
od njih ne zahtevajo kriti¢nega razmisljanja
in ne spodbujajo k osebni opredelitvi glede
filozofskih, dogmati¢nih, moralnih ali drugih
Zivljenjskih vprasanj.

Na misijonu v Amazoniji, kjer sem preZive-
la pet let, sem z jezuiti sodelovala pri uni-
verzitetni pastorali. In ker je Brazilski narod
izjemno veren in odprt, smo imeli dostop
do prakti¢no katerekoli javne ali privatne
fakultete. Vsak dan v tednu smo bili na drugi
fakulteti, kjer smo pripravili sre¢anja, ki so
bila ignacijansko usmerjena (duhovna razmi-
$ljanja in molitev brez slavljenja). V ustanovi,
ki ima pet tiso¢ Studentov, je na skupino prislo
devet profesorjev in en §tudent. Ce bi imeli
karizmati¢no slavilno skupino, pa bi prislo
vsaj tristo Studentov.

Vrhunec zacudenja, ogorcenja in trka z
realnostjo je bil dogodek ob zacetku prvega
semestra leta 2014, ko je dekan Metropolitan-
ske fakultete tri¢lansko ekipo univerzitetne
pastorale poklical na pogovor. Radovedni smo
se pojavili v njegovi pisarni. Zahvalil se nam je
za prisotnost na njegovi fakulteti, nam obljubil
podporo in izrazil Zeljo, da bi zaceli nov projekt,
o katerem je razmisljal Ze dlje ¢asa, in se o njem
tudi posvetoval z nekaterimi profesorji:

»Rad bi, da bi ekipa univerzitetne pastorale
uvedla bralni kroZek. «

Pater je prikimal in popravil: nHocete reci
branje Svetega pisma? Lectio Divina?«

Dekan, porocen gospod v petdesetih, pa
je jezuita zacudeno pogledal in ponovil:

»Ne, bralni kroZek. Ugotavljamo, da na$i
Studentje ne znajo tekoce brati in pisati. Tako
smo s profesorji prisli na idejo, da bi uvedli
bralni krozek, ki bi Studentom pomagal, da



bi izboljsali svoje branje. In smo pac prisli do
zakljucka, da bi bila univerzitetna pastorala
kot nala3¢ za ta izziv. Kaj mislite?«

Kaj je resni¢no mislil o dekanovi ideji, je
ogorceni pater izrazil Sele, ko smo zapustili
pisarno in se po hodniku, polnem bodocega
cveta brazilske inteligence, ki ne zna tekoce
brati, odpravili na srecanje z devetimi
profesorji in enim Studentom.

A tako kot povsod, imamo tudi v Braziliji
¢udovite mlade, ki Zivijo svojo vero in svoj
misijon tako korenito in iskreno, da se ob njih
celo Bogu posveceni misijonarji po¢utimo
majhne. Eden takih je Tiago, nekaj ¢ez dvajset
let star preprost fant, doma iz revnega obrobja
amazonskega mesta Manaus. Sin alkoholika
in kroni¢no bolne mame se je odlo¢il svoje
Zivljenje posvetiti najbolj ubogim kar s svojim
poklicem. Tiago je namrec¢ zobozdravnik in
Cez teden dela v zobozdravstveni ambulanti
industrijske cone, sobote pa preZivi na pras-
nih ulicah svoje Cetrti, zbira okrog sebe otroke
in odrasle, jih zastonj pregleda in jim razlozi,
zakaj in kako je treba skrbeti za ustno higieno.

Najbrz si nekdo, ki se je rodil v Sloveniji,
tezko predstavlja razmere v predmestju brazil-
skih mest. Ljudje, ki jih Tiago obiskuje med
svojimi prostimi vikendi, so ubogi, nepismeni
mozje in Zene, ki nikoli v Zivljenju niso imeli v
roki zobne S$¢etke. Odkar so se rodili, si nikoli
niso umili zob.

Neverjetni Slovenci ste pred nekaj leti
Tiagov projekt podprli z okrog pet tiso¢
zobnimi $¢etkami in ostalimi pripomocki, kot
so zobne nitke, zobne paste in zobne vodice.
Vse je bilo razdeljeno revnim amazonskim
otrokom, ki so si Zare¢ih o¢i kar na blatnem
plo¢niku prasne ulice ob pomoc¢i mladega
zobozdravnika prvi¢ umili zobe.

Tiago se je dolgo spraseval o Bozji volji za
svoje Zivljenje, razmisljal je o duhovnistvu,
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razlo¢eval o misijonih v Afriki in naposled
odkril, da je njegovo poslanstvo tu, v osréju
njegovega naroda. Po vec kot Sestih letih
neutrudnega zastonjskega delovanja je
decembra lani Tiago iz rodne Amazonije
odpotoval v Sdo Paulo, kjer je od podjetja
Laureate International Universities za svoj
izredni projekt dobil priznanje ,Here for
good'.

Kaj je torej Bozja volja za dana$njo mladi-
no? Kaj Bog Zeli od mladih? Tiago pravi, da je
BoZjo voljo odkril Sele, ko jo je nehal iskati in
se odlocil, da bo ob sobotah dopoldne delal
dobro. Hotel je Bogu nekako povrniti za vse
dobro, kar je v Zivljenju prejel, a je bila edina
stvar, ki jo je zares obvladal, zobozdravstvo.
Iz preproste geste hvaleZnosti Bogu je Tiago
Cisto sam priSel do mednarodno priznanega
projekta.

Globoko verujem v Bozjo voljo kot nekaj
dobrega za vsakega izmed nas, a sem istoca-
sno neomajno prepricana, da se Njegova in
nasa volja prepletata. Nismo sami sebi zadosti
in sami sebi namen. Prav tako nismo Bozji
suznji. Po mojem razumevanju BoZje volje
smo soustvarjalci. Ce malo poenostavim:
soustvarjanje nasega obstajanja z Bogom je
podobno 3ali, ki pravi, da sta §la slon in mi$§
Cez viseCi most in ko sta prisla na drugo stran,
je mi$ vsa navduSena vzkliknila: »Fant, kako
sva tresla ta most!«

Vsi vemo, da je slon tisti, ki je tresel most,
a je hkrati lepo videti, kako se majhna mi$§
pocuti enakovreden del ekipe, kako verjame
v to, da je tudi ona pomembna in zasluzna za
dosezZen rezultat.

Naj nam Gospod pomaga, da bi razumeli,
da se prava BoZja volja v naSem Zivljenju zgodi
Sele, ko ponizno prepoznamo Njegovo velici-
no in hkrati pogumno in hvalezno sprejmemo
svoj del, ko z Njim te¢emo ez most Zivljenja!
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1.05 Poljudni ¢lanek

Ukrajinska avtokefalnost: aktualno
dogajanje, odmevi in izzivi

Na predvecer pravoslavnega boZica, 6. januarja, se je rodila nova cerkev znotraj pravoslavne dru-
Zine: avtokefalna Ukrajinska pravoslavna cerkev. Vendar je to Sele zacetek poti in ne njen konec,
saj njeno rojstvo spremlja zelo konfliktna situacija. Oce Sergij Dmitrijev, duhovnik, ki pripada
tej novi Cerkvi, je posvaril: »nRojstvo Ukrajinske cerkve bodo spremljali porodni popadki, na

katere bi se morali vsi pripraviti.«

onfliktu dajejo ostrino tako notranje

delitve ukrajinske druzbe, ki izhaja iz
lo¢enega zgodovinskega razvoja zahodnega in
vzhodnega dela drzave, kot zunanjepoliti¢ni
dejavniki, predvsem boj Zahoda in Rusije
za prevlado na tem obmodju. Zadnji, a za
razumevanje dana$nje krize najpomembnejsi
dejavnik je eklezioloski: razumevanje Cerkve,
kot se je razvilo na vzhodu, v Pravoslavni
cerkvi. Nedorecenost nacina, kako krajevna
Cerkev postane avtokefalna (ne podrejena visji
cerkveni avtoriteti), razumevanje sinodalnosti
in primata ter (ne)povezanost cerkvene in po-
liticne (narodne) ureditve, vse to so vprasanja,
ki jih odpira kriza in ki s svojimi implikacijami
presegajo okvir pravoslavja.

DELITVE MED UKRAJINSKIMI
KRISTJANI PRED AVTOKEFALNOST]JO

Prizadevanja za samostojnost Ukrajinske
cerkve so obstajala Ze dolgo nazaj, vedno
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pa so bila povezana s politi¢nimi okoli§¢inami
in konflikti. Za razumevanje razdeljenosti
Ukrajine moramo upostevati, da sta zahodni
in vzhodni del drzave imela zgodovinsko
locen razvoj, pri cemer je zahodni del spadal
pod vplivno obmocdje Poljske in nato Avstro-
-Ogrske, vzhod pa je bil integralni del Ruskega
cesarstva. Navezava pravoslavja v Ukrajini na
Moskvo (posebej po poskusih katolizacije na
zahodu) je bila tako naraven proces, po drugi
strani pa se je z zbujanjem ukrajinske narodne
zavesti pojavila tudi teZnja po verski neodvi-
snosti od Rusije. Prvi tak poskus je potekal

po koncu prve svetovne vojne (1921-1930) v
senci boljSeviske revolucije in drzavljanske
vojne, drugi med 2. svetovno vojno, ko je

del Ukrajincev sodeloval z nemsko vojsko
proti sovjetski (1941-1944), tretji pa se je

zacel z neodvisnostjo Ukrajine, ki je leta 1992
pripeljala tudi do shizme. Pravoslavna cerkev
v Ukrajini se je tako skozi zgodovino razcepila
v tri (oz. $tiri) veje:
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1. Ukrajinska pravoslavna cerkev mosko-
vskega patriarhata, ki jo vodi metropolit
Onufrij (Berezovski), je edina struktura, ki jo
priznavajo ostale pravoslavne cerkve (okrog
65% parohij/Zupnij in samostanov na podro-
¢ju Ukrajine). Znotraj moskovskega patriar-
hata ima formalno avtonomijo in predstavlja
kar tretjino njegovih parohij. Kijevski metro-
polit je hkrati stalni ¢lan svete sinode Ruske
pravoslavne cerkve. Vec¢ina Skofov nasprotuje
avtokefalnosti, ¢eprav obstajajo tudi taki, ki
idejo podpirajo, npr. metropolit Sofronij iz
Cerkasija in Kaniva, metropolit Aleksander iz
Perejaslava-Hmelnickija, metropolit Simeon
iz Vinice in Bara in morebiti tudi drugi (pred

zdruzitveno sinodo se je govorilo o okoli 10-15

Skofih).

2. Ukrajinska avtokefalna pravoslavna
cerkev pod vodstvom metropolita Makarija
(Maletic¢a) je bila naslednica avtonomne
cerkve, ki je bila razglaena Ze v 20. in 40.
letih prej$njega stoletja. Zaradi emigra-
cije je posebno mo¢na med ukrajinskimi
skupnostmi v Severni Ameriki (v sami
Ukrajini ima le okoli 5% parohij). Moskovski
patriarhat je ni priznaval, medtem ko je
ekumenski patriarhat leta 1991 sprejel
njene severnoameriske strukture pod svojo
jurisdikcijo.

3. Ukrajinska pravoslavna cerkev ki-
jevskega patriarhata, ki jo je nazadnje vodil
samooklicani patriarh Filaret (Denisenko) in
je ostale pravoslavne cerkve niso priznavale
(ima okoli 30% parohij). Filaret, ki mu sicer
oCitajo tudi dvomljivo moralno Zivljenje, je bil
celo kandidat za moskovskega patriarha. Leta
1992, ko je Ruska pravoslavna cerkev zavrnila
njegov predlog, da bi ukrajinski cerkvi podeli-
la avtokefalnost, je Filaret pomagal ustanoviti
loc¢eno cerkveno strukturo in s tem stopil v
shizmo. Moskovski patriarh ga je izob¢il leta
1997.

4. Ukrajinska grko-katoli$ka cerkev, ki je
nastala leta 1596 z unijo v Brestu, je najvecja
od t.i. vzhodnih katoliskih cerkva s svojo
pravno ureditvijo (sui iuris) in liturgijo, a pod
jurisdikcijo papeza v Rimu. Cerkev je nastala
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kot rezultat prizadevanj, da bi pravoslavni
kristjani, ki so bili pod pritiskom tedanje
poljske drzave, da bi sprejeli latinski obred,
obdrzali svoje liturgi¢no in duhovno izroéilo.
Danes jo vodi nadskof Svjatoslav Sevéuk. Pod
Sovjetsko zvezo je bila formalno ukinjena, a je
preZivela in je danes prisotna skoraj izklju¢no
na zahodu drzave. Poleg njih je v zahodni
Ukrajini $e nekaj katoli¢anov latinskega
obreda.

Verska slika Ukrajine

|

B Kijevski patriarhat
B Moskovski patriarhat
B Samo pravoslavni
M Katolicani
M Kristjani
! Neverujoci
Drugo

Raziskava centra Razumkov iz aprila 2018.
Rezultati ne vkljucujejo separatisti¢nih
obmo¢ij v Donbasu in Krima.
Vir: http://razumkov.org.ua/uploads/article/2018_Religiya.pdf
Raziskava centra Razumkov je pokazala, da
verske delitve v veliki meri odsevajo razkla-
nost ukrajinske druzbe. V proevropskem za-
hodnem delu drZave so mo¢nejsi podporniki
cerkvene samostojnosti, na vzhodu, ki je bolj
naklonjen povezavam z Rusijo, pa prevladu-
jejo zagovorniki moskovskega patriarhata. Ta
ima v Ukrajini dvakrat vecje Stevilo Zupnij, a je
v zadnjem desetletju zaradi vojne v Donbasu
in ruske prikljucitve Krima zacel zaostajati v
delezu vernikov. Z njim se po raziskavi istoveti
le okoli 13 % prebivalstva, medtem ko je delez



kijevskega patriarhata zrasel na skoraj 30 %.
Pomenljiv je delez ljudi, ki se izreka za ,samo
pravoslavne’, ne glede na delitve - takih je
slaba Cetrtina Ukrajincev in prav ti so zdaj pod
pritiskom, da izberejo stran, po drugi strani
pa predstavljajo tudi mozZno izhodisce za
prihodnjo spravo.

STALISCA CARIGRAJSKEGA
EKUMENSKEGA PATRIARHATA

unija 2016 je ukrajinski parlament izglaso-
Jval resolucijo, v kateri je pozval ekumen-
skega patriarha, naj posreduje za enotnost
Pravoslavne cerkve v Ukrajini in ji podeli
avtokefalnost. Prosnjo je ponovil predsednik
PoroSenko aprila 2018. Patriarh Bartolomej I.
je vodgovor na te pro3nje zacel s formalnim
postopkom za podelitev avtokefalnosti.

Septembra 2018 je v Ukrajino poslal svoja
legata (eksarha), ki sta opravila razgovore s
Stevilnimi Skofi, duhovniki in laiki vseh treh
locenih pravoslavnih skupnosti. Na podlagi
njunega porocila je patriarh sklical sinodo ca-
rigrajskega patriarhata, ki je 11. oktobra 2018
sprejela akt s tremi glavnimi posledicami:
preklic izobcenja samooklicanega kijevskega
patriarha Filareta in metropolita Makarija iz
obeh shizmati¢nih cerkva, preklic veljavnosti
pisma patriarha Dionizija IV. iz leta 1686, s
katerim je imenovanje kijevskega metropolita
zaupal moskovskemu patriarhatu in s tem
(navidezna) legalizacija procesa podelitve
avtokefalnosti Ukrajinski cerkvi.

Po tolmacenju ekumenskega patriarhata
je s tem dokumentom moskovski patriarhat
na ozemlju Ukrajine kanoni¢no (juridi¢no)
prenehal obstajati, kot se je izrekel npr.
nadSkof Job (Getcha) iz Telmessosa, pred-
stavnik ekumenskega patriarhata pri Svetu
kri¢anskih cerkva v Zenevi. Med drugim se
sklicuje na 17. kanon IV. ekumenskega koncila
v Kalcedonu leta 451, ki pravi, da se cerkvena
uprava sklada z drZavno (t.i. zemstvo).

Vsi ukrajinski $kofje so po tej interpre-
taciji prisli pod jurisdikcijo ekumenskega
patriarha, saj so rehabilitirali oz. legalizirali
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voditelje obeh do sedaj shizmati¢nih cerkva,
da bi tako pripravili pot do zdruZitvene sinode
vseh treh ukrajinskih pravoslavnih skupnosti,
zdruZzeni cerkvi pa bilahko podelili tomos
avtokefalnosti.

Carigrad naj bi sprejel odlocitev v tem tre-
nutku iz razlié¢nih razlogov: zaradi dogajanja
po nedavnem (na Zalost dokaj neuspe$nem)
,vsepravoslavnem’ koncilu na Kreti 2016
- udelezbo na njem so Rusi deset dni pred
zacetkom odpovedali - in zaradi trenutnih
politi¢nih razmer v Ukrajini. Zaradi krize v
pokrajini Donbas in ruske prikljucitve Krima
Stevilni Ukrajinci nocejo imeti ve¢ povezave z
Rusi. Nekateri celo namigujejo, da na hitrost
pri odlo¢anju Carigrada vplivajo tudi pred-
sedniSke volitve, ki bodo potekale 31. marca
2019 v Ukrajini in na katerih bi PoroSenko, ki
so mu ankete sicer kazale slab rezultat, lahko
kot sad svojega prizadevanja pokazal cerkve-
no samostojnost. Bartolomej I. se sklicuje na
dejstvo, da je ukrajinski predsednik v svoji
mociin po sklepu predstavnikov ljudstva
(Verhovna rada) zaprosil Fanar za podelitev
avtokefalnosti. Carigrajski patriarhat zato vidi
to dejanje kot pomoc¢ ukrajinskemu narodu,
ki naj bi dobil enotno ,Pravoslavno cerkev
v Ukrajini‘, ki bi obsegala vse pravoslavne
kristjane na podrocju drzave, ne glede na
njihovo narodnost ali drzavljanstvo.

Nadskof Job je opozoril, da ime delne
cerkve ni ,Ukrajinska pravoslavna cerkev’, saj
je Cerkev ena, Kristusova, temvec je pravilna
formulacija, slede¢ gricini, ,Pravoslavna
cerkev v Ukrajini, Gréiji, Srbiji, itd.* Rusom
je ocital, da so bili predvsem v 19. stol. pod
velikim zahodnim-protestantskim vplivom,
kar v doloCeni meri e danes zaznamuje
njihovo miselnost.

STALISCA MOSKOVSKEGA
PATRIARHATA

oskovski patriarhat se je seveda nemu-

doma odzval na odlo¢itev Fanarja in
15. oktobra prekinil obcestvo z ekumenskim
patriarhatom, kar pomeni, da so za njih
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shizmatiki - metropolit Hilarion naj bi
patriarha Bartolomeja celo oznacil za heretika
- in ne vec del Pravoslavne cerkve (po nacelu:
kdor se druZi s shizmatiki je sam shizmatik).
Rusi trdijo, da je bila kijevska metropolija v

17. stoletju inkorporirana k moskovskemu
patriarhatu. Dejanja carigrajskega patriarha
vidijo tudi kot vmeSavanje v notranje zadeve
druge krajevne cerkve, kar je v nasprotju s
kanoni.

Tudi sinoda Ukrajinske pravoslavne cerkve
moskovskega patriarhata je 13. novembra
oznacila namero Fanarja o podelitvi avtoke-
falnosti za nelegitimno. Skofje menijo, da
podelitev tomosa ne odraza notranje nujnosti
in ne prina$a resnic¢ne cerkvene edinosti,
temvec Se bolj poglablja razlike v ukrajinskem
narodu. Bartolomeju o¢itajo, da bolj poslusa
ukrajinske politike kakor pa kanoni¢no
Ukrajinsko pravoslavno cerkev. Kot mozno
reSitev vidijo pot pokore za tiste, ki so bili
sedaj v shizmi, in predvsem v dialogu med
Carigradom, Ukrajinsko pravoslavno cerkvijo
in »ostalimi bratskimi krajevnimi pravoslav-
nimi cerkvamic.

Obenem pa se je isti dan del $kofov srecal
s predsednikom PoroSenkom, ki jih je prep-
ri¢eval, naj podprejo idejo o avtokefalnosti,
vendar kaj ve¢ - npr. Stevilo Skofov, ki so se
srecali njim - o tem sre¢anju ni znanega.
Nekateri celo govorijo, da je tudi ukrajinska
drZavna tajna sluzba na vse nacine skusala
vplivati na ukrajinske $kofe, da bi se udelezili
napovedanega zdruzitvenega koncila.

Konkreten problem je nastal npr. na Atosu,
ki spada pod jurisdikcijo ekumenskega patri-
arhata, kar pomeni, da de iure ruski verniki
tam ne bi smeli prejemati obhajila. Tudi na
tem polotoku, kjer menihi Zivijo odmaknjeno
molitveno Zivljenje, je spor glede Ukrajine
razdelil meniSko skupnost. Kot zanimivost:
tomos o avtokefalnosti je nastal prav na Atosu,
kjer ga je na pergament zapisal znani kaligraf
Luka iz samostana Ksenofont.

Drugo teZavno tocko predstavljajo ruski
pravoslavni kristjani v Zahodni Evropi, ki so
v letih po boljSevisti¢ni revoluciji prekinili
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stike z Rusko pravoslavno cerkvijo in jih je
pod svoje okrilje vzel ekumenski patriarh v
Carigradu. Novembra lani je patriarh Bartolo-
mej I. ukinil samostojni eksarhat za vernike

iz ruske tradicije, saj je mnenja, da se morajo
pridruziti rednim strukturam ekumenskega
patriarhata, ki Zahodno Evropo vidi kot svoje
kanoni¢no ozemlje. Ruska pravoslavna cerkev
pajim vse od padca komunizma ponuja, naj
se vrnejo pod njeno jurisdikcijo. Status Zupnij,
ki oskrbujejo izseljence v Zahodni Evropi,
Ameriki in Avstraliji, je Ze dolgo sporna

tocka znotraj pravoslavja, saj posamezne
cerkve ustanavljajo vzporedne hierarhije

po narodnostnem kljucu in tako ni enotne
cerkvene strukture za vse pravoslavne vernike
na dolo¢enem ozemlju.

ZDRUZITVENA SINODA IN TOMOS O
AVTOKEFALNOSTI

Pogoj za priznanje avtokefalnosti je bila
zdruZitev obeh shizmati¢nih cerkva, ki ju
je Bartolomej I. s preklicem izobcenja sprejel
nazaj v pravoslavno obcestvo, in ukrajinskega
dela moskovskega patriarhata (v ¢im vedji
meri). Njegov voditelj, kijevski metropolit
Onufrij, je zavrnil udelezbo na sinodi in
svojim podrejenim Skofom zagrozil s kaznijo,
Ce biravnali drugace. Moskovski patriarh Kiril
paje na vrsto verskih in politi¢nih voditeljev,
tudi na papeza Franciska, naslovil poziv, v
katerem je opozoril na preganjanje Moskvi
zvestih vernikov na ozemlju Ukrajine.
Zdruzitvena sinoda Ukrajinske pravoslavne
cerkve je potekala 15. decembra 2018 v
zgodovinski cerkvi sv. Sofije v Kijevu. Nanjo je
ekumenski patriarh povabil §kofe, duhovnike
in laike vseh treh pravoslavnih cerkva na
ozemlju Ukrajine. Poleg zdruZzitve so bile
v programu sinode tudi volitve skupnega
predstojnika. UdeleZilo se jo je vseh 40 Skofov
t.i. kijevskega patriarhata pod vodstvom
Filareta, 12 $kofov pod vodstvom metropolita
Makarija ter le dva Skofa moskovskega patri-
arhata: Ze omenjena metropolit Aleksander
iz Perejaslava-Hmelnickija in metropolit



Simeon iz Vinice in Bara. Slednji je bil tudi
kandidat za voditelja nove Cerkve (zanj naj bi
se zavzemal ekumenski patriarhat), a so na
koncu za metropolita Kijeva in vse Ukrajine
izvolili Epifanija, 39-letnega $kofa, ki izhaja
iz kroga kijevskega patriarha Filareta. Izid
sinode je razglasil ukrajinski predsednik Peter
PoroSenko, ki je na njej sodeloval kot gost, in
ga oznacil kot izpolnitev »tiso¢letnih sanj«.
Novi metropolit Epifanij je poudaril, da
so »vrata odprta za vse« pravoslavne vernike
v drzavi. Po sinodi so porocali o pritiskih na
vernike, duhovnike in $kofe, da bi izstopili iz
moskovskega patriarhata in se pridruZili novi,
avtokefalni Ukrajinski pravoslavni cerkvi.
Predstavniki moskovskega patriarhata so
sinodo oznacili za ni¢no in njena $kofa, ki sta
sodelovala na sinodi, primerjali celo z Judo
ISkarjotom, odzvala pa se je tudi ruska poli-
tika, ki je napovedala, da bo branila kristjane
moskovskega patriarha na ozemlju Ukrajine.
S sinodo so nastopili tudi formalni pogoji
za konéno potrditev avtokefalnosti. Na
predvecer pravoslavnega boZica je ekumenski
patriarh Bartolomej I. podpisal tomos (gr.
t6pog, db. del, zvitek), s katerim je bil podeljen
samostojni status Ukrajinski pravoslavni
cerkvi pod vodstvom metropolita v Kijevu (in
ne patriarha). Naslednji dan, 7. januarja, je
dokument slovesno predal metropolitu Epifa-
niju. Zgodovinski dogodek pa za novorojeno
Cerkev ni konec, ampak 3ele zacetek poti.
Ukrajinski parlament je 17. januarja sprejel
zakon, po katerem lahko verska obcestva
(Zupnije) z dvotretjinsko vecino izglasujejo
premik iz ene jurisdikcije v drugo (npr. iz
Ukrajinske pravoslavne cerkve moskovskega
patriarhata v avtokefalno Ukrajinsko pra-
voslavno cerkev). Zakon omogoca ¢lanom
skupnosti, ki se s spremembo ne strinjajo,
da ustanovijo lo¢eno skupnost, in nalaga
dogovor o souporabi cerkvene lastnine in
nepremicnin. Jasnih $tevilk, koliko skupnosti
je ali bo prestopilo v novonastalo Cerkev,
Se ni. Porocila o posameznih primerih
kaZejo, da ne gre brez zapletov, saj jih redno
spremljajo obtoZbe o prisili, ob¢asno celo o
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nasilnih prevzemih cerkvenih objektov in
velika negotovost vernikov, ki se velikokrat
odlocajo glede na politi¢no opredelitev, brez
poznavanja cerkvenega ali teoloskega ozadja.
Nasilje, ki ponekod spremlja porajanje nove
Cerkve, bo gotovo oteZilo njeno SirSe sprejetje
v druZino pravoslavnih cerkva.

ODMEVIV PRAVOSLAVNEM SVETU IN
SIRSE
dzivi drugi pravoslavnih cerkva so
bili zelo razli¢ni: od podpore odlocitvi

ekumenskega patriarha do zagovornikov
staliS¢ Ruske pravoslavne cerkve, vendar
se nobena izmed cerkva javno ni izrekla oz.
prelomila obcestva s komerkoli, kljub temu,
da je ruska sinoda Ze v septembru in oktobru
pozvala vse krajevne cerkve, naj izrazijo svoje
mnenje. Nove Ukrajinske pravoslavne cerkve
razen carigrajskega patriarhata e ni priznala
nobena druga avtokefalna pravoslavna cerkev.

Srbska pravoslavna cerkev je, na primer, v
zelo obcutljivem poloZaju. Podoben zaplet kot
v Ukrajini je namre¢ v Makedoniji in (v manjsi
meri) v Crni gori, kjer sta nastali ,shizmati¢ni’
krajevni cerkvi, ki Zelita samostojen status. V
Srbiji se bojijo, da bi v primeru odkrite pod-
pore ruskih staliS¢ Carigrad 3e hitreje podelil
avtokefalnost Makedonski in Crnogorski
cerkvi. Sredi novembra je v Ljubljani predaval
zagrebsko-ljubljanski metropolit Porfirije in
ob robu dogodka podal nekaj svojih osebnih
pogledov. Ocenjeval je, da carigrajski patri-
arhat ni ubral prave poti za reSevanje krize.
Za njega je rast in zrelost za avtokefalnost
naraven proces, ki se zgodi v trenutku, ki je
najboljsi za konkreten narod na dolo¢enem
prostoru; to pa se v tem primeru po njegovem
mnenju ne dogaja. Metropolit priznava, da je
Zivljenje - in s tem tudi Zivljenje Cerkve - nei-
zogibno v doloc¢eni meri prepleteno s politiko,
kar se dobro vidi na primeru Ukrajine, ki je
postala bojisce velesil. Zato ocenjuje, da je
bila tudi odloditev patriarha Bartolomeja,
zavestno ali ne, bolj politi¢ne kot duhovne
narave. Ruska pravoslavna cerkev mu zato
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oCita avtoritarnost pri odlo¢anju v Cerkvi,

ki bi moralo biti sinodalno, soglasno. Gre za
oCitek ,carigrajskega papizma‘, po katerem
je ekumenski patriarh vse bolj primus sine
paribus in ne primus inter pares. Metropolit
Porfirije meni, da je ta kriza lahko priloZnost
za oCiSCenje, da bi nameni cerkvenih vodite-
ljev postali duhovni in manj politi¢ni, saj bi s
tem lahko bolj pristno pricevali za pravoslavje
v svetu. Glede prekinitve evharisti¢nega
obcestva s strani Rusov pa metropolit pravi,
da je to zgolj prehodno stanje in da je bolj
»pedagoske narave«.

Antiohijski patriarh je oktobra pozval k
sklicu vsepravoslavne sinode, ki bi pretresla
vpraSanje podeljevanja avtokefalnosti. Glavno
vpraSanje je, ali tak status lahko podeli samo
mati¢na Cerkev, ali ima glavno vlogo ekumen-
ski patriarh, ali pa mora pridobiti soglasje
vseh ostalih avtokefalnih cerkva. V zgodovini
lahko vidimo, da je priznanje avtokefalnosti
(poleg stirih izvornih patriarhatov) skoraj
vedno sledilo Ze vzpostavljenemu stanju
zaradi politi¢nih okoli3¢in, ki so dolo¢eno
krajevno Cerkev lo¢ile od maticne.

Uradna Katoliska cerkev se ni vpletla v
spor, ki ga vidi kot notranjo zadevo pravoslav-
ja. Papez FranciSek je v vo3¢ilu carigrajskemu
patriarhu Bartolomeju I. ob prazniku sv.
Andreja zapisal: »V svetu, ki je ranjen od
konfliktov, je edinost kristjanov znak upanja,
ki mora na vedno bolj viden nacin izzarevati
v svet.« Zaradi razkola med moskovskim in
carigrajskim patriarhom je mo¢no otezen

V dneh od 13. do 16. novembra 2018 se
je v samostanu Bose v Italiji sestal skupen
koordinacijski komite komisije za teoloski
dialog med katolisko in pravoslavno cerkvijo.
Delal je na besedilu nastajajo¢ega dokumenta
z naslovom »Primat in sinodalnost v drugem
tisocletju in danes«. KatoliSka cerkev se, vsaj
tako se zdi, zaenkrat nima namena vmesavati
v perece probleme v Ukrajini; lahko pa le-ti
prinesejo tudi nam vedcje zavedanje pomena
tako primata kot tudi sinodalnosti v nasih
skupnostih; predvsem pa smo povabljeni, da
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okrepimo molitev in delo za edinost. PapeZ
FranciSek se z nobeno izjavo ni eksplicitno
opredelil, je pa, na primer, med boZi¢nim
nagovorom urbi et orbi 25. decembra 2018
zaZelel, da bi Novorojeni v Ukrajino prinesel
pomoc in trajen mir, ki je moZen le preko
spostovanja pravic vsakega naroda.

Po drugi strani pa se je mo¢no v podporo
avtokefalne Cerkve postavila Ukrajinska
grko-katoli$ka cerkev. NadSkof Svjatoslav
Sevéuk vidi v priznanju avtokefalnosti novo
priloZnost za dialog in konkretno sodelo-
vanje. Opozoril pa je, da se mora politika
vzdrzati instrumentalizacije cerkvenih
vpra$anj za svoje interese, cerkveni voditelji
pa se morajo s svoje strani otresti politi¢ne
agitacije. Nekateri vidijo celo moznost, da bi
se med cerkvama vzpostavila edinost v praksi,
nekaksen ekumenizem ,od spodaj‘. Katoli¢ani
v Ukrajini, ki izhajajo iz uniatskega gibanja v
16. stoletju, Zelijo biti most med katoliskim in
pravoslavnim svetom, a pravoslavne cerkve v
njih pogosto vidijo rano in oviro za dialog.

KOMENTAR DOGAJANJA

kumenski patriarh vsekakor ni uspel v

svoji nameri, da bi presegel razkol med
ukrajinskimi pravoslavnimi kristjani. Se
ved, razkol se je deloma prenesel na raven
celotne Pravoslavne cerkve. Stevilni glasovi se
sprasujejo, ali je bil ¢as za ta korak zares zrel,
sredi zapletenega mednarodnega konflikta in
notranjepoliti¢ne volilne tekme.

Mnogi napovedujejo nov vsepravoslavni
koncil, ki bi se ukvarjal predvsem s koncep-
tom ekleziologije. Potrebna je tudi dolo¢ena
vecja pojmovna jasnost med avtonomijo
in avtokefalnostjo. Srbski patriarh Irenej
je pozval vpletene strani proti cerkvenemu
separatizmu in etnofiletizmu - postavljanju
cerkvene jurisdikcije po narodnem kljucu, na-
mesto po teritorialnem - ki gotovo predstavlja
eno vedjih ran pravoslavja in proti kateremu
ni imuna nobena od cerkva. Povezava med
teznjami po avtokefalnosti krajevnih cerkva
in nacionalizmom, ki je zelo v ospredju tudi



v Ukrajini, daje gotovo veliko teZo tak$nim
pomislekom.

Po drugi strani pa nekateri opozarjajo na
obujanje ideologije svetovnega pravoslavnega
imperija, utemeljenega na Cerkvi. Ruski
pravoslavni cerkvi o€itajo, da izpolnjuje
ekspanzionisti¢ni program ruskega predse-
dnika Putina na podlagi ideje o ,ruskem svetu’
(ruskij mir) - v mejah nekdanjega ruskega
cesarstva ali Sovjetske zveze, pa tudi onkraj
njih - oz. o Moskvi kot ,tretjem Rimu'. Rusija
se npr. Zeli predstaviti kot branik kr3¢anstva
in kot protipol ,zahodni dekadenci’, v ozadju
pa gre tudi za gospodarske in politi¢ne
interese na vzhodu Evrope in na Bliznjem
vzhodu. Avtokefalna cerkev v Ukrajini in
mocnej$a vloga ekumenskega patriarhata (ki
ni tako vezan na okvir drzave ali naroda) na
nek nacin lahko predstavljata protiutez tem
teZnjam.

Resnico in perspektive za prihodnost
gre verjetno iskati na sredini med obema
taboroma. Verjetno bo vsaj nacelno drzalo, da
si Ukrajina kot drZava 42 milijonskega naroda
nekako naravno zasluZi avtokefalnost (Ce jo
ima, denimo, tudi Albanija z ok. 700.000
pravoslavnimi verniki). A vprasanje je, kdaj so
razmere in ¢as najbolj ugodni; morda $e bolj
klju¢no pa se zdi, da zaradi kompleksnosti
razmer na terenu kakrSen koli korak v smer
ukrajinske avtokefalnosti ne bo dovolj trdno
sprejet brez vsaj minimalnega dialoga in
soglasja z Rusi, pa naj to pomeni nadaljevanje
zahtevnega bilateralnega procesa ali pa, Se
bolje, nadaljevanje vsepravoslavnega duha,
ki ga je zacel koncil na Kreti. Kot pozivajo
Stevilni Skofje razli¢nih pravoslavnih cerkva,
se koncil Se ni koncal, saj manjkajo Se podpisi
Stirih patriarhov. Le z nadaljevanjem koncila,
ko bi odprli tudi tematiko nacina podelitve
avtokefalnosti, bi tako pravoslavje lahko
delovalo bolj enotno.

Srbski metropolit Amfilohije iz Crne Gore
zanimivo pravi, da se mora danes pravoslavje
vrniti k pred-konstantinovski dobi, ko Cerkev
ni bila drZavna in zatorej tudi patriarhalni
sedez v Carigradu ne bi imel vec take izjemne
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vloge, da bi mogel reSevati vprasanja mimo
vsepravoslavnega koncila. Kot pravi teolog
Alexander Schmemman, je »imperialni
stratum« v Cerkvi preZivet in zato klic k ve¢ji
in tesnejsi povezanosti med samimi cerkvami
Se mocnejsi.

Se bolj zanimiv pa je pogled v konkretno
Zivljenje pravoslavnih skupnosti v Ukrajini.
Medtem ko se zaostrujejo stali§¢a na obeh
straneh, pa nekateri duhovniki in verniki po-
skuSajo presegati delitve in graditi kr§¢ansko
skupnost. V Zupnijah se tako med liturgijo
Se vedno spominjajo patriarha Bartolomeja
skupaj s patriarhom Kirilom, metropolita
Onufrija skupaj z metropolitom Epifanijem,
proti vsem navodilom visjih predstavnikov
Cerkve. Kot je v pridigi povedal eden izmed
duhovnikov v Kijevu: »ta potres /../ nas kli¢e
k zavedanju o minljivosti ¢loveskih struktur,
tudi v cerkvenem okolju. /../ Zato si moramo
prizadevati za gradnjo skupnosti vere,
kr§¢anske skupnosti, ki se je ne da reducirati
na gole formalne strukture.«

CIPRIJAN O EDINOSTI:
POZIV K ENODUSNOSTI

Namesto zakljucka se zdi najbolj primerno
navesti Se nekaj misli svetega Ciprijana,
ki je Ze okoli leta 250 v spisu De catholicae
ecclesiae unitate zapisal, da je »sovraznik
hudi¢ iznaSel krive vere in razkole, da bi spod-
kopal vero, zmali¢il resnico, edinost (unitas)
raztrgal. Katerih ne more vec slepo voditi

po stari poti, jih zvito zvabi v zanke z zmoto
nove poti. Kar iz Cerkve grabi ljudi; Cez tiste,
ki menijo, da so se Ze priblizali lu¢i in usli
temi sveta, razgrne, ne da bi se zavedali, zopet
novo temo: imenujejo se kristjani (Christianos
se vocent), Ceprav niso zvesti Kristusovemu
evangeliju in ne spolnjujejo evangeljskih
zapovedi.« (De unit. 3)

Ciprijan nadaljuje: »Pa meni kdo, da se da
ta edinost, ki prihaja od BoZje stalnosti (de
divina firmitate), ki je zvezana z nebe§kimi
skrivnostmi, v Cerkvi razklati in lo¢iti s cepit-
vijo nasprotujocih si teZzenj? Kdor ne ohrani te
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edinosti, ne ohrani BoZje postave, ne ohrani
vere v OCeta in Sina, ne ohrani Zivljenja in
zveli¢anja.« (De unit. 6)

Mir, ljubezen in povezanost je nasprotje
prepirljivosti: nKak3no edinost pa ohranjuje,
kaksno ljubezen pa izvrSuje in misli, kdor
iz besne prepirljivosti razdvaja Cerkev, rusi
vero, moti mir, razbija ljubezen, skruni sveto
skrivnost?« (De unit. 15)

Enotnost cerkvene skupnosti ima sam
temelj v Bogu: »Bog je eden in Kristus eden
in njegova Cerkev in vera ena in ljudstvo

Predromanski nakit

eno, zdruZeno v trdno edinost enega telesa
zlepilom sloge. Edinosti se ne da razklati

in enega telesa ne razdeliti ter raztrgati na
kose, tako da bi se skupnost udov razcepila in
drobovje razpotegnilo in raztrgalo. Kar koli se
lo¢i od matice, ne more Ziveti in dihati zase,
izgubi podlago za zdravje /zveli¢anje (substan-
tia salutis amittit).« (De unit. 23)

»BoZji otroci morajo biti miroljubni,
pohlevnega srca, preprostih besed, sloznih
misli, zvesto med seboj povezani z vezjo
enodudnosti.« (De unit. 24)
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KATARINA GOMBOC

OdloZene besede

Marta me je prosila, da bi pela na poroki njene sestre. Poklicala me je kmalu po velikem
$marnu, ko poletna vrocina neha pritiskati in dnevi postanejo znosnejsi. Ave Mario, katero koli,
je rekla, poroka bo konec septembra. Pritrdila sem.

ZaroCencema sem poslala sporocilo, kaj bi Zelela, a bilo jima je vseeno. Pobrskala sem med
notami in oklevala med Schubertom in Caccinijem ter se naposled odlo¢ila za Caccinija. Zdelo
se mi je, da ima Caccini v sebi tisto melanholijo, ki jo najbrz ¢utis, ko na septembrsko soboto
sklepa$ zakonsko zvezo.

Ze dolgo ¢asa nisem pela na poroki, niti v cerkvi. Proti koncu avgusta sem Ze razmisljala, da
birekla, da ne morem, saj sem se ¢utila nepripravljeno, a sem s tem kar naprej odlasala, saj sem
vedela, da ne bi bilo lepo prelomiti obljube, ki sem jo dala zaro¢encema, ki sta rac¢unala name.
Zato sem se v prvih dneh septembra vseeno dobila z Marto in Cecilijo, ki se je ponudila, da me
bo spremljala na violini. Nisem ju videla Ze dobro leto, a med nami ni bilo ni¢ drugace - pohitele
smo z vajo, da smo lahko klepetale. Od patra Ignacija smo izprosile klju¢ od cerkve, ¢e$ da bomo
vadile poro¢no kora¢nico. Marta je igrala na orgle, midve s Cecilijo pa sva se drZe¢ se pod roko
sprehajali do oltarja. Poro¢na korac¢nica je odmevala po prazni in zatemnjeni cerkvi.

Nato smo posedale pred cerkvijo, vecer je bil topel.

“Kdo ju bo porocil?” sem vprasala Marto.

“Pater Ignacij,” je pomignila k vratom Zupni$ca. Prikimala sem.

“Ampak najprej sta prosila Vida,” je naposled tisje rekla.

“Vida, naSega Vida? Ki je bil tu v noviciatu?”

Prikimala je.

“In zakaj je zavrnil?” me je ¢udilo. Cecilija je molce sedela ob nama in poslusala pogovor.

Marta je tiho, a dramati¢no zavzdihnila.

“Naj bi bila skrivnost, a se bo tako ali tako razvedela. Vid je izstopil.”

Privzdignila sem obrvi. Novica me je ¢udila le na pol, obenem pa sem zacutila ¢udno
nelagodje. Pred prijateljicama sem ga skusala prikriti z navidezno spros¢enostjo.

“Kako pa to?”

Marto je moje zanimanje navdusilo, zacela je pripovedovati:

“Poslal je mejl, da je imel tezko obdobje in da Ze nekaj ¢asa dvomi v pravilnost svoje odlocitve ...
Vse je pojasnil, nisi dobila tega mejla? Poslal ga je prijateljem, znancem ...”

Odkimala sem. Nobenega mejla nisem dobila. Po svoje me ni ¢udilo, Vida nisem videla Ze vec
let.

Vseeno sem, ko sem prisla domov, pregledala svoj postni nabiralnik. Morda je padel med
vsiljeno posto. Pregledala sem izbrisane mejle. Nic.

Marti sem napisala sporocilo, zelo previdno, je mejl tako intimne narave, da ga ne bi smela
prebrati? Niti odgovorila mi ni, ni se ji zdelo potrebno, ¢ez pet minut je bil njegov mejl v mojem
posStnem nabiralniku.

LEPOSLOVJE 105



Brala sem pozno v no¢. Na vec straneh dolga obrazlozitev njegove odlocitve. Ljubim Kristusa,
a zadnje ¢ase sem se utapljal v Zalosti. Nisem preprican, da je to tisto, kar Bog Zeli od mene. Najbrz se
spraSujete, ali je posredi Zenska. Tudi.

Do poroke sem vsak dan vadila Ave Mario. S Cecilijo in Marto smo se dobile veckrat, najprej
sva s Cecilijo vadili, Marta je potrpezljivo poslusala, nato pa smo dolge ure klepetale. Jaz sem
jima pripovedovala o tem, kako sem spoznala Pavla, Cecilija je pripovedovala o razhodu z Mitjo,
Marta o tem, kako sta s Petrom kupila letalski karti za Tajsko, Se preden sta postala par. Pogo-
varjale smo se o mamah svojih fantov, o vsem ¢udnem, kar izrecejo, in se smejale, kako se nasi
pogovori razlikujejo od tistih pred desetletjem.

PriSel je dan poroke, obetal se je deZ. Oblekla sem si roZnato ¢ipkasto obleko, ¢eprav bi raje
imela belo, a nisem hotela razdraziti neveste. Meni tak$na pravila niso pomenila ni¢, a nisem si
Zelela nakopati nevestine sitnobe.

Cecilija me je z avtom pobrala pri bloku in odpeljali sva se k cerkvi. Marta je bila Ze tam.
Svatje so se tiScali pred dezjem pod nadstreskom, po Zlebovih je curljala voda.

Preden so svatje prisli v cerkev, sem se upela. Na koru je bil Se majhen zbor, ki je vadil
krs¢anske poro¢ne popevke. Ko so koncali, sem e enkrat zvadila Ave Mario.

Moj glas je odmeval po prazni cerkvi, spodaj je bilo le nekaj gospa, ki so popravljale cvetje na
oltarju. Ko sem zacela peti, so odlozile cvetje, se vzravnale, me gledale in poslusale. Tudi cel zbor
je bil tiho.

Pesem je bila tako neZna in tiha, da sem med petjem zasli$ala Skripanje lesenih stopnic.
Nekdo se je povzpenjal na kor in nato v ti§ini obstal.

Odpela sem do konca in zbor je odobravajoce zaploskal. Obrnila sem se.

“Zivjo.”

Vid. Oblecen v kavbojke in vetrovko ni spadal med lepo urejene pevce in Se manj med svate.
ZadrZano sem ga pozdravila.

“Kako lepo pojes, moj Bog,” je navdu3eno rekel. “Saj si vedno znala, ampak zdaj ima3 prav ...
Zenski sopran.”

Nelagodno sem se zasmejala: “Res nimam ve¢ petnajst let.”

Glas se mi je resni¢no spremenil. Mene je to motilo, saj sem pogreSala svoj tanki glas, zdaj je
bilo bolj Zameten, temnejsi, a drugi so ga hvalili.

Nisem vedela, kaj naj mu re¢em. Nisem se pripravila na to, da ga bom morda srecala na
poroki. Ce bi bila na njegovem mestu, bi se cerkvenih krogov izogibala.

Na sreco je trenutek tisine prekinila Marta, ki se je pojavila na vrhu stopnic. Videti je bila napeta.

“Saj si se drzala nazaj, a ne? Slabo se te sli§i.” Prikimala sem.

“Dobro, kmalu bo. Svatje se bodo zdaj posedli in po¢akamo nevesto.”

Obrnila se je k Vidu.

“Lepo te je videti,” nagnila se je k njemu in objela sta se. “Kako si? Saj jaz sem ti Ze odpisala,
ampak ti Se v Zivo reCem, da te popolnoma podpiram pri tvoji odlo¢itvi.”

Vid se je z nasmeSkom na ustih zahvalil. Pridruzila se nam je e Cecilija in dodala:

“Ja, jaz tudi.”

Nastala je tiSina, vro¢i¢no sem razmisljala, ali bi morala Se jaz kaj reci, a Marta je naposled
odhitela po stopnicah, zbor pa se je zacel pripravljati. Organist je v pricakovanju sedel za orglami.

Ko so svatje stali na svojih mestih, je Ignacij organistu pokimal s svojo ostarelo glavo in ta je
zacel igrati. Po ladji je hodila nevesta, oblecena v belo, v rokah je drzala Sopek. Organist je nehal
igrati in mas3a se je zacela.
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Ignacij in zbor so se trudili, da bi bil obred lep, a ve¢ kot polovica svatov ni vedela, kdaj mora
vstajati. Naposled je priSel ¢as poroc¢nih zaobljub. S Cecilijo sva se pripravili.

Mladoporocenca sta si izmenjala neroden poljub in Cecilija je zacela igrati. Odprla sem usta,
se raz§irila vase, vdihnila in zacela peti.

V cerkvi nam je sestra Ana, ki je vodila mladinski zbor, kamor sem hodila, vedno govorila, da
ne pojemo zase, da se s petjem darujemo, da se moramo znebiti tekmovalnosti in samov3Sec¢nos-
ti, ko pojemo. A jaz se nisem mogla. V resnici mi ni bilo dosti mar za mladoporocenca, ki sta si
vrhunec obreda. Obcutek sem imela, da gledam Marijin obraz, rahlo nagnjen v levo, rahlo
nagnjen navzdol, kako ji po kerami¢nem svetlem licu polzi solza, kot bi bila iz voska.

Koncala sem in ¢utila, da je v cerkvi misti¢no ozraéje. Nehote, kot bi me neka sila potegnila
nazaj v meseno resni¢nost, sem se obrnila k Vidu. Gledal me je, na obrazu je imel ¢udno
blaZenost. Nasmehnil se je in vrnila sem mu nasmeh.

Masa se je koncala, mladoporocenca sta podpisovala dokumente, svatje so pod dezniki pred
cerkvijo navdu$eno klepetali. Ko sem stopila iz cerkve, mi je nekaj ljudi estitalo, kot bi se
porocila jaz.

Bila sem sestradana in premraZzena, zato sva se s Cecilijo umaknili v Zupnijsko dvorano, kjer
je bilo postrezene nekaj hrane. Kmalu so prili $e svatje in mladoporo¢enca. Zeninova pri¢a je
stopil do mene in mi v dlan stisnil kuverto ter se mi zahvalil. Marta je bila zaposlena s strezbo,
Cecilija pa se je zapletla v pogovor z organistom.

“Res si cudovito pela,” je rekel Vid, ki se je nenadoma znasel ob meni.

Pokimala sem, imela sem polna usta piskotov. Zacutila sem njegov vonj, diSal je po kolonjski,
kot vsi duhovniki, ki dajo kaj nase.

“In, kaj zdaj po¢nes?” je zacel.

“Letos bom absolventka, e en izpit mi je ostal.”

“Kaj ze studiras?”

“Medicino.”

“Uh, pridna. Ampak lepo, da nisi opustila glasbe.”

Preden bi lahko kar koli rekla, se je ob nama pojavil Gregor, ministrant, nekaj let starejsi od
mene.

“Kje si stari,” podala sta si roke, “sli§im, da ti kar dogaja.”

Vid se je skrivnostno nasmejal.

“Sivredu zdaj?”

“Bolje,” je odgovoril Vid.

“Kakor koli, hvala za mejl, jaz te podpiram.”

“Hvala.”

Selje dalje in ostala sva sama.

“Jaz bom pocasi $la,” sem naposled rekla. “Samo Se mladoporocencema Cestitam.”

Ne da bi se prav poslovila, sem se odmaknila in se napotila do neveste ter ji Cestitala. Videti
je bila vzhicena, rahlo utrujena, pod o¢mi se ji je naredila temna lisa od li¢il in kapljic, ki so ji
kapljale iz o¢i.

Izmuznila sem se iz dvorane, si odprla deZnik in se odpravila proti domu.

“Lena,” me je nenadoma nekdo poklical. Obrnila sem se. Bil je Vid, ki je stal pri svojem avtu.
Pomahal mi je, naj pridem k njemu.

“Tudi jaz v bistvu nisem povabljen na ohcet. A greva na eno kavo?”

Za trenutek sem oklevala, nato sem prikimala in sedla v avto. Odpeljala sva se le nekaj ulic od
cerkve do napol prazne kavarne.
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V avtu sva si izmenjala le nekaj besed, o tem, kako je z mojo mamo. V kavarni sva narocila
kavo in najprej neprijetno molcala.

“Saj ves,” je zacel in za trenutek obmolknil, “saj ve§, da sem izstopil, ne?”

Prikimala sem. V tistem nama je natakar prinesel naroc¢eno. Naredila sem poZirek kave.

“Vem, Marta mi je povedala,” nisem hotela ovinkariti, “dala mi je za prebrati tvoj mejl.”

Vid je prikimal. Pod premoceno vetrovko, ki si jo je slekel, je nosil oprijeto Sportno majico, ki
je nakazovala, da je v precej dobri formi.

“Dobro izgledas,” sem izrekla, kar mi je prislo na misel.

“0, hvala, enako. Ampak ni bilo tako. Precej sem se zanemaril in zredil. Zdaj sem, hvala Bogu,
spet v formi. Sport me je v bistvu resil.”

“Pred ¢im?” me je zanimalo.

“No, saj sibrala. Bil sem depresiven. Antidepresivi ti naredijo celo sranje.”

“Vem,” sem hladno rekla. Prikimal je. NajbrZ je domneval, da to vem zaradi Studija medicine.

“Zal mi je,” sem se Zelela zmehcati, “me veseli, da si zdaj bolje.”

Naredil je pozirek kave.

“Saj te ne moti, da sem ga prebrala?”

Odkimal je. “Ne, mejl je namenjen temu, da bi ljudje imeli odgovore na svoja vprasanja.”

Zasmejala sem se in ¢udno me je pogledal.

“Si predstavljas, da bi moj ati takole razposiljal mejle okoli, ko sta se z mami lo¢ila? In bi vsem
razlagal, kaj je $lo narobe.”

Vidu se ni zdelo sme$no. Molce je naredil poZirek kave.

“To je drugace,” je naposled rekel, “duhovnik je del SirSega obcestva.”

Prikimala sem in rekla, da razumem, ni se mi dalo pregovarjati.

“No, hotela sem reci, da sem o ne€em, kar si napisal, veliko razmisljala. O tistem, da obZalujes
svojo odlocitev za duhovnistvo. Jo res?”

Vid si je natrosil Se nekaj sladkorja v napol prazno skodelico kave.

“V bistvu jo res,” je tiho rekel, ne da bi me pogledal.

“Ampak to je tako velik del tvojega Zivljenja. Se pravi, da to smatra$ kot napa¢no odlocitev?”

Nekaj trenutkov ni rekel ni¢, nato pa: “Na neki nacin ja.”

Malo sem pomolcala. V resnici mi ga ni bilo prijetno poslusati. Bil je drugacen kot takrat, ko
smo $li z zborom na morje, resnejsi, malodusnejsi.

“Pred desetimi leti si navduSeno razlagal o tem, kako se veselis te odlocitve,” sem ga z
grenkobo spomnila.

Obcutek sem dobila, da ga s svojimi besedami bremenim, saj je molce opazoval kavo v
skodelici.

“Ni &isto tako. Ce sires brala mejl, sividela, da sem napisal, da ¢utim, da je Cerkev zahtevala
od mene nekaj, Cesar ji ne morem dati.”

“Najbrz govoris o celibatu?” Pomislila sem na Zensko, ki jo je omenjal v svojem pismu. Kdo je,
kaj sta imela?

Prikimal je.

“Ampak saj si vedel, v kaj se spuscas,” sem bila neizprosna.

“Ne vem, Ce,” je trpko odgovoril.

“No, jaz sem ti Ze takrat povedala, kaj si mislim o celibatu. In v zadnjih desetih letih nisem
spremenila svojega mnenja.”

Bil je tiho, nato je nekoliko bolj odlo¢no odloZil Zlicko na mizo, da je topo zazvenela.

“Ves§, Lena, Ce sem Cisto iskren, se mi zdi, da si nekam jezna name.”

Naslonila sem se nazaj na stol in prekrizala roke.
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“Zakaj?”

“Ker Ze ves dan bevska$ name.” Pomencal si je o€i. “Skozi tezke stvari sem Sel,” sem ga sliSala
refiizza dlani, ki so mu obstale na obrazu.

“Nisi edini,” sem ga zavrnila. “Zdi se mi, da dela$ dramo, to je. Ve§, kakSen se mi zdi v resnici
tvoj mejl? Pateticen.”

“Vidi$, nesramna si.”

Zavzdihnila sem, za trenutek mi je postalo Zal.

“Oprosti.”

“Najbrz si Se vedno jezna name,” je rekel in ¢ez obraz mu je Sel ¢uden, porogljiv nasmesek.

Bolscala sem vanj. Vzela sem skodelico v roke in na hitro izpila nesladkano kavo.

Odkar sem od Marte izvedela, da je prost, svoboden, sem mislila le na to. Prikrivala sem svojo
vznemirjenost pred Pavlom, ker nisem vedela, kako bi mu razlozila, kako vztrajno se vracajo
misli na desetletje staro zgodbo.

“Samo toliko, da ves. Takrat na morju se ti je to zdela edina prava odlo¢itev,” nisem odnehala.

“Ja, vem.”

“No, meni se je Ze takrat zdela napa¢na,” sem dodala z vedrino v glasu, kot bi Zelela razbre-
meniti situacijo.

Zasmejal se je.

“Saj vem, ve punce ste bile vse proti. Tega mi niste rekle, ampak saj sem vas slisal, kaj govori-
te v sobi.”

Nekaj trenutkov sem ga razkaceno gledala.

“Kaj paje zdaj?”

“A me meces v isti ko§ z Marto, Cecilijo in ostalimi dekleti?”

“Kako to misli3?”

“Vid,” sem vznemirjeno zacela, “poslusaj me. Ja, punce so bile navduSene nad tabo, kako ne
bi bile? Bil si mlad, prijazen brat, ki je znal poslusati. Ja, zdelo se nam je noro, da bo§ duhovnik.
Ampak jaz nisem bila,” spremenila sem glas, kot da se spakujem, “navdusSena nad tabo.”

Namr§ceno me je opazoval.

“Jaz sem bila ¢isto nora nate. In ti si to vedel.”

Molce me je motril s pogledom in ni rekel ni¢. Naposled je prikimal.

Zavzdihnila sem. V prsih sem cutila znano tesnobno bole¢ino.

“Res smo te ob¢udovale. Ampak ... one so te ob¢udovale kot duhovnika,”
sem zami$ljeno rekla.

“Kaj pati?” se je radovedno nagnil k meni.

Oklevala sem.

“Ne bos rekel, da se ne spomnis.”

“Cesa?”

Spomnil se je, vsega se je spomnil, v o¢eh mu je pisalo.

“Manipulator si,” sem jezno rekla. “Manipulator, in ves tvoj mejl je manipulatorski. Ljudi
hoces prepricati, da bi te razumeli in tolaZili in podpirali, medtem ko si jih vse zajebal.”

“Koga sem zajebal?” me je preseneceno vprasal.

“Vse te ljudi. Vse ljudi, ki so prihajali k tebi k spovedi, pa tiste, ki si jih poro¢il, pa pare, ki
sijim pomagal, pa otroke, ki si jih krstil, kaj jim bo§ zdaj rekel? Kaj si pokazal parom, ki si jih
porocil, o tem, koliko Steje njihova obljuba?”

“Vidim, da si bolj papeska od papeza,” je prhnil in zavil z o¢mi.

“Nisem,” sem se branila, “samo nih¢e ti ne pove tega. Vsi te ujckajo in tolaZijo, zato ker sijih
zmanipuliral!” sem povzdignila glas. Ljudje za sosednjo mizo so se ozrli k nama.
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Mol¢al je in me opazoval.

“V tvojih oceh sem necesa kriv,” je rekel v nenavadno svetniSkem tonu.

Opazovala sem ga. Bil je sveZe obrit, a obraz je bil drugacen, kot sem ga imela v spominu. O¢i
so govorile o utrujenosti, temni lasje so se mu red¢ili.

“Tako sem bila zaljubljena vate, da nisem mogla biti z nikomer,” sem rekla bolj sebi kot
njemu.

“Vem, vem, da si bila, ampak stara si bila petnajst let,” je rekel in Zivéno zakasljal. Oziral se je
po kavarni in se naposled srecal z mojim pogledom.

“Takrat na tistem sprehodu si rekel, da sem ¢isto drugac¢na od ostalih. Dosti bolj zrela.”

Brezbrizno me je gledal.

“Tvoja mama mi je rekla, naj se pogovarjam s tabo, ker si trpela zaradi lo¢itve,” je skomignil z
rameni, kot bi se opraviceval.

“Ma daj, lepo te prosim, koga vleces za nos,” sem se spet razburila.

“Vse si poStekal takrat v Piranu in to ti je bilo noro vSe¢. Vsi, vklju¢no s puncami, so te gledali
kot kul mladega bodocega duhovnika. Edino jaz sem videla resni¢nega moskega!”

Na obraz mu je padla senca, stisnil je ustnice v napeto ¢rto.

“Jaz sem videl samo petnajstletno nimfomanko, ki se je prilepila name, zato ker je oce
zapustil njeno mamo,” je rekel z ostrino v glasu.

Cisto pocasi sva stopala ob obali, bilo je Ze pozno. V zraku sol, v ozra¢ju napetost. Bog te je
ustvaril tako posebno. Zatemnjeno dvori§¢e minoritskega samostana, oddaljeno vreS¢anje mojih
prijateljic izza razsvetljenih oken. A lahko to prosim zadrZis zase?

Strmela sem v bele sladkorne drobtine, rahlo razsute okoli njegove skodelice kave in plitvo
dihala.

“Sem slisal, da imas fanta,” je rekel.

Prikimala sem.

“Se bosta porocila?”

“Mogoce,” sem hladno rekla. “A se bos ti porocil?”

Zivéno se je zasmejal. “Do tja je Se dolga pot, polna komplikacij.”

“Zajebal si se,” sem neusmiljeno rekla.

Prikimal je z nasmehom, polnim grenkobe.

Srecala sem ga Cez slabo leto. Oblecen v ¢rno kuto je hodil po stari Ljubljani. Ni me
presenetilo, ko je rekel, da zanj ni druge poti. Zdelo se je, da se je zredil. Iskala sem besede, da bi
mu postregla z neprimernim komentarjem in ga razjezila, a nisem mogla.

“Ogromno sem premisljeval o tem, kar si rekla takrat na kavi. Res si bila prva, ki mi je
povedala resnico. Hvala ti, ker si bila iskrena.”

Oklevala sem, nato sem priznala:

“Ves, v bistvu sploh nisem mislila tako.”

“Kako pa?”

“Zdelo se mi je, da si ravnal prav, da si Sel ven. Zdel si se mi pogumen in drugacen. Pa vse to,
kar si napisal, kar ¢uti$ o celibatu in prisili in o tem, da bi rad bil ljubljen. Razumela sem te, res,
in upala, da bo kako spremenilo situacijo v Cerkvi. Ampak nisem ni¢ rekla, ker se mi je zdelo, da
si trden v svoji odlo¢itvi.”

Nepremic¢no me je gledal. Poslovila sem se in $la naprej. Ko sem prisla domov, sem vzela note
v roke in se odpirala visokim tonom, ave maria, ave maria, ave.
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1.04 Strokovni ¢lanek

IRENA AVSENIK NABERGO]J

Ivan Cankar med krS¢ansko
tradicijo in religiozno izku$njo

Ivan Cankar je bil otrok zelo verne matere. Zivel in deloval je v okolju, ki je bilo ve¢inoma
kr§¢ansko zaznamovano. Med spomini na mladost Cankar veckrat omenja materin znacaj in
njeno vernost. V povesti Ob smrtni postelji pravi, da je bila mila, le redkokdaj stroga do njega,
da ga je opominjala in prosila »/.../ z rahlimi, le redkokdaj strogimi in ostrej$imi besedami«
(Cankar VI, 242-263). Ker je poznala njegovo nezanesljivo naravo in nadarjenost obenem, se je
prinjem toliko bolj trudila z nasveti in mu kot najpomembnejse Zivljenjsko vodilo priporocala
poslusnost svoji vesti in molitev:

Varuj se, moj sin, da ne zabredes na stranska pota; pazi se, da ne zaides v zagate, iz
katerih se je le tezko Se resiti. Pri vsakem svojem koraku poslusaj svojo vest in ne pozabi
na Boga (345)!

Cankarjeva mati je v vseh Zivljenjskih preizku$njah ohranjala zaupno vero in zvestobo Bogu.
Mirna je ostala celo takrat, ko jim je pogorela hisa na Klancu (Cankar je imel takrat tri leta) in
so se morali preseliti v ubozZnejsi predel Vrhnike; zanjo je bilo edino pomembno, da so vsi njeni
otroci ostali Zivi, saj so se v trenutku poZara igrali na hribu svete Trojice in tako niso bili v hisi.
Ko je mati videla svoje otroke, so se ji, Se maloprej okameneli od skrbi, razjasnile o¢i v sreci in
ljubezni, kot da se ni zgodila nobena nesreca. Dostojanstveno in brez pomisljanja je prevzela
vso skrb za otroke, ko je njen moZ v obupu zacel posedati po krémabh in piti, kar so mu vascani
zelo zamerili; pa tudi takrat, ko je od3el od doma za kruhom, in e v toliko drugih Zivljenjskih
preizkusnjah. Svojim otrokom je vselej priporocala molitev in Se posebej Ivanu govorila, da ga
samo sreCanje z Bogom lahko duhovno ozdravi, tako kot govori tudi Nova zaveza (prim. Mt 9,2-
8; Mr 2,3-12; Lk 5,17-26).

Cankar je vedel, da je svoji materi s svojim mladostnim povr§nim odnosom do molitve
povzrocal skrbi. Ustrasila se je, da ga razna literatura ne bi odvrnila od Boga, zato je veckrat pre-
verjala, kaj bere, sam pa jo je zaradi tega v€asih Se nala3¢ drazil, kakor piSe v ¢rtici Tuja ucenost:

»Povej mi, kaj pravi ta tuja ucenost?« je rekla mati.

»Sam ne vem!« sem odgovarjal nemiren in zlovoljen.

»Vsakemu pravi drugace, kakor je Ze uho in pamet! Meni pove kaj lepega, komu
drugemu pa kvasi in kvanta!«

Mati se je vsa zgrozila. »Kje si se naucil takih besed? Ta ucenost te jih je naucila!«
Sedla je k vzglavju, da so bila njena lica ¢isto blizu mojih.

»Alives, kaj si sino¢i zamudil 7«

»Ne vem!«
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»Gledala sem in sem ¢akala, nazadnje si zaspal. Ni¢ nisi molil sinoci, Se pokriZal se nisi!«
Moléal sem; v mojih mislih pa se je ljubeznivo in so¢utno smejalo.
»Mati, mati, otrok ti mladi, nedolZni!«

Zakaj trinajstletni fantje so zmeraj brezverci (Cankar XXI, 259).

Tistega vecera se Cankar kot iz nekaksne hudobije ni pokrizal, temvec je nala3¢ zatisnil o¢i
in sopel globoko kot v trudni dremavici. Kot je pri¢akoval, se je njegova mati odzvala prizadeto,
vendar ga ni ganilo, ko ga je solznih o¢i dvakrat pokrizala in s treso¢imi ustnicami govorila: »Na
Boga ne pozabi! Na Boga ne pozabi nikar! ... Pri Bogu ostani! ...« (260). Kot se spominja pisatelj,
je njegova mati ostala tak$na vse Zivljenje. Podobno mu je namrec govorila Se tudi ez sedem
let, mesec dni pred svojo smrtjo. Takrat ji je kot dvajsetletni sin moral glasno brati Kreutzerjevo
sonato, ¢tivo, ki ga je takrat prebiral. Mater je besedilo pretreslo; zaslutila je, da mu je tak$na
literatura ukradla Boga, in mu govorila:

»Ni res! Ni res! Tako ni, tako ne more biti! ... To je tista tuja uCenost ... segla ti je v srce,
Boga ti je ukradla ... Zdaj jo poznam, Ze zdavnaj sem jo poznala ... Bog se te usmilil« ...
Tako je rekla mati mesec dni pred svojo smrtjo ... (260).

Cankar se je njenih besed v Zivljenju pogosto spominjal, razumel jih je kot izraz njene otro$ko
Ciste duse, po kateri je tudi sam zahrepenel in si zazZelel: »... da bi bil kakor ti, 0 mati, cvet na
poljul« (261) Cankar je svojo mater ljubil ter Se posebej po njeni smrti v spominu nanjo iskal
moralno oporo. V njej je videl zgled krS¢anske ljubezni.

CANKARJEVA MLADOSTNA DELA, KI KAZEJO PREPLET MED KRSCANSKO
TRADICIJO IN PISATELJEVO OSEBNO DUHOVNO IZKUSNJO

Ko si skusamo priklicati podobo pisatelje otroske vernosti, odkrijemo, da o Cankarjevem
otroStvu, v katerem je znotraj domace druZzine prejel versko vzgojo, najvec izvemo iz njegovih
avtobiografskih ciklov Moje Zivljenje in Gre$nik Lenart, ki jih je ustvaril v svoji pozni, ljubljanski
dobi kot spomin na otroska leta.

Toda Cankarjeva najzgodnejsa poezija o Bogu sega Ze v njegova dijaska leta. V svojih
mladostnih pesmih petnajstletni Cankar ¢asti Boga, »Stvarnika sveta« in »OdreSenika, kije s
svojo smrtjo ljudem podaril ve¢no Zivljenje po zemeljski smrti. Tako Cankar kot petnajstleten
dijak napiSe pesem V god, ki jo posveti svoji prvi uiteljici, Ivanki Tomincevi. V njej ji vos¢i lepo
Zivljenje in izraza kr§¢ansko misel o vstajenju v ve¢no Zivljenje, ki bo nastopilo, ko bo smrt
koncala strast, Zalost in trpljenje naSega zemeljskega bivanja. V svetlo ve¢nost se bodo takrat
zlili le »sre¢ni dnevi«, kakor zapiSe:

Umetalnik pesem poje ...
Divni zvoki zadone:

glej duSevne divje boje,
bolno od strasti srce.

Ali kakor vir s planine
umiri se pod goro -

vsa iz glasov strast izgine,
mirno mu iz prsi vro.
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Mirno, tiho in Zalobno
kakor toZni Sum morja:
kot bi pesem pel nagrobno
sreci svojega srca ...

Ali tiho! ... Cuj, glasneja
zdaj se pesem oglasi,
vecna pesem najkrasnejsa:
slava Stvarniku doni!

Kakor pesem je - Zivljenje,
preden grob objame nas:
strast in Zalost in trpljenje
stiska srce kratek cas ...

V Bogu naj vam sre¢ni dnevi
lahko v vecnost se zlijo,
lahno kakor divni spevi,

ko iz prsi pevcu vro.

Sreca naj se v sreco zlije

tostran groba - onstran,

ko vam smrtni dan prisije,

naj vam bo vstajenja dan (Cankar II, 155).

Cankar je od prvih proznih poskusov pa vse do svoje zadnje knjige svoje osebne izku$nje
prenasal v svojo literaturo. Ze med njegovimi mladostnimi érticami je kar tretjina takih, za
katere je vzel snov in dogodke iz svojega Zivljenja.

V njegovem prvem objavljenem proznem besedilu, ¢rtici Moj prvi pogled na morje (1893), ki
je iz8la v dijaski prilogi Mahnicevega Rimskega katolika, sedemnajstletni Cankar izraza svojo
ocaranost ob svojem prvem pogledu na morje v Pulju, kjer je bil na svojem prvem obisku pri
tamkajsnjih sorodnikih. Ob morju, ki se je bles¢alo v lunini svetlobi, ga je prevzelo strahospo-
Stovanje do »stvarnika vse prirode«, na nebu pa je zaznal privid nebes. To svoje obcutje opiSe:

Morje je temno, samo na izhodu so valovi posrebreni - luna vstaja.

O kako velic¢astno je to!

Tako veren in poboZen sem bil malokdaj, kakor v teh trenotkih. Vrtelo se mi je

v glavi, ko sem pomislil, kako veli¢asten je 3ele tisti, kateri je to vstvaril. In tu se
mi je gnjusilo to hudobno, glasno Zivljenje, kjer ljudje skoro pri vsakem migljeju
zasramujejo svojega stvarnika, in stvarnika vse prirode, te krasne prirode, katera
se kaZe krog mene v svoji lepoti. [...]

Zdelo se mi je, da sem videl ¢udno svetlobo, ne zlato ne srebrno. Vse, kar sem
videl, je bilo tako svetlo, kaker bi bilo v ognji. Plavajo gori in doli angelji z velikimi
perotnicami, obleceni v dolgih haljah - taki, o kakerSnih mi je pravila nekdaj stara
mati. In nad njimi se dviga svetel prestol, v takem blesku, da ni mogoce razloceva-
ti. Cutim le, da je tam najve¢a mo¢, najveca slava, najveca lepota; okrog in okrog je
vse gosto svetlih obrazov, lepih, angeljskih; in ko ho¢em natanéneje gledati, se vse
spoji v morje svetlobe. Pocasi ta svetloba obledi, le v sredi $e sije - in to je svetla
luna ... (Cankar VI, 311-312).}
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Ko mu je pri njegovih enaindvajsetih letih umrla mati, je Ivana to moéno pretreslo. V ¢rtici
Moja miznica iz leta 1898 obzaluje, da je z leti postal izumetnicen in neiskren. Nepristnost je
dosegel z oblacenjem svojih besed »... v pisano haljo filozofi¢nih in poeti¢nih fraz« in prizna:
»... s svojo sveto srditostjo sem se hotel napraviti interesantnega, in posrecilo se mije« (Cankar
VII, 188). Ob spominu na materino smrt se obtoZuje farizejstva in preracunljivosti. V nasprotje s
seboj, greSnikom, postavlja materino vdano poboznost kot ideal, ki ga sam ne bo mogel doseci.
Materino ¢istost upodobi s simboliko roZznega venca med njenimi sklenjenimi mrtvimi prsti,
kot zapiSe:

... Obraz mrlic¢a, - ko$¢ene poteze, polne utrujenosti in prestanega trpljenja; oci
zatisnjene, lica upala in udrta; med sklenjenimi prsti roZni venec in svece ob
mrtva$kem odru. To je bila moja mati ... Zgrnite okrog mene globoke, nepredorne
sence, da ne vidim in ne ¢utim ve¢ samega sebe, - da ne vidim stra$ne poti, po
kateri sem dospel s ponosnimi koraki v ta zaduhli prepad! ... (190).

KRSCANSKE PRVINE V CANKARJEVI LITERATURI ZRELEGA, DUNAJSKEGA
OBDOBJA (1898/99-1909/10)

malu po materini smrti je Cankar odSel v Ottakring in tam s presledki bival skoraj enajst

let v majhnem kabinetu pri druzini Loffler. V dunajskem okolju se je intenzivno posvetil
literarnemu snovanju, se umetnisko razvil in ustvaril vec¢ino svojih najboljsih literarnih del. V
njih veckrat zasledimo njegov dvom v vsemogoc¢nost Boga, ki ga Cankar izreka prek tretjeoseb-
nih pripovednih in dramskih likov, $e posebej prek hlapca Jerneja, umetnikov v romanih KriZ
na gori, Tujci in Novo Zivljenje ter uciteljev v romanu Martin Kac¢ur in v drami Hlapci. Pa vendar
so tudi ta njegova dela polna hrepenenja, odetega v bibli¢no simboliko in strnjenega v misli,
da bo ¢lovesko trpljenje poplacano v vec¢nosti, kjer bo nad ¢lovesko krivi¢nostjo zmagala BoZja
pravi¢nost.

MISTICNO DOZIVLJANJE MATERINE MOLITVE V ROMANU NA KLANCU

z tega obdobja je tudi pisateljev roman Na klancu (1903). V njem se Cankar z likom revne
deklice Francke poglobi v svet svoje pokojne matere. Materin odnos do molitve in Boga, kot
ga slika v liku deklice Francke v cerkvi na romarski gori, je po zaupljivosti, sanjavosti, plasnosti

in samoobtoZevanju pred Bogom in ljudmi zelo podoben njegovemu lastnemu otroSkemu
dozivljanju Boga, kot ga opisuje v poznejsih avtobiografskih ciklih Moje Zivljenje in Gresnik
Lenart. O trajnem vplivu matere, vidnem v pisateljevih delih, je Ivanov brat, duhovnik Karlo
Cankar zapisal:

Vpliv pokojne matere je ostal na Ivana trajen, neizbrisljiv. On jo je ovekovecil

v svojem delu »Na klancu«. Dne 27. julija 1902 mi je pisal, da je v tem romanu
»postavil materi lep spomenik; Ti ga bo$ poznal, ali fotografiral seveda nisem, bi
tudi ne mogel«. Deset mesecev pozneje mi piSe: »Kadar bo§ bral roman Na klancu,
se bo$ spomnil na mater; tudi jaz sem veliko mislil nanjo, ko sem pisal.« Pane
samo v tem romanu. Mati mu je bila v mislih, Ce je pisal o trpeci Zeni, o ljubezni,
ki se bori z bedo in pomanjkanjem, o vecni veri v pravico, ki se mora izkazati, in

o trdnem upanju, ki prehaja polagoma v resignacijo, a ne preide v obup (Cankar
1920a, 48-49).
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V romanu pisatelj pripoveduje, kako je Francka skupaj z drugimi romarji na vozu naposled
prispela na cilj - na romarsko Goro, kjer je hlapec svoj voz ustavil pred gostilno ob cerkvi. Ob
zvonjenju cerkvenih zvonov, ki so vabili k deveti masi, je Se mocneje obcutila skrivnostnost
prazni¢nega jutra. Vse naokrog je bilo slisati glasne romarje, ki so v gru¢ah prihajali mimo.
Kljub grdemu ravnanju, ki ga je bila deleZna, ko so jo romarji pustili plasno in polno hudih sanj
te¢i za vozom in se niso ustavili, se je Francka v cerkvi povsem umirila in se prepustila religio-
znim obcutjem. Takole piSe Cankar v romanu:

Francka je stala sredi cerkve, ob klopeh. Polagoma se je spustila na kolena,
sklonila je glavo in je odprla molitvenik. [...] Brala je pocasi, od ¢rke do ¢rke, lepe
masne molitve; ustnice so se premikale, o¢i so bile rosne in lica so gorela. [...]
Francka sije komaj Se upala izgovarjati besede, ki so stale tam napisane z velikimi
¢rkami in so ji gledale v obraz, mirno in skrivnostno, kakor Mati bozja z oltarja;
drobno telesce se je nagibalo zmerom niZe, glava se je sklonila in solze so ji kapale
na molitvenik. [...] Klec¢ala je kakor v oblaku; o¢i so komaj videle od svetlih solza
in nog ni ¢utila. Zazdelo se jije celo ¢asih, da se premika, da se vzdiga in da plava
klece - kakor v sanjah, kadar je mislila, da $iri roke in da leti stoje preko rumenega
pSenicnega polja, tako da se noge niti ne dotikajo klasja - in vse, cerkev, oltar,
Mati bozja na oltarju, vse je plavalo mirno in pocasi navzgor, v megli diSecega
kadila, izza katere so trepetale luci nestevilnih svec.

Tako se je ob tej uri, polni ljubezni in hvaleZnosti, lo¢ila njena dusa od telesa, ki se je treslo
majhno, trudno in ubogo na trdem kamnu ... (Cankad X, 23-24).
Karlo Cankar pove, da je bila njihova mati »globoko pobozna Zena«:

V ve¢nem stradanju in brezmejnem siromastvu jo je krepila vera v boZjo pomo¢,
ki se bo izkazala prej ali slej. Tako dobro se je spominjam: objokane, kako sedi ob
praznem ognjiS¢u in premisljuje, kaj bi nam dala za kosilo in za vecerjo, la¢nim
in preplasenim, in kam bi §la iskat p6sodo. Slabo je bila oble¢ena in ob nedeljah
je hitela zgodnji masi, zavita v Siroko preperelo ruto, da bi na praznik ob belem
dnevu ne razodevala svojega siromastva. Skljucena v kotu je molila in bila je vsa
sreCna, ko je videla Ivana in mene, da ministrirava pri oltarju. Popoldne nas je
pa vodila otroke k sv. Trojici, kjer je opravljala krizev pot okoli cerkve, mipa s
strahom in grozo strmeli v kri¢ece podobe neusmiljenih judov, ki bi¢ajo in kriZajo
Kristusa. Spominjam se tudi tega, da je bila mati vselej, ko se je vrnila iz farne
cerkve pri sv. Pavlu ali pa od sv. Trojice, vedrejSa in da zvecer ni jokala. Njeno
upanje je raslo, kadar je molila in se porazgovorila z Bogom (Cankar 19203, 49).

Karlo je bil preprican, da je mati s svojo vernostjo vse Zivljenje moc¢no vplivala na Ivana; prav
zaradi njenega zgleda meni, da njegov brat ni bil nikoli »preprican brezverec«:

116

Ta njena ziva vera v Boga in pa njeno neomajno upanje v boljSo prihodnost sta
se vcepila tudi Ivanu v srce. Vem ¢isto, da je Ivan zadrZal materino sliko, kakr$na
je bila v resnici: sliko trpece Zene z Zivo vero, z ve¢nim upanjem in z brezkrajno
ljubeznijo. In ta materina slika ga je spremljala skozi Zivljenje do smrti. Nikoli se
ni otresel materine podobe, ki se mu je vsadila v mehko in plemenito srce. Vplivi
njegovega dunajskega Zivljenja so sicer potisnili za nekaj let ta sveti spomin

v ozadje; takrat je Ivan z drugimi vred mislil, da je njegova dolZnost in njegov
poklic, da obra¢una z verskimi »predsodki« in da pobije »zmote«, v katere nas je
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nzapeljala« Cerkev in njena hierarhija. Take nazore je imel Ivan par let na Dunaju;
kaZejo se tudi v nekaterih njegovih delih (Kosirnik, Malhus) in meni jih je razkla-
dal v privatnih pismih.

To je bila posebna vrsta bolezni, - Ivan bi rekel, da je imel »o3pice«, - ki je pre-
nehala, ko se je malo streznil in ko se je sramoval, da je sploh kdaj stopil v tisto
Zalostno sluzbo, ki ji Nemci pravijo »Mitheulen«. Prepri¢an brezverec ni bil nikoli.
Prevec globoko se mu je vtisnila materina podoba: krivi¢no trpljenje, prenasano

z muceniSko vdanostjo in s trdnim upanjem na pladilo in poveli¢anje. Njegov
evangelij, ki ga je oznanjeval trpe¢im, poniZanim in razzaljenim, »o trpljenju in o
zmagoslavnem poveli¢anju iz trpljenja, je bila dedi$¢ina, ki jo je prejel od svoje
matere. In ko mi je rekel na smrtni postelji, da mu veliko prihaja na misel pokojna
mati in da jo bo pozdravil, ko se z njo snide, sem vedel, da ga je mati vodila iz
trpljenja v poveli¢anje (49).

V romanu Na klancu izvemo, da je Student Lojze (ki ima Cankarjeve poteze) s svojo materjo
kot otrok pogosto molil in da ga je molitev navadno pomirila, kot se spominja:

»Mati!« je zaklical Lojze nalahko in je iztegnil roko. Mati je dvignila glavo pocasi in se je ozrla
k Lojzetu; njen obraz je bil ¢udno mlad, ves bel in brez gub, ustnice so se smehljale mirno.

»Jaz ne morem spati.«

»Moli naglas!«
Pokleknil je v postelji in molila sta poluglasno. Za zastorom je sopla mati,> mala
Francka je lezala na tleh in se je smehljala s poluodprtimi ustnicami. Zunaj je bil
lep vecer, mir boZji je plaval nad vso pokrajino (Cankar X, 116).

KRSCANSKE PRVINE V CANKARJEVEM ROMANU HISA MARIJE POMOCNICE

Cankar je v dunajskem obdobju objavil mnogo del s prvinami kr§¢anske religioznosti. Med
njimi je Se posebej sugestiven njegov roman Hi$a Marije Pomocnice (1904), eno najglobljih
pisateljevih del. Cankar ga je zapisal po smrti Mal¢i Loffler, neozdravljivo bolne héerke svoje
dunajske gospodinje Albine. Deklico je sam pospremil v dunajsko bolnisnico in jo tam obisko-
val v njeni bolezni vse do njene smrti leta 1902. V bolni$ni¢nem okolju je spoznaval Se druge
male bolnice in ozracje njihovega poslednjega prebivalisca. V svojem romanu je v liku glavne
osebe strnil svoje doZivljanje Mal¢inega predanega umiranja ter njene tihe in mirne smrti.

Na zacetku romana Cankar opisuje prihod male deklice Mal¢i v bolnisnico, kamor jo privede
njena mati. Bolni$nica, v kateri bolnike negujejo redovne sestre usmiljenke, je polna svetih
podob. Deklico pogled na podobo Matere boZje napolni s tolazbo v njeni tihi bole¢ini:

Iz teme se je svetlikala lu¢; visoko dol od stropa je visela na srebrnih veriZicah sre-
brna svetilka, razsvetljevala je veliko podobo Matere boZje, ki je segala od stropa
do oltarja. Mati bozja, v dolgem, sinjem, z zlatimi zvezdami posutem plasc¢u je
stala na zemlji, bleS¢eca bela noga je gledala izpod zlatoobrobljenega plasca.
Noga pa je pocivala na plo$cati glavi velike zelene kace, ki se je vila okoli zemlje,
objemala jo trikrat v stranem in gnusnem kolobarju. Od rok Matere boZje, od
vseh desetih prstov, so lili Zarki milosti na zemljo. Ali bolj jasen kakor zvezde na
plascu in kakor zlati rob in bolj kakor Zarki milosti, ki so lili na zemljo, je bil obraz
Matere boZje. Mal¢i je pogledala na velike, v nebo uprte, miru in ljubezni polne
o¢i, na ustnice, resne in blage, na srebrno solzo, ki se je svetila ¢udovito na belih
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licih, in sladko ji je bilo, pritisnila je ¢elo na okno, Mati boZja se je bliZala, stopila je
iz teme in ¢isto pred njo je bil milostipolni obraz ... (8-9).
Po opisu hodnika Cankar opi3e tudi sobo, ki je postala Mal¢ino predsmrtno bivali§ce. V njem
je poslej bivala skupaj z drugimi bolnimi deklicami. Tudi ta soba je bila polna svetih podob, e
posebej zivo deklico nagovorijo jaslice, o katerih se ji zdi, kot da so vzete iz resni¢nosti:

Soba je bila velika, ¢isto bela. Dvoje oken je segalo od stropa skoro do tal, zagrnje-
ni sta bili z belimi zastori, prijeten polumrak je bil v sobi. Ob stenah postelja ob
postelji, Stirinajst jih je bilo. Nad posteljami svete podobe, razpela, med okni
slika debelega plesastega gospoda z rdec¢im ovratnikom in zlatim kriZzem na zlati
verizici. Pod sliko boZi¢ne jaslice, umetno sestavljene iz lesa in papirja - vse lepo
in zelo resni¢no, hlev, sveta druZina, pastirji, sveti trije kralji in naokoli zelena
pokrajina, zadaj pa betlehemsko mesto (9).

V romanu Cankar slika umiranje $tirinajstih bolnih deklic. Opisuje, kako krepitev duhovne
moci deklic poteka skladno s pojemanjem njihove Zivljenjske moci, in kako ¢istost njihovih
dus pocasi povsem razblini njihovo telesno iznakaZenost kot posledico bolezni. Njihovo
krhko zunanjost napolni z nezno, nadzemsko milino in s tem napravi veli¢asten slavospev
zmagoslavju duSe nad telesom, duhovnega nad snovnim, boZjega nad ¢loveskim Zivljenjem.
Ker so umirajoce deklice v Cankarjevem romanu oci$¢ene vse umazanosti zunanjega zZivljenja, v
podobi cekinov zmorejo videti duse svojih pravkar umrlih vrstnic. Pisatelju se zdi, da bolni$nica

postane bivali$¢e angelov, kot zapiSe:

Nato pa so prisli angeli v sobo, mnogo jih je bilo, vsi so bili belo obleceni, prijazna
luc se je razlila po sobi. »Ali so sanje, ali je resnica?« je mislila Katica. »Niso sanje,
oci so odprte; tu sem jaz, tu je postelja ...« Tiho so hodili po sobi, toda glej, vsi
obrazi so bili znani. To je Toncka, ki gleda veselo z velikimi slepimi o¢mi, in tam je
Mal¢i, ki ima tako neZen, majhen obraz in tako Zivorazumne, razmisljajoce o¢i in
&elo kakor sneg, in celo Pavla, Zidovka je tam. Zarka svetloba je razlita naokoli in v
svetlobi hodijo, beli, komaj razlo¢ni, tihi angeli, noge se ne dotikajo tal ... (78).

Na bozi¢ni dan se je deklicam zdelo, »nkakor da so priSla nebesa na zemljo. Nebeski angeli z
velikimi belimi perotmi, Mati bozja, mali ubogi Jezus, ki je leZal v jaslicah, in pastirji, ki so kleca-
li tam - vse je bilo blizu in domace, ni¢ skrivnosti ni bilo in ni¢ nedosegljive glorije« (75). K njim
so na obisk prisli njihovi star$i, ubogi in obteZeni. Ko so odsli, je Toncka odhitela k oknu, »da bi
ji umilo lica prijazno sonce, ki je bilo zunaj ...« Takrat pa se je »... zgodilo nekaj cudovitega«:

Gor iz zaduhle doline Zivljenja se je bila napotila dolga procesija. Romali so, velik
kriz je hodil pred njimi in njegova ¢rna senca je padala nanje. Vsi so bili z grehi
in trpljenjem obloZeni; oni, ki so stopali tezko, hrbet upognjen, glavo globoko
sklonjeno; in oni, ki so hodili pokonci in ¢ijih preSerne o¢i so lagale preSerno;
ljudje gosposko naSemljeni, prstane in zapestnice na rokah, ¢ipke in svilo na belih
telesih, izZetih, izglojenih od podlega Zivljenja; bera¢i, ki so omahovali v cunjah,
obraze izsesane, ude izpite od podlega Zivljenja. Tako so romali in vsi so bili
obloZeni z grehi in trpljenjem. Romali so in so nosili darove onim, ki so bili ¢isti
in so ziveli onkraj Zivljenja in v srcu romarjev je utripalo pod zlaganim soc¢utjem
komaj zavedno hrepenenje in upanje ...

... Sveti danje bil, rodil se je Izveli¢ar. In zgodilo se je nekaj cudovitega. V betle-
hemskem hlevu je lezal v jaslih Izvelicar, vseh bogastev gospodar. K njemu pa so
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prihajali v dolgi procesiji, od vseh strani, pastirji, kajzarji, hlapci, obloZeni z grehi
in Zivljenja teZo, in prinasali so mu darov, gospodarju vseh bogastev. Prisli so

tudi trije kralji iz Jutrove deZele in so se mu poklonili, ko je lezal v betlehemskem
hlevu v jaslih. Ugledali so bili zvezdo in zahrepeneli so veliko, komaj zavedno, pol
razumljivo hrepenenje se je bilo vzdignilo kakor veter od juga in je zavalovalo po
vsi boZji zemlji (82).

Sklepni del romana napolnjuje smrt. Smrt bolnih deklic je opisana kot prehod angelov v
nebo, h Kristusu, njihovemu Zeninu. Druga za drugo umirajo, a meja med Zivljenjem in smrtjo
je le navidezna, saj Ze vidijo duSe svojih umrlih vrstnic v podobi cekinov ter sli$ijo stokanje in
jok majhnih dus, ki prosijo za molitev roZnega venca, ker prej ne morejo v nebesa. Tiste, ki so Se
ostale Zive, hocejo ¢im prej umreti in ¢edalje bolj neugnano hrepenijo po srecanju z Bogom, s
svecano poboznostjo govorijo o smrti in njihova srca se smejejo v zmagoslavnem pri¢akovanju
zadnje zemeljske poti:

Urno, urno, da ne zamudimo vlaka! Urno, urno na pot! In po $irokih, neizmerno
dolgih ulicah, mimo visokih his, skozi prasno mesto ... - mesto je bilo in ni ga
vec, pogreznilo se je. In zdaj polja in travniki in holmi, drug svet, novo Zivljenje
... Sonce, sonce, sonce! Kje je tisto sonce, ki je sijalo tam doli? Ni ga ve¢, samo
upanje je bilo, samo slutnja! In tu je sonce, razgrnilo je svoje kraljevsko bogastvo
po vsem Sirokem nebu, po vsi prostrani zemlji. Visoko je in neizmerno, vse je
potopljeno v njem ... Tako je poplacal Bog trdno vero. ... Na vozovih so peli mladi
glasovi, zmerom niZje se je pogrezala dolina, tam gori pa so Ze goreli hribi, sonce
je prihajalo procesiji naproti, Ze so se lesketali mu lasjé, iz zlatih Zarkov spleteni ...
Pozdravljen, Kristus, Zenin, ti vdano ljubljeni, tako tezko pri¢akovani! ... Pozdrav-
ljen! ... (96).

TRIJE SONETI IZ LETA 1909, DODANI H KURENTU

Ko je Cankar leta 1909 z Dunaja odsel za dva meseca k svojemu bratu Karlu, duhovniku in
Skofovemu tajniku v Sarajevu, kjer je opravil spoved in prejel tudi obhajilo, je v tamkaj$njem
okolju in razpoloZenju napisal tri sonete, ki jih je pozneje dodal k svoji povesti Kurent. V sonetu
Zgodilo se je véeraj (obj. v Kurentu, 1909) zapiSe, da je bilo tiso¢ ur trpljenja potrebnih za uro Ciste
radosti:

»Za tisoC ur le ena ura.«
Zgodilo se je vCeraj - vedi Bog
Ce vCeraj ali Ce pred tisoc leti:
nebo se Zarko nad menoj zasveti;
Zvonovi zazvone, vsenaokrog

puscava prej, zdaj spomladanski log -
o Bog, ki si mi velel koprneti,

o Bog, ki si ukazal mi trpeti,

spoznal sem tvoj ukaz. Jaz, ves ubog
od vekomaj - kdo bogatejsi zdaj

od mene? Bratje, jaz sem gledal raj!
In ¢e ugasne lu¢ za vekomaj
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in Ce se vse noci razgrnejo
in Ce se zvezde vse utrnejo,
ostane v srcu mojem njen sijaj. (Cankar I, 148; Cankar XVIII, 109).

V drugem sonetu, Na vekomaj ostane, Cankar izraza svoje duhovno stanje dunajskih let, vse
od odhoda v tujino. Razkriva svojo osamljenost in trpljenje; kljub molitvi ni videl odreSitve:

Na vekomaj ostane, kar je bilo,
kar je svetilo en trenotek sam. -
Odkar je Bog ukazal tem nogam:
Hodite! - se je sonce omracilo

in oslepelo je oko blodilo,

strmelo v no¢, prosilo: kje pot, kam?
Mol¢ala no¢! - ... Oj truden! Oj, od ram
ni padla butara! Se je molilo

to srce verno: saj ni tvoj ukaz,
o Bog, da moja trdna vera mine;
daj luci! - No¢ mol¢i! - In na obraz

sem pal in sredi gluhe te no¢i
je srce vzkriknilo od bolecine,
zavpilo je v nebesa: luéi ni (Cankar I, 147; Cankar XVIII, 110)!

V svojem tretjem sonetu, Luc je in Bog je, pa Cankar izraza novo zaupanje v vstajenje, ki bo
vstalo iz trpljenja in ran, ter zapiSe:

Lucje in Bog je, radost in Zivljenje!
Svetlejsi iz noci zasije dan,
Zivljenje mlado vre iz starih ran

in iz trohnobe se rodi vstajenje.

V nedisto no¢, v sramoto in ihtenje
zapel je glas od angelskih poljan -
en zarek je iz ve¢nosti poslan,
svetlobe ve¢ne slavno oznanjenje. -

Vsivi, skoz mrak pod krizem vzdihujodi,

vsivi, strmeci nemi v ¢rna tla -

prislo je znamenje! V tej zadnji noc¢i

zablisnilo se je odvrh neba -

vstanite, vriskajoci in pojoci:

pozdravljena, nebeska glorija (Cankar I, 148; Cankar XVIII, 111)!

MOC HREPENENJA V KRATKI PROZI LJUBLJANSKEGA OBDOBJA (1909/10-1918)

C

ankar se je novembra 1909 iz Sarajeva vrnil kar v Ljubljano in ne ve¢ na Dunaj. V domovini
je ostal vse do svoje smrti 11. decembra 1918. Naprej je Zivel v tivolskem hotelu Svicarija,

marca 1910 pa se je naselil na Rozniku in tam ostal do poznega poletja 1917, takrat pa se je
preselil v sredi$¢e mesta. Po vrnitvi z Dunaja je napisal dve vecji avtobiografski deli, cikel Moje
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Predromanski nakit
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Zivljenje in povest Gre$nik Lenart, ustvaril pa je tudi mnogo ¢rtic z avtobiografsko vsebino. V njih
se je spominjal svojega otroStva in Se posebej svoje matere, njegovo hrepenenje pa je je bilo vse
bolj usmerjeno v novo Zivljenje po smrti.

CANKARJEVI SPOMINI NA OTROSKO VERNOST

Svoje otroske vernosti se Cankar med drugim spominja v ¢rtici Na peci iz leta 1911, objavljeni v
ciklu Ob svetem grobu (zbirka Moja njiva). V njej opisuje, kako so se kot revni in la¢ni otroci na peci
pogovarjali o praznikih - o vernih dusah, o boZi¢u in o veliki no¢i, ter sanjali o lepih dneh. Niti
rev$c¢ina ni omajala njihove otroSke vere, kot zapise v avtobiografskem ciklu Moje Zivljenje (1913):

Najlep3e se je dalo pogovarjati pozimi, na veliki, topli pe¢i ... Bilo je, kakor skupna
molitev in kakor skupna pesem: ¢e nas je sedem ali sedemdeset — molitev je ena
in ena je prosnja, pesem ena in en sam je Bog. Nikoli si nismo bili tako blizu, tako
bratje in sestre, kakor ob tistih svetih urah. Sredi med nami je sedel sam angel
boZzji ter nam je pripovedoval o lepotah iz paradiZa; nam pa se je zdelo, da govore
nase plahe ustnice (Cankar XXII, 18-19).

V zbirki ¢rtic Moje Zivljenje Cankar opiSe tudi svoja obcutja, ki jih je dozivljal kot ministrant.

Spominja se, kako se je v cerkvi pred oltarjem pocutil o¢is¢enega grehov:

Ko sem bil dovrsil drugo $olsko leto, so me napravili za ministranta. Se zdaj se mi
zdi, kakor da mi je bil prepojil srce in duso tisti omamni vonj po zlahtnem kadilu.
Bil sem oci¢en, vseh grehov za zmeraj odvezan, oltarju samemu posvecen. Nikoli
poprej in nikoli pozneje nisem bil tako miren in srecen, kakor v tistem blagoslov-

ljenem letu ... (20).

Toda tako kot je v cerkvi ¢util duSevno harmonijo in mir, pa je bil v€asih kot ministrant tudi
nagajiv, lahkomiseln in razposajen. V najresnejsih in najbolj svecanih trenutkih ga je pred oltar-
jem »napadla« dobra volja, »posveCene« stvari pa so postale predmet zabave, kakor se spominja:

... Med vsemi otroci najmanj pobozni in najmanj brzdani so ministrantje. Domaca
jim je cerkev, vsakdanja jim je ma$na ceremonija, tako da jih pretesna blizina
oltarja ne posvecuje, temvec pohujsuje. Pokusali smo vino, za kelih namenjeno,
jedli smo hostije; res da hostije $e niso bile posvecene in $e ni bilo v njih telesa
Kristusovega; ali tega nismo vedeli in vendar nih¢e ni ob¢util greha. Bali smo se
meznarja, ne Boga. ... potrkavali smo ob petkih lepo ubrano na vse tri zvonove, da
so se ljudje na Vrhniki cudoma spogledavali; ¢e se nam je zazdelo, smo na slepo
vero pozvonili z velikim zvonom, kakor oznanja obhajilo bolniku; stare Zenice

so drobile proti cerkvi, Sepavi meZnar je lomastil v zvonik ter spotoma grmadil
precudne kletve. V vsem takem pocetju je bilo samo ¢isto veselje, greha nic.
Katekizem, ki smo se ga u¢ili v $oli, je imel komaj toliko veljave kot abecednik. ...
Domac sem bil v cerkvi, kakor na pe¢i, kakor pod mostom ... (23-24).

V Mojem Zivljenju Cankar naslika tudi podobo verskega razpoloZenja v domaci druzini in med
drugim pove:

Prinas doma ni bilo poboZnjastva, ne tistega mrkega, trdega, Zidovskega, ki ne
rosi v vdano srce ljubezni boZje, temvec vtepa s palico boZji strah. Bili smo glo-
boko verni; ne samo v meni, v nas vseh je ostal ter ostane pac do konca dni skrit
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oltar, pred katerim darujejo ¢iste misli ob veselih in Zalostnih urah. Se pozno, ko
me je bila Ze vsega opredla tuja u¢enost, ko se mi je bilo srce Ze vse razbolelo od
soparnega spoznanja, se je mnogokdaj zganilo v srcu, kakor neizrekljivo sladek in
gorek spomin, kakor tiha otroska molitev ... (23).

Cankar pove, da je sam kot otrok imel ¢isto posebno vero, kakr$no so imeli doma, nikjer
priuceno in tudi od nikogar zaukazano, taksno, ki je »... ¢isto ponevedoma [...] od vsega zacetka
samovoljno vzklila v srcu ter ga vsega prepojila« (24). Svojo otro$ko vero opise takole:

... Ne da se razloZiti z besedo te resni¢ne vere; ker vsaka vera je nedopovedljiva,
je brez glasu in brez telesa, kakor lu¢ in kakor ljubezen. Pri stari materi sem bral
evangelij o trpljenju Kristovem; prav ni¢ ob¢udovanja in ni¢ pohlevnosti in ni¢
hvaleZnosti nisem obcutil ob podobi trpecega Boga; vsa globlja in Cistej3a je bila
moja vera; iz vsega srca rad sem imel Krista, brez strahu in bole¢ine bi se bil dal
bicati namesto njega ... (24).

CANKARJEVA RAZMISLJANJA O VZROKIH NJEGOVE ODDALJITVE OD BOGA

Kot Cankar razmislja v Mojem Zivljenju, ga je od Boga pozneje morda $e najbolj odvrnila »tuja
ucenost«, povezana z Zeljo po osebni umetniski uveljavitvi. To je ugotavljala Ze njegova mati,
kot se spominja v ¢rtici Tuja ucenost. V svoji pozni dobi razmislja, kako bi bilo, ¢e sploh ne bi el v
Sole. Ce bi ostal doma in ostal pastir, ali pa bi postal vrtnar, bi kljub manj$im pregreskom njegovo
srce ostalo Cisto: »... Moje srce bi bilo ¢isto, moje Zivljenje brez zlega; oboje bi bilo kakor vecerna
molitev otroka ...« (39). Tako pa mu je zagrenila srce sla po umetniski uveljavitvi in uspehu:

... napolnilo ga je z zlaganim bogastvom, s cekini, ki so bde¢im o¢em velo listje.
Zamzrzelo mi je Zivljenje, kakor je bilo; nikogar ve¢ nisem maral, ne matere, ne
oceta, ne bratov in sester; oduren sem bil in hudoben, studil sem se sam svoji
podobi, kakor da bi se neprestano gledal v ogledalu. ... Napol v sanjah sem takrat
obcutil, kar sem kasneje, v trdih dneh, prepozno spoznal: vse neizprosno, brezob-
zirno nasilje hrepenenja, ki vzdigne ¢loveka zategadelj, da ga zviSka tre3¢iob tla,
ko je bil iztegnil roko, da poseZe po zvezdi ... (30-31).

HREPENENJE PO POMIRITVI IN ODRESENJU V PODOBAH IZ SAN]J

ankarjevo dokaj umirjeno bivanje na Rozniku je leta 1914 pretrgala prva svetovna vojna.

Zaporna kazen, ki jo je od 23. avgusta do 9. oktobra 1914 moral prestajati na Ljubljanskem
gradu na podlagi ovadbe Sirjenja protidrzavne propagande, in njegovo sluzenje vojakov v
Judenburgu naslednje leto sta mu od blizu razkrila grozote medvojnega dogajanja. Cankar je
bil za vojsko po dusi in po telesu povsem nesposoben, do vsakr$nega nasilja je cutil odpor in ni
hotel nositi oroZja. Njegovo zdravstveno stanje je bilo mo¢no naceto in kot vojaka so ga zaceli
posiljati na zdravniske preglede v Gradec, kon¢no pa je bil zaradi krhkega zdravja zaradi plju¢ne
infiltracije iz vojske kmalu odpuscen.

V zadnjih letih svojega Zivljenja je Cankar napisal razmeroma malo del, kratka proza tega
¢asa pa ima precej drugacen znacaj. V ¢értici Cetrta postaja: Jezus sre¢a svojo zalostno mater iz
svoje zadnje knjige, zbirke Crtic Podobe iz sanj (1917), se pisatelj spominja, kako si je kot otrok
rad ogledoval podobe kriZevega pota na cerkvenih stenah. Povesti podob so bile polne Zalosti in
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obenem polne tolazbe. Med $tevilnimi obrazi se je »tiho svetilo lice njega, ki je nesel tezki kriz«
(88). Podoba Kristusa je Cankarja prevzela in ga navdala s socutjem:

Sredi med zagorelimi, kri¢e¢imi obrazi se je tiho svetilo lice njega, ki je nesel tezki
kriz. Takrat Se nisem videl njegove lepe brade, od krvi in praha oskrunjene, nisem 3e
ugledal njegovih velikih, mirnih, svetlih o¢i, ki so vse spoznale in vse vedele. Mislil
sem, da je majhen, ubog otrok, ki so mu brez usmiljenja nalozili breme, devetkrat
vedje od njega; saj je omagoval pod njim celo mo¢ni Simon iz Cirene (prav tam).

Med Stirinajstimi podobami mu je bila najblizja Cetrta, na kateri Jezus sreca svojo Zalostno
mater. Zdelo se mu je, da je Kristus upodobljen kot majhen, ubog otrok, »ki so mu bili brez
usmiljenja nalozili breme, devetkrat vecje od njega«. Kristusova mati je bila neznega, drobnega,
ozkega, belega obraza, »oblecena je bila v dolgo sinjo haljo, prepasana s Sirokim temnomodrim
pasom, in sinjina je odsevala na licih, da so bila Se neZnejsa in bledejSa« (88-89). Cankar je
iz njenega ozkega, belega obraza, ki je »nbrez solz in brez besed« prical o njeni silni bole¢ini
(88-89), zacutil, da je boleCina matere Se mocnej$a od trpljenja njenega sina. Kljub temu pa se
mu je zdelo, da mati ob srecanju s sinom deluje so¢utno, blago in tolaZilno, kot zapiSe Cankar:

Kakor seZe bela roka v no¢, je segel njen pogled do njega, se je iz jezera njenih oc¢i
prelilo sonce v sonce. »Sin moj, ti ljubi otrok moj!« Komaj je videl to roko, to lice,
te o¢i, komaj je slisal ta glas, ni bilo trpljenja ve¢, ne trnjevega venca ve¢, ne kriza
vec. Visok in lep, brez krvi in brez poniZanja je stopil k nji, da bi jo potolaZzil; ker
njena bolecina je bila ve¢ja od njegove (89).

V straSnem ¢asu prve svetovne vojne pisatelj vidi Kristusa kot »Zivega pred seboj«, ne le
enkrat, temvec »tisockrat in stotisoc¢krat«. Pa tudi njo, njegovo Zalostno mater vidi »tisockrat in
stotiso¢krate«. Crtico sklene z mislijo na vstajenje, ki se bo rodilo iz neizmernega trpljenja ljudi,
in zapige: »Clovek gre na Golgato, da bo trpel in umrl in da bo vstal poveli¢an« (89).

V ¢rtici Velika maSa Cankar slika bolnike in pohabljence v zaledju. Vsi ljudje, med seboj po-
dobni v trpljenju in obupu, se zatecejo v cerkev svetega Pavla. V cerkev prihajajo nenehno in jih
je toliko, nkakor da so vstajali iz grobov« (117), ter prosijo Boga, naj konca njihovo trpljenje: »Kaj
ni dovolj, kaj ni Ze ¢as, o Bog« (prav tam)? Simbolisti¢na ¢rtica stvarnemu ambientu cerkvenega
prostora doda misti¢no razseznost, cerkveni prostor se spremeni v vesoljni svet, cerkveni obred
v poslednjo sodbo in uro vstajenja za vse Bogu vdane ljudi.

Pisatelj zapiSe, da je tedaj Bog sliSal njihovo molitev in »vsemogocna roka njegova je odprla
vsa okna nasteZzaj« (prav tam). V prej mracno cerkev je planilo sonce in napolnilo »potrta srca«
do roba »z velikono¢no radostjo, seglo je v grobove in jim je dalo Zivljenje, obzZarilo je bleda lica,
ozdravilo jih je in jih pomladilo« (prav tam). Pisatelj se ne ustavi ob psiholoskem vidiku vere v
Kristusovo vstajenje kot duhovni tolazbi za ljudi. Proti koncu ¢rtice se psiholoSkemu pridruzi
eshatoloski vidik - Cankar oznanja ljudem resni¢nost, ki bo prisla v prihodnosti, in jim posredu-
je ne le podobo konca vojne, temvec tudi misti¢no podobo prihodnjega Zivljenja.

V ¢rtici Konec, zadnji v njegovi zbirki Podobe iz sanj, Cankar pove, kako je neko¢, ko je ¢isto
sam sedel v svoji mrzli, mracni izbi, na njegove duri potrkala Smrt. Ko so se tiho, slovesno
odprle duri, je pred njim stala v podobi ogromne, v érn plas¢ zavite Zenske - sodnice, s perjanico
na glavi. Nanj je gledala s svojimi »globokimi«, »srepimi«, »v dno izprasujo¢imi o¢mi«. Z grozo,
ki ga je vsega zajela, jo je Cankar negibno opazoval. Ko je gostja naposled spregovorila, pa njen
glas ni bil tako straSen, kot je pisatelj pricakoval, temve¢ »resen in globok [...], skoraj blag«.
Smrt ga vprasa: »Clovek, povej, kako si Zivel, kému Zivi§!« Pisatelj se trepetaje zave, da ne pozna
odgovora. Z zastrtim glasom namesto njega odgovarja Smrt:
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Zasmilil se ti je ta in oni zlati klas, ki je padel; napol iz strahu, napol iz ne¢imrne
hinavs¢ine si potocil papirno solzo za tem in za onim ...; nase, nase edinega pa si
mislil ves ¢as. Na ni¢ drugega nisi pomislil!

Nato mu gost pove, da ima tudi smrt svojo veliko vrednost, tako kot imata svoj smisel vsako
trpljenje in vsaka prelita solza. Pravi mu:

Nisi pomislil, da to zlato klasje, ki je bilo pokoSeno in povezano v snope, ni umrlo,
temvec da bo obrodilo tisockratno Zivljenje! Pomislil nisi, da nikoli $e nobena
solza ni bila potocena zastonj, da nikoli nobena kaplja krvi $e ni bila prelita
zastonj ... pomislil nisi, da je smrt mati in da teSe nebeski tesar mrtvasko posteljo
in zibel obenem (118-119).

Primerjava smrti z materjo, prek katere ¢lovek vstopi v Zivljenje, in misel, da »teSe nebeski
tesar mrtvasko posteljo in zibel obenemy, je globoko povedna. Prav mati je tako oseba, ki je
Cankarju najprej v mislih, ko zac¢uti, da bo zanj nastopilo slovo od Zivljenja.

Ko ga Smrt vprasa, koga bo klical na pomo¢, da mu bo stal ob strani v trpljenju in pred
pravi¢nim sodnikom, vzklikne »Mati!« Toda zdi se, da odgovor Gosta ne zadovolji, v bole¢ini
predsmrtnega spoznanja zakli¢e: »Domovina!« Ze je milejsi in jasnej$i »plamen njenih o¢i«,

v njih se drami »usmiljenje in odreSenje«, zapiSe pisatelj. Toda njegov gost in sodnik mu 3e ne
odgovori, ga e ne izpusti. Cankar pove, da se je takrat v »grozi in bolesti razklalo moje srce, da
je dalo, kar je Se imelo: ,Bog!‘« Crtico sklene z besedami:

»V tistem hipu, ob tisti besedi sem se sladko zbudil iz dolge, stra$ne bolezni. Poleg
mene, ob ¢aju, je sedela svetnica odreSenica; drzala me je za roko in smehljala se
je, kakor se mati smehlja otroku, ki je ozdravel.

ime ji je bilo: Zivljenje, Mladost, Ljubezen« (118).3

IVAN CANKAR V ODNOSU DO KATOLISKE CERKVE

Cankarjevem pisanju o Bogu se kakor pri vseh umetniskih delih postavlja vprasanje, koliko

gre za pisateljevo osebno dozivljanje Boga, za njegovo osebno vernost, koliko pa je pisanje o
Bogu le del njegovega pripovednega sveta, lo¢enega od intimnih religioznih dozivetij. V ocenje-
vanju religioznih znacilnosti Cankarjevega dela je nujno razlikovati med njegovo izkustveno-
dozivljajsko osebno vero ter njegovim odnosom do Cerkve in cerkvene poboznosti. Cankar se
je od cerkvenega katolistva Ze mlad odvrnil. O¢ital mu je zlasti zatiranje svobode in farizejstvo,
vendar pa je zaradi tega, kot pravi zlasti v svojih avtobiografskih pripovedih ljubljanske dobe,
pogosto ¢util krivdo pred materjo, ki mu je priporocala molitev in vero.

O svojem odnosu do vere in Cerkve je Cankar nekaj povedal tudi svojemu bratu Karluy, 3e
posebej v svoji mladostni dobi. Od vseh bratov in sestra sta si bila Ivan in Karlo najbolj blizu,
zato so bili pismeni stiki med njima pogosti in tudi globoki. Karlo se je za bratovo delo Zivo
zanimal in ga zvesto spremljal. Nazorska razhajanja med bratoma so se prvic izrazito pokazala
leta 1899, ko je Karlo sporo¢il Ivanu svojo odlocitev za $tudij bogoslovja. V pismu z dne 9. 3.
1900 je Ivan Cankar Karlu z Dunaja sporo¢il svoje kriti¢no stali¢e do Cerkve, v pismu z dne
okoli 22. marca 1900 pa je bil kriticen tudi do liberalizma. V pismu z dne 17. maja 1901 je Ivan
Karlu svetoval, naj vzame v roke zgodovino filozofije in se poduci o »razli¢nih modrijanih« in
njihovih sistemih do sredine 19. stoletja, prebere pa naj tudi Se kako delo Spinoze, Kanta, Hegla
in Schopenhauerja. Poleg tega mu je svetoval, naj bere »najnovejse naravoslovje« in socialno
zgodovino (92). Ko je Karlo koncal prvi letnik bogoslovja v Ljubljani, je med po¢itnicami leta
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1901 potoval z Zzupnikom, nekdanjim vrhni$kim kaplanom Bohinjcem, po Bosni. Takrat se je
odlo¢il, da bo nadaljeval Studij teologije v Sarajevu. Ivana je Karlov odhod v Sarajevo prizadel
in od tega koraka ga je sku3al odvrniti, toda zaman. Z bratom sta bila tudi po njegovem odhodu
v Sarajevo Se vedno v prijateljskih in kolegialnih stikih. Ob novi mas$i mu je Ivan izrekel pisno
Cestitko, sam pa se nove mase ni udelezil. Pozneje je Karlo bratu velikokrat pomagal v gmotnih
stiskah in ga novembra 1905 obiskal na Dunaju, Ivan pa mu je napisal nekaj ¢rtic za Hrvatski
dnevnik in jeseni 1909 po Karlovem prizadevanju prezivel dva meseca v Sarajevu.

Ko se je Cankar z obiskom brata v Sarajevu leta 1909 prvic bliZe srecal s Katolisko cerkvijo, ji
je postal naklonjen in ji ostal naklonjen vse svoje nadaljnje Zivljenje, vse do smrti. Cankarjevo
bivanje v Sarajevu je Karlo, ki je bil takrat $kofov tajnik in urednik Hrvatskega dnevnika, v pismu
bratrancu Izidorju Cankarju izérpno opisal. Povedal je, kako gostoljubno je $kof sprejel Ivana,
ki v zacetku pred njim »ni prav nic prikrival svoje svobodomiselnosti, ki ni imela s pozitivnim
verskim Zivljenjem prav nobenega opravka« (Cankar 1969, 312-314). Toda pocasi naj bi se Ivan
spremenil. Kot piSe Karlo, je ob dopoldnevih ostajal doma v svoji sobi in pisal Hlapce, popoldne
paje hodil na sprehod. Ker je bil Karlo precej odsoten zaradi obseznega uredniSkega dela pri
¢asopisu, si je Cankar iskal druzbo drugod. Med drugim se je seznanil s takratnim katehetom na
realki, poznej$im kanonikom dr. Antonom Buljanom. Karlo se spominja, da tiste dni z Ivanom
ni veliko govoril in da ga je ta nekega dne presenetil s svojo pro$njo, naj ga obhaja:

... bil je molée¢, tih, tudi ni¢ vec¢ vinjen. Nekega dne mi pokaZe tri svoje sonete, ki
so pozneje, ne vem v kaksni zvezi, izsli kot priloga njegovemu Kurentu. Tretji sonet
se zaCenja: »Luc je in Bog je, radost in Zivljenje! « Nekega vecera me Ivan zaprosi,
preden je Sel poc¢ivat, naj bi mu dal kaksen slovenski molitvenik. Nisem ga imel,
pa sem mu dal hrvatskega »Kongregantista«. Drugi dan me vprasa, ¢e bi se lahko
razgovoril z dr. MatevZem Koncarjem, Ljubljan¢anom, ki je bil takrat profesor
dogmatike v sarajevskem bogoslovnem semeni$cu, jezuit. - Obiskal sem patra
Koncarja in mu to povedal. On je bil seveda precej na uslugo. Ivan ga je obiskal

in nic ni povedal, kaj je z njim imel. Drugo popoldne je bil zopet pri njem. Zvecer
mi pride v sobo in mi brez uvoda pravi: »Ti, jaz pojdem jutri k obhajilu. Ti me bo$
obhajal.« Drugi dan, ¢e se ne motim, je to bilo 6. novembra, sem maSeval v cerkvi
sv. Vinka pri usmiljenih sestrah in sem pri masi obhajal svojega brata (313-314).

Nekaj nadaljnjih dni, ki jih je Cankar zatem 3e preZivel v Sarajevu, je bil molcec in »vecji del
vase zamiSljen«. Na neki skupni vecerji pri sarajevskem zupniku Andreju Predmerskem, ki je
obhajal svoj god, pa je nazdravil vsemu bosanskemu katoliSkemu duhovnistvu:

Bil je na vecerji nad3kof, kanoniki in vsi duhovniki iz Sarajeva. Z Ivanom sva
sedela skupaj. Pa mi naenkrat priSepeta, da bo vstal in govoril. Bal sem se, da je Ze
malo vinjen, in sem ga prosil, naj rajsi mol¢i. On mi pravi: »Moram.« In je vstal in
je govoril in izgovoril tako lepo zdravico katoliSkemu bosanskemu duhovnistvu,
kakor je Se nisem sliSal. Priznal je, da on katoliskih duhovnikov ni poznal, dokler
ni priSel v Sarajevo, in da je v tem kratkem ¢asu videl na svoje o¢i, da so to moZje
idealov, ki vedo samo za Boga in za ljudstvo. Njegov govor je globoko ganil vso
druzbo. Nad$kof mi je pozneje dejal : »Pa smo ga vendar spreobrnili.« (314)

Cankar se po sarajevskem dogodku ni vec udeleZeval cerkvenih obredov in cerkvenega
zivljenja. Toda po bivanju v Sarajevu naj bi jasneje videl naravo katoliSke organizacije in od
takrat naprej v pogovorih s prijatelji sam o sebi govoril, da je katoli¢an.
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V svojih spominih Fran SaleSki Finzgar obzaluje, da je Cankarja za njegovega Zivljenja »pre-
malo ljubil«. Spominja se, kako je po prstih stopil v sobo dezelne bolnisnice, kjer je Cankar lezal
zadnje dni pred smrtjo. Zdelo se mu je, da stoji »ob postelji moza-vidca«, duSevnega velikana:

Nisem imel poguma, da bi stopil do njega ... Hipoma glasno vzdihne. Po¢asi
privzdigne trepavnico levega ocesa, motno se upre zenica vame in tedaj naenkrat
odpre obe ocesi na Siroko, po vsem licu se razlije njemu prstni, skoro razposajeni
smeh, s katerim je pozdravljal prijatelje, ¢e je bil dobre volje ... »Glej ga, ali si ti?«
»Ali pociva$, Ivan,« sem rekel polglasno in sedel k postelji.

»Menda,« je odgovoril. Spet je izginila vsa veselost z lica in obdala ga je ¢udovita
resnoba ... »Ali si priSel, kot sva se menila.«

Domislil sem se pogovora, ko sva modrovala o smrti. Rekel mije: »Jaz se ne bojim
smrti. Vedi, da bo laZji moj opravek z Bogom tedaj, kot mnogo drugim - morda
tudi laZji kot tebi.« Ob tem spominu mi je pri§lo samo po sebi na ustnice, da sem
Sepetaje vprasal to vpra$ajoce oko: »Ivan, morda Zeli§ odveze?«

»Daj, prosim!« mi je odgovoril odlo¢no, se nanagloma vzpel na postelji in pogle-
doval v nedosezno daljavo ...

Ko sem se lo¢il od njega, sem ves presunjen taval po stopnicah (FinZgar 1920, 31).

SKLEP

Viskanju odgovora na vpraSanje Cankarjevega duhovnega dozivljanja med kr3c¢ansko
tradicijo in osebno religiozno izku$njo moramo upoSstevati, da se Cankar o svojih ¢ustvih
in religioznih izkustvih ni izrazal kot filozof ali teolog, ampak kot pisatelj, v drugih delih pa
tudi kot pesnik in dramatik s pretanjenim ¢utom za duhovno izkustvo vseh razseznosti. Svoje
religiozno izkustvo je znal ubesediti v razli¢nih literarnih vrstah in zvrsteh. Toda ko govorimo
o razmerju med kr§¢ansko tradicijo in religiozno izkusnjo, kot se kaZe v njegovih delih, si
neizbezno moramo pomagati tudi s filozofsko in teolosko refleksijo. Najpomembnejsi vprasanji,
na kateri smo iskali odgovor, sta bili: Kako se kaZe izvirnost Cankarjevih literarnih opisov
duhovnosti v razmerju do najpomembnejsih vsebin kr§¢anske vere? Kaksen je bil Cankarjev
duhovni razvoj, razviden iz njegove literature, pisem in drugih zapisov? S predstavitvijo izbra-
nih Cankarjevih del smo pokazali, kako je kr§¢anstvo, ki je bilo naravno kulturno in duhovno
okolje Cankarjevega Zivljenja in ustvarjanja, vplivalo na pisateljevo razmisljanje in pisanje.

Vse Stevilnejse filozofske, psiholoske in teoloske Studije o religioznem izkustvu in duhovnosti
kaZejo, da se zanimanje za vlogo religioznega izkustva v sodobnem ¢asu povecuje. Njihovi
izsledki utrjujejo spoznanje, da v Cankarjevi literaturi nad opisi formalnega odnosa do religije
prevladuje globinska religiozna izku$nja, ki jo pisatelj na poeti¢en nacin opisuje v svojih delih
razli¢nih vrst in zvrsti, tako v svoji avtobiografski kratki prozi kot tudi v svojih romanih, polnih
bibli¢ne simbolike in idejnosti.

Cankar je Ze leta 1899 v svoji zgodnji literaturi, v Epilogu k Vinjetam izrazil svoje izrazito
osebno in ponotranjeno razmerje do sveta. Da je izrazito intenzivno iskal v smeri poteSitve
vecnega nemira v sebi, piSe v Stevilnih delih. V avtobiografskem ciklu Moje Zivljenje je o notranji
potrebi, ki ga Zene, da i§¢e v globine svoje duse, zapisal:

Novelist ne more pisati o svojem Zivljenju. Ce je kaj prida, je vsaka novela
kos njega samega, kaplja njegove krvi, poteza na njegovi podobi. Objektivne
umetnosti ni in je ne more biti, dokler je umetnost delo in dih ¢loveka. Kdor je
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umetnik, kleSe v kamen od zacetka do konca sam svoj obraz. In verno misli, da je
bil izklesal podobo Venere ali Mojzesa. ... Zdi se mi, da bi bilo koristno, ¢e bi vsak
¢lovek oc¢itno povedal o svojem pravem Zivljenju vse, kar more. Nikakor ne, da bi
se razkazoval po vlacugarsko, tudi zato ne, da bi pisal ljudem v pouk in zabavo,
temvec edinole, da se razgleda sam po poljanah svoje duse, da sega mukoma in
trepetoma iz prepada v prepad svojega bitja, da i§¢e dna (Cankar XXII, 51-52).

Ameriski teolog in filozof Harold Ellens, eden najpomembnejSih ameriskih raziskovalcev
Biblije v literaturi, v svoji knjigi Razumevanje verskih izkuSenj pravi: »Malo izmed nas razume
svoje lastno notranje psiholosko in duhovno sebstvo dovolj jasno, da bi opisali vsaj samim sebi,
kaj je tisto, kar imamo v mislih ob nasih duhovnih in psiholoskih iskanjih, nasih ob¢utkih in
potrebah in ob nasih psiho-duhovnih Zeljah« (2008, xiii-xiv). S tem pa je povezano tudi iskanje
odgovora na vpraSanje, ali imata avtenti¢na duhovnost in duhovno izkustvo kaj opraviti s
tradicionalno institucionalizirano religijo, ali pa to ni nujno potrebno (xiv). Ellens v iskanju
odgovora posega v SirSe podrocje izkustva duhovnosti, kot so izkustva o bliZini, smurti, o religiji
in o naravi ter vrednosti molitve.

Vsekakor je v ocenjevanju religioznih znacilnosti Cankarjevega dela nujno razlikovati med
njegovo izkustveno-doZivljajsko osebno vernostjo ter njegovim odnosom do Cerkve in cerkvene
pobozZnosti. Ker je bil Cankar kriti¢en duh in so ga najbolj prizadeli krivice, brezsrénost in
farizejstvo, je razumljivo, da je pogosto kriti¢no ocenjeval nezadovoljivo razmerje med vsebi-
nami cerkvenega nauka in zivljenjsko prakso nekaterih vernih. Pod vplivom svobodomiselne
evropske druzbe, dekadence in nihilizma je v zgodnjem obdobju doZivljal tudi odpor do vere
in religije sploh. Vendar ti vplivi nikoli niso povsem zatemnili njegovega mo¢nega ¢uta za glas
vesti in za globinsko religiozno izku$njo.

Mocan premik v izrazu njegovega verskega izkustva odkrivamo v poslednji dobi njegovega
Zivljenja, kot se kaze v njegovi zadnji zbirki Podobe iz sanj. Cankar pove, da s to zbirko Zeli
ljudem izpovedati svoja najbolj preciScena Zivljenjska spoznanja, ki jih je prekalilo trpljenje in
Se posebej dozZivetje vojne. V tem neusmiljenem ¢asu zacuti, da so si vsi ljudje blizu, da so vsi
povezani v trpljenju, zato ga ni vec strah odprte izpovedi, izrazov socutja in tolazbe, kot pove v
uvodu v zbirko:

Ni ga strah, romarja, ne strah oc¢itne izpovedi - ¢emu bi ga bilo strah? On vé, da je
ob tistem ¢asu, ko je blodil po hramih in stopnicah svojega srca, hodil obenem s
prizgano ludjo po zaklenjenih sveti$¢ih svojega bliZznjega, vsakega in vseh; kamor
je stopil, mu ni bilo treba trkati, Ze pogledu njegovemu Zeljnemu, vroemu so se
odpirale duri na steZaj; in kamor se je ozrl, je bil doma. On vé, da so si v tistih tihih
globoc¢inah vsi ljudje bratje, kakor nikjer drugje, tudi v cerkvi ne. On vé, da bi se
kakor od pepela zgrajene sesule stene med njimi, ¢e bi se kdaj le za hip spogledali
iz dna (Cankar XXII, 11-12).

Pod povrsnostjo zunanjosti v ljudeh uvidi trpece duse ter jih objame z ljubeznijo. Zacuti, da
so siv globinah vsiljudje bratje, vsi en sam ¢lovek,

... in ta ¢lovek je visok v svojih mislih, plemenit, brez zlega in hinavs¢ine v svojih
Custvih, Cist, nesebicen, brezmejno vdan v svoji vesoljni, vsako boZjo stvar tesno

objemajociljubezni. Vse to vé romar, zato ga ni strah, da bi se o¢itno izpovedal v

imenu svojem in svojega bliZznjega (12).

V strahotnem ¢asu Cankar za¢uti poslanstvo, »ukazano od nebes« - da ljudem v stra$ni stiski
prinaa tolazbo, upanje in lu¢, kot zapise:
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Tebe, romar, ne sme biti sram! Tebi, romar, je ukazano od nebes, da gleda$, kar
drugim ni dano gledati, da poves, kar drugim ni dano povedati. Nima§ pravice, da
bi zaklepal duri, tudi tistih ne, ki jih sam le s trepetajo¢o roko odpres. Ce te vabi lu¢
iz brezdanje globoc¢ine, se moras spustiti vanjo brez obotavljanja in brez bojazni,
da prineses ljudem to lu¢. [...] Ne mol¢i, da ne bos toZil gluhim grobovom, klical iz
dna, ko bo veter razpihal tvoje besede v gozd in polje (Cankar XXIII, 12-13).

Podobno so svoje poslanstvo dozivljali preroki v Stari zavezi. Kot svojo dolZnost so ¢utili,
da ljudem povedo, kar govori Bog. BoZja beseda jih je presenetila in niso se ji mogli umakniti,
Ceprav so se odgovornosti, ki jih je s to besedo zavezovala, poskus3ali izogniti, ¢e$ da od njih
prevec zahteva. Tako je na primer Jeremija dejal: »Oh, vsemogo¢ni Gospod, glej, ne znam
govoriti, ker sem $e mlad!« (Jer 1,6) Gospod pa mu je odgovoril: »Nikar se ne boj! Saj sem s tabo
... Glej, svoje besede polagam v tvoja usta.« (Jer 1,8-10) »Prerosko poslanstvo« je tudi od Cankar-
ja zahtevalo velik napor volje. Govoriti bi namre¢ moral o lepoti in ljubezni, ki ju je vse Zivljenje
skrival zase, ker ga je bilo takih izpovedi sram. Laze mu je bilo pisati o grehih in oskrunjenosti,
kakor pa o najsvetejSem v dusi; »... rajsi bi o¢itno razgalil svoje greSno telo, nego da bi bratu le
za ozko $pranjo odprl duri v hram, kjer gori ¢ista lu¢, ki jo je bil v samotni uri sam prizgal.« (12)

Med svojimi videnji Cankar v ve¢ ¢rticah svoje zadnje knjige, na primer v ¢rticah Ogledalo,
Gospod stotnik, Otroci in starci, Strah, Leda, Edina beseda, Sence, Kostanj posebne sorte, Velika masa
in drugih, izraZa svoje videnje poslednje sodbe, ki bo po novozavezni napovedi nastopila na
poslednji dan tega sveta. V zavesti, da bo mnogo ljudi v strahotah vojne doletela smrt, podobno
kot preroski avtorji opozarja na nujnost o¢is¢enja srca.

Sveto pismo govori o poslednji sodbi v apokalipti¢nem, simbolisti¢nem stilu. Nova zaveza o
njej le na kratko pove: »... Tam bo jok in §kripanje z zobmi ...« (prim. Mt 22,13) Cankar poslednjo
sodbo upodobi s simbolom ogledala, ki ga bo pravi¢ni sodnik postavil prek vsega sveta in bo
segalo od dna morja do samih zvezd, kakor pravi:

... Ali roka bozja se je prikazala iz nebes in je postavila na zemljo ogromno ogle-
dalo, ki se z gorenjim robom opira samih zvezd, sloni s spodnjim robom na dnu
morja ter sega na obeh straneh od jutranje zarje do vecerne. In vse, kar je Zivega
na zemlji, se je kakor uroceno ozrlo v to silno bozje ogledalo, utelesilo se je v njem
po svoji pravi podobi, brez liSpa in nakita, brez Zide in Zameta. Gresni clovek je
stopil pred sodnika in pravi¢ni sodnik je sodil brez besed ... (14)

V Podobah iz sanj Cankar v vec ¢rticah napoveduje vstajenje, ki v kr§¢anstvu daje vrednost
¢loveSkemu trpljenju in Zrtvam. Prizor poslednje sodbe je v tej ¢rtici opisan z misti¢nimi
prvinami. Cankar se Boga sprva prestrasi, ker je pred njim sam. Na pomoc¢ poklice svojo mater
in nato Se svojo domovino. Toda Bog ga sprejme Sele takrat, ko poklice njega. Takrat zacuti, da je
ozdravel.

LITERATURA:
Avsenik Nabergoj, Irena. 2004. Ljubezen in krivda Ivana Cankarja. Ljubljana; Mladinska knjiga.

Avsenik Nabergoj, Irena. 2015. Ivan Cankar in vélika vojna. Zgodovinski ¢asopis: glasilo Zveze zgodovinskih drustev Slovenije, letn. 69, §t.
%4.352-400.

Avsenik Nabergoj, Irena. 2015a. Ivan Cankar. V: Ratej, Mateja, ur. Usode prve svetovne vojne (Zivljenja in dela, Biografske $tudije, 10, 7).
1. izd. Ljubljana: Zalozba ZRC, ZRC SAZU. 9-22.

Cankar, Ivan. 1967-1976: Zbrano delo I-XXX. Ur. Anton Ocvirk. Ljubljana: Drzavna zalozba Slovenije.
Cankar, Izidor. 1920. Obiski. Ljubljana: Nova zalozba (Nova knjiZnica, 5).

Cankar, Izidor. 1968-1969: Leposlovje - eseji - kritika. Ur. France Koblar. Ljubljana: Slovenska matica.

LEPOSLOVJE 129



Cankar, Karlo. 1920a. »Peto3olec Ivan Cankar svoji materi. V: Dom in svet (Ljubljana), let. XXX, §t. 1/2. 48-49.

Ellens, J. Harold. 2008. Understanding Religious Experiences: What the Bible Says about Spirituality. Westport, CT /London: Praeger.

FinZgar, Fran Saleski, 1920: Za spomin! Dom in svet (Ljubljana), let. XXXIIL.

Males, Miha. 1945. Podoba Ivana Cankarja: spominski zbornik, I. Ljubljana: Bibliofilska izdaja. 158-159.

1

2

Prva objava: dijaska priloga Mahnicevega Rimskega katolika, 1893, 8-10.

Misljena je stara mati, saj za naslednje jutro, ko sta se mati in Lojze odpravljala od doma, Cankar v nadaljevanju besedila zapige:
»Stara mati se je zbudila in kasljala za zagrinjalom«. Gl. I. Cankar, Zbrano delo 10, 117. Deklica Francka je Lojzetova sestra, ki v
romanu glasno joce ob bratovem odhodu od doma in tece za njim, ko z materjo hitita po klancu.

Ohranjeno je pricevanje Zofke Resnik-Kaiser o tem, kako je nastajala ¢rtica Konec. Cankar naj bi to ¢rtico napisal v »unionski«
sobi. Med pisanjem je »v zadnji sobi« hotel ostati nemoten, zato je prosil Zofko Resnik, usluzbenko restavracije Union, naj nikogar
ne pusti k njemu, tudi Milene Rohrmann ne. Zofka je res odpravila Mileno, ki je iskala Cankarja. Ko je vstopila v sobo, da bi
pisatelju povedala, kdo ga je iskal, je Cankar po njenih besedah »ves vro¢i¢en planil k njej in jo potiskal nazaj ¢ez prag: ,Pusti me
Zofka ... pojdi ... ves, smrt, sama stra$na smrt je pri meni ... obleena je v generala in perjanico ima na glavi ... pogovarjam se z njo
...«. Zofka se je ob takem pripovedovanju zastrmela v njegov obraz, iz katerega je sijala resni¢na grozag, silno se je prestrasila in
bila »tisti trenutek prepri¢ana, da se mu je zmeSalo« (Male$ 1945, 158-159).

Del razstavnega prostora v Arheoloskem muzeju v Zadru
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MOJCA POLONA VAUPOTIC

1.04 Strokovni ¢lanek

ArheoloSki muzej v Zadru

Dalmatinsko, neko¢ ribisko mesto Zadar,
zarisuje svoj zeleno-beli hrbet v brez-
mejno modrino, diSeca plaza se razpira popot-
nikom, ki na videz nekaj i§¢ejo. Obala drhti
pod silo valov, ki jih to poletje nadleguje ostra
burja. Temne vode se razbijajo v bel prsec, ko
zadevajo ob skale. Ptice lovijo ravnotezje in
bele meglice drsijo v dalj. A v »uvali« na dnu
zaliva se v smaragdu ogledujejo Se prezivela
skrivljena drevesa borovcev, katerih vonj
skupaj z rozmarinom ustvarja tisto atmosfero,
po kateri tako hrepenimo, zmeraj ko prispemo
v obmorske kraje. Morska mesta si je mogoce
zapomniti Se zlasti zaradi vonja po zlivanju
morja in zemlje; spri¢o moc¢nega duha po
morski travi se zacuti globina in teZa morja

in Se tako vsakdanje pristanisko mesto se
spremeni v podobo izgubljene Atlantide. Ena

KRSCANSKA UMETNOST

Eno samo jadro pluje,
Ceri so skrite pogledu,
en sam galeb Se vetru kljubuje,
vali v doneCem stempedu.
Nad oboki valobrana
senca katedrale.
Rezko raste tramontana
v véliki finale
(Vouk 2003, 13).

od posebnih radosti obmorskih mest je prav
seznanjanje z geografijo vonjev in okusov.
Vsako mesto ima spekter tovrstnih predstav.
Stojnice na ulicah so tek zbujajoc¢a razstava
vonjav: morska bitja, ki disijo po morski
travi, zelenjava z vonjem po rodovitni zemlji
in sadje, ki sladko disi po soncu in vlaznem
poletnem zraku ... Podobno se je tudi mesto
Zadar rodilo na tako ugodnem poloZaju, v
srediS¢u severovzhodne obale Jadranskega
morja, pred neugodnimi vplivi iz odprtega
morja pa ga $¢iti arhipelag zadarskih otokov.
Masivni gorski Velebitov greben nedale¢ na
zahodni strani daje vtis, kot bi Zelel mesto
objeti, a ga hkrati ostro lo¢uje od Like ter
kontinentalnega dela.

Ob edinstveni naravi, obali, vonju in
vsemu, kar je drugace, se vprasamo, s ¢im pa
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se predstavljata kultura in druzba tega dela
hrvaskega obmocja? V ¢em sta (vedno znova)
prepoznavni? Nedvomno v svoji daljnosezni
zgodovini, ki ji je med drugim pripomoglo
prav starinoslovje. Tudi profane in sakralne
zgradbe kaZejo ne le doloc¢eno obliko moc¢i,
temvec tudi jasno predstavo sveta in svojstven
nacin zivljenja, posameznika in druzbe. O tem
bogastvu lahko obiskovalec Zadra veliko izve
prav v Arheolo§kem muzeju v Zadru (AMZ),

ki Steje 286 let, Se mnogo starejsi pa je prostor,
na katerem stoji. Skorajda pred glavnim
vhodom muzeja je na ogled rimski lapidarij,
to je pravzaprav v samem osrcju starega dela
starega mestnega jedra. Tukaj je bil v rimskem
¢asu forum oz. glavni trg, kjer je potekalo
celotno javno mestno Zivljenje, grajen pa

je bil od 1. st. pr. Kr. do 3. stoletja. Svetisce

sv. Donata, nasproti muzeju, ki je bilo
postavljeno v srednjem veku na tleh bivSega
foruma, je eno izmed najbolj monumentalnih
zgradb na HrvaSkem ter simbol mesta Zadar.
V dana$njem Casu se cerkev uporablja za
razli¢ne glasbene prireditve zaradi izrednih
akusti¢nih lastnosti. Sam Arheoloski muzej
se nahaja v novejsi zgradbi v centru starega
mestnega jedra v neposredni bliZini glavne
zadrske ulice Kalelarga. V njegovi neposredni
bliZini stoji tudi znamenita romanska kated-
rala sv. StoSije, samostan in cerkev sv. Marije

z zenskim benediktinskim samostanom, ki

je bila zgrajena v 16. stol. in nas pozdravlja v
renesancnem slogu, ki ga na hrvaskem tudi
sicer pogosto sre¢amo. V sklopu samostana
se nahaja stalna razstava cerkvene umetnosti,
znana kot »Zadarsko zlato in srebro«. K cerkvi
sodi prav tako stilno primeren renesancni
stolp. Vsako mesto ima svoj odmev, ki je
odvisen od vzorca in merila njegovih ulic

in od prevladujocih arhitekturnih slogov

in materialov. Odmev renesan¢nega mesta

je denimo drugacen od odmeva baro¢nega
mesta. Nekatera, predvsem novej$a mesta

pa so povsem izgubila svoj odmev. Siroki in
odprti prostori nasih cest ne vracajo zvoka, v
notranjosti nasih stavb se odmev absorbira in
je cenzuriran. Zaradi programirane posnete
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glasbe v trgovskih sredi$¢ih in javnih prosto-
rih ne moremo vec ujeti akusti¢nega volumna
prostora. Lahko bi rekli, da so nam uSesa
oslepela.

Znano je, da je bila danasnja Hrvaska
v zgodovini zasedena od osvajalcev, ki so
prihajali z razli¢nih geografskih podrocij
ter z razli¢nih kulturnih obmocij. Ozemlje
danasnje Hrvaske se delno sklada z linijo
nekaterih priseljenih juznoslovanskih
narodov v zgodnjem srednjem veku, delno pa
tudi zaniha na nekoliko neugodnem poloZzaju.
Vzhodna meja Hrvaske variira okoli mej med
nekdanjim Zahodnim in Vzhodnim Rimskim
cesarstvom iz 4. stoletja. Kasneje, v 9. stol.,
so bile opazne vidne razlike med katoliSko
in pravoslavno cerkvijo ter med 15. in 19. st.
celo med kr3¢anstvom in islamom. Tako so
se v likovni umetnosti na podro¢ju Hrvaske
me3ale zelo razli¢ne narodne tendence in
pogosto tudi razhajajoce kulturne sile in
ravno zaradi tega so ponekod iz njihovega
mes$anja nastala edinstvena umetniska dela v
zelo pozitivnem smislu. Prav tako Se marsikje
v Evropi obstajajo podobna podrodja, kjer so
se sreCevale razli¢ne kulture - npr. v Spaniji
ali v juzni Italiji - vendar pa ima Hrvaska
povsem drugacen poloZaj, saj se tukaj ne
sreCujeta zgolj dva, ampak se povezujejo ter
prepletajo tudi do Stirje kulturno-umetniski
krogi: vzhodni in zahodni, severni in srednje-
evropski ter juzni in mediteranski.

ZGODOVINA ARHEOLOSKEGA
MUZEJA

S taro mestno jedro Zadra se nahaja na
naravnem polotoku v dolZini okrog 750
m in Sirini 350 m, ki se na svojem jugovzho-
dnem delu dotika kopnega, ugodna klima in
naravne danosti pa so botrovale njegovemu
naseljevanju in hitremu razvoju Ze v pra-
davnini. V sled temu je bilo na omenjenem
podrodju logi¢no pricakovati bogata arheo-
loska najdiS¢a, ki so jih odkrili Ze ob koncu
srednjega veka. Na splo$no ima arheologija v
Zadru zelo zanimivo zgodovino, saj je njegova



sedanja sodobna muzejska in arhivska dejav-
nost nastala iz stare zbirateljske delavnice ob
koncu 14. stol. in pricetku 15. stol. (obdobje
renesanse in humanizma), v tem ¢asu sta
bila namre¢ na podrodju zbirateljstva starin
zelo dejavna Juraj Benja, prvi znani zadrski
zbiratelj, in Petar Kr$ava, opat samostana sv.
Krsevana. Njuno delo so kasneje nadaljevali
zadrski nadSkof Maffeo Valaresso, ninski
$kof Juraj Divni¢ in okrog njega zdruzeni
somisljeniki Petar Caecus, P. Fosco in Cyriacus
Picenicollis iz Ancone.

V 18. stol. je v Zadru nastala zbirka
uglednega zadrskega zdravnika Ante Dani-
elija Tommasonija, ki mu mnogi pripisujejo
ustanovitev najlepSe in najobsezZnejSe zbirke
anti¢nih predmetov na podro¢ju Dalmacije.
Monumentalen del njegove zbirke je obsegal
osem kipov rimskih cesarjev, ki so jih odkrili
leta 1768 na vrtu Josipa Purovié¢a v Ninu,
izkopavanja pa je financiral prav Danieli.

Po nekaterih starih zbirnih katalogih, prvi

je bil natisnjen leta 1818, je njegova zbirka
obsegala preko 300 kiparskih del (ve¢ina iz
kamna), mnoge anti¢ne napise, keramicne

in steklene posode, zbirko kovancev (preko
6.000), zbirko slik in veéjo knjiznico starih
knjig. Zbirka je kasneje presla v nasledstvo
druzine Pellegrini-Danieli, ki jo je leta 1859
prodala plemicu Pietru Cernazaju iz Udin, v
nadaljevanju pa je bila podarjena semeni§cu
v Udinah. Omenjeno semenisce je zbirko ob
samem zacetku 20. stoletja prodalo na drazbi,
kjer je 20 kiparskih del za Arheoloski muzej v
Zadru odkupil Arheoloski inStitut na Dunaju,
ostali predmeti pa so bili poslani v muzeje v
Benetkah, Akvileji, Milanu, Kopenhagnu in
drugim.

Arheoloski muzej Zadar je bil ustanovljen
30. novembra 1832, ko je general Vetter
Vjenceslav von Lilienberg, tedanji avstrijski
namestnik v Dalmaciji, izdal razglas, da se
vse arheoloske najdbe iz celotne Dalmacije
prenesejo v Zadar kot upravno in kulturno
sredi$ce pokrajine. On je tudi daroval prve
arheoloske predmete in nasploh pomagal ter
vzpodbujal razvoj kulture, Solstva, znanosti
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in gospodarstva pokrajine. Zgradba muzeja
je bila v zacetku locirana v enem prostoru
osnovne Sole pri cerkvi sv. Kr§evana, kasneje
pa v tedanji gimnaziji, ki se je nahajala v
biv§em samostanu sv. Kr§evana. Ugodna
priloZnost za samostojno postavitev arheolo-
Ske zbirke se je muzeju porodila leta 1877, ko
so v cerkvi sv. Donata izpraznili skladi3ce in je
le ta ostala prazna. Tedanji zadarski profesor
likovne vzgoje in mestni konzervator Ivan
Smiri¢ je pricel z ¢iScenjem, konzerviranjem
in urejanjem cerkve sv. Donata ter pripravlja-
njem prostorov za muzejske zbirke. Pricel je
z zbiranjem arheoloskih in kulturno-zgodo-
vinskih predmetov, zbirka pa se je zelo hitro
vecala, predvsem leta 1892 ob intenzivnejsih
arheoloskih izkopavanjih v Ninu, Asseriji,
Zadru in drugih krajih. Muzeju so svoje zbirke
darovali tudi mnogi me3$cani in ugledne
druZine, med katerimi je potrebno izpostaviti
druzini Borelli in Medovi¢ iz Nina.
Arheoloski muzej Zadar je najvecje
spremembe doZivel med obema svetovnima
vojnama, ko je delil usodo mnogih evropskih
mest. Z razpadom avstro-ogrske monarhije je
bila Dalmacija priklju¢ena Hrvaski in takratni
novo nastali kraljevini Jugoslaviji, Zadar pa
je po Rapallski pogodbi kot enklava pripadal
Italiji. Ves ta ¢as pa je delovanje muzeja bilo
omejeno predvsem na podrocje mesta Zadar,
ostala severna Dalmacija pa je pripadala pod
strokovno pristojnost ArheoloSkega muzeja
v Splitu in Muzeja hrvagkih starin v Kninu.
V obdobju od 1929 do 1931 so okrog cerkve
sv. Donata odstranili vse zgradbe in odkrili
vzhodni del rimskega foruma, na katerem so
uredili del lapidarija, obnovljena pa je bila
tudi stalna zbirka muzeja. Med 2. svetovno
vojno po kapitulaciji Italije so Italijani iz
muzeja odnesli najvrednejSe arheoloske
predmete in posamezne knjige, muzej pajev
letih 1943 in 1944 utrpel tudi precej $kode ob
bombardiranju. Ob tem so bili poruseni in ob
pozarih uniceni upravni in delovni prostori,
skladi$c¢e arheoloskih predmetov in knjiZnica.
V celoti so ostale ohranjene le zbirke v cerkvi
sv. Donata, ki je ob bombardiranjih ostala
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neporuSena. AMZ je bil leta 1954 preseljen

v zgradbo bivSega zavoda sv. Dimitrija,
kasneje pa v prostore Filozofske fakultete,
kjer je zavzel kletne prostore, pritli¢je in prvo
nadstropje. Nato je leta 1971 kon¢no dobil
svoje nove prostore v sedanji zgradbi, ki je
bila zgrajena po takratnih najsodobnejsih
smernicah.

AMZ ohranja, raziskuje ter razstavlja
arheoloski material pretezno iz severnega
dela Dalmacije. Gre za moderno ustanovo
z vrhunsko opremljenimi restavratorskimi
delavnicami, skladi3¢i, knjiZnico ter razi-
skovalnimi oddelki. Intenzivna dejavnost
muzeja manifestira na Stevilnih arheoloskih
raziskavah, dobro obiskanih razstavah, zani-
mivih strokovnih delavnicah in dragocenih
publikacijah. Arheologija ali starinoslovje je
druzbeno zgodovinska znanstvena disciplina,
ki preucuje, prikazuje in analizira kulturno
zgodovino na osnovi odkrivanj, prepoznavanj
in razlag spomenikov, ki so odsev ¢lovekove
dejavnosti, njegovega razmisljanja ter
njegovih obc¢utkov. Poleg materialnih virov se
arheologija naslanja prav tako na pisne vire,
v kolikor je to mogoce. V primeru, da pisnih
virov na razpolago ni, se zgodovina naslanja
zgolj na rezultate arheolo8kih najdb. S tak$no
funkcijo je arheologija botrovala kot pomozna
znanost ne le k zgodovini, temvec tudi k an-
tropologiji, etnografiji, sociologiji ter drugim
vedam, v obmo¢ja katerih spada preucevanje
samega Cloveka z razvojem ljudske kulture.

Etimologija besede arheologija oznacuje
proucevanje starin, starega, anti¢nega (grsko:
"apyatog - star, nekdanji, zastarel; Aéyg - stvar,
zgodba). Nemalokrat je ta beseda identi¢na s
pojmom zgodovine. To kaZe primer Dionizija
iz Halikarnasa, ki je svojo zgodovino Rima
poimenoval kar Rimska arheologija. Vendar
ima v prvih obdobjih nove ere v gr§kem svetu
beseda arheologija povsem druga¢ni smisel
kot ta, ki jo oznacuje danes. Arheolog je bil
v tistem ¢asu umetnik in igralec, ki je z Zivo
besedo tudi na odru prikazoval, oZivljal in
tolmacil anti¢ne muze, legende ter druga
gledaliSka dela. Vendar je ta oznaka za
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arheologa veljala zgolj kratko obdobije, saj se
je kasneje izgubila in se tudi v latin§¢ini ni veé
pojavila. Sele v 17. stol. je Jaques Spon iz Liona
ponovno uvedel omenjeni termin v uporabo.
Zelo zanimiva je tudi povezava arheologije
in umetnostne zgodovine, saj je jasno, da
se prva primarno ukvarja s prakti¢nim in
kulturnim namenom artefaktov in najdb,
medtem ko druga proucuje odlike njihovih
oblik, stilov in emotivnega Zivljenja njihovih
ustvarjalcev. V tem svojem delovanju se obe
disciplini samega bistva dotikata do te mere,
da je med njima velikokrat tezZko postaviti
mejo: obe se namre¢ ukvarjata z istim
materialom in mu zgodovinsko gledano obe
dolocata in potrjujeta druzbeno-zgodovinsko
funkcijo. V bistvu obe predstavljata, kadar gre
za prazgodovinske in anti¢ne spomenike, dve
veji enake discipline. Kot do sedaj omenjeno,
je arheologija zahtevna znanstvena disciplina
in poklic arheologa zahteva §iroka znanja
na podrocju materialne in duhovne kulture
s podrodja fizi¢nega in duhovnega sveta
Cloveka ter ¢lovestva, od najzgodnejsih
Casov njegovega bivanja do moderne dobe v
najsirSem smislu te besede.

SPREHOD PO MUZEJU

O d ustanovitve ArheoloSkega muzeja v
Zadru je to drugi najstarej$i muzej na
HrvaSkem ter eden najstarejsih v tem delu
Evrope. Pod njegovim okriljem delujeta tudi
Muzej ninskih starin in Domovinski muzej v
Benkovcu. Stalne zbirke AMZ so razvr§¢ene
tako po obdobjih, kot po nadstropjih same
zgradbe v svojstvenem redu: v pritli¢ju so
razstavljeni eksponati iz obdobja od 7. do

12. stol., od katerih se najvecji del veZe na
materialno in duhovno kulturo Hrvatov. V
prvem nadstropju imamo vpogled na mnoge
predmete, ki ilustrirajo Zivljenje v Severni
Dalmaciji v obdobju Rimljanov, v drugem
nadstropju pa je razstavljen predzgodovinski
eksponat arheolo$kega materiala iz kamene
in Zelezne dobe, od pribl. 10000 let pr. Kr. do
prihoda Rimljanov.



Kot drzavni muzej pokriva podrocje
zadarske Zupnije z otokoma Rabom in Pagom.
Znotraj muzeja pa deluje ve¢ oddelkov: od-
delek za prazgodovino, antiko, srednjevesko
arheologijo, oddelek za pedagosko-andrago-
$ko dejavnost, konservatorsko-restavratorska
delavnica, knjiznica in Muzej ninskih starin.

V AMZ je shranjenih preko 1000000 raz-
liénih arheolo$kih predmetov iz omenjenih
zgodovinskih obdobij. Muzejske dejavnosti
vkljucujejo sistemati¢no izvajanje za3¢itnih
in sondaznih arheoloskih raziskav, obde-
lavo arheoloskega gradiva in predstavitev,
organizacijo obcasnih razstav ter gostovanje
priloznostnih razstav. AMZ izdaja svoje letno
glasilo Diadora, v katerem je doslej opisalo
svoja raziskovalna dela veliko domacih in
tujih avtorjev. Muzej se Se posebej ponasa z
izdelavo svojih arheoloskih kopij in repro-
dukcij iz keramike, mavca, stekla, kamna in
metala. Eksponati iz ¢asa prazgodovine in
antike so razen krajevnih posebnosti vsekakor
sorodni tistim, ki so najdeni tako v Sloveniji
kot tudi SirSe po Evropi; medtem ko je obdobje
srednjega veka, ko se je Sirilo po evropskih
tleh kr§¢anstvo, prinasalo po dalmatinskem
obmodju s seboj zelo zanimive in drugac¢ne
posebnosti. Zato mu namenjam prednost, saj
je primerno, da naredimo okviren arheoloski
vpogled k razvoju kr§¢anstva tudi pri nasih
juznih sosedih.

Najprej je srednjeveska zbirka predmetov
namenjena predvsem predmetom iz staro-
kr§c¢anskih grobov, k temu pa sodi najvec
orodja, oroZja, nakita in keramike. Poleg tega
so najdeni 3e ostanki sakralnih izdelkov, ok-
rasnih delov arhitekture, epigrafskih spome-
nikov ter kamnitih sarkofagov. Razstavljeni
so po tematskem in tipolosko-kronoloskem
principu, kolikor je to mogoce, oznaceni pa
so z legendami v hrvaskem in angleSkem
jeziku, z zemljevidi, risbami, maketami ter
fotopanoji. Na samem zacetku pritegne naso
pozornost kamnit sarkofag iz 7. - 8. stol. z
obmodja Crkvina v Galovcu, na katerem so
izklesani tudi deli rimske arhitekture. Ob
njem se nahaja fotopano, ki ilustrativno
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prikazuje del najdenega zgodnjega hrvaske-
ga pokopali¢a v Zdrijacu v Ninu. Ob koncu
pozne antike je namre¢ Nin postajal eno
izmed najznacilnej$ih zgodnjekrscanskih
sredi$¢ na Jadranu, kar dokazuje tudi
zgodnjekricanski oratorij, ki ga najdemo

ob danasnji zupnijski cerkvi sv. Anzelma.
Nin je manjSe mesto v severni Dalmaciji,
priblizno petnajst kilometrov severozahodno
od Zadra. Prvic¢ se omenja v Periplu gr§kega
pisca Psevdo Skilaksa kot Hemionoi, ki je
verjetno popacena oblika imena Ainonoi.
Kasnejsi grski pisci ga imenujejo Ainona,
rimski pa Aenona. Bogate arheoloske najdbe
dokazujejo obSirne pomorske povezave Nina
z Gréijo in helenisti¢nim svetom. Od 9. stol.
pr. Kr. do prihoda Rimljanov so na §irSem
obmodju Nina prebivali ilirski Liburni, ki so
imeli v mestu mo¢no pomorsko in kopensko
trgovsko sredi§ce. Na zacetku 7. stol. so
Dalmacijo kolonizirali Slovani in konec 8.
stol. in na zacetku 9. stol. ustanovili prvo
hrvasko drZavno skupnost. Nin je postal prvo
hrvasko kraljevo mesto, ki je uzivalo slavo od
7. do 13. stoletja. V 9. stol. je postal tudi sedez
prvega hrvaSkega Skofa. Ninski $kofje so
igrali pomembno vlogo v verskem, kultur-
nem in politi¢nem Zivljenju. Njihov boj za
nacionalni jezik in pisavo, to je bila glagolica,
je bil hkrati boj za hrvasko neodvisnost. Po-
membni vladarji, ki so povezani z zgodovino
Nina, sta kneza ViSeslav in Branimir ter kralji
Tomislav, Peter Kre$imir IV. in Zvonimir.

Ob prihodu Hrvatov na omenjeni prostor
je postal Nin prvo politi¢no, kulturno,
administrativno in religiozno sredi$ce. Tukaj
je odkrita najvecja zgodnje-hrvaska nekropola
Zdirijac v Ninu, kjer je bilo najdenih okoli 400
grobov. Ostali dve sta $e najdeni v Materizah
in v Sv. KriZu, prav tako v Ninu. Veliko vlogo
v pokristjanjevanju Hrvatov so odigrali tudi
Franki, s katerimi so v 9. stol. prisli na to ob-
modje ninski svetniki, sv. Anzelm, sv. Ambroz
in sv. Marcel, ki imajo svoje ve¢no pocivali§ce
v kompleksu Zupne cerkve sv. Anzelma,
slednje pa spadajo med najbolj znacilne
spomenike hrvaske nacionalne zgodovine.
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Sledijo vitrine, v katerih se v muzeju
nahajajo eksponati hrvaske srednjeveske
kulture od 7. do 15. stoletja. V eniizmed
njih je razstavljena keramicna Zara iz Kasiéa
pri Zadru, ki pri¢a o tem, da so se Hrvati ob
priselitvi v 7. stol. na svoje novo obmocje ob
smrti dali upepeliti, tako kot ostali Slovani.
0Od 8. stol. dalje pa so na podro¢ju Dalmacije
upepelitev ukinili, pokojnike pa so polagali
v krste, nato pa v zemljo, bodisi z dodatkom
arhitekture ali brez. V 9. stol. so gojilit. i.
poganski nac¢in pokopavanja, tako da so s
pokojnikom vred polagali v grob Se razli¢ne
uporabne predmete, kot so oroZje, posodje,
nakit in morda $e kaj. En primerek nam
govori o ostankih starohrvaskega bojevnika (z
dodano opremo) ter redek primer nekaksnega
¢olnicka, ki bi lahko sluZil kot posodica za
sol, s pokopalis¢a v Zdrijacu v Ninu. Okras
na njem je stilizirano drevo Zivljenja ter
konjski lik s kultno masko. Zraven je e kost
jelenovega roga, okraSena z geometrijskim
ornamentom z ene in s prikazanim motivom
lova na jelena z druge strani.

V naslednjih vitrinah lahko zasledimo
predmete, ki ga prikazuje fotografija s
cerkvijo sv. KriZa, najdene pa so bile na delno
raziskanem pokopali$¢u v tamkaj$nji okolici;
predstavljen je ve¢inoma nakit, keramika,
vedra, noZi, puscice, kresila, kljuci, deli stekla,
po en primerek razli¢nih novcev, glavniki
in britvice. Signiran je tudi grob matere z
otrokom s pokopali$¢a v Zdrijacu, ki je datiran
s pomocjo dodanega novca, frankovskega ce-
sarja Lotarja I. Karolinskega (840-855). Grobu
pripada Se nekaj uhanov, za tisti ¢as tipi¢ne
grozdne oblike, fragment srebrnega prstana,
dva Zelezna noza ter pekac za keramiko. Sledi-
jo vitrine, namenjene zanimivemu nakitu in
dekorativnim dodatkom, ¢asovno datiranim
od 8. stol. do sredine 15. stoletja. Gre namrec
za srednjeveski hrvaski nakit, predvsem
uhane, ki so ustvarjeni na svojevrsten nacin
in spominjajo na obliko grozdov. Material je
bron, lahko je pozlacen ali posrebren. Najvec
tovrstnega nakita je bilo najdenega v Ninu,
Bilijani, Donji, Bribiri, Ka$i¢ih, Starigradu,

136 TRETJIDAN 2019 1/2

Paklenici, Pridragi, Bibinji, Zadru, Burnumi,
Velimi, Stari Povljani in Se nekaterih bliznjih
manjsih krajih.

KNEZ BRANIMIR IN HRVASKA
PLETENINASTA ORNAMENTIKA

S ledi prostor predromanske in romanske
pleteninaste skulpture na hrvaskih tleh,

ki pa je Ze zdavnaj na$la svoje mesto tudi v
zbirki najbolj ¢islane svetovne umetnosti. Zar
svoje edinstvenosti Sirijo predvsem kamnite
reliefne plo3ce iz cerkve sv. Nedeljice v Zadru

s svojimi pletenimi, linearno in ploskovito
oblikovanimi figuralnimi kompozicijami

iz Kristusovega Zivljenja, ki so nastale v 11.
stoletju. Oznacujejo hkrati prelomni trenutek
v izdelavi monumentalne romanske skulp-
ture. Predromanika je vumetnosti obdobje,
kjer je relief kot ornament vladal precej ¢asa,
preden se je ponovno pojavil ¢loveski lik kot
samostojna figuralna kompozicija.

Tej predstavitvi je v ArheoloSkem muzeju
namenjen vpogled v poseben tematski
eksponat stalne zbirke, ki ji pripadajo kamniti
elementi cerkvenega pohistva, kot so deli
oltarnih pregrad, ciborijev ter kamniti
segmenti z okrasnimi pleteninami. Vec¢ina jih
je bogato okraSena s plitvimi reliefi, njihov ¢as
pa sodi med 8. in 11. stoletje. Posebej drago-
ceni so fragmenti z graviranimi napisi. Na
njih so zabeleZena imena darovalcev, raznih
odli¢njakov in vladarjev, njihova imena pa so
zabeleZena v srednjeveSkem latinskem jeziku,
med njimi se najde tudi kak3en v gri¢ini. Se
posebej reprezentativna je muzejska soba, kjer
so predstavljeni deli oltarnih pregrad in gred.
Izpostavljena je tista z vklesanim imenom
hrvaskega kneza Branimirja (879-892) iz
Sopota pri Benkovcu, ob njej pa je Se razsta-
vljena kopija sarkofaga zadarske katedrale sv.
Stosije, ki jo je v zacetku 9. stol. postavil Skof
Donat. V letu 2018 se je namre¢ v AMZ odvijal
poseben program z naslovom Hrvaska v ¢asu
Branimirja - 1130. obletnica od leta vklesanega
imena kneza Branimirja na njegovo oltarno
gredo iz Gornjega Muéa, v nekdanji cerkvi



Arheoloski muzej v Zadru

KRSCANSKA UMETNOST 137



blizu Splita. Obdobje njegovega vladanja se
imenuje »Branimirjeva renesansac, saj sta

v tem ¢asu med drugim tudi gradnja cerkva
in klesarska aktivnost dosegli bogat razcvet.
Temu na Cast so bile leta 2018 v muzeju
nacrtovane tri vecje razstave, ciklus predavanj
ter predavanja o zgodnjerenesanc¢ni zgodovini
Hrvaske. Dogodki namrec obeleZujejo cas,

ko je pred 1130. leti papez Janez VIII. priznal
oblast Branimirju nad vso Hrvasko, mnogi
izmed prebivalcev pa ta dan smatrajo kot prvo
mednarodno priznanje njihove domovine.
Papez Janez VIIL. je poslal knezu Branimirju
pismo in v njem podaril blagoslov nanj in na
celotni hrvaski narod, s tem pa mu je hkrati
zaupal oblast tudi nad vso deZelo. Pismo je
bilo datirano 7. junija 870. leta. To je bila
Branimirju hkrati ustrezna popotnica, da je
lahko »nobrac¢unal« z dalmatinskim klerom.
Slednjo potezo je napravil, da bi za§¢itil
zahodno cerkev in se oddaljil od Bizanca

ter onemogocil ideje tistim, ki so tezili po
probizantinski orientaciji. Ob tem je knez
naredil manever zaradi nekaterih notranjih
cerkvenih ter druzbenih problemov. Glede na
to, da splitski $kof ni priznaval Rima, ampak
se je naslanjal na nasprotno, je Branimir
zaprosil papeza, naj za ninskega $kofa postavi
Hrvata, za splitskega pa Teodozija. Ni dvoma,
da tedanja Hrvagka, kot pomemben politi¢ni
element, ki je imela v tem ¢asu Ze veliki ugled
in poloZzaj, papezu Janezu VIII. pa zanimiva
deZela, ne bi sprejel te ponudbe. Leto za tem,
ko so se odvijali turbulen¢ni premiki, torej
879, se je imenovalo »Branimirjevo leto«.
Njegova oblast je v vsej polnosti zasijala, ko je
maja taistega leta preklical probizantinskega
kneza Zdeslava. Glede na slabo dostopne
podatke je Branimir vladal najbrZ do leta 892,
izkopanih pa je nekaj spomenikov z njegovim
vklesanim imenom. Branimirjevo poreklo

ni povsem znano, pisni dokazi pa navajajo

in po obliki imena se sklepa, da je izviral iz
Ravnih Kotar nekje iz notranjosti, skratka iz
banske Hrvaske. Imel je Zeno Marus$o. Bil je
prvi neodvisni hrvaski cesar, njegovo vladanje
pa predstavlja najvecjo stopnjo neodvisnosti
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od frankovskega do bizantinskega vladanja in
hkrati teznjo za celovitejSo obmorsko podro-
¢je, zdruZeno z vsemi dalmatinskimi mesti.
Predromanski reliefi, cenjeni v najvisjem
evropskem merilu, so tisti, na septumih?iz
cerkve sv. Nediljice v Zadru, ki so nastali med
leti 1030-40. Zal niso ohranjeni v originalni
velikosti, saj so jih tekom stoletij manjsali.
Vse kompozicije na njih so izvedene v bas
reliefu, na gornjih robovih (oz. na gornjem
vencu) je viden ozek relief, oblikovan
z geometrijsko, zivalsko in rastlinsko
ornamentiko. Znotraj glavnega polja pa
se nahajajo ikonografski prizori iz Kristu-
sovega otroStva in mladosti. Delo pripada
odli¢ni zadarski klesarski delavnici. Pletena
ornamentika na teh spomenikih je reliefna
dekoracija, ustvarjena iz ene ali ve¢ vejic
ali vitic in tvori najrazli¢nejSe kombinacije
kroznih ornamentov, v katere so ponekod
vpleteni stilizirani rastlinski, zivalski ali
¢loveski liki. Pletena ornamentika, znana
tudi kot troplet, je najbolj tipi¢en svojevrsten
okras v starohrvaski umetnosti. Ta motiv
najdemo povsod tam, kjer so bile cerkve in
samostani grajeni v predromanskem slogu,
vse do 12. stoletja. Tipi¢ni zaviti ornamenti
so upodobljeni v vsej svoji zreli obliki, saj
so ustvarjalci iz njih uspes$no izoblikovali
svoj lastni repertoar klasi¢nih ornamentov
v umetniski slog s povsem svojo identiteto.
Njihove glavne znacilnosti sestavljajo med
seboj povezane spirale in zavite linije z
mehkimi in manjSimi dodatki vitic, vijug in
spiral. Vsekakor pa je na njih vedno prisotna
svojevrstna abstraktnost: vijuge in spirale
lahko delujejo kot ptice, obrazi, glave ali
rastline. nOmreZja«, spletena na sarkofagih,
so lahko toga, kompozicija je simetri¢na,
teznja spiral in zavojev pa to napetost hkrati
zakriva in spros§ca. Okus po uvajanju spiral
pogosto motivira Se podobne elemente v tem
stilu: ustvarjanje v tesnih vejastih vijugah v
obliki vinske trte in v oblikah Zivalskih likov
ali trakovih v prepletenih vzorcih. Sicer pa so
ti pleteni motivi vpliv iz ¢asa antike, iz linij,
kot so valovi, pentagrami, mreZe rombov...),



vendar so v antiki ti ornamenti sluZili le kot
okvir ali dodatek pri dolo¢eni umetnini,
medtem ko v predromaniki Ze izpolnjujejo
celoten prostor nekega spomenika. Kvaliteta
materiala in izklesanih spomenikov iz tega
obdobja pa dokazuje moc¢no graditeljsko in
klesarsko sposobnost in znanje mojstrov ter
delavnic na tem podrocju Jadrana.

Med eksponati sta prav tako na ogled dva
dela ciborija iz cerkve sv. KerSevana v Zadru
ter fragment septuma, ki prikazuje bojevnika
iz Pridraga pri Novogradu. Sredina velike
razstavne dvorane se kiti z vgrajenim obro-
bjem vrat iz cerkve sv. Lovra v Zadru. Vrata
so romanskega znacaja iz 11. stol. in so lepo
geometri¢no oblikovana. Gre za relief, kjer v
sredini na vrhu sedi Kristus v mandorli (Ma-
iestas Domini), v desni roki drZi Zezlo, v levi
pa knjigo, na kateri je viden napis Ihs/XPS.
Zleve in desne strani mu mandorlo pridrzu-
jeta dva angela raz§irjenih kril, ob njiju sta
drevesi zivljenj z gifonoma, obrnjenima proti
Kristusu. Podboji so strukturirani podobno;
v notranjosti so profilirani z astragalom - to
je arhitekturni profil, sestavljen iz polkroZne
povrsine, obkroZene z dvema ravnima povrsi-
nama. Okra$eni so z viticami vinske trte in z
listi, obrnjenimi navzdol. Na dnu pri listih se
nahaja kelih, na vrhu pa se vitice zakljucujejo
s ptic¢jo glavo. Na polovici obeh podbojev sta
upodobljeni dve figuri, ki drzita v rokah kriz,
leva figura je prikazana v polprofilu s kriZzem,
medtem ko je desna en face in sedi. Nad njeno
glavo se nahaja kriz.

Med predmeti je mogoce zaslediti tudi
okra3eni kapitel iz cerkve sv. Eufemija iz Raba
iz 11. stol., ob njem pa je poloZen sarkofag
iz cerkve sv. Donata iz Zadra. PridruzZuje se
jima septum iz cerkve sv. Lovra, ki pripada
zadarsko-ninski delavnici. Plo§¢a ima na
zgornji strani izbocen friz, okraSen s kva-
dratnimi zankami ter manj$imi arkadicami
s pticami, ki se ritmi¢no menjujejo. Celoten
friz je obdan z nizom vzorcastih zrn. Glavno
polje je razdeljeno na eno vodoravno in dve
navpicni pletenici s Sestimi deli, izpolnjenimi
s svetopisemskimi prizori.

KRSCANSKA UMETNOST

Pri naslednjem prostoru s srednjevesko
zbirko naletimo na $tiri kovinske nosilce, na
katere je obeSen rekonstruiran ciborij pro-
konzula Grgorjaiz prve polovice 11. stoletja.
Povsem verjetno je, da prihaja iz katedrale
sv. StoS§ije v Zadru. Deli arkad in zaklju¢nega
venca so bili odkriti leta 1891 v zvoniku,
postavljenem v katedralo v 15. stoletju. Fra-
gmenti so bili nemudoma preneseni v cerkev
sv. Donata, ki je bila takrat muzej, sicer pa
ciborij pripada zadarski klesarski delavnici.
Na sprednji strani ciborija je odkrit izjemno
zanimiv napis v verzih:

+ 0 PRINCEPS PETRE PRINCIPVM
CAELESTIS AVLAE CLAVIGER
DEVOTIONIS SVSCIPE
MVNVSCVLV(M) Q(UOD) VO(VERAM)
PROCONSVL EGO INFIMV'S
GRGORIVS Q(UI) NOMINOR

VT PIE PARVIS MICHI CONFERAS
PRO PARVIS M(A)G(NA) (MUNERA).?

Navedeno je ime svetnika, ki mu je
ciborij posvecen, sv. Petru, nato ime in titula
donatorja prokonzula Gregorja, potomca
znane zadarske druzine Medijevcev,* ki je bil v
tridesetih letih 11. stol. namestnik za Dal-
macijo. Ostale stranice ciborija so okraene
s pleteno ornamentiko, levi, jagnjeti, dvema
pavoma ob kelihu, konveksnimi in konkavni-
mi kvadrati ter volutami. Na pomi¢nem delu,
kjer je venec, so vidni ostanki rdece in modre
barve, niso pa ohranjeni stolpci in kapiteli
ciborija. Ob ostanku prvotnega ciborija je
razstavljena Se pomanj$ana maketa originala.
Nadalje je v prostoru predstavljenega Se nekaj
kamnitega ogredja, okraSenega s predroman-
skimi ornamenti. Gre za nedovrS$ene reliefe,
ki prikazujejo brsljanovo listje in ptice med
gostim grmicevjem. Ena izmed vedjih fotogra-
fij ilustrira notranjost cerkve sv. Donata.

PREDROMANSKA ARHITEKTURA

d priseljevanja Slovanov v 7. stol. pa do
obdobja samostojne Hrvaske drzave med
9.1in 11. stol. se je na tedanjih tleh razvijala
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starohrvaska predromanska arhitektura. Nasta-
jali so karakteristi¢ni arhitekturni spomeniki,
ki so s socasnim cerkvenim graditeljstvom v
drugih evropskih regijah izkazali znatno izvir-
nost. Gre za majhne cerkvene zgradbe dolo-
Cenih tipov: rotunda, Sesterolist, pravokotnik
s kupolo, oblika kriZa, idr. Za tak$en nacin
gradnje so se v ¢asu predromanike zavzeli
predvsem hrvaski vladarji ter drugi odli¢niki,
ki so imeli obc¢utek za napredek deZele v
duhovni in kulturni smeri. V muzeju je pet
vitrin namenjenih maketam predromanskim
cerkvam karakteristi¢nih in tipoloskih oblik
iz tega Casa. To so cerkve sv. Jurija v Rovanjski
pri Starigradu, sv. Mihovil v Pridragi, sv.
Stosija na Puntamici (OStri rat) v Zadru, sv.
Kriz v Ninu in cerkve sv. Nediljice, Stomo-
rice, sv. Lovra in sv. Petra Starega v Zadru.
Sledijo $e cerkve sv. Nikola v Ninu, sv. Jurija v
Rovanjski, sv. Janeza Evangelista v Biogradu
na Moru, sv. Petra v Starigradu Paklenici. Na
enem izmed panojev se Se nahaja zemljevid
stare Dalmacije z oznacenimi nahajalis¢i
ohranjenih in delno ohranjenih starohrvaskih
cerkva ali pa tak$nih, do katerih ni bilo
mogoce priti, pa vendar obstajajo podatki, da
so bile.

Ob vseh nastetih sveti$¢ih pa je treba kot
zanimivost poudariti, da Se venomer obstajata
dve skupini umetnostnih zgodovinarjev, ki
se v primeru hrvaskih predromanskih cerkva
razhajata v svojih mnenjih - ali gre v tem
primeru za tradicijo antike in zgodnjesre-
dnjeveske arhitekture ali gre Se vedno za
delez tako imenovane »barbarske« umetnosti
- torej teza kontinuitete ali diskontinuitete
v kulturi. Povsem nasprotno sveti$¢e tem
majhnim spomenikom pa je velika rotunda
sv. Donata v Zadru iz 9. stol., saj z okroglo
nadstropno ladjo ter s tremi apsidami
spada med najmonumentalnejse evropske
predromanske spomenike. Posebna skupina
spomenikov prav tako iz tega obdobja so Se
cerkve z jasnimi kontraforiji® in zvoniki sredi
procelja, kot je na primer cerkev pri sv. Spasu
na Cetini. Cerkev se namrec ponasa s svo-
jevrstno arhitekturo, saj je zgrajena iz velikih
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kosov lomljenega kamna. Gre za enoladijsko
longitudialno cerkev v stilu trolistne apside.
Kasneje je bila sredinska apsida poruSena ter
zamenjana z vedjim prezbiterijem. Ob vhodu,
ki je hkrati westwerk, pa dominira velik in
mocan zvonik, medtem ko zidove podpirajo
polkrozni podporni polstebri in dajejo cerkvi
vtis utrdbe.

Cerkev sv. Donata iz Zadra sicer ni med
man;j$imi, vendar pa sodi med izjemne
Hrvaske predromanske arhitekturne spome-
nike. Na zacetku je bila posvecena sv. Trojici,
sedanje ime pa nosi od 15. stol. dalje po Skofu
Donatu, ki jo je najverjetneje dal zgraditi
na zacetku 9. stoletja. Cerkev je zgrajena v
stilu starih hrvaskih arhitekturnih resitev z
obilo mavca in kamna. Ve¢ina arhitekturnih
okraskov, kakor tudi monolitni stebri v
cerkvi, so starodavnega porekla in prihajajo
ve¢inoma iz uni¢enega rimskega foruma. Ko
so zaradi raziskovanj odstrli temelje stavbe,
se je pokazal cel niz delov rimskih stebrov, na
katerih je bila zgrajena cerkev prav na ostan-
kih foruma. Stavbni koncept je sestavljen iz
dveh koncentri¢nih valjastih sten, zgrajenih
okrog osrednjega kroznega prostora, kot njen
posredni vzor - cerkev San Vitale v Raveni.
Sirsi valj tvori zaokroZeno zunanjo stensko
povrsino cerkve, ki so ji vzhodno dodane
tri polkrozne apside polne visine dvonad-
stropnega prostora. Triladijsko svetiSce z
radialnimi apsidami je ustvarjalni prispevek,
ki cerkev naredi bliZjo srednjeveski stavbi kot
arhitekturnemu izrazu pozne antike. Zunanji
zid je okraSen s plitvimi pilastri, znotraj
pa s polkroznimi niSami. Obodna stena je
razdeljena na pritli¢je in prvo nadstropje. V
vi$ini prvega nadstropja je zidna konstrukcija
povezana z notranjim valjem, pri emer se
v prvem nadstropju ustvarijo galerije osre-
dnjega prostora. Osrednje krozno obmocje
je enotno v polni viini zgradbe, zapira pa ga
ozja valjasta zidna konstrukcija, ki se konca z
osrednjim bobnom s streho v obliki plitvega
stoZca. V pritli¢ju se ta konstrukcija opira na
Sest velicastnih slopov, ki so povezani z loki,
in dva monolitna stebra s tremi loki, odprtimi



proti apsidi. Prostornost je omejena kljub
vedjemu Stevilu oken, saj se svetloba razprsi
in ne doseze oddaljenih delov. Masivnost,
trdnost sten, ¢eprav nekoliko oslabljena z
arkadnimi odprtinami in okni, nima skoraj
nobenega elementa kiparskega ¢lenjenja. V
Casu avstrijske uprave leta 1798 je bila cerkev
desakralizirana in lo¢ena od $kofovskega
sklopa. V 19. stoletju je bila preurejena v
skladi$ce in med letoma 1893 do 1954 je bil v
njej Arheoloski muzej Zadra. Sv. Donat ima
odli¢ne akusti¢ne znacilnosti, zato so v njej
desetletja izvajali glasbene predstave medna-
rodno poznanega Festivala srednjeveske in
renesancne glasbe, znani kot Glasbeni veceri v
st. Donatu.

Tak zrak je danes,

sladko - slan,

po planktonu in morski travi,

tako domac, od nekdaj znan,

kot magdalenica ob kavi.

Vizobilju morska plima

sipine kosti naplavlja;

dalec so bile nevihte.

Dan z galebi se poslavlja.

(Vouk 2003, 59).
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' OBranimirjevem izvoru nijasnih podatkov, ¢eprav je
mozno, daje pripadal Trpimirovi¢em. Na oblast je priSel
leta 879, ko je kot nasprotnik bizantinske nadoblasti
izpodrinil in ubil kneza Zdeslava. Na oblasti se je obdrzal 13
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let, nasledil ga je Muncimir. Branimir je bil kot nasprotnik
bizantinske politike naslonjen na papeski Rim. V tem ¢asu
je namre¢ Bizanc dal papeskemu Rimu proste roke nad
vzhodnim Jadranom. Obenem se je Branimir na zacetku
svoje vladavine morda naslonil na Franke, a se je vtem
primeru uspel otresti njihove nadoblasti. Kljub povezavi z
Rimom pa je uspel vzpostaviti dobre odnose tudi z bizantin-
skim vladarjem Vasilijem L.: povzel je Zdeslavovo politiko
ponujanja miru Bizantincem v zameno za davek mogoris, ki
5o ga Branimirju pricela placevati dalmatinska bizantinska
mesta. Ta davek je za vrsto generacij postal dohodek
hrvaskega vladarja. Leta 887 je novi doZ Pietro Candiano
sprozil dva neuspesna vojaska pohoda proti Neretljanom

in vdrugem pohodu tudi sam izgubil Zivljenje. Od takrat

so Benecani vse do leta 996 Hrvatom placevali letni tribut,

s ¢imer so se dohodki hrvagkega vladarja $e povecali. Pod
Branimirjem ni bilo ve¢ bizantinske nadoblasti, pa tudi
frankovske ne. Hrvaska je tedaj postala neodvisna in samo-
stojna drzava. Prvi¢ je omenjeno tudi etni¢no ime drzave
Hrvaske, saj je Branimir v nekem cerkvenem napisu v letu
888 omenjen kot knez Hrvatov (Dux Croatorum). Branimirja
je z nazivom knez Hrvatov imenoval tudi papez Janez VIIL.,
ki sije z Branimirjem dopisoval. To je pomenilo nekaksno
mednarodno priznanje neodvisne drzave, saj je papez s
svojim dopisovanjem pokazal, da na vzhodnojadranski obali
obstajata vladar in drZava, ki sta vredna njegovega nagovora.

Septum (lat. septum, ograjen prostor, lo¢en prostor), tudi
plutej. Lesena ali kamnita ograja deli oltarni prostor za
duhovsc¢ino od ladje, namenjene vernikom. Sestavljena je
iz vrat, ki so na sredini pregradnih plos¢, levo in desno med
vratiin zidom. Nad vrati je po navadi trikotno Celo (plutei).
Glede na Sirino cerkve ima lahko ve¢ vertikalnih stolpcev in
razdeljenih plos¢, vendar je povsem odvisno od liturgi¢nih
navad. Na zahodu je v 12. stol. septum v mnogih cerkvah
izginil, v nekaterih pa se je »spremenil« v Lettner; v vzhodni
se je spremenil v ikonostas (oltarna pregrada).

»O Peter, prvi od prvih,

klju¢ar nebeskega dvora,

daj, vzemi klju¢a nebeska,

kar sem ti obljubil

jaz, sluZzabnik preponizni,
tistemu, ki Gregor imenujejo;
za majhen dar milostljivega
se bo povrnilo meni z velikime.

(Prevod napisa na sprednji strani ciborija prokonzula

Gregorja)
Medijevci so bili vplivna zadarska patricijska druzina skozi
10. in 11. stol., s katero se je nadaljeval naslov bizantinskih
cesarskih strategov. Svojo vlado so krepili na podro&ju
Kvarnerskih otokov in Severne Dalmacije. Zapustili so trajni
pecat v materialni kulturi Zadra. To je bila hkrati ugledna
zadarska druZina, ki je bila v sorodu s kraljevsko hiso
Trpimirovica. Okoli leta 1020 se je na elu dinastije pojavil
prokonzul Gregor, ki je v vrtincu politi¢nih sprememb
tega ¢asa poskusal zagotoviti svojo oblast nad delom
Dalmacije, ki je ostal samcat po lo¢itvi Severne Dalmacije in
Kvarnerskih otokov. Izpostavil je tesnejse stike z bizantin-
skim dvorom, a glede na to, da Bizanc ni sprejel Medijevce
na oblast, je ostal omejen na Zadar.
Kontrafor - je element v arhitekturi iz kamna ali opeke,
grajen nasproti ali pa ob zidu in je namenjen podpiranju
zidov drugih arhitektonskih elementov. Najpogosteje se
uporablja v gotski arhitekturi.
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JURIJ SNOJ:
GREGORIJANSKI KORAL
V SREDNJEVESKIH
ROKOPISIH NA
SLOVENSKEM

Jurif Snoj

[@REGORIIANSKI
KORAL

varedojoxtkil tokopiify

i Slevninkers

Znanstvenoraziskovalni
center Slovenske
akademije znanosti in
umetnosti (ZRC SAZU) je v
okviru raziskovalnega dela
Muzikoloskega instituta v
lanskem letu izdal obsezno
monografijo Jurija Snoja, ki
prinasa triindvajset vsebin-
sko samostojnih razprav

o srednjeveskih glasbenih
rokopisih na Slovenskem.
Prispevke, ki jih je avtor
monografije objavljal skozi
desetletja, je v posodobljeni
in predelani smiselni celoti
izdal pod enotnim naslovom
Gregorijanski koral v srednjeve-
Skih rokopisih na Slovenskem.
Ker paje vecina njegovih
razprav nastala v tujih
jezikih, dolga doba zbranih
gradiv pa je narekovala tudi
dodatno naknadno vkljucitev
kasneje nastale literature in
morebitno razsiritev teme
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od ¢asa nastanka nekaterih
razprav, nobena od razprav ni
zgolj ponatis ali prevod. Vsak
izmed naslovov v monografiji
je sad vec avtorjevih razprav,
referatov in predavanj doma
in po tujini, kar je pri vsakem
od poglavij tudi dosledno
navedeno in iz Cesar je
razvidno, da obsega avtorjevo
raziskovanje dobo ve¢ kot tri-
deset let (najstarej$a razprava
ima leto nastanka 1987) in
hkrati dokazuje kontinui-
rano avtorjevo znanstveno
udejstvovanje Sirom Evrope v
vseh teh letih.

Kakor poudarja avtor, je
glavni namen izdane zbirke
opozoriti na obstoj skoraj
popolnoma nepoznane kul-
turne ostaline srednjeveskih
koralnih rokopisov sloven-
skih hranis¢. Po avtorjevem
predgovoru in splosnem
uvodu sledijo razprave; prva
tri poglavja prina$ajo obra-
zlozitev temeljnih strokovnih
pojmov in tako opisujejo
splo3ni prikaz srednjeveskega
glasbenega rokopisja slo-
venskih hranis¢, sledi tema
o vlogi semiotike (splo$ne
teorije znakov) zgodnjega
glasbenega pismenstva. V
razpravi avtor utemeljuje,
da je natanc¢no zapisovanje
tonskih visin (tj. diastemati-
ka) mogoce le preko simbolov,
branje le-teh pa temelji na
predhodnem znanju - torej
zgodnje glasbeno pismenstvo
predpostavlja poznavanje
srednjeveskega tonskega
sistema. Res pa so prvi
poskusi razlaganja nevmatske
pisave s pomocjo semioti¢ne

teorije stari le nekaj desetletij;
avtor omenja Lea Treitlerja, ki
je mnenja, da je zapisovanje
glasbe na nacin, da se visji
toni pojavijo v pisnem
prostoru vise in da je ¢asovni
potek glasbe v smeri od leve
proti desni, le stvar dogovora
in je torej simbolna. Po drugi
strani pa je po Treitlerju
nevmatski zapis melodi¢ne
linije ikonski, saj podaja

sliko melodije kot celote.
Avtor razprave polemizira, da
njegova teorija ni obvezujoca,
saj lahko imamo za dokaj
samoumevno, da sta se
dimenziji horizontale in ver-
tikale razumevali kot odsev
glasbenega Casa in prostora,
pa tudi enacenje pisne hori-
zontale in glasbenega ¢asa

se je pravzaprav Ze prevzelo.
Razlog za tak3$no razumevanje
je med drugim lahko dejstvo,
da so bili prvi zahodnoe-
vropski glasbeni zapisiiz 9.
stol. zapisi glasbene podobe
liturgi¢nih besedil in kot
nevmatski znaki zapisani v
pisnem prostoru nad besedili,
kar pomeni, da je glasbeno
zapisovanje le sledilo splosno
znanemu principu pisnega
prostora (od zgoraj navzdol in
iz leve proti desni). V povezavi
z razumevanjem glasbenega
prostora avtor utemeljuje
tudi nacin funkcioniranja
osnovnih nevmatskih znakov,
katerih vsebine ne moremo
omejiti zgolj na obliko, ampak
oznacujejo tudi melodi¢no
viSino. Naslednje poglavje

je posveceno posebnim
pnevmatskim znakom, ki

se pojavljajo v fragmentu



graduala, izhajajocega iz pre-
loma med 13. in 14. stoletjem.
Ti posebni znaki oznacujejo,
kako se nek melodi¢ni detajl
izvaja, nakazujejo ritmic¢no
nianso, opozarjajo na dolo-
¢eno funkcijo tona znotraj
skupine ipd. Zatem si sledijo
posamezne obravnave notnih
gradiv iz liturgi¢nih knjig
glede na slovenske lokacije:
tako se naslednja razprava
pri¢ne z analizo notiranega
misala iz skriptorija Ruotliba
v Ljubljani. Ruotlib je bil eden
od dveh laiskih pisarjev, ki
sta delovala v Ljubljani med
13. in 14. stoletjem. Gre za
notirani misal, torej misal

z glasbenim zapisom, ki je

po vsej verjetnosti nastal

v Ljubljani za neko cerkev

v oglejskem patriarhatu,
morda za stolnico v Trstu.
Naslednji izmed ljubljanskih
koralnih rokopisov je opisan
stiski gradual, kije Ze po
svoji notacijski podobi ocitno
cistercijanski. Mogoce je
domnevati, da izhaja bodisi iz
Sti¢ne bodisi iz Kostanjevice.
Ohranili so se predvsem deli
iz temporalnega dela graduala
in iz sanktorala.

Narodna in univerzitetna
knjiZznica hrani dvojni
pergamentni folij in na teh
Stirih nepopolnih straneh
sta odlomka dveh latinskih
glasbenoteoreti¢nih del
Gvida Areskega, ki ga avtor
analizira v naslednjem
poglavju. Sledi razprava o
kostanjeviskem izvodu Dialo-
gov Gregorja Velikega, ki ga
danes hrani NUK, nato o no-
tacijah aleluj velikono¢nega

PRESOJE

¢asa v rokopisih ljubljanskih
hrani$¢. Naslednja tematika
sekvenc v liturgi¢nem
rokopisju na Slovenskem kot
edini popolni vir navaja misal
cerkve sv. Kancijana v Kranju,
kijije bil misal podarjen, za
okvirno orientacijo liturgi¢ne
pripadnosti rokopisa pa je
smiselno analizirati njegove
aleluje, iz Cesar je o¢itno, da
je misal skladen z oglejskim
obredom. Primerjavi teh
sekvenc s fragmenti sekvenc
drugih hranis¢ sledi razprava
o koralnih rokopisih koprske
stolnice, nato o oficiju sv. Na-
zarija Koprskega. Naslednje
poglavje osvetli vlogo izol-
skega antifonala, ki dokazuje
oficijsko bogosluzje izolskega
kapitlja in se Se danes hrani
v izolskem Zupnijskem
arhivu ter obsega $tiri knjige:
temporal od adventa do
velike no¢i, nato od velike
nocido konca liturgi¢nega
leta, tretja knjiga je sanktoral
in Cetrta skupni svetniski
oficij. Znotraj izolskega
antifonala najdemo med
oficiji tudi oficij sv. Mavra
Poreskega, ki ga obravnava
naslednja razprava. Nato je
opisan antifonal iz Kranja,
ki obsega dva kodeksa,
za katera je vidno, da sta
vsebinska celota in prepisana
v istem skriptoriju. V prvem
delu tega antifonala je mo¢
najti verzificirani (besedila
zasnovana v verzih in kiticah)
oficij za praznik Zupnijskih
zavetnikov: Kancija, Kancija-
na, Kancijanile in Prota.

Na podro¢ju koralnega
enoglasja so posebno

zanimanje vselej zbujali
najstarejsi nevmatski
rokopisi in njihova glasbena
vsebina, zapisi v gotski in
kvadratni notaciji pa so osta-
jali v ozadju. Vendar paje o
njih mogoce razmisljati tudi
z druge perspektive: mlajSe
pisave gotovo sledijo istim
principom kot starejSe, kar
pomeni, da je treba gotsko in
kvadratno notacijo obrav-
navati z isto metodologijo
kot nevmatske pisave. Zato
naslednja razprava analizira
eno od poznih pisav (pozna
gotska notacija) v rokopisu
dvodelnega antifonala, ki se
je ohranil v Zupnijski cerkvi
sv. Kancijana v Kranju. Sledi
primerjalna $tudija dveh
zapisov verzificiranega oficija
za god sv. Hilarija in Tacijana,
ki sta si ¢asovno oddaljena
vec kot stoletje in zapisana v
dveh razli¢nih tipih notacije.
Liturgi¢ni rokopisi oglejskih
sredi3¢ t. i. oglejski rokopisi
so naslednja tema, okoli
katere se razvija razprava.
Sledi opis koralnih rokopisov
ljubljanskih franciskanov,
nato podrobnejsa analiza
verzificiranega oficija Franci-
scus vir catholicus Julijana iz
Speyerja. Pomembna najdba
- fragment glagolskega
koralnega rokopisa iz NUK -
je poleg praskega fragmenta,
ki ga je leta 1910 odkril Ceh
Josef Vajs, edinstvena najdba
in mu je posvecena naslednja
razprava. Zatem razprava
pristopa k tematiki z nekoli-
ko drugacnega zornega kota,
in sicer iz virov, na osnovi
katerih si lahko ustvarimo
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predstavo o vsakdanjem
Zivljenju srednjeveskih skup-
nosti in med njimi so listine,
s katerimi so se ustanavljala
liturgi¢na opravila, ki so vse-
bovala glasbo. Tako naslednja
razprava obravnava grego-
rijanski koral v obrednih
ustanovah na Kranjskem,
zadnje poglavje pa nas
popelje po sledeh antifonala
ljubljanske stolnice.
Vzporedno z razpravami
je monografija opremljena
tudi s slikami fragmentov
opisanih liturgi¢nih knjig
ter z nekaterimi glasbenimi
ponazorili in preglednicami s
seznami glasbenih del ipd.
Skupini razprav sledi
obseZen katalog srednjeve-
$kih glasbenih rokopisov
v slovenskih hrani3¢ih.
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Katalog avtor uvede z dalj$im
uvodom, ki razlozi na¢in
sestave kataloga, v katerega
so vkljudili liturgi¢ne zapise,
v katerih je bil prisoten

vsaj fragment glasbenega
zapisa. Najprej gre za koralne
rokopise, kjer je osnovni del
vsebine gregorijanski korpus,
Ceprav zapisi poleg koralnih
spevov prina$ajo tudi zgolj
besedila; sledijo fragmenti
unicenih koralnih rokopisov,
ki so se v glavnem ohranili
kot knjigovesko gradivo; v
tretjo skupino so uvrsceni li-
turgicni rokopisi, ki pa imajo
ponekod tudi glasbeni zapis,
bodisi originalno bodisi
zabeleZen kasneje, ko je bila
knjiga Ze v rabi. V Cetrto
skupino spadajo zgodnji tiski
liturgi¢nih knjig, ki vsebujejo

tudi koralne speve, in njihovi
fragmenti. V peti skupini so
glasbeni zapisi v neliturgic-
nih rokopisih. V Sesti skupini
so glasbenoteoreti¢ni spisi in
v sedmi polifoni zapisi.

Na koncu monografije
sledi $e navedba virov po
posameznih hraniscih ter
imensko in stvarno kazalo.
Obsezna monografija na 480
straneh in v trdi vezavi je na
voljo pri zalozbi ZRC SAZU po
ceni 29<€ ter je res monumen-
talno delo na podrocju
gregorijanskega korala in
vsekakor velika poslastica za
vse, ki se profesionalno ali
ljubiteljsko ukvarjajo s tem
podrocjem.

Cecilija Oblonsek





