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Moralno in religijsko uc¢enje in poucevanje
pred novimi izzivi

Povzetek: V sodobnem pluralnem in globaliziranem svetu postaja moralno in re-
ligijsko poucevanje vse zahtevnejsa, hkrati pa tudi vse pomembnejsa pedagoska dejav-
nost. Na to opozarjajo tako nevropsiholoska odkritja kot druzboslovne in humani-
sticne vede. Vera in znanost si Ze nekaj ¢asa ne nasprotujeta, marsikje pa so Se vedno
predsodki, ki ovirajo tvorno in ustvarjalno dopolnjevanje. Tako nevropsihologija kot
humanisti¢na psihologija ze prepoznavata pozitivno vlogo verskega zivljenja, ki ne vpli-
va le na psihi¢no stabilnost in zdravo osebnostno rast ¢loveka, marve¢ spodbuja tudi
celostno ucenje in oblikovanje pozitivne samopodobe. Po nekaterih hipotezah pred-
stavljata moralna in verska razseznost Zivljenja »korenini« kognitivnih sposobnosti in
prispevata pomemben delez k razvoju ¢lovekovih miselnih sposobnosti. Hkrati pa tako
imenovane profane znanosti postavljajo versko edukacijo pred izzive, ki terjajo prese-
ganje moralisti¢nih in dogmatisti¢nih pristopov. Verska vzgoja lahko nagovori le
konkretnega cloveka v konkretnih okolis¢inah, ki pri¢akuje s strani oznanjevalcev in
oznanjevalk relevantno in razumljivo komunikacijo.

Kljucne besede: ucenje, poucevanje, nevropsihologija, inteligentnost (emocionalna,
moralna in religiozna), moralno in religiozno uéenje, identiteta.

Summary: Moral and Religious Education Facing New Challenges

In the modern pluralistic and globalized world moral and religious education is
becoming an increasingly demanding and at the same time an increasingly important
activity. This is indicated by neuropsychological discoveries as well as by social and
human sciences. Religion and science have not been adversaries for some time, but
there are still prejudices preventing them from complementing each other in an active
and creative manner. Neuropsychology as well as humanistic psychology already recog-
nize the positive role of religious life, which not only influences the psychological stabil-
ity and a healthy growth of human personality, but also enhances integral learning and
the formation of a positive self image. Some hypotheses see the moral and religious
dimensions as »roots« of cognitive abilities and considerably contributing to the devel-
opment of human intelligence. At the same time the so-called profane sciences make
religious education face challenges requiring it to go beyond moralistic and dogmatistic
approaches. Religious education can only be directed to a concrete person in concrete
circumstances and this person expects a relevant and comprehensible communication
from the educators.

Key words: education, neuropsychology, intelligence (emotional, moral and reli-
gious), moral and religious education, identity.

Dinamika zivljenja in zivljenjskih razmer postavlja religijsko in reli-
giozno ucenje in poucevanje pred vedno nove izzive. Poucevanje ne
zadosca ter le malo pripomore k spreminjanju ¢loveka in oblikovanju
trajnih stalis¢ in drz. Verska razseznost Zivljenja ni naravnana na trzno
logiko, ¢eprav ta tako posamezniku kot trzis¢u marsikdaj ustreza. Zdra-
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vo religiozno Zivljenje verniku pomaga razumeti in sprejeti tudi religioz-
ne drze drugih verstev in tako ne omejuje, marve¢ podpira versko plu-
ralnost.

Pod vidikom psihologije religioznega uéenja in poucevanja se omeju-
jem le na nekatere izzive, ki jih zlasti v obdobju globalizacijskih procesov
ne smemo ignorirati. V povezavi s spoznanji sodobne nevropsihologije se
bomo v obliki kratkih orisov ustavili ob vlogi moralne vzgoje in religioz-
nega pouka, nadaljevali z nekaterimi dilemami o terapevtski razseznosti
religiozne edukacije ter sklenili z izzivi, ki nam jih prinasa globalizacija.

1. Nevropsiholoski izzivi religioznega in moralnega ucenja

Nevropsihologija Ze nekaj ¢asa raziskuje tudi duhovno in religiozno
razseznost Zivljenja ter skusa definirati (in celo meriti) tako imenovano
duhovno in religiozno inteligentnost.! Nekatere hipoteze najavljajo, da
so moralne dileme najvec¢ pripomogle k razvoju ¢loveske misli in ¢love-
ka najmocneje spodbujale k ucenju. Ceprav je v sirSem smislu o moralnem
ucenju mozno govoriti tudi izven religioznega konteksta, nas zgodovina
moralnih dilem u¢i, da je v praksi temeljna moralna vprasanja ¢lovek re-
Seval v komunikaciji s »preseznim«.

1.1 Bibli¢no-nevroloska hipoteza

Znani raziskovalec emocionalne inteligentnosti Daniel Goleman ugo-
tavlja, da sta bila »na zacetku ¢lovestva« hipokamp in amigdala, dva bi-
stvena dela mozganskega sredi$¢a za vonj. Iz njiju sta se v teku evolu-
cije razvila korteks in neokorteks, ki sta v nasih mozganih odgovorna za
ucenje in spominjanje.’

Ta vznemirljiva hipoteza me je peljala naravnost v svetopisemski
rajski vrt, k Adamu in Evi pred drevesom spoznanja: »Gospod Bog je
dal, da je iz zemlje pognalo vsakovrstno drevje, prijetno za pogled in
dobro za jed, tudi drevo Zivljenja sredi vrta in drevo spoznanja dobrega
in hudega« (1 Mz 2)9).

Glede na Golemanovo hipotezo, da so prve korenine kognitivnih spo-
sobnosti v »vonjug, je zanimivo, da so rajska drevesa - vklju¢no z dreve-
som spoznanja dobrega in hudega - opisana kot »prijetna za pogled in
dobra za jed«. UpoStevana sta torej vid in okus, ni¢ pa Sveto pismo ne
omenja vonja. Tudi v povezavi z opisom izvirnega greha vonj ni ome-
njen: »Zena je videla, da je drevo dobro za jed, mikavno za o¢i in vredno

" Prim. J. Musek, Psiholoski, nevroznanstveni in evolucijski vidiki verskega doZivljanja,
v: O. Marki¢, M. Gams in drugi, Informacijska druzba IS 2005, Jozef Stefan, Ljubljana
2005, 49.
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pozelenja, ker daje spoznanje« (1 Mz 3,6a). To pomeni, da Bog vodi
evolucijo ¢lovekovega kognitivnega delovanja tako, da v proces uc¢enja
vkljuc¢i razseznosti izkuSenj in modrosti.

Po mnenju nekaterih interpretov »dobro in hudo« v prvotni obliki ne
vsebuje nujno moralne kvalifikacije in ne pomeni apriorne izbire med
»dobrim in zlom«.* Po njihovem prepricanju »drevo spoznanja« pred-
stavlja poglobljen pogled v Zivljenje, ki vkljucuje »obe strani«, dobro in
slabo. Spoznanje ne vodi v »zla dejanja«, omogoca pa razlikovanje med
dobrim in slabim, kar ¢loveka »ipso facto« postavlja pred nove, tudi mo-
ralne dileme. Vecina eksegetov pa drevo spoznanja dobrega in hudega
razlaga v moralnem pomenu,* iz ¢esar moremo sklepati, da sta - vsaj v
biblicnem kontekstu - moralna in emocionalna razseznost Zivljenja od
vsega zacetka sestavni dimenziji ¢lovekovega kognitivnega delovanja.

Clovek je torej prej znal reagirati na podlagi okusa, vida, najbrz tudi
sluha in prav gotovo dotika, kot na podlagi vonja. Naucenega in v tem
smislu preventivnega spoznanja »dobrega in hudega« pa takrat $e ni
imel. V raju se prvi ¢lovek uci neposredno iz posledic storjenih dejanj. Z
okusom in dotikom Ze sprejemamo tudi posledice dejanj, saj je z okusom
hrana Ze v nas in v trenutku dotika nas Ze boli. V obeh primerih ni ¢asa
za preventivno ucenje, zato ti dve ¢utili simbolizirata »nepremisljene
reakcije«, pri katerih vsaj formalno ne moremo predvideti posledic. Ta-
ko z okusom kot dotikom sprejemamo posledice v trenutku zaznave. V
komunikaciji z Bogom, ki jo simbolizira stvarnikov »zivljenjski dih« (1
Mz 2,7), na nacelni ravni Bog sicer razlozi in prvega ¢loveka opozori na
nevarnost in posledice uzZivanja sadov z drevesa spoznanja, toda zgolj
teorija o¢itno ne preprica. Je ze tako, da ¢lovek postaja »moder« Sele
na podlagi »okusa« oz. u¢enja iz lastnih napak.

V primerjavi z okusom, sluh in vid nudita nekaj ve¢ ¢asa za pripravo
na pravilno reakcijo, toda z vidika ucenja najbrz tudi ti dve cutili nista
predstavljali dovolj velikega miselnega napora, da bi sprozili razvoj kor-
teksa. Po Golemanovi teoriji je vsekakor vonj tisto ¢utilo, ki je na zacet-
nih stopnjah BozZje evolucije s ¢lovekom najbolj izzivalo preventivno
odloc¢anje za dobro in proti slabemu ter tako najbolj spodbujalo razvoj
miselnih (in moralnih) sposobnosti. Ce namre¢ drzi, da so se kortekalni
centri ¢lovekove kognicije razvili iz mozganskega sredis$¢a za vonj, potem
je ocitno prav ta oblika zaznavanja ¢loveku dala najve¢ »misliti« 0z. naj-
ve¢ spodbud in motivacije za ucenje. S tega vidika je tudi logi¢no, da vo-

j Prim. D. Goleman, Emotionale Intelligenz, Miinchen 1997, 33.

Prim. R. E. Friedman, Commentary on the Torah: With a new English Translation,
}-Iarper Collins Publishers, San Francisco 2001, 17.

Prim. J. Krasovec, Nagrada, kazen in odpuscanje: Misljenje in verovanje starega Izraela
v luci grskih in sodobnih pogledov, Slovenska akademija znanosti in umetnosti, Ljubl-
jana 1999, 69.
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nja Sveto pismo v kontekstu z drevesom spoznanja ne omenja, saj ga
Adam in Eva $e nista upostevala. Ce bi ga, bi pravocasno »spoznala,
da v kacinem izzivanju nekaj »smrdi«. Toda o¢i so bile prevec¢ »lacne«
in so ju zapeljale, da sta preskocila uéni proces »vonja« ter takoj presla
k okusanju oz. uzivanju (prepovedanih) sadov. Vera pa je bila presibka,
da bi premagala pozelenje oci. Greh je bil - nepremisljeno - storjen prej,
kot sta »spoznala« vonj zapletene situacije. Bog pa je imel bolj izostren
»vonj« in je takoj po grehu zacutil, da v ¢clovekovem raju nekaj »smrdi«.
Zato je poiskal ¢loveka, ga poucil in korigiral njegovo ne-moralno drzo.
Tako Bog postavi moralno ucenje za temelj vsakega ucenja oz., ¢e ho-
¢emo, moralno inteligentnost za temeljno inteligentnost, ki se napaja v
veri oz. zaupnem odnosu do Boga. Moralna in religiozna inteligentnost
delujeta torej »z roko v roki«, se med seboj dopolnjujeta in podpirata,
hkrati pa »ucita« in osmisljata vse druge inteligentnosti.

Z vidika uc¢enja je zanimivo in hkrati razumljivo Adamovo in Evino
izmikanje pred komunikacijo z Bogom po grehu (1 Mz 3,8) in prelaganje
odgovornosti z enega na drugega (1 Mz 3,12-13). Po eni strani njune
reakcije ponazarjajo, kako zahtevno je moralno in religiozno ucenje, po
drugi strani pa lahko iz dejstva, da brez ugovora sprejmeta posledice
svojih dejanj, prepoznamo tudi moralno in religiozno ucljivost prvih ljudi.
S to Bozjo »psihologijo ucenjax, ki uposteva ¢lovekovo svobodo, hkrati
pa predpostavlja, da bo sprejel posledice svojih dejanj - pri tem pa mu
jih Bog usmiljeno in velikodu$no pomaga prenasati - je prepleteno ce-
lotno Sveto pismo.

S tem ko sta Adam in Eva pojedla prepovedan sad, sta morala »po-
jesti« tudi posledice tega nepremisljenega dejanja. Tudi Sveto pismo nas
torej uci, da »ljubezen gre skozi Zelodec«. Kar smrdi in ni iz ljubezni, ni
dobro in ni »modro«. Ta logika nas ne pripelje le do obcutka, da sta mo-
ralna in religiozna inteligentnost pomembni vprasanji edukacije, marvec
tudi do »spoznanja, da sta »uciteljici« vseh ostalih inteligentnosti. Clo-
vek se je namrec Sele ob izzivih vonjav in odlo¢anja za dobro in proti
slabemu ucil in postajal inteligentno bitje.

1.2 Emocionalna inteligentnost
Motivacija, emocija in kognicija so tri temeljne mentalne operacije.’

Emocionalnost se v nekaterih kontekstih omenja tudi kot nasprotje
»kogniciji, kot nekaj nezdruZljivega s treznim in razsodnim razmisljan-

* Nekateri psihologi omenjajo stiri glavne oblike mentalnega delovanja in omenjenim
trem dodajo $e vest (prim. D. J. Mayer, P. Salovey, D. Caruso, Models of Emotional
Intelligence, v: Robert J. Sternberg, Handbook of Intelligence, University Press, Cam-
bridge 2000, 397).
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jem. V starejsih priro¢nikih za ascetiko in moralno vzgojo naletimo na
vrsto ugotovitev, kako so ¢ustva nevarna za ¢loveka in pravzaprav »tu-
ja« zglednemu kr$¢anskemu Zivljenju. Tudi v nekaterih nekrs¢anskih filo-
zofskih tradicijah ¢ustva niso bila ni¢ kaj spostovana. Obvladovanje ¢u-
stev je bilo tako izpostavljeno, da se ni ustavilo pri zatajevanju, marvec
se je nadaljevalo vse do neposrednega zatiranja in uni¢evanja emocio-
nalnega Zivljenja in izrazanja.

Zadnja desetletja so dobila ¢ustva vec Zivljenjskega prostora. Mo¢-
nejse in bolj sprosceno izrazanje Custev seveda $e ne zagotavlja vecje
emocionalne inteligentnosti oz. vi§jega emocionalnega kvocienta (EQ).
Nasprotno, nekontrolirano ¢ustvovanje Se vedno $kodi Zivljenju in ob-
vladovanje custev danes ni ni¢ manj pomembno, kot je bilo v preteklosti.
Res pa se danes moralna vzgoja ne omejuje na zatajevanje Custev, zlasti
pa ne uporablja metod zatiranja emocionalnega Zivljenja in izrazanja.
Sodobna moralna vzgoja gradi na pojmovanju emocionalne inteligent-
nosti, ki jo lahko definiramo kot »sposobnost sprejemanja in izrazanja
Custev, predelati custva v misli, razumeti Custva ter jih upostevati tako
pri sebi kot pri so¢loveku«.® Te sposobnosti namre¢ bistveno vplivajo na
moralno drzo in dejanja ¢loveka v procesu edukacije.’

Nevropsihologija u¢i, da emocionalno delovanje uporablja najmanj
pet moZganskih sredi$¢. Vizualna zaznava pristane najprej pri talamusu,
ki jo »prevede« v jezik moZganov in poslje naprej proti vizualnemu ko-
rteksu, ta pa jo razprsi po vseh nadaljnjih zainteresiranih centrih. Pri
Custvenih zaznavah velik del informacij pristane v amigdali, sredi$¢u in
tudi nekaksnem skladis¢u emocionalnih dozivetij. Ce je vizualna zaznava
custveno mocna in tezi k hitri reakciji, pride del zaznavnih informacij po
bliznjici od talamusa do amigdale,® kar pomeni, da so te informacije ig-
norirale vizualni korteks. Potemtakem je amigdala prejela nepredelane
informacije in ob tem zacutila »izredno stanje« oz. izredno nevarnost. V
takih primerih ¢lovek reagira prej, kot ve, »zakaj in kako« je najbolje
ravnati. Informacije, ki jih amigdala prejme po bliznjici, povzrocijo ne-
kak$no obsedno stanje in te predkognitivne emocije ¢loveka v trenutku
prisilijo k reakciji. Ker informacije niso predelane, so reakcije hitre, a
nepremis$ljene in pogosto nepravilne. Tako se lahko zvite vrvi podobno
ustras§imo kot kace in ob pogledu nanjo tudi podobno »odskoc¢imo« ali
»napademo«. V¢asih nas take emocije preplavijo in pripeljejo do stanja,
ko »ne vemo, kaj delamo«.

‘D.J. Mayer, P. Salovey, What Is Emotional Intelligence?, v: P. Salovey, D. Sluyter, Emo-
tional Development and Emotional Intelligence: Implications for Educators, Basic
7B00ks, New York 1997, 28.

Prim. C. M. Nussbaum, Upheavals of Thought: The Intelligence of Emotions, Cam-
?ridge University Press, New York 2001, 28.

Prim. E. Jensen, Teaching with the Brain in Mind, ASCD, Alexandria 2005, 16.
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Amigdala je tudi mesto spominjanja emocij. Ko se u¢imo premis-
ljenega emocionalnega ravnanja, posilja amigdala emocionalne signale
v prednji korteks, kjer se nahajata dva mozZganska centra oz. reznja, ki
sluzita za dodatno predelavo emocionalnih dozivetij. Na podlagi tako
predelanih emocionalnih signalov se odlo¢amo in si oblikujemo emo-
cionalne izku$nje. V desnem sprednjem reznju se zbirajo signali nega-
tivnih emocij, levi prednji rezenj pa je namenjen kontroli nad negativn-
imi ¢ustvi in obvladovanju oz. preprecevanju njihovih »izbruhov«.” Ti
dve sredis¢i tako prevzemata vlogo »koordinatorja« emocionalnih
obc¢utkov in ravnanja.'”

Kot nekaksno skladis¢e emocionalnih spominov amigdala veckrat
uporabi tudi dozivetja iz ranih otroskih let. Ta so se med drugim tudi
zato tako mocno vtisnila v spomin, ker smo jih doziveli prej, kot smo
znali govoriti. Tako so ostala v »surovem stanju, saj jih nikoli nismo
verbalizirali in kot »obrambni princip« delujejo moc¢neje od predelanih
in izrazenih emocij.! Lahko se zgodi, da v povpre¢no nevarnih situaci-
jah reagiramo skrajno agresivno, ker nas te morda spominjajo na ne-
predelan in neartikuliran strah iz ranega otrostva. Razlog za pretirano
agresivnost torej ni v neracionalni presoji trenutne situacije, pa¢ pa v
obcutku, da zaradi morebitne podobnosti z negativnimi ob¢utki iz rane-
ga otroStva tudi sedanjih emocij nisem sposoben izraziti, »sedanje«
situacije pa niti sprejeti niti spremeniti. V takih situacijah torej reagi-
ram podobno, kot sem reagiral v nevarnih okolis¢inah takrat, ko sem
bil dojencek in $e nisem znal govoriti. Razlika je le v tem, da ima v od-
rasli dobi enaka custvena napetost na razpolago neprimerno ve¢ moci
in sredstev.

Ce povezemo moznost nekontroliranih ¢ustvenih izbruhov kot po-
sledico skrajSanega potovanja informacij od talamusa do amigdale z vlo-
go nepredelanih in neizrazenih ¢ustvenih dozivetij iz ranega otrostva, se
nam bo marsikatero katastrofalno nasilje otroka, mladostnika ali od-
raslega ¢loveka dokaj razjasnilo. Gre preprosto za trenutek, ko nepre-
delane negativne custvene informacije preplavijo amigdalo in takrat - v
nekaksni prepletenosti med strahom dojencka, bestialno mocjo ter kog-
nitivnimi in tehni¢nimi sposobnostmi - »ne vem, kaj delam«.

Emocionalna inteligentnost torej naravnost klice po moralni vzgoji.
Njena karakteristika ni vsiljevanje normativnih postulatov, marve¢ spo-

? Prim. D. Goleman, n. d., 47.

V skladu s tradicionalnimi in sodobnimi nevropsiholo$kimi spoznanji se nagiba de-
sna mozganska hemisfera k holistiénemu, leva pa k analiticnemu nacinu razmisljanja
(prim. E. Jensen, n. d., 14). Najbrz nas negativna ¢ustva nagovorijo mocneje in burneje
od pozitivnih, zato je razumljivo, da mora v teh primerih za obvladovanje negativnih
1c“1ustvenih dozivetij aktivneje sodelovati tudi leva hemisfera.

Prim. D. Goleman, n. d., 42.
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sobnost kanaliziranja emocionalnih in drugih zZivljenjskih moci v smer
trajnega sluzenja ¢lovekovemu Zivljenju.

Zlasti v stiku z emocionalno inteligentnostjo ima moralna inteligent-
nost svoje korenine v primarnem odnosu z materjo, ki sega vse v prena-
talno obdobje. Pozitivnha samopodoba, ki temelji na prazaupanju in na
obcutku, da je ¢lovek zZe kot dojencek sposoben - ne v obliki agresivnosti,
marve¢ na podlagi temeljnega zaupanja - premagovati strahove in
druge ovire, je temeljna kategorija moralne edukacije v ranem otrostvu
in bistveno vpliva na razvoj moralne inteligentnosti. Materin emociona-
Ini odnos do otroka Ze v prenatalni dobi ne temelji zgolj na zadovolje-
vanju njenih potreb, pa¢ pa - v mnogih kulturah, v kr§¢anski pa izrazito
- na moralni odgovornosti zanj, ki seveda ne negira emocionalne zado-
stitve.

Sodobna spoznanja hrabrijo, da emocionalna stabilnost le ni tako
odvisna od ranega otrostva kot se je dolgo mislilo, ¢eprav drzi, da zlasti
nekatere posledice zlorab potrebujejo zahtevno predelavo.’? Toda »z
vsebinskim pristopom in intenzivnim delom na sebi je ¢lovek celo v ob-
dobjih odraslega Zivljenja sposoben popraviti odnos do sebe in preurediti
emocionalno zivljenje«.”® Prav v vsebinski navezi na socialno inteligent-
nost skrbi moralna inteligentnost vse Zivljenje za izzive, ki jih ¢lovek
potrebuje za oblikovanje in razvoj emocionalne inteligentnosti. Moralna
inteligentnost namre¢ reflektira zivljenje skozi ocala zadnjega smisla ter
tako osmislja tudi emocionalno ¢utenje in delovanje.'*

Emocionalna dimenzija Zivljenja je torej vseskozi prepletena z mo-
ralno razseznostjo in v tem smislu emocionalna in moralna inteligentnost
lahko le »z roko v roki« tako rasteta in se razvijata kot padata in usihata.
Moralna inteligentnost pa hodi z roko v roki z religiozno inteligentno-
stjo, saj jo zmoremo oblikovati le v dolo¢enem kulturno-religioznem
okolju ter v skladu s civilizacijo, ki je tudi religiozno konotirana.

Ko razmisljamo o oblikovanju pozitivne samopodobe, ki bistveno
vpliva na razvoj emocionalne, pa tudi moralne inteligentnosti, Ze v pre-
natalni dobi Zivljenja odkrivamo vlogo in pomen religiozne komuni-
kacije. Materina (in druzinska) molitev za $e nerojenega otroka krepi
njegovo zivljenje in preko matere tudi njega razbremenjuje in umirja.
Preprican sem, da npr. Mojzesa ni resila le materina spretnost, temvec
najprej njena molitev, ki ga je spremljala vse Zivljenje. Preproste otro-
Ske molitve »Sveti angel« ne more nadomestiti nobena pravljica. Tako je

12 .

s Prim. E. Jensen, n. d., 23.

" J. C. Showers, Self-Organisation in Emotional Contexts, v: Joseph P. Forges, Feeling
and Thinking: The Role of Affect in Social Cognition, University Press, Cambridge 2000,
284.

" Prim. R. Coles, The Secular Mind. University Press, Princeton 1999, 148-149.
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na poti oblikovanja pozitivne samopodobe, ki je sposobna presegati
agresivnost in nasilno ravnanje ter »pravilno« uporabljati emocionalno
inteligentnost, skrb za religiozno inteligentnost tisto podrocje u¢enja, ki
v mnogih stresnih situacijah omogoc¢a »pametne« odlocitve in dejanja.

Zgoraj omenjeno sodelovanje med levim in desnim sprednjim rez-
njem oblikuje svojevrstno krizisce, kjer se stikata cutenje in kognitivno
misljenje.” Tu se potem oblikujejo z emocijami povezane odlocitve. Za-
to lahko domnevamo, da se prav v tem sredi$¢u kot nekaks$na simbioza
kognicije in ¢utenja izraza tudi moralna izku$nja oz. moralna inteligent-
nost, ki najbrz odloc¢ilno vpliva na oblikovanje emocionalnih odlocitev
ter s tem na oblikovanje in rast emocionalne inteligentnosti.'® Kot ve-
mo, emocionalna inteligentnost ne zagovarja nekontroliranega emocio-
nalnega izrazanja, pa¢ pa podpira sicer mo¢no in ustvarjalno, a hkrati
tako oblikovano emocionalno izrazanje, Zivljenje in delovanje, da sluzi
Zivljenju v skladu z njegovim »zadnjim« smislom.

1.3 Moralno ucenje

»Moralna inteligentnost je sposobnost lo¢evanja slabega in dobre-
ga«.” Pod vidikom ucenja in poucevanja se te sposobnosti v edukativnih
postopkih transformirajo v vrline.!* Hkrati pa moralno uc¢enje vkljucuje
razseznost metakognicije, ki omogoca refleksijo moralnih spoznanj, drz
in dejanj tako v okviru posameznih vrednotnih sistemov kot v sodobnem
pluralnem svetu.

Raziskovalka moralne inteligentnosti Michele Borba vsebinsko na-
vezuje vprasSanje moralno edukacije na sedem glavnih vrlin: empatija,
vest, samoobvladovanje, spostovanje, prijaznost, strpnost oz. sozitje in
postenost. Prve tri — empatija, vest in samoobvladovanje - sestavljajo
tako imenovano jedro moralne inteligentnosti.”

Empatija je nedvomno tesno povezana in prepletena z emocionalno
in s socialno inteligentnostjo. Kot »sposobnost celovite identifikacije s
so¢lovekom v njegovih okolis¢inah«* pomeni neke vrste klju¢ za inter-

Prlm D. Goleman, n. d., 48-49.

* Zanimivo in opogumljajoce je vse bolj razsirjeno mnenje, da se bo v u¢nih procesih
povecevala sinteza med kognicijo in emocionalnostjo (prim. P. J. Forgas, Feeling and
Thinking: Summary and Integration, v: J. P. Forges, Feeling and Thinking: The Role of
Affect in Social Cognition, University Press Forgas, Cambridge 2000, 388-389), kar na-
kazuje dobro perspektivo celostnemu uc¢enju in pouc¢evanju, ki vkljucujeta tudi moralno
1n religiozno razseznost zivljenja.

M Borba, Building Moral Intelligence, Jossey Bas, San Francisco 2001, 4.

"V koliksni meri so vrline res »inteligentne«, v obliki »moralnega zadovoljstva« v veliki
merl presoja omenjena emocionalna inteligentnost (prim. C. M. Nussbaum, n. d., 22).

Pr1m M. Borba, n. d., 9.

* M. Borba, n. d., 18.
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personalno komunikacijo v Gardnerjevem pomenu inteligentnosti. Te-
melji empatije kot moralne in emocionalne sposobnosti so polozeni Ze v
prvih treh letih otrokovega Zivljenja, ko otroci dozivljajo stopnjo zado-
voljevanja lastnih emocionalnih potreb.?! Vecino glavnih znacilnosti
empati¢nega cutenja in delovanja pa se otroci naucijo do zacetka pu-
bertete,”? ¢eprav se pridobljena spoznanja zlasti na izkustveni ravni v
obdobjih mladostniskega odrascanja intenzivirajo in poglabljajo.” Velja
omeniti, da so - vsaj v zahodnih kulturah - Zenske sposobne nekoliko
vecje empatije od moskih. Podobne znacilnosti se kazejo pri emocional-
nih lastnostih in neverbalni komunikaciji, ki je za empatijo klju¢nega
pomena.”* Kot sad sodobne, tehni¢ne civilizacije pa ugotovitve raziskav
kazejo, da smo ljudje - Zenske in moski - izgubili veliko verbalnih oblik
za izrazanje duhovnih in dusevnih vsebin,® ki jih empati¢cna komuni-
kacija nujno potrebuje Tudi moderna komunikacijska sredstva za
enkrat $e ne prispevajo k bogatenju tovrstnega izrazoslovja. Nasprotno,
moderna komunikacijska tehnika verbalno in neverbalno izrazanje
dusevnosti in duhovnosti - vkljuéno z emocionalnostjo in empatijo -
spreminja v tehni¢ne okraj$ave in poenostavitve, kar se kaze tudi v te-
hnicistiénem in »amoralnem« pristopu k reSevanju sodobnih eti¢nih in
moralnih problemov.”’ Z edukacijskim usposabljanjem besednega iz-
razanja custvenih obcutij je tako empatija in po njej moralna inteligent-
nost neposredno povezana z verbalno-lingvisti¢no inteligentnostjo.?®
Vest kot notranji glas, ki nam govori, kaj je dobro in kaj slabo, je »te-
meljni kamen vsake moralnosti«.? Oblikovanje vesti je nedvomno
prezeto z mnogimi zgodovinskimi, kulturnimi in religioznimi dejavniki, z
vidika inteligentnosti pa poleg delovanja po vesti vedno sodi v njeno
domeno tudi sposobnost kriticne kontekstualne refleksije - ne v smislu
»situacijske morale«, ampak v smislu dialoga z okoljem, v katerem Zi-

2 Prim. E. Jensen, n. d., 23
" Prim. M. Borba, n. d., 37.

V obdobju pubertetniskega in adolescentnega odrasc¢anja lahko pride celo do preti-
rane in zato delno izkrivljene empatije, saj mladi v povezavi z burno emocionalnostjo in
zmes$njavo vlog nadpovprecno aktivirajo domisljijo, ki jih oddalji od realnosti. Mar-
sikdaj se tudi zgodi, da vsaj na zacetku pubertete mladostniki slabse »berejo« obraze
oz. neverbalno komunikacijo, kot so jo nekaj let prej (prim. E. Jensen, n. d., 31-32).

Prim. D. Kindlon, M. Thompson, Raising Cain: Protecting the Emotional Life of Boys,
gallantine Publishing Group, New York 1999, 195.

" Prim. T. Shachtman, The Inarticulate Society, New York 1995, 116-117.
. Prim. D. Goleman, n. d., 137.

AIDS je npr. bolezen, na katero »znanost« is¢e izklju¢no tehni¢ne odgovore. Moral-
no se znanstveniki lotijo problema te bolezni le takrat, ko se otepajo stalis¢ moralnih
ustanov in institucij.

M. Borba navaja 138 razli¢nih (angleskih) pridevnikov, s katerimi moremo ubesediti
¢ustveno razpolozenje (prim. M. Borba, n. d., 27-28).

M. Borba, n. d., 51.
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vim in ga sooblikujem. »Vest prisluhne tudi drugim, zunanjim glaso-
vom«.* Prav tu pride do izraza moralna inteligentnost, saj je sposobnost
notranjega uvida pri oblikovanju moralnih stali$¢ in drz klju¢nega pom-
ena. V povezavi z vlogo inteligentnosti pri moralni edukaciji v ospredju
namre¢ ni pridigarsko moralisticno podajanje naukov, marvec¢ skrb za
Zivljenjske okolis¢ine, ki vest »izzivajo« ter jo ob pozitivnih primerih in
nenasilnih spodbudah ustvarjalno usmerjajo.?' Ze prvi koraki otrokovih
izkuSenj ravnanja po vesti se najpogosteje izoblikujejo na podlagi pozi-
tivne reakcije matere,” kar pomeni, da so narejeni po principu nenasil-
nega kontekstualnega izkustvenega ucenja. Sicer pa med psihologi velja
mnenje, da je vstop v Solo nov in najucinkovitejsi zacetek za oblikovanje
vesti. Zaradi razsirjenega Zivljenjskega prostora in novih intelektualnih
sposobnosti velja Solsko oz. latentno obdobje za naustvarjalnej$e obdob-
je oblikovanja vesti.*

Samoobvladovanje je tretja vrlina jedra moralne inteligentnosti. Vse
tri vrline pa se med seboj dopolnjujejo in podpirajo, toda ¢e jih v vzgojnih
postopkih zanemarjamo, otrok lahko postane »¢asovna bomba, ki caka,
da bo eksplodirala«.** V povezavi z logiko delovanja emocionalne in-
teligentnosti je najbrz prav samoobvladovanje tista dimenzija moralne
inteligentnosti, ki je najbolj dejavna v zgoraj omenjenem sredis¢u obliko-
vanja emocionalnih odlo¢itev in reakcij. Z vidika moralne inteligentnosti
ni namenjena zatiranju ¢ustev, marve¢ preprecevanju nasilnih reakcij.®
Ceprav morebiti menimo, da se je véasih dobro malo »skregati«, saj naj bi
se v konfliktnih situacijah po agresivnih izbruhih bolje pocutili, ti obcutki
varajo in v nasih emocionalnih sredis$c¢ih stopnjujejo potrebo po agre-
sivnosti.** Neagresivna artikulacija agresivnosti - v obliki besede, slike,
igre, telesne aktivnosti ali kako drugace - je neprimerno bolj katarzi¢na od
agresivnega praznjenja agresivnega cloveka.

Spostovanje je vrlina, ki v kr$¢anski tradiciji spominja na cetrto Boz-
jo zapoved. Ta zapoved je namenjena najprej starSem in Sele nato otro-
kom. Sele na podlagi spostljivega odnosa starsev do otrok se otroci lah-
ko ucijo tudi sami spostovati. Tako je prvi in odlo¢ilni korak v smeri kre-
pitve moralne inteligentnosti na podrocju spostovanja storjen v trenutku,
ko sami spostujemo otroka.”’

2(1) R. Coles, n. d., 105.
5 Prim. M. Borba, n. d., 55; D. Jensen, n. d., 27.
Prim. S. Gerjolj, Vzgoja vesti v pluralni druzbi, v: Eticna vzgoja: zbornik simpozija,
Qruiina, Ljubljana 1997, 19.
“ Prim. R. Coles, n. d., 98.
. M. Borba, n. d., 83.
Podobno, kot velja za druge vrline, so tudi za samoobvladovanje starsi v vlogi zgleda
g})ajboljéi ucitelji (prim. R. Coles, n. d., 58-59).
- Prim. D. Goleman, n. d., 90.
~ Prim. M. Borba, n. d., 134.
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Prijaznost je »rezultat« empatije, delno pa tudi ostalih predstavljenih
vrlin, in skrbi za dobro pocutje socloveka.® V povezavi s tako imenova-
nimi prakti¢nimi inteligentnostmi jo prepoznavamo v tesno prepletenosti
z emocionalno, pri Gardnerjevi teoriji pa z verbalno-lingvisti¢no in teles-
no-kinesteti¢no inteligentnostjo.

Strpnost nas najprej uci spostovati in sprejemati, potem pa omogocati
in celo spodbujati drugacnost, zlasti pa presegati stereotipe in predsodke.”
V povezavi z drugimi dimenzijami moralne inteligentnosti pa seveda ta
krepost ne predvideva zgolj »prenasanja« drugega in drugac¢nosti, mar-
vec¢ gre za ustvarjalno iskanje poti sozitja in oblik sodelovanja.*’

Postenost je vrlina, ki je v okviru moralne inteligentnosti namenjena
skrbi za pravi¢nost.* Postenost omogoca odprto in trajno komunikacijo,
ki gradi na »zdravi pameti« oz. - po Gardnerju - na naturalisti¢ni inte-
ligentnosti.**

Ob mnogih znanstvenih odkritjih razviti svet ugotavlja, da 20. stoletje
ni bilo le stoletje napredka, ampak vsebuje tudi desetletja moralnega
razpada.*® Psiholoski profili kriminalcev dramati¢no kazejo na dejstvo,
da gre v veliki vecini primerov za klasicen moralni deficit, za pomanj-
kanje moralnega presojanja oz. moralnega ¢uta in odgovornosti. V tem
smislu se prihodnost kljub vedno novim znanstvenim spoznanjem ne le
ne more izogniti moralnim izzivom, ampak bodo le-ti dobivali vedno
vegjo veljavo.** Clovek je namrec¢ Ze sedaj kognitivno in sekularno pre-
vec inteligenten, da bi lahko prezivel brez »sréne« oz. moralne inteligent-
nosti.

2. Terapevtski in teoloski izzivi

Fritz Riemann v knjigi Temeljne oblike strahu navaja §tiri tipe »ne-
odresenih« osebnosti. Ze v naprej naj povem, da ¢istih tipov teh oseb-
nosti ni.

V prvo skupino spadajo ljudje s pretezno shizoidnimi lastnostmi. Za
te je znacilno, da v vsakdanjem Zivljenju uspejo svoje osebno custveno
zivljenje zelo dobro prikriti in obvladati. Radi se pogovarjajo o splo$nih

zz Prim. M. Borba, n. d., 162.

Prim. M. Borba, n. d., 201.
40 . . . . . .. . ey s .

Po mojem mnenju je v slovenskem jeziku »sozitje« primernejsi in vsebinsko
gporoéilnejéi izraz kot »strpnost« oz. »tolerantnost«.
o Prim. M. Borba, n. d., 237. .

Prim. H. Gardner, Intelligence Reframed, Multiple Intelligences for the 21" Century,
Easic Books, New York 1999, 48.
“ Prim. M. Borba, n. d., 46.

R. Coles, n. d., 188 - 189)
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zadevah, zmanjka pa jim besed v osebnih pogovorih. Pravimo, da »bezi-
jo« pred dolgotrajnimi odgovornimi osebnimi odnosi.*’

Drugo skupino sestavljajo ljudje z depresivnimi potezami. Ti naravnost
hrepenijo po osebnem izpovedovanju in i§¢ejo blizino.** Radi govorijo o
sebi in svojih tezavah. Hitro se pocutijo prizadete in iS¢ejo priloznosti, da
bi se jih kdo »usmilil« in se jim priblizal. Ceprav mo¢no hrepenijo po stalni
in dolgotrajni bliZini, so neredko v tem prizadevanju neuspesni, saj se jih
skupine in posamezniki kmalu naveli¢ajo poslusati in jih zapustijo. Zato
depresivni ljudje pogosto menjajo skupine in mesta komunikacije.

Tretjo skupino sestavljajo ljudje, ki se obracajo po vetru. Od okolice
se pocutijo tako odvisne, da se ji ne morejo upreti. »Kar bodo drugi rekli«
- je njihov tipi¢en odgovor. Bojijo se tvegati in izpostaviti. Hkrati je zan-
je znacilno, da dobro izpolnjujejo red in so zelo disciplinirani.*’ Zlasti v
poznejsih letih se te znacilnosti rade podalj$ajo v skrupuloznost.

V ¢etrti skupini so »umetniki, ki iz leta v leto govorijo, kako se bodo
zaceli drzati reda in discipline, a navadno vse Zivljenje ostanejo le pri dob-
rih sklepih in obljubah. Imajo veliko histeri¢nih znacilnosti.*®

Vse te znacilnosti so prezete in v veliki meri celo usmerjane na pod-
lagi custvenega naboja, ki je v vsakem c¢loveku. Vsaka od teh skupin
hrepeni po odresenju, ki jo najpogosteje iS¢e v svojem nasprotju.

Zanimivo, da veliko teh karakteristik najdemo tudi v Jezusovih odre-
sitvenih dejanjih. Tako npr. v Kani Galilejski (Jn 2,1-11) sre¢amo Marijo,
ki je ¢uteca in prva vidi, da na svatbi nekaj manjka in to potozi Jezusu.
Jezus o tem najprej noce ni¢ vedeti in reagira v skladu s shizoidno oseb-
nostjo. Resitev je v tem, da Marija preseze depresivne obcutke ter postane
»mocnag, Jezus pa ji neopazno prisluhne in se ji pribliza ter stori ¢udez.
Enkraten primer, kaj pomeni - ne ignorirati, temvec presegati osebnost-
ne znacilnosti in jih medsebojno dopolnjevati.

S prilagodljivci ter strahopetnimi in arogantnimi zagovorniki reda se
Jezus sreca ob presustnici (Jn 8,1-11). Odresi jih tako, da jih razzene in
s tem prisili vsaj do minimalnih osebnih odlo¢itev. Tudi v znani sklju¢eni
zeni (Lk 13,10-17) moremo prepoznati anankasti¢nega ¢loveka, ki so ga
pritiski od zunaj skljucili in potisnili na obrobje ter onesposobili za ¢love-
ka vredno Zivljenje. Toda Jezusov dotik jo ozdravi in ji vrne pokoncen
pogled v prihodnost.

Nekaksno »meSanico« med shizoidnostjo in histeri¢nostjo sre¢amo v
¢olnu, ko Jezus pomiri vihar na morju (Mt 8,23-27). Vsak se ukvarja s
svojimi zadevami, pozabijo na Boga in ga pustijo »zaspati«, ko pa jim

* Prim. F. Rieman, Grundformen der Angst, Eine tiefenpsychologische Studie, Ernst
Eeinhardt Verlag, Miinchen 2003, 25.
- Prim. F. Rieman, n. d., 67.
s Prim. F. Rieman, n. d., 106.
Prim. F. Rieman, n. d., 156-157.
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tece voda v grlo, je vse narobe in v hipu zahrepenijo po odresenjskem
odnosu. Histeri¢nost lahko prepoznamo tudi v obsedencu z verigami
(Mk 5,1-19), ki ga Jezus najprej s pogovorom umiri, nato pa ga osvobodi
od emocionalnega negativizma in bestialne agresivnosti.

Jezusovih ¢udezev ne Zelim reducirati na terapijo. Prepric¢an pa sem, da
se njegova beseda lahko dotakne le ¢loveka v konkretnih situacijah in le ta-
ko, da se pocuti ¢lovek sprejetega vkljuéno s svojimi hibami in znacilnostmi.
Jezus slehernega brezpogojno sprejema, ljubi in odresuje - tudi in zlasti po
oznanjevalkah in oznanjevalcih. Po znamenju sprejetosti ¢lovek zahrepeni
po teoloski dimenziji odreSenja, po molitvi in Zivi komunikaciji z Bogom.

Terapevtsko razseznost religioznega ucenja in poucevanja vidim v
izpovedi. To dejanje je za vsakega ¢loveka zahteven korak, kjer uporab-
ljamo kopico obrambnih mehanizmov in ovinkov. Zato je potrebno iskati
poti komunikacije, ki preprecujejo preveliko izmikanje in pripravljajo
prostor oznanilu. Risanje, kiparjenje, pantomima, delo s simboli ipd. so
za to odlicne metode. Velikokrat pozneje ugotovimo, da je §lo pri never-
balnem izpovedovanju za resnejSe ucenje, kot smo pri¢akovali.

Izpovedna neverbalna komunikacija je neposredno povezana s sre-
dis¢em za emocionalno inteligentnost. Pri verbalizaciji »izdelkov« se bo
skoraj avtomati¢no ustvarilo ozracje molitve. Z malo spretnosti bomo
oblikovali okolje, kjer bodo udelezenci ¢utili potrebo po molitvi.

Sele po taki dozivljajsko-izpovedni enoti je na vrsti teolosko ozna-
nilo. Neformalno so ga bili u¢enci ze delezni, s formalizacijo pa ga ob-
likujemo in posredujemo tako, da ga katehiziranci - otroci, mladostniki
in odrasli - integrirajo v lastna doZivetja in tako pridejo do tradiciona-
Inega »aha-spoznanja«.

Ob koncu take kateheze je nadvse dobrodoslo, ¢e celoten proces
reflektiramo. Ateizem je veliko bolj posledica nereflektirane vere (in teolo-
gije) kot pa »zavracanje Boga«.

Taka kateheza je nedvomno zahtevnej$a od obicajne pripovedne, de-
batne in »pridigarske«. Pri nekaterih katehetih in katehistinjah metode,
kjer je v ospredju »¢utenje«, zbujajo (upravi¢ene) pomisleke in bojazni
pred »new ageom« in raznimi drugimi »nekr$¢anskimi« pristopi. Zato je
pomembno, da zavestno gojimo dialoski princip, ki temelji na odnosu
»jaz-ti. Odnos, ki se izkristalizira v molitvi in v iskrenem pogovoru z
Bogom, preseze nevarnost »potapljanja« v stvarnost in pomisleke o
»samoodresSenju« ter kr§¢ansko zaokrozi celoten pedagoski postopek.

Sodobne nevropsiholoske raziskave ugotavljajo, da ima ¢lovek mo-
zgansko sredisce tudi za religiozno ucenje, ki uporablja celo svojevrstne
biolosko-kemicne procese.” To ne pomeni, da smo vsi ljudje »verniki,

* Prim. M. Gams, Znanost o verovanju, v: O. Marki¢, M. Gams in drugi, Informacijska
druzba IS 2005, Jozef Stefan, Ljubljana 2005, 43.
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imamo pa vsi moznost razviti sposobnost verovanja, s tem pa tudi reli-
gioznega ucenja.

Nekateri psihologi skusajo striktno locevati med duhovnim in reli-
gioznim, ob tem pa religiozno razseznost Zivljenja neredko zozijo na
obrede brez komunikacije. V vecini primerov gre za pojav novodobnih
duhovnosti brez religioznosti, ki se navezujejo na new age. Najbrz pa je
v ozadju teh gibanj tudi kapitalisti¢cno-marketinski pogled na Zivljenje, ki
uveljavlja posameznika na rac¢un skupnosti.® S posameznikom je nam-
rec¢ lazje manipulirati kot s skupnostjo, New age pa v povezavi z marke-
tingom vidi ¢loveka kot »kupcax, ki si sam, brez »oviranja« skupnosti in
religije, ureja duhovno zivljenje.

Ceprav skusajo nekateri raziskovalci dokazati §kodljivost religioznos-
ti, se trend empiri¢nih podatkov prepricljivo nagiba v smer pozitivnega
ovrednotenja vernosti, saj kazejo, da vera pozitivno vpliva na psihi¢no
stabilnost in zadovoljstvo z zivljenjem.’! Ti argumenti $e pridobijo na
veljavi, ¢e upostevamo vlogo religioznega Zivljenja pri oblikovanju skup-
nosti.>

3. Oblikovanje narodne (obcestvene/kolektivne) identitete

Nekako paralelno s sprejemanjem dekaloga, ki vsebuje temeljne
norme in vrednote, potrebne za oblikovanje skupnosti in Zivljenja v njej,
Izraelci oblikujejo skrinjo zaveze, ki je pri njihovem potovanju v obljub-
ljeno dezelo nadvse pomembna. Bog Mojzesu naroci, naj vanjo shrani
»pricevanje, ki ti ga bom dal« (2 Mz 25,16). Tako vanjo sodijo temeljni
dokumenti in zapisi, ki urejajo zivljenje skupnosti ter jo povezujejo med
seboj in z Bogom, v SirSem smislu pa tudi vsi spomini in dogodki, slike in
liki, ki jih ljudstvo posreduje iz generacije v generacijo v obliki ustnega
izrocila, navad, obredov in religioznega Zivljenja. Z nekoliko drugega
zornega kota v skrinji zaveze prepoznavamo vsebino, ki predstavlja
zgodovino in kulturo, narodno bogastvo in umetnost, skupne vrednote in
norme ter vse, kar sestavlja identiteto oz. istovetnost dolo¢enega naroda,
v tem primeru izraelskega. Skrinja zaveza tako spremlja in poglablja
zavest, »kdo smo, od kod prihajamo in kam gremox, ter zavest, da na
poti skozi Zivljenje nismo prepusceni zgolj sebi in nekontroliranim
okolis¢inam, marvec nas spremlja Bog.

Sveto pismo opisuje obliko skrinje zaveze z nenavadno natan¢nostjo,
za katero se skrivajo globoka simbolna sporoc¢ila. Pomembno - z nasega
edukativnega zornega kota pravzaprav odloc¢ilno - mesto pri skrinji

:) Prim. M. Gams, n. d., 44.
‘52 Prim. J. Musek, n. d., 50.
" Prim. M. Gams, n. d., 44.
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zaveze zavzema »spravni pokrov« s keruboma ob strani, ki se z obrazom
drug proti drugemu razprostirata nad njim. Spravni pokrov ima globoko
edukativno sporocilo, da pomembni dogodki in dozivetja kot sestavni del
narodove identitete sodijo v skrinjo zaveze le, ¢e so tako predelani, da jih
sprava »pokrije«. Pravo identiteto naroda oblikujejo torej le spravno
predelana in sprejeta »pricevanja«. Sele predelana preteklost postane
mesto komunikacije med Bogom in ¢lovekom, v kateri moremo spro-
§¢eno ter z zaupanjem, vero in z Mojzesovo optimisti¢no zavestjo upira-
ti pogled v prihodnost.

V skladu z Bozjimi navodili Izraelci odslej vse bolj kot narod potujejo
proti obljubljeni dezeli in skrbijo, da se skrinja zaveze nahaja v srediscu
njihovega zivljenja. Sveto pismo uporablja zanimivo dinamiko in iz-
postavlja, da takrat, ko Izraelci zanemarjajo skrinjo zaveze, izgubljajo
bitke s »sovrazniki«, ko pa jo spoStujejo in preko nje komunicirajo z
Bogom, so dovolj mo¢ni in samozavestni, da zmorejo premagati vse, kar
Skoduje zivljenju in skupnosti.

Tudi v osebnem zivljenju ljudje potrebujemo tako skrinjo zaveze. V
ljubezni spocet otrok ve, od kod prihaja in ve, kdo je. Zavedajoc se last-
nih korenin ter osebne in kolektivne, kulturne in narodne identitete,
vemo, kdo smo in kam gremo. Skupnost, v katero smo rojeni, ki je pre-
pojena s skupnimi vrednotami in moralnimi osebnostmi, nam zagotavlja,
da na zivljenjski poti nismo sami. V skupnostih, kjer prebiva Bog, je ta
obcutek Se mocne;jsi.

Preprican sem, da je le moralno inteligentna osebnost po vsakem Ziv-
ljenjskem koraku - kljub hibam, napakam in grehu - sposobna zacutiti:
»glej, bilo je dobro, ali celo zelo dobro«.

Ob koncu retori¢no vprasanje: Kdo je odgovoren za to, da bo nasa,
slovenska skrinja zaveze v srediS¢u naSega Zivljenja in delovanja?





