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»LATINSKO-GRSKI« (KATOLISKO-PRAVOSLAVNI) ODNOSI
V JERUZALEMSKEM KRALJESTVU: PRIMER POTOPISA
STARORUSKEGA IGUMANA DANIJELA

Simon MALMENVALL
Univerza v Ljubljani, TeoloSka fakulteta, Poljanska cesta 4, 1001 Ljubljana, Slovenija
e-mail: simon.malmenvall@teof.uni-lj.si

IZVLECEK

Temelj pricujocega clanka je vzhodnoslovanski potopis o Palestini z naslovom Zivije-
nje in romanje Danijela, igumana z Ruske zemlje, ki je nastal za casa jeruzalemskega
kralja Balduina 1. (1100—1118). Danijelovo Romanje spada v kontekst zgodnjega obdobja
krizarskih vojn oz. zgodnje frankovske oblasti nad Palestino, istocasno pa predstavija
najstarejsi znani potopis v vzhodnoslovanski srednjeveski literaturi. Obravnavani tekst
med drugim posreduje pricevanje o »latinsko-grskih« (katolisko-pravoslavnih) odnosih
v Jeruzalemskem kraljestvu, kakor jih je potopisec doziviljal na svojem romanju po svetih
krajih krscanstva. Na podlagi zgodovinske analize in literarnozgodovinske kontekstuali-
zacije Romanja je katolisko-pravoslavne odnose v Jeruzalemskem kraljestvu na zacetku
12. stoletja mogoce opredeliti kot dvoumne: po eni strani je opazna jasna locitev med
»nami« in ynjimi«, po drugi pa je zaslediti strpno sobivanje in sodelovanje pri ohranjanju
spomina na kraje, povezane z zivljenjem Jezusa Kristusa.

Kljucne besede: katolisko-pravoslavni odnosi, krizarske vojne, Jeruzalemsko kraljestvo,
iguman Danijel, stara ruska literatura, srednjeveska romanja

LE RELAZIONI TRA «LATINI E GRECI» (CATTOLICI E ORTODOSSI)
NEL REGNO DI GERUSALEMME: IL DIARIO DI VIAGGIO DEL
IGUMENO DANIELE DELLA TERRA DEI RUS*

SINTESI

La base del presente articolo ¢ il diario di viaggio slavo-orientale sulla Palestina in-
titolato Vita e pellegrinaggio di Daniele, igumeno della Terra di Rus‘, scritto nel periodo
di Baldovino I (1100—-1118), re di Gerusalemme. Il Pellegrinaggio di Daniele si inserisce
nel contesto dell ‘epoca iniziale delle Crociate, ossia dell inizio del potere dei Franchi in
Palestina, rappresentando al contempo il piu antico diario di viaggio conosciuto della
letteratura slava orientale medievale. La fonte primaria in esame riporta, tra l‘altro, la
testimonianza riguardo le relazioni tra «Latini e Greciy (cattolici e ortodossi) nel Regno
di Gerusalemme, come vennero percepite dall ‘autore durante il suo pellegrinaggio per i
luoghi santi della cristianita. Sulla base dell ‘analisi storica e della contestualizzazione
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storico-letteraria del Pellegrinaggio, le relazioni tra i cattolici e ortodossi nel Regno di
Gerusalemme all ‘inizio del secolo XII possono definirsi come ambigue: da una parte, é
visibile una chiara distinzione tra un «noiy e un «loroy, mentre dall‘altra é percepibile
una tollerante convivenza e collaborazione nella conservazione della memoria dei luoghi
collegati con la vita di Cristo.

Parole chiave: relazioni cattolico-ortodosse, Crociate, Regno di Gerusalemme, igumeno
Daniele, letteratura della Rus ', pellegrinaggi medievali

uvoD

Temelj pricujocega ¢lanka je vzhodnoslovanski potopis o kr§¢anskih svetih krajih
Palestine z naslovom Zivljenje in romanje Danijela, igumana z Ruske zemlje, ki je
nastal v prvem desetletju 12. stoletja. Danijelovo Romanje spada v kontekst zgodnjega
obdobja krizarskih vojn oz. zgodnje frankovske (»latinske«)® oblasti nad Palestino,
istoCasno pa predstavlja najstarejsi znani potopis v vzhodnoslovanski srednjeveski lite-
raturi.? Pri¢ujoci ¢lanek se Romanju posveca z vidika prepoznavanja in pojasnjevanja
tistih mest, ki govorijo o »latinsko-grskih« (katoli$ko-pravoslavnih)® odnosih v Jeruza-

1V razliénih predmodernih virih, nastalih v vzhodnokrs¢anskem kulturnem okolju (grsko-bizantinskem,
slovanskem, bliznjevzhodnem), so pripadniki katoliske Cerkve in prebivalci zahodne Evrope pogosto
oznacéevani s posplosenim izrazom »Latinci«.

2 Besedilo obravnavanega vira se opira na zadnjo cerkvenoslovansko-rusko znanstvenokriti¢no izdajo
(Prohorov, 2007a), ki jo je leta 2007 pripravil ruski literarni zgodovinar Gelian Mitrofanovi¢ Prohorov
(1936-2017). Ta izdaja temelji na enem izmed najstarejSih ohranjenih popolnih rokopisov zgodnje re-
dakcije Danijelovega Romanja — rokopis sega v leto 1495. Ker besedilo Romanja doslej v slovens¢ino e
ni bilo prevedeno, je za prevod njegovih izbranih odlomkov na podlagi cerkvenoslovanskega izvirnika
poskrbel avtor pri¢ujocega ¢lanka.

3V pricujocem ¢lanku prisotna sopomenska raba izrazov »latinski« oz. katoliski na eni strani ter »grski,
bizantinski oz. pravoslavni na drugi sledi dvema dopolnjujo¢ima se naceloma: zgodovinski to¢nosti,
ki v ospredje postavlja izraza »latinski« in »grski«, ter razumljivosti sodobnemu slovenskemu bral-
cu, ki v ospredje postavlja izraza katoliski in pravoslavni. Pravoslavje v kontekstu obravnavanega ¢asa
in prostora ne oznacuje izostrenih doktrinarnih in ostalih razlik med (bodo¢im) katoliskim ter pravo-
slavnim kr$¢anstvom — dolgoro¢no pomemben razkol med zahodno (rimsko, »latinsko«) in vzhodno
(bizantinsko, »grsko«) polovico nekdaj enotne kricanske Cerkve se je namre¢ zgodil Sele leta 1054,
poleg tega svojih posledic ni o¢itno pokazal vse do zacetka 13. stoletja. Kljub temu smiselnost upora-
be pojma pravoslavje utemeljujeta dva razloga. Prvi¢, pravoslavje ali pravoslavno kr§¢anstvo se v luci
takratnih cerkvenoslovanskih virov kaze kot histori¢no poimenovanje, s katerim so pripadniki staroruske
elite oznacevali lastno versko pripadnost. V tem smislu tudi iguman Danijel pripadnike svoje lastne
verske skupnosti imenuje pravoverni (csl. npaBosbperuu) ali pravoslavni (csl. mpaBociaBuum), svojega
konfesionalnega »Drugega« pa »Latinci« (csl. matunsub) ali »Franki« (csl. ¢ps3u) (Prohorov, 2007a,
116, 126, 128). Drugic¢, pravoslavje se v omenjenih virih vsebinsko navezuje na svoj prvotni pomen,
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lemskem kraljestvu, kakor jih je potopisec, izhajajo€ iz pravoslavnega okolja, dozivljal
na svojem romanju. Ob upostevanju splosnega zgodovinskega ozadja, literarnozgo-
dovinske analize in kulturoloSke kontekstualizacije Romanja je katoliSko-pravoslavne
odnose v Jeruzalemskem kraljestvu na zacetku 12. stoletja mogoce osvetliti v njihovi
vecplastnosti in dvoumnosti.

Danijelov potopis je tako v ruskih kakor tudi zahodnih literarnozgodovinskih pregle-
dih vzhodnoslovanske srednjeveske knjizevnosti in kulture dosegel razmeroma dober od-
meyv, saj ga razlicni avtorji uvrS¢ajo med »kanonicne« tekste kijevskega obdobja (10.—13.
stoletje). V skupini tovrstnih del izstopa referen¢na Studija (Seemann, 1976) o staroruskih
potopisih od 12. do 17. stoletja, ki jo je napisal nemski literarni zgodovinar Klaus Dieter
Seemann (1932-2000). Precej manj pozornosti je bilo Romanju namenjeno v okviru zgo-
dovinopisja, kjer ta vir navadno nastopa le kot zanimivost v obravnavi SirSega konteksta
staroruske srednjeveske (zunanje) politike ali krizarskih vojn na obmocju vzhodnega Sre-
dozemlja. V skupini tovrstnih del je vredno omeniti Studijo (MacEvitt, 2008) ameriskega
zgodovinarja Christopherja MacEvitta o vsakdanjih stikih med kr$¢anskimi skupnostmi v
»latinskih« krizarskih kraljestvih in obsezno monografijo (Brjun, 2015) ruskega zgodovi-
narja Sergeja Pavlovic¢a Brjuna o bizantinskem in frankovskem versko-politicnem vplivu
v Antiohiji, Siriji in Kilikiji. Presenetljivo najmanj pa je omenjeni potopis pozel zanimanja
na podrocju religijskih in kulturoloskih studij, kjer ni bil v zadostni meri prepoznan kot
poveden primer staroruske samorefleksije lastne duhovne izkusnje in istovetnosti tako v
odnosu do »rojstnih krajev« krs¢anstva kakor tudi (tamkajsnje) »latinske« Cerkve. Pric¢u-
joci €lanek poskusa zapolniti prav to vrzel ter Zeli ob upostevanju splosnih zgodovinskih
in literarnozgodovinskih znacilnosti prispevati k celovitejSemu razumevanju srecevanja
vzhodnoslovanske srednjeveske kulture s svojim »Drugim, ki je imelo v obravnavanem
¢asu in prostoru poudarjeno verski oz. konfesionalni znacaj.

ZGODOVINSKO OZADJE

Romanja v Palestino so se kot opazen druzbeni pojav razvila v prvi polovici 4.
stoletja, v ¢asu vzpona kr§canstva na obmocju Rimskega imperija. Med 6. in 11. sto-
letjem je bila zaradi daljSih obdobij politiéno-ekonomske nestabilnosti v zahodnem

tj. ortodoksijo (gr. opfodo&in), prepri¢anje o »pravem mnenju« oz. pravovernosti tistih, ki so se s tem
poimenovanjem identificirali. Poleg tega je Zze na prelomu tiso¢letij (bodoca) katoliska Cerkev sebe po-
gosteje oznacevala za katolisko (poudarek na njeni vesoljnosti, univerzalnosti), druga pa za pravoslavno
(poudarek na njeni pravovernosti, neokrnjenosti), Ceprav sta obe oznaki po izvoru in vsebini sopomenski,
saj pomenita »pravo in celovito« vero. Da je raba tovrstne terminologije ze zgodovinsko veéplastna —
vkljuéno z izrazoslovjem v Danijelovem Romanju —, prica mesanje konfesionalnih in etni¢no-jezikovnih
poimenovanj (npr. enacenje »Latincev« ali »Frankov« s katoliki in »Grkov« s pravoslavnimi). V kon-
tekstu pricujocega ¢lanka bi bila Se najman;j ustrezna resitev, ki bi (bodoce) katolike imenovala zahodni
kristjani, pravoslavne pa vzhodni. Omenjena izraza sta namre¢ presiroka: med vzhodne kristjane spadajo
tudi razlicne monofizitske skupnosti (npr. armenska, jakobitska, etiopska Cerkev), ki jih v (bodo¢o)
pravoslavno Cerkev in skupnosti, izhajajoce iz bizantinskega (konstantinopelskega) teoloskega izrocila,
ni mogoce uvrscati. O tovrstnih terminoloskih zagatah in njihovem pogojnem razresevanju: Meyendorff,
1983, 97-99, 212-213; Chadwick, 2003, 1, 233-237; Siecienski, 2013, 3—15.
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delu nekdanjega Rimskega imperija, islamske ekspanzije na obmocju vzhodnega
Sredozemlja in posledi¢nega kréenja oblasti bizantinskih cesarjev nad tamkajSnjimi
ozemlji intenzivnost romanj z obmocja »latinske« Cerkve v Sveto dezelo spremenlji-
va in postopoma manjsa. Medtem so se romanja z obmocja »grike« Cerkve pri¢enjala
postopoma omejevati na meniske kroge in dobivati znacaj ohranjanja stikov med sir-
sko-palestinskimi samostani in tistimi, ki so ostali na ozemlju Bizantinskega cesarstva
(Mala Azija, Balkanski polotok itd.). Najvecji zastoj pri obiskovanju svetih krajev,
(predpostavljeno) povezanih z zivljenjem biblijskih osebnosti in kr§canskih svetni-
kov, je mogoce opaziti od leta 1071, ko so nad Palestino zavladali seldzuski Turki, ki
so zaostrili politiko do tamkaj$njih kristjanov in preprecevali romanja iz evropskih
dezel. Prav odstranitev »seldzuske ovire« je bil poglavitni cilj prve krizarske vojne
(1096-1099).* Najvedji razcvet so romanja v domovino Jezusa Kristusa dosegla v 12.
in 13. stoletju, tj. v ¢asu krizarskih oz. frankovskih (»latinskih«) kraljestev na obmo-
¢ju vzhodnega Sredozemlja. V tem obdobju je bilo obnovljenih ali na novo zgrajenih
veliko cerkva, prav tako je bila vzpostavljena mreza gostiS¢ za sprejemanje romarjev.
Ceprav je v takratnih romarskih tokovih opaziti ve¢ pripadnikov duhovi¢ine in vigjih
druzbenih plasti iz zahodne Evrope, so bili vanje vendarle vklju€eni tudi predstavniki
krs¢anskega Vzhoda in obenem vsi sloji evropskega prebivalstva — od monarhov in
Skofov do mes€anov in v manjsi meri celo kmetov (Senyk, 1993, 313-314; Naza-
renko, 2001, 626627, 631; Maleto, 2005, 4, 53; Riley-Smith, 2005, 26; Gardzaniti,
2007, 271, 275, 322; Prohorov, 2007b, 8). Kultura romanj je tako v 12. in 13. stoletju
pripomogla k duhovnemu povezovanju razlicnih konfesionalnih in druzbenih skupin
na ravni celotne evropske celine in sredozemskega prostora.

V zgodnjem obdobju dejavnega zahodnoevropskega poseganja v politicne in kul-
turne razmere na obmocju vzhodnega Sredozemlja je med katoliskimi vojskovodji, ki
so po vecini izhajali z ozemlja dana$nje Francije, izstopal kralj Balduin I. (1100-1118),
drugi v vrsti vladarjev Jeruzalemskega kraljestva, ustanovljenega ob koncu prve
krizarske vojne. Cas njegovega vladanja nad Jeruzalemskim kraljestvom so odlo¢ilno
zaznamovali naslednji dejavniki: uspes$no vojskovanje proti seldzuskim emirjem Sirije
na vzhodu in fatimidskim kalifom Egipta na jugu, intenzivna obnovitveno-gradbena
dela na krs¢anskih svetih krajih, gradnja obmejnih utrdb, ozivitev romarskih tokov in
naseljevanje katoliskih kolonistov iz zahodne Evrope. Balduin je — zahvaljujo¢ svojim
vojaskim sposobnostim, obvladovanjem simbolno pomembnega »svetega mesta«
Jeruzalem in osvajanjem novega ozemlja v zaledju Palestine — zavzemal poloZzaj neura-
dnega voditelja »latinskih« politi¢nih tvorb,’ ki so se raztezale v dolgem obalnem pasu
od Antiohije oz. Bizantinskega cesarstva na severu do Rdecega morja oz. Egipta na
jugu (Runciman, 1990, 4, 67, 9-13, 30, 67-68, 70-72, 88-93, 98-99, 107, 126, 134;
Riley-Smith, 2005, 26, 30, 4244, 50-55, 61, 82-84, 90-91, 94-95, 101-102, 107-109;
MacEvitt, 2008, 5-7).

4 O razlogih za prvo krizarsko vojno, njenem poteku in verskem vidiku: Riley-Smith, 2005, 1-81.
5 Te so bile (od severa proti jugu): Edeska grofija, Antiohijska knezevina, Tripolijska grofija in Jeruzalemsko
kraljestvo.
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Vecino mestnega in podezelskega prebivalstva Jeruzalemskega kraljestva so
sestavljali domaci bodisi arabsko ali sirsko bodisi gr§ko govoreci pravoslavni oz. bi-
zantinski kristjani, imenovani tudi melkiti,® med doma¢im kr§¢anskim prebivalstvom
pa so pomemben delez tvorili tudi monofizitski vzhodni kristjani, zlasti t. i. sirski
jakobiti in Armenci (MacEvitt, 2008, 7-9, 110).” Politiko Balduina 1. do vecinskih
nekatoliskih kristjanov je po eni strani opredeljevala podelitev vi§jega pravnega sta-
tusa »latinski« Cerkvi — npr. deklarativna nadrejenost katoliskih §kofov nekatoliSkim
vkljuéno s postavitvijo katoliSkega jeruzalemskega patriarha, vecja veljavnost kato-
liskih pri¢ v sodnih procesih —, po drugi pa strpnost do drugih kristjanov, ki so lahko
ohranili svoje Skofe, ziveli po svojih obicajih ter bili delezni kraljevih sredstev za
obnavljanje starih in gradnjo novih cerkva.? Ce je v kasnejsih desetletjih prihajalo do
obcasnih partikularnih sporov med »latinskimi« in vzhodnimi kristjani® ter pritiskov
katoliskih vladarjev na vzhodne kristjane k sprejetju unije oz. prikljucitvi katoliski
Cerkvi ob spostovanju vzhodnih liturgi¢nih in organizacijskih posebnosti,’® tega ni
mogoce trditi za obdobje Balduina I. (Runciman, 1990, 4, 86-87, 100—101; Riley-
-Smith, 2005, 53-55, 61-63, 6669, 72, 75, 83; MacEvitt, 2008, 21, 134). Strpnost
med katoliSkimi in nekatoliskimi kristjani je bila Se ocitnejSa v primeru romarjev,

6 Izraz melkiti izhaja iz sirske besede »malkojo« (e ,) in arabske besede »malki« (sJ<s), kar dobesedno
pomeni »kraljevski« ali »cesarski ljudje«. Navezuje se na Vzhodnorimsko/Bizantinsko cesarstvo in kon-
stantinopelski patriarhat ter oznacuje tiste kr$¢anske oz. pravoslavne skupnosti v Siriji, Palestini in Egiptu,
ki so po vesoljnem cerkvenem zboru v Halkedonu (451), ki je poskusal odpraviti monofizitski spor, v
cerkvenopravnem in teoloSkem smislu ostali zvesti Konstantinoplu (Dick, 2004, 9-10).

7  Oizvoru in razvoju monofizitske razli¢ice vzhodnega krs¢anstva — ki je poudarjala Kristusovo bozjo naravo
in zmanjSevala pomen njegove ¢loveske narave — kot posledice nepriznavanja dogmati¢nih opredelitev,
sprejetih na vesoljnem cerkvenem zboru v Halkedonu: Frend, 1972; Parinello, 2014.

8  Vzhodni kristjani so med drugim lahko vsak dan obhajali liturgijo v jeruzalemski baziliki nad bozjim gro-
bom, posveceni Kristusovemu vstajenju, ki je bila sicer uradno v rokah katolikov. Raznolikost liturgije in
jezikov je krepila zavest o raznolikosti kr§¢anske tradicije. Potrditev tovrstne raznolikosti je bila frankovska
novost. V ¢asu muslimanske oblasti pred prihodom krizarjev so namre¢ v cerkvi Kristusovega vstajenja
obrede smeli opravljati zgolj melkiti, ne pa tudi jakobiti, Armenci in »Latinci«. Po prihodu krizarjev so
za baziliko nad bozjim grobom skrbeli »Latinci«, obrede so v njej opravljali tudi melkiti, v drugi polovici
12. stoletja pa so obrede imeli tudi jakobiti in Armenci. Upostevajo¢ izjemno simbolno vrednost bozjega
groba in mesta Jeruzalem, je bila odlo¢itev frankovskih oblasti, naj baziliko nad bozjim grobom uporabljajo
razli¢ne kr§canske skupnosti, zelo pomenljiva. Franki so na tak nacin cerkev Kristusovega vstajenja spre-
kakor tudi do tujih romarjev (MacEvitt, 2008, 120).

9  Tovrstni spori so bili odraz obCasnega poseganja katoliske politicne oblasti za njeno samoohranitev in
vzdrzevanje SirSega druzbenega miru; posegi oblasti se niso nikoli sprevrgli v sistemati¢no napadanje
posameznih vzhodnokr$canskih skupnosti kot celote, temve¢ zgolj njenih (druzbeno pomembnejsih)
posameznikov in manjsih skupin. V tem pogledu po veéini strpnega sobivanja razli¢nih konfesionalnih
vej krs¢anskega prebivalstva Palestine — ob (deklarativno) nadrejenem polozaju katolikov — ni mogoce
primerjati s pravno-hierarhi¢no organiziranostjo »dimijev«, tj. judov in razli¢nih vej kristjanov, ki so v
islamskem svetu pomenili natanéno zamejene skupine toleriranega, a pravno drugorazrednega in z vi§jimi
finanénimi obveznostmi obremenjenega prebivalstva (MacEvitt, 2008, 23-25).

10 Najvecja in do sodobnega Casa ohranjena uniatska skupnost kristjanov z vzhodnega Sredozemlja je maro-
nitska Cerkev s svojim jedrom na ozemlju danasnjega Libanona, ki je pod okrilje katoliske Cerkve presla
leta 1181. Pregled zgodovine maronitske Cerkve: Mouawad, 2009.
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SI. 1: Bazilika Kristusovega vstajenja v srediscu Jeruzalema nad krajem, kjer se po izrocilu
nahaja bozji grob (Wikimedia.org, Creative Commons Attribution 2.0 Generic License;
pridobljeno 16. 2. 2019: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:The_Church_of the
Holy Sepulchre-Jerusalem.JPG).

ki so iz razlicnih evropskih in sredozemskih dezel prihajali v Palestino — vzho-
dnokrscanski romarji v primerjavi s katoliskimi niso dozivljali neenake obravnave
(MacEvitt, 2008, 132—-133, 135).

AVTOR IN NASTANEK ROMANJA

Pisno pri¢evanje z naslovom Zivljenje in romanje Danijela, igumana z Ruske
zemlje (csl. )Kutbe u xoxxenbe Jlannnia, pychCKblsl 3eMJIM UTYMeHa), sestavljeno v
prvem desetletju 12. stoletja, predstavlja najstarej$i znani in v naslednjih stoletjih
pogosto prepisovani romarski potopis kijevskega obdobja vzhodnoslovanske sre-
dnjeveske kulture (Seemann, 1970, VII, IX, XXXI, XLI-XLIII, XLIV; Podskal‘ski,
1996, 318, 321; Gardzaniti, 2007, 274; Prohorov, 2007b, 10, 12). Potopis vzhodno-
slovansko zgodovinsko izkusnjo povezuje s »posvecenim« ¢asom in prostorom, kjer
so potekali vsi klju¢ni biblijski dogodki. Z igumanom Danijelom je Kijevska Rusija
vzpostavila tako fizicno kakor tudi literarno in duhovno vez z domovino Jezusa
Kristusa. S tem Danijelovo Romanje zakljucuje in uokvirja vrsto vzhodnoslovanskih
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tekstov, napisanih od sredine 11. do sredine 12. stoletja, ki izrazajo prepricanje o
polnopravnem vstopu Stare Rusije!! v kr§éanski svet in duhovni tok t. i. zgodovine
odreSenja.’? Na kr$¢anski na¢in osmisljena nedavna staroruska preteklost je tako v
Danijelovem potopisu dokon¢no dosegla svojo duhovno »zrelost« in metafori¢no
zakljuéila oz. potrdila uradno sprejetje krsc¢anstva ob koncu 10. stoletja.

Na podlagi odlomka v prvih vrsticah potopisa (Prohorov, 2007a, 16) je mogoce
sklepati, da je Danijelovo potovanje po Sveti dezeli trajalo Sestnajst mesecev in da
mu je za izhodisce poti sluzil samostanski kompleks oz. Lavra svetega Save (Mar
Saba) v soteski nad hudourni§kim potokom Cedron med Jeruzalemom in Jeriho,*®
ki jo je na prehodu iz 5. v 6. stoletje ustanovil znani palestinski menih Sava (Saba,
Sabas), imenovan tudi Sava Posveceni (Prohorov, 2007a, 32, 34, 147). Ob upo-
Stevanju dejstva predhodne igumanove poti iz Kijevske Rusije do Konstantinopla
in nato preko Sredozemskega morja do Palestine ter zatem vrnitve v domovino se
ponuja domneva, da je njegovo potovanje v celoti trajalo ve¢ kot dve leti. Danijel v
Romanju izrecno ne navaja letnice zacetka ali konca svojega potovanja, iz posrednih
omemb in splo$nega konteksta pa je jasno, da je potekal v Casu frankovskih vpadov
na sirsko ozemlje med letoma 1104 in 1108 pod jeruzalemskim kraljem Balduinom
I. (S¢apov, 2003, 85; Prohorov, 2007a, 92). Danijelovo Romanje tako spada tudi
v kontekst zgodnjega obdobja krizarskih vojn oz. zgodnje frankovske (»latinske«)
oblasti nad Palestino in s tem Sirjenja vpliva zahodne Evrope na obmoc¢je vzhodnega
Sredozemlja.

Kar je o Danijelu znanega, se nahaja edinole v njegovem potopisu (Seemann,
1970, VII; Garzaniti, 1991, 19). Iz Romanja je mogoce ugotoviti zgolj to, da je bil
Danijel iguman oz. predstojnik nekega nenavedenega samostana na ozemlju Kije-
vske Rusije. O Danijelovem geografskem poreklu — bodisi rojstnem bodisi glede
pokrajinske umescenosti samostana, v katerem je opravljal predstojnisko sluzbo — je
mogoce domnevati na podlagi primerjave med reko Snov in reko Jordan. Iguman
namre¢ na dveh mestih starorusko reko Snov, ki izvira v okolici mesta Starodub v
danasnji jugozahodni evropski Rusiji in se izliva v reko Desno, primerja z Jordanom.

11 Poimenovanje Stara Rusija predstavlja slovensko priredbo samostalnika Zenskega spola Rus’ (csl.
Pycs). Ime Kijevska Rusija sledi poimenovanju v ruski in zahodni historiografiji, s katerim se oznacuje
najstarejSa etapa drzavnosti v kontekstu srednjeveskega in zgodnjenovoveskega pojava Stare Rusije.
Rus’ zaobjema razli¢ne politicne entitete v vzhodnoslovanskem prostoru, obenem pa tudi nekdanjo
etni¢no skupino, ki jo je mogoce $teti za nekak$no predhodnico dana$njih Rusov, Ukrajincev in Belo-
rusov (Malmenvall, 2016, 548).

12 Pojem zgodovine odresenja zadeva kr§¢ansko biblijsko eksegezo in teologijo zgodovine iz poznoanti¢nega
in srednjeveskega obdobja. Po tovrstnem razumevanju zgodovina odre$enja dogodke in osebnosti po-
svetne preteklosti prikazuje v luéi simbolno nasicene biblijske zgodovine, ki svoje sporo€ilnosti ne
izgubi s ¢asovnim koncem posameznih biblijskih zgodb ali okolis¢in, temve¢ posreduje zgodovinsko
ponavljajoce se mehanizme odnosov med Bogom in ¢lovekom. O pojmovanju zgodovine kot zgodovine
odres$enja in primerih njegovega odrazanja v literarni produkciji Kijevske Rusije: Ostrowski, 2011; Mal-
menvall, 2015; Malmenvall, 2017a; Malmenvall, 2017b.

13 Menih omenjene lavre je bil tudi poimensko nenavedeni Danijelov vodi¢, ki je staroruskega igumana in
njegove tovarise spremljal na vseh palestinskih poteh.
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Tako za Snov kakor tudi za Jordan trdi, da teceta hitro in zavito, enaki naj bi bili tudi
po globini in $irini (Prohorov, 2007a, 50, 52, 98). Od tod se ponuja domneva, da je
iguman Danijel zivel v juznih predelih Kijevske Rusije na obmocju knezevine oz.
pokrajine s sredi¢em v Cernigovu (dana$nja severovzhodna Ukrajina), morebiti pa
je s tega obmocja celo izhajal (Prohorov, 2007b, 10). Njegovo delovanje v ¢ernigo-
vski pokrajini lahko dodatno podpira omemba cCernigovskega kneza Olega (krstno
Mihela) Svjatoslavica (1094—-1096), ki je v skladu z Danijelovim pricevanjem dve
leti izgnanstva, ki je bila posledica vojskovanja med staroruskimi knezi, prezivel
na otoku Rodos. Omembe Olegovega izgnanstva na Rodosu ni mogoce zaslediti v
nobenem drugem vzhodnoslovanskem ali bizantinskem viru (Prohorov, 2007a, 20,
137). Zdi se verjetno, da je Danijel dobro poznal in posledicno omenjal dolo¢ene do-
godke, osebnosti in geografske znacilnosti pokrajine, ki mu je bila (najbolj) domaca.

LITERARNE ZNACILNOSTI ROMANJA

Med izvirno vzhodnoslovansko srednjevesko literaturo so prevladovala dela
zgodovinskega znacaja, ki jih je navadno mogoce uvrscati v letopisno ali hagio-
grafsko zvrst. V isto skupino, posveceno zgodovinsko-teoloskim vidikom stvarno-
sti, sodijo tudi romarski potopisi, ki navadno obravnavajo Palestino, menisko goro
Atos ali Konstantinopel. Ti so bili za letopisi in hagiografijami v staroruski kulturi
tretja najbolj razSirjena literarna zvrst. Literarna zvrst romarskih potopisov (csl.
X0XeHune), po vecini opisujoca dozivetja menihov, se je na vzhodnoslovanskih tleh
pojavila z igumanom Danijelom na zacetku 12. stoletja. O priljubljenosti te zvrsti
na vzhodnoslovanskih tleh prica razmeroma visoko Stevilo ohranjenih potopisov —
okrog petdeset izvirno staroruskih in dvajset prevodnih del (Seemann, 1976, 11-13,
76-77, 139, 144, 191; Podskal‘ski, 1996, 318; Gardzaniti, 2007, 270; Prohorov,
2007b, 5; Nazarenko, 2009, 294).

Staroruska potopisna literatura se ob svojem nastanku v ¢asu igumana Danijela
ni mogla opreti na dolgo literarno izrocilo. Srednjevesko latinsko izroc¢ilo romarskih
potopisov,** ki je ne le po svojem obsegu, temve¢ tudi vsebinski in slogovni kakovosti
presegalo bizantinsko, se je na zacetku 12. stoletja komaj zacelo oblikovati (Gard-
zaniti, 2007, 270, 322; Prohorov, 2007b, 5, 7). Kljub temu igumanovo delo izkazuje
nekaj oprijemljivejSih sorodnosti prav z latinskim izro¢ilom romarskih potopisov —
kakor v latinskem izro€ilu je tudi Romanje zasnovano kot osebno versko pricevanje
nad Palestino navdusenega potopisca in hkrati duhovno izgrajujoce branje za tiste, ki
Svete dezele (morda) nikoli ne bodo obiskali. Podobno velja tudi za opise dolge poti
do Palestine, ki so v bizantinskem izro¢ilu romarskih potopisov navadno izpusceni,
v latinskem, kakor pri Romanju, pa predstavljajo njen sestavni del. V Romanju je,

14 Med reprezentativnimi latinskimi potopisi velja omeniti Pripoved ali Porocilo (lat. Relatio) angleskega
romarja Saewulfa, sestavljeno v letih 1102-1103, Opis (lat. Descriptio) duhovnika Janeza iz Wiirzbur-
ga, sestavljen okrog leta 1165, in KnjiZico (lat. Libellus) nemskega meniha Teodorika, zapisano leta 1175
(Gardzaniti, 2007, 322-323).
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kakor v latinskih potopisih, najve¢ pozornosti namenjene bozjemu grobu in nad njim
zgrajeni baziliki Kristusovega vstajenja (Seemann, 1976, 37-38, 45; Podskal‘ski,
1996, 324; Gardzaniti, 2007, 323-324, 327). 1z navedenega je mogoce zakljuciti, da
se Danijelovo Romanje kaze kot v precej$nji meri izviren pojav in pric¢a o ustvarjal-
nem vkljucevanju Kijevske Rusije v SirSo evropsko srednjevesko kulturo.

Romanje je razdeljeno na pet geografsko in ¢asovno zaokrozenih pripovednih
sklopov: uvod; pot v Sveto dezelo do Jeruzalema, opis palestinskih mest in nato
vrnitev v Jeruzalem; opis poti po Galileji; pricevanje o ¢udezu velikono¢ne luci v
Jeruzalemu; zaklju¢ek. V Danijelovem potopisu je najve¢ besed namenjeno Jeruza-
lemu, poleg tega se celotna obravnava Svete dezele zacenja in zakljucuje prav v
tem mestu — to sluzi kot srediS¢e, okrog katerega se zgosca celotno potovanje in
glede na katerega so presojani vsi ostali obiskani kraji. Jedro Romanja tvori natan¢no
opisovanje svetih krajev, razlicnih stavb (zlasti cerkva) ter relikvij, ki ga spremljajo
potopiscevi prvoosebni komentarji ter povzemanje biblijskih in legendarno-apo-
krifnih zgodb, nanasajocih se na svete kraje, ki jih opisuje (Seemann, 1970, XII,
XVIII; Garzaniti, 1991, 21-24, 30-31; Gardzaniti, 2007, 277-278, 296). V potopisu
predstavljen obisk Palestine na duhovni ravni poteka v »svetem Casu« in »svetem
prostoru«, saj romanje pomeni simbol osvobajanja od gresnosti skozi premagovanje
trpljenja z bozjo pomocjo. Pot simbolno oznacuje temeljno zivljenjsko drzo v smislu
posnemanja Jezusa Kristusa, njegovega trpljenja, smrti na krizu in zmage nad zlom.
Jeruzalem kot geografsko opredeljen cilj romanja pomeni simbolno sredisce sveta
in predstavlja podobo eshatoloSko vecne blazenosti (»Novi Jeruzalem«). Bozji grob
oznacuje duhovni cilj romanja ter osrednji sveti kraj celotnega krs¢anskega sveta.
Ostali sveti kraji pa delujejo kot posvecene oporne tocke, ki tako romarja kakor
tudi bralca spominjajo na biblijske zgodbe in posledi¢no bozje delovanje v ¢loveski
zgodovini. Ovire na poti — veter, vroCina, tezko prehodne poti, lakota ali napadi
razbojnikov — so simbol zivljenjskih preizkusSenj, ki prec¢iscujejo romarjev odnos do
Boga. Samostani so simbol duhovnega zavetja, kraj molitvenega zivljenja, predanosti
Bogu in ljubezni do bliznjega, kjer se lahko romar med naporno potjo nahrani in
odpocije tako telesno kakor tudi duhovno (Pelesenko & Sulyma, 2014, 481-482).

Ko Danijel piSe o Sveti dezeli, skoraj ni¢ ne poroca o zivljenju krajevnega
prebivalstva, niti ga posebej ne zanimajo tamkajSnje druzbenopolitine razmere.
V tem kontekstu je pomenljivo, da med vsemi prebivalci Palestine, razen kralja
Balduina, nikogar ne navaja poimensko. Danijela zanima predvsem ubeseditev
lastne soudelezbe v »svetem prostoru«, pri€ujocem o »bozji moci«, ki se razodeva
skozi zgodovino. V skladu z obravnavanim potopisom se kot posvecena kazejo vsa
zgodovinska obdobja — od stvarjenja sveta in prvega ¢loveka Adama, Cigar lobanja
po pricevanju Romanja lezi ob vznozju Golgote (Prohorov, 2007a, 30), pa vse do
Danijelove sodobnosti, ko mu je po »bozji milosti« v imenu celotne »Ruske zemlje«
uspelo postaviti svetilko na Gospodov grob (Prohorov, 2007a, 122, 124). Pojmovanje
svetega se v potopisu razkriva preko opisovanja in osmisljanja predmetnega sveta, ki
tako dobiva dvojni pomen. Po eni strani ostaja samostojen v svoji predmetnosti, po
drugi pa deluje kot simbol poseganja Boga v ¢lovesko zgodovino. Odnos do predme-
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tnega sveta je v Danijelovem Romanju primerljiv z ve¢nostno perspektivo v Svetem
pismu, kjer »bozja dela« presegajo svojo casovno in krajevno omejenost. Opisovani
sveti kraji skupaj z relikvijami in cudezi nudijo opredmeteno povzemanje verskega
svetovnega nazora in tako romarjem kakor tudi bralcem omogocajo vec¢jo duhovno
blizino z Jezusom Kristusom (Seemann, 1976, 52, 59-61, 64, 68—69; Garzaniti, 1991,
21-22, 34; Podskal‘ski, 1996, 323-324). V Romanju potopisna pripoved poteka na
dveh ¢asovnih ravneh. Prvo raven tvori linearni ¢as, podvrzen zemeljskim zakonom
spreminjanja in minevanja. Raven linearnega Casa se denimo odraza skozi omembe
roparskih napadov muslimanskih sosedov (Prohorov, 2007a, 24, 72, 82, 96, 112,
118) na romarje in kr$¢anske prebivalce. Drugo ¢asovno raven predstavljajo osebna
pricevanja, ki poudarjajo fizi¢no prisotnost Danijela in njegovih tovariSev znotraj do-
locene resni¢nosti zgodovine odreSenja. Tu je vredno izpostaviti naslednji odlomek:
»1z te skale priteka izvir in ta kopel je cudezna, sama se je pojavila, saj jo je ustvaril
Bog. V tej kopeli se je kopal sam Kristus s svojimi ucenci. In do danasnjega dne je
znano to mesto, kjer je Kristus sedel na kamnu. Tu smo se kopali tudi mi nevredni
gresniki.« (Prohorov, 2007a, 96, 98). Tako sprva dobesedno (zemeljsko) pri¢evanje
postane pri¢evanje o »nadnaravni« resni¢nosti. Ko se Danijelova beseda dotika svetih
krajev, zemeljski ¢as izgublja svojo neizbezno moc¢, posamezen sveti kraj pa ohranja
svojo simbolno stalnost kljub minevanju casa. S tem Danijelovo pri¢evanje postane
»premic¢no« — oddaljuje se od zemeljske sedanjosti svojega lastnega romanja in
prehaja v preteklost, iz preteklosti pa v vecnost, od koder se vraca v svoj lastni Cas.
Danijel se tako ne premika le v smislu fizicnega potovanja, temve¢ »potuje« tudi v
¢asu in se dotika vecnosti.

ROMANJE IN »LATINSKO-GRSKI« ODNOSI

Romanje med drugim odpira tematiko odnosov med katoliSkim in pravoslavnim
krs¢anstvom tako v kontekstu frankovske Palestine kakor tudi Kijevske Rusije. Te-
matiko katolisko-pravoslavnih odnosov obravnavani vir odpira zlasti zaradi trojega:
ker je bil iguman iz pravoslavne Kijevske Rusije v Palestini za ¢asa tamkajSnjega
katoliskega Jeruzalemskega kraljestva in je lahko zato do katoliStva vzpostavil odnos
v okolju, kjer je to predstavljalo druzbeno vodilno silo; ker se je osebno srecal s
takratnim jeruzalemskim kraljem Balduinom I.; in ker je oznako za romarja (»palo-
mnike, csl. manomuunks) prevzel po latinski besedi »palmarius«.'”

Ceprav se je kricanstvo v Kijevski Rusiji konec 10. stoletja kot drzavna vera
uveljavilo s pomocjo bizantinskega posredniStva in ¢eprav je bila kijevska metropo-
lija podrejena konstantinopelskemu patriarhatu,’® je starorusko ozemlje na severu in

15 Ta izraz oznacuje ¢loveka, ki je obiskal Sveto dezelo in se domov vrnil s palmovimi vejami kot vidnim
znakom opravljenega romanja. Kakor sama beseda »palmarius« tudi obi¢aj prinasanja palmovih vej izhaja
iz zahodnokrs$¢anskega sveta (Nazarenko, 2001, 620, 626—627; Riley-Smith, 2005, 44-45).

16 Pregled procesa pokristjanjevanja Kijevske Rusije: Rycka, 2013; pregled cerkvene organizacije v Kijevski
Rusiji do sredine 12. stoletja: Malmenvall, 2016.
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zahodu mejilo na katoliski svet ter bilo z njim v taki ali drugacni obliki nenehno v
stiku. Staroruski nacelni odnos do katoliSkega kr$¢anstva so najodlocilneje oblikovali
tamkajSnji Skofje in kijevski metropoliti, ki so bili veCinoma bizantinskega (grskega)
porekla in so zastopali staliSca konstantinopelske Cerkve. V skrbi za ohranjanje pravo-
vernosti so v drugi polovici 11. in prvi polovici 12. stoletja, tj. neposredno po »veliki
shizmi« med Rimom in Konstantinoplom leta 1054,'” razvili poseben Zanr polemi¢nih
spisov proti po njihovem prepri¢anju nesprejemljivim novostim, uvedenim v katoliski
Cerkvi. Kijevska politi¢na tvorba je posledi¢no na podrocju cerkvenega in druzbenega
zivljenja deklarativno ostajala zvesta pravoslavni veri, pri marsikaterih politi¢nih
odloc¢itvah, denimo pri sklepanju dinasti¢nih porok in vojaskih zaveznistvih, pa je s
katoliskimi dezelami pragmati¢no sodelovala (Senyk, 1993, 298-301, 306).

Med letoma 1077 in 1089 je polozaj kijevskega metropolita zasedal Janez IL., ki je
avtor pisma protipapezu Klementu III. (1080-1099) kot odgovor na pismo, v katerem
Janezu predlaga zdruzitev med katoliSko in starorusko pravoslavno Cerkvijo — pod
pokroviteljstvom Rima. Kijevski metropolit je v pismu Klementu III. njegov predlog
zavrnil in ob tem navedel razloge za »odpadnistvo« katoliske Cerkve od »prave vere,
ki naj bi jo ohranjala samo $e pravoslavna Cerkev. Ceprav metropolit priznava, da
se obe Cerkvi v dogmati¢nih opredelitvah bistveno ne razlikujeta, je po njegovem
prepricanju »latinska« stran zapadla v zmoto v Sestih tockah: z rabo nekvasenega kruha
pri evharistiji, postenjem ob sobotah, krSenjem predvelikono¢nega oz. velikega posta,
ki ga zacenja dva dni kasneje kakor pravoslavna stran, zapovedanim celibatom za vse
duhovnike, lo¢itvijo zakramenta birme od krsta in dodatkom Filioque v obrazcu veroiz-
povedi. Janez je v svojem pismu Klementu III. izrazil tudi negodovanje nad nekaterimi
poimensko nenavedenimi staroruskimi knezi. OcCital jim je poroCanje z nevestami iz
katoliskih vladarskih rodbin in posledi¢no njihovo versko mlacnost. Bal se je namrec,
da bi lahko politi¢ni stiki in obCasna zavezniStva s katoliskimi politi€nimi tvorbami,
zlasti Svedsko, Poljsko in Svetim rimskim cesarstvom, povzro¢ila krhanje cerkvenih
vezi s Konstantinoplom in s¢asoma tudi podreditev papezu (Levéenko, 1956, 420-421;
Senyk, 1993, 317-319; Podskal‘ski, 1996, 285-289). V kontekstu ustaljene staroruske
prakse dinasti¢nih porok s héerami ali sestrami katoliskih vladarjev je nastalo tudi do-
pisovanje med kijevskim knezom Vladimirjem Monomahom (1113-1125) in kijevskim
metropolitom Nikeforjem I. (1104—-1121). Knez ga je spraSeval o vsebini nesoglasij, ki
so povzrocila razkol med vzhodno in zahodno Cerkvijo. Metropolit je pri tem nastel
in pojasnil dvajset »krivd« katoliske strani (Senyk, 1993, 319; Podskal‘ski, 1996,
290-292). 1z omenjenih dveh primerov, pri katerih se odraza protikatoliSko nastopanje
na deklarativni ravni v odnosu med najvi§jo posvetno in cerkveno oblastjo, je mogoce
sklepati, da so posvetni vrhovi staroruske druzbe delovali predvsem pragmati¢no in
jih zato verske razlike niso ovirale pri sklepanju politicno koristnih dinasti¢nih vezi s
katoliskimi vladarskimi rodbinami. Na podlagi ugotovitve, da se cerkvena pricakovanja
glede verske »Cistosti« niso uresnicila, je mogoce sklepati Se, da pravoslavna Cerkev
v Kijevski Rusiji kljub svoji pomembni druzbeni vlogi ni imela neomejenega vpliva,

17 O doktrinarnih in drugih razlikah ter razlogih za razkol med katolisko in pravoslavno Cerkvijo: Chadwick, 2003.
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odnos staroruske posvetne elite do katoliStva pa je bil v prvih desetletjih po cerkvenem
razkolu dovolj dvoumen, da je omogocal politi¢no sodelovanje s konfesionalno drugace
opredeljenimi politiénimi tvorbami.

Tudi Danijelovo Romanje do katoliSkega sveta zavzema dvoumen odnos. Iguman
Danijel kralja Balduina I. prikazuje v izrazito svetli lu¢i — za razliko od bizantinskih ro-
marskih potopisov, t. i. proskinitarijev, ki do katolikov nikoli ne zavzemajo pozitivnega
stalis¢a (Garzaniti, 1991, 38; Gardzaniti, 2007, 321). V Romanju namrec pise, da ga je
Balduin »zelo dobro poznal« in ga imel »zelo rad« (Prohorov, 2007a, 122). Prav tako ga
oznacuje za »krepostnega moza in zelo poniznega in niti malo prevzetnega« (Prohorov,
2007a, 122). Balduinova naklonjenost in krepost se je po Danijelovem pricevanju
najmocneje izrazila takrat, ko je njega in njegove tovarise »radostno pozval, naj gredo
z njim« do Tiberijskega morja (Prohorov, 2007a, 92). Tako je igumanova skupina tiste
»strasne kraje«, ki so bili pogosto podvrzeni vpadom muslimanskih roparjev in vojsk
iz Sirije, prepotovala »brez strahu in zlo¢inov« ob zas¢iti Balduinove vojske (Prohorov,
2007a, 92). Ko so dosegli Tiberijsko morje, so z Balduinom »stali ob izviru Jordana«
in se v njem kopali (Prohorov, 2007a, 100). Varen prehod do Tiberijskega morja je
Danijelu in njegovim sopotnikom tudi omogo¢il, da so obiskali svete kraje, povezane
s Kristusovim zemeljskim zivljenjem — kot denimo Nazaret, goro Tabor in Kano Gali-
lejsko (Prohorov, 2007a, 9). Za razumevanje poti do Tiberijskega morja, tamkajsnjega
postanka in vrnitve v Jeruzalem sta klju¢na naslednja dva odlomka:

In mesto Tiberiada je za peSca Stiri dni oddaljeno od Jeruzalema in pot je zelo
strasna in zelo tezka [...]. In Bog mi je naklonil to pot prehoditi takole. Jeruzalemski
knez [kralj] Balduin je Sel na vojno proti Damasku po tej poti do Tiberijskega morja,
tam je namrec pot do Damaska mimo Tiberijskega morja. Ko sem izvedel, da Zeli
knez po tej poti do Tiberiade, sem Sel do tega kneza in se mu poklonil, rekoc¢: »Tudi
Jjaz bi zelel iti s teboj do Tiberijskega morja, da bi sel skozi vse te svete kraje okrog
Tiberijskega morja. Zavoljo Boga, vzemi me s seboj, knez!« Takrat mi je knez ra-
dostno ukazal, naj grem z njim in me prikljucil svojemu vojaskemu spremstvu. [...]
In tako smo te strasne kraje s cesarskimi [Kraljevimi] vojscaki preckali brez strahu
in zloc¢inov. (Prohorov, 2007a, 92).

Tu se stekajo vse poti c¢ez Jordan k Damasku in v Mezopotamijo. In tu, na tem
kraju, se je knez Balduin ustavil, da bi obedoval s svojimi vojscaki. Tu smo tudi
mi stali z njim pri samem izviru Jordana, kopali smo se na samem izviru Jordana
v Tiberijskem morju. In obhodili smo takrat vse te svete kraje okrog Tiberijskega
morja brez strahu in brez bojazni. Kjer je Kristus nas Bog hodil s svojimi nogami,
tam je tudi meni slabemu in gresnemu Bog naklonil hoditi in videti vso to galilejsko
dezelo. (Prohorov, 2007a, 98, 100).

Verjetnost, da bi kralj Balduin s svojo vojsko jezdil do Jordana prav in zgolj zaradi

Danijela, je zelo majhna. Srecanje med Danijelom in jeruzalemskim kraljem je zato
smiselno povezati z Balduinovim bojnim pohodom proti Tohtehinu (1104—-1128), sel-
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dzuskemu emirju Damaska, ki je potekal leta 1106. Potujoci Danijel je tako Balduina
nepric¢akovano srecal prav na tem pohodu, kralj pa ga je kot cerkvenega hierarha
(igumana) in romarja iz daljne dezele vzel pod svojo zascito, da bi ga na svoji poti
do Damaska odlozil ob Tiberijskem morju. Pohod na Damask je bil kmalu prekinjen
zaradi novice o soCasnem vdoru fatimidskih cet iz Egipta, ki so zavzele mesto Jafa
(Runciman, 1990, 72, 88-91; Guminskij, 2014). Katoliski vojscaki so se bili posle-
di¢no prisiljeni umakniti in Danijel, ki je deset dni prezivel v Tiberiji ob Tiberijskem
morju, »dokler ni prisel kralj Balduin s tiste vojne proti Damasku« (Prohorov, 2007a,
100), je s kraljem priSel nazaj v Jeruzalem. Razlog za »radostno« sre¢anje med Da-
nijelom in Balduinom je morda smiselno iskati tudi v smeri razvejanih dinasti¢nih
vezi staroruske vladarske rodbine Rjurikovicev s katoliSkimi velika$i: junak prve
krizarske vojne Hugo (1057-1101) iz rodbine Kapetingov, grof pokrajine Vermandois
v danasnji severni Franciji, je bil sin francoskega kralja Henrika I. (1031-1060) in
Ane Jaroslavne, h¢ere kijevskega kneza Jaroslava Modrega (1019-1054) (Guminskij,
2014). Balduin bi lahko zato toplo sprejel cerkvenega hierarha iz daljne dezele, ki pa
je bila vendarle povezana tudi z njegovim lastnim frankovskim prostorom.

Ob dobri izkus$nji s kraljem Balduinom predstavljata zgoraj navedena odlomka
izrecno obravnavo katoliSke oblasti v Palestini znotraj Danijelovega Romanja. 1z
njiju je mogoce sklepati, da je potopiscev odnos do krizarjev oz. Frankov na splosno
dober; iz njiju veje posredno izrazanje hvaleznosti krizarjem, da so romarjem zago-
tovili prost prehod v Palestino in obranili tamkajs$nje kristjane pred muslimanskim
preganjanjem. Sode¢ po Danijelovem pri¢evanju se je do njega samega, njegovega
krajevnega vodica iz Lavre svetega Save in pravoslavnih vernikov iz Stare Rusije, ki
so potovali skupaj z njim, kralj Balduin vedel prijazno. Zdi se, da je bila naklonjenost
obojestranska, konfesionalne razlike pa ocitno niso igrale pomembne vloge. V zelo
podobnem duhu je napisan tudi odlomek o Danijelovem obisku Nazareta, kjer si
je skupaj s svojimi tovarisi ogledal ostanke hise svetega Jozefa, Marijinega Zenina.
Ko potopisec pripoveduje o tem dogajanju, nedvoumno hvali gostoljubnost katoliske
skupnosti — v tem primeru jo oznacuje z izrazom »Franki« (csl. ¢ps3u) — in njeno
skrb za omenjeni sveti kraj.

In tu [v Nazaretu] je bila Jozefova hisa, kjer je ta sveta votlina. [...] In tu je
cerkev, zgrajena nad to sveto votlino, posvecena svetemu oznanjenju. Ta kraj je
bil neko¢ zapuscen, sedaj pa so ta kraj obnovili Franki in ga dobro uredili. In tu
je latinski skof, zelo bogat, in ta vlada nad tem svetim krajem. In pocastili so nas z
dobro pijaco in jedaco in vsem [ostalim]. In v tem mestu smo prespali eno no¢. In
ko smo si dobro odpocili in zjutraj vstali, smo 5li v to cerkev in se poklonili temu
svetemu kraju. (Prohorov, 2007a, 116).

Najocitnejsi izraz dobrih ali vsaj strpnih odnosov med katolisko in pravoslavno
skupnostjo na ozemlju Palestine v ¢asu Danijelovega potovanja predstavlja priceva-
nje o skupnem obhajanju najvecjega krs¢anskega praznika — velike noc¢i — na skupno
priznanem najsvetejSem kraju, tj. v baziliki nad bozjim grobom, ob prisotnosti jeru-
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zalemskega kralja Balduina. V tem sklopu potopisec znova izpostavlja Balduinovo
prijaznost, saj mu je dovolil postaviti svetilko na sam bozji grob in ga med vigilijo
poslal na dobro mesto na enem izmed korov tik nad vrati v bozji grob, od koder je
lahko pozorno spremljal dogajanje (Prohorov, 2007a, 126, 128).

Takrat sem jaz slab, nevreden na tisti [veliki] petek ob prvi uri podnevi Sel k
onemu knezu Balduinu in se mu poklonil do tal. On pa je videl mene slabega
in me poklical k sebi z ljubeznijo in mi rekel: »Kaj Zelis, ruski iguman?« Do-
bro me je namrec¢ poznal in zelo me je imel rad, on je kreposten moz in zelo
ponizen in niti malo prevzeten. Jaz pa sem mu rekel: »Moj knez, moj gospod!
Prosim te: zavoljo Boga in ruskih knezov mi dovoli, da tudi sam postavim svojo
svetilko na sveti grob v imenu celotne Ruske zemlje!« Takrat mi je z resnostjo
in ljubeznijo dovolil postaviti svetilko na Gospodovem grobu [...]. In oskrbnik
in kljucar svetega groba sta mi narocila, naj prinesem svojo svetilko z oljem.
[...] On [Kkljuéar] mi je odprl sveta vrata in mi narocil, naj vstopim s svetilko,
in tako je samo mene bosega povedel v sveti Gospodov grob [...] in mi narodil,
naj postavim svetilko na Gospodov grob. In s svojima gresnima rokama sem
postavil [svetilko] k nogam, kjer so lezale preciste noge nasega Gospoda Jezusa
Kristusa. Pri glavi namre¢ stoji grska svetilka, na prsih pa je bila postavljena
svetilka [Lavre] svetega Save in vseh samostanov. [...] In takrat [pri vigiliji v
soboto zvecer] so se prizgale te tri svetilke. (Prohorov, 2007a, 122, 124).

Kljub skupnemu obhajanju velikono¢ne vigilije Danijel jasno uvaja razliko med
»Latinci« (csl. marmastat) oz. katoliki na eni strani in pravoslavnimi na drugi, ki jih
imenuje z izrazom »pravoverni« (csl. mpaBoBbpeHUM), s katerim poudarja, da prava
krs¢anska vera ni (povsem) ohranjena v katoliski, temvec¢ le pravoslavni Cerkvi. Razliko
med »pravovernimi« in »Latinci« dodatno podkrepljuje z opazko, s katero smesi petje
katoliskih duhovnikov. Trdi namre¢, da so pravoslavni popje in menihi vecernice nad
bozjim grobom »peli, »Latinci« pa so pri velikem oltarju »vrescali« (csl. Bepemamm). Pri
tem sta pomenljiva naslednja odlomka:

In knez [kralj Balduin] je igumanu [Lavre] svetega Save narocil, naj s svojimi
menihi in s pravovernimi popi stoji nad grobom. Mene slabega je dal postaviti
visoko nad samimi vrati groba proti velikemu oltarju, da sem lahko gledal v
grobna vrata. Vseh troje grobnih vrat je bilo namrec zapecatenih in zapecatenih s
cesarskim [Kraljevim] pecatom. Latinski popje so stali pri velikem oltarju. In ko je
prisla osma ura dneva, so zaceli pravoverni popje in menihi in vsi duhovni mozje
peti vecernice nad grobom. Tu so bili mnogi pusc¢avniki. Latinci pa so pri velikem
oltarju zaceli vrescati po svoje. In tako so vsi peli, jaz pa sem tam stal in pozorno
gledal h grobnim vratom. (Prohorov, 2007a, 126, 128).

Razlike v verskem nauku in praksi med katoliSkimi in pravoslavnimi kristjani
so v potopisu izpostavljene le dvakrat. Prvi¢ so izpostavljene v kontekstu duhovne
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interpretacije pomena gore Tabor, kjer je mogoce najti tudi prikrito in v potopis¢evem
Casu aktualno polemic¢no ost, usmerjeno proti katolikom, ki se nanaSa na njihovo
liturgi¢no prakso. Gre za kritiko katolisSke rabe nekvaSenega kruha pri evharistiji in s
tem potrjevanje pravilnosti pravoslavne prakse, ki zapoveduje rabo kvasenega kruha
(Gardzaniti, 2007, 293; Prohorov, 2007a, 112, 158). Drugi¢ so izpostavljene v kon-
tekstu cudeza z »nebeskim ognjem« na velikonocno vigilijo v baziliki Kristusovega
vstajenja. Danijel v svojem potopisu kljub pozitivnemu prikazovanju Balduina in
Frankov daje jasno vedeti, da je pravoslavna vera zanj edina prava. Ob pripovedi o
vsakoletnem ¢udezu samodejnega priziga ognja med velikono¢no vigilijo v baziliki
Kristusovega vstajenja sicer res znova izreka pohvalo Balduinu, da mu je dovolil
obesiti in prizgati svetilko ob bozjem grobu (Prohorov, 2007a, 122). Toda istocasno
izpostavlja, da je na lastne o¢i videl, kako so se pri Kristusovem grobu prizgale grske
svetilke in skupaj z njimi svetilka, Ki jo je v imenu celotne Stare Rusije postavil on
sam, medtem ko so katoliske — oz. frankovske, kakor jih imenuje — ostale ugasnjene
(Prohorov, 2007a, 124). To je po Danijelovem prepricanju ¢udezna potrditev pravo-
vernosti pravoslavne Cerkve in pricevanje o okrnjenosti katoliske. S tem potopisec
vzpostavlja napetost med dvema vrstama obrambe kr$¢anskih svetinj — neposredno
obrambo Palestine, ki jo opravljajo katoliski krizarji, in duhovno obrambo ¢istosti
krs¢anske vere, ki jo opravlja zgolj pravoslavna Cerkev.

V Danijelovem pricevanju je z liturgi¢nega in hkrati druzbenopolitiénega zor-
nega kota najbolj opazna prevlada katoliske duhovs¢ine v jeruzalemski baziliki. Pri
glavnem oltarju so bili na veliko soboto zvecer zbrani zgolj »latinski« duhovniki.
Prav tako je obred pri bozjem grobu, med katerim naj bi se zgodil ¢udez, opravljal
»latinski« Skof, vse skupaj pa je potekalo pod pokroviteljstvom kralja Balduina. V
tovrstnih okoli$¢inah, ko so tako druzbenopoliti¢no zivljenje v Palestini kakor tudi
cerkveno zivljenje na najsvetejSem kraju ob najvecjem prazniku obvladovali katoliki,
je nadvse mocan simbolni pomen dobilo Danijelovo pricevanje o cudezu »nebeskega
ognja«, ki se je zgodil s prizigom treh pravoslavnih svetilk na bozjem grobu — »gr-
Ske«, palestinske in staroruske. Prizig »nebeskega ognja« v pravoslavnih svetilkah
deluje kot nadnaravno znamenje potrditve pravovernosti in posledi¢no boguvsecnosti
pravoslavne Cerkve, ki naj bi imela duhovno — kljub katoliski politi¢ni prevladi nad
Sveto dezelo — pravico do sklicevanja na varustvo bozjega groba.

SIRSE PRIMERJALNE RAZSEZNOSTI ROMANJA

Na podlagi predstavljenih verskih razmer na staroruskih tleh na prehodu iz 11. v
12. stoletje ter primerov v okviru Danijelovega Romanja je mogoce ugotoviti, da je bil
staroruski odnos do katolisSke Cerkve tako na ravni politi¢ne stvarnosti kakor tudi pri
igumanu Danijelu dvoumen. Zdi se, da so odnosi med katoliStvom in pravoslavjem v
takratni staroruski druzbi potekali v strpnem vzdusju, a obenem ob zavedanju razlik,
ki so po prepri€anju staroruskih cerkvenih piscev govorile v prid pravoslavju — »pra-
vi« razli¢ici kr§¢anske vere. Kljub dodelanemu narativhemu okviru ter izérpnosti po-
topi$éevih pri¢evanj izkazuje Romanje pomembno pomanjkljivost: pri osvetljevanju
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katolisko-pravoslavnih odnosov Danijel obravnava zgolj lastno mnenje o katolikih
ter odnose med frankovsko oblastjo in staroruskimi pravoslavnimi romariji, tj. nje-
govo lastno skupino, pozablja pa na odnose med »Latinci« in krajevnimi vzhodnimi
kristjani, med katere niso spadali zgolj pravoslavni (melkitski), temve¢ tudi monofi-
zitski (jakobitski in armenski) kristjani, ki jih sploh ne omenja; prav tako ne omenja
pravoslavnih romarjev iz drugih dezel, ki so prihajali v Sveto dezelo. Pomanjkljivost
obravnavanega potopisa je tako pogojena z Danijelovo osebno izku$njo. Odsotnost
celovitejse osvetlitve katoliSko-pravoslavnih odnosov pa je pogojena tudi z literarno
(zanrsko) funkcijo romarskih potopisov; ti so bili namre¢ posveceni predvsem duhov-
nim razseznostim potovanja, predstavljanje druzbenopoliti¢nih znacilnosti obiskanih
krajev — kamor je spadalo tudi stanje in razmerje moc¢i med katolisko in pravoslavno
skupnostjo — pa je bilo drugotnega pomena.

V kontekstu katoliSko-pravoslavnih odnosov izkazuje Danijelov potopis doloceno
znacilnost, ki ga priblizuje pisanju takratnih zgodovinskih virov oz. literarnih te-
kstov — npr. Kronike jakobitskega patriarha Mihaela s konca 12. stoletja (Chabot,
1963) —, nastalih prav v vzhodnokr§canskih (pravoslavnih, jakobitskih, armenskih)
kulturnih sredinah na ozemlju Palestine in ostalih dezel vzhodnega Sredozemlja
pod »latinsko« oblastjo. Kakor v teh literarnih tekstih se tudi Danijel v Romanju ne
izogiba omenjanju doktrinarnih in liturgi¢nih razlik med svojo lastno skupnostjo in
vladajocimi katoliki, pri cemer brez zadrzkov zagovarja pravovernost svoje strani.
Po drugi strani, kakor v vecini takratnih krajevnih vzhodnokrs¢anskih tekstov, pa se
ne posveca delovanju »latinske« oblasti, prav tako neposredno ne osvetljuje odnosov
med katoliki in vzhodnimi kristjani (v tem primeru pravoslavnimi) na ravni druzbe-
nopolitiénega zivljenja (MacEvitt, 2008, 22-23).1® V nekonfesionalnem klju¢u celo
hvali Balduinovo gostoljubnost in skrb »Latincev« za skupne svete kraje kr§canstva.
Na podlagi predstavljenega je smiselno zakljuciti naslednje: Danijelova osebna
izkus$nja, dotakratno starorusko soocanje s katoliSko Cerkvijo, zanrska zamejenost
romarskega potopisa in splosno razpolozenje izobrazencev iz vrst palestinskih vzho-
dnih kristjanov do »latinske« oblasti je igumanovo pri¢evanje izoblikovalo v tekst,
v katerem katoliske skupnosti ni mogel prikazovati v negativni luci; vseeno pa je o
njej pisal kot o svojem »Drugem«, vzpostavljajo¢ vrednostno razliko med »nami«
(pravoslavnimi, pravovernimi) in »njimi« (»Latinci«, nepravovernimi).

Strpnost do katolikov, ki jo iguman izraza v Romanju, je mogoce primerjati z ne-
koliko druga¢nim, a vendarle podobnim odnosom do pravoslavnih in ostalih vzhodnih
kristjanov, ki ga na drugi strani izpricujejo »latinski« teksti (potopisi, kronike, kraljeva

18 V tem pogledu je med drugim zanimiva Kronika armenskega opata Mateja iz Edese (dan. Urfa na jugovzho-
du Turéije), nastala sredi 12. stoletja, ki sicer v zgodovinopisju (poenostavljeno) velja za nasprotnika tako
Bizantinskega cesarstva kakor tudi frankovskih politi¢nih tvorb. Ceprav avtor v kroniki prepoznava konfesio-
nalno »drugost« katoliske Cerkve in celo omenja posamezne dogodke, ki jih zaznamujejo primeri napadov
krizarskih vojsk in katoliskih kolonistov iz zahodne Evrope na armensko skupnost v Antiohijskem kraljestvu,
pri tem ne izpodbija legitimnosti frankovske oblasti kot take. Idejnega temelja njegove kronike namre¢ ne
predstavlja dologeno politicno stalisce, temveé osvetljevanje (duhovnega) boja med dobrim in zlom v lu¢i
»bozje previdnosti, ki naj bi se razkrivala skozi zgodovino. O Kroniki Mateja iz Edese: MacEvitt, 2007.
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pisma, kraljeve in cerkvene listine), nastali v 12. stoletju na ozemlju Jeruzalemskega
kraljestva. Frankovski viri krajevne vzhodne kristjane nikoli izrecno ne oznacujejo
za heretike (MacEvitt, 2008, 100-102). Se ve¢, nosilci ali predstavniki tamkaj$nje
katoliske politicne in cerkvene elite se na tekstualni ravni izogibajo tudi kakr$nemu-
koli kategoriziranju in pojasnjevanju teoloskega ozadja vzhodnokrs¢anskih skupnosti.
»Latinsko« dojemanje omenjenih skupnosti tako zaznamujeta nenatan¢nost in molk.
V tem kontekstu Franki izpostavljajo zgolj jezikovne razlike, ki so s terminoloskega
stalis¢a vecplastne, nedosledne in dvoumne (MacEvitt, 2008, 22). Krajevne vzhodne
kristjane namre¢ — glede na njihov govorjeni ali liturgi¢ni jezik — navadno poenosta-
vljeno imenujejo Grke (lat. Graeci), Sirce (lat. Suriani) in Armence (lat. Armeni). Grki
tako pomenijo kristjane, ki govorijo ali izvajajo liturgijo v grs€ini, Sirci v arabscini ali
sir§¢ini, Armenci pa v armens¢ini. Omenjeno delitev po jezikovnem kljucu med dru-
gim uporablja duhovnik Janez iz Wiirzburga, avtor enega najbolj znamenitih latinskih
srednjeveskih romarskih potopisov (Descriptio terrae sanctae), ki je nastal okrog leta
1165. Navedeni izrazi so v konfesionalno-teoloskem pogledu pomanjkljivi. Najvec ne-
jasnosti prinaSa oznaka Sirec — ta pomeni arabsko ali sirsko govorecega kristjana, ki pa
je lahko pripadal pravoslavni (melkitski), jakobitski ali maronitski (uniatski) Cerkvi.*
Podobno so bili Grki lahko tudi arabsko ali sirsko govoreci melkiti, ki so zahajali v
cerkve z gr$kim liturgi¢nim jezikom (Huygens, 1994, 111, 136, 138; Pahlitzsch, 2001,
181-188; Gardzaniti, 2007, 322—-323). Tovrstna poenostavljena terminologija nadalje v
dve skupini locuje prebivalstvo, ki je konfesionalno pripadalo isti Cerkvi — melkiti, ki
so lahko govorili v gr§kem, arabskem ali sirskem jeziku,?’ so bili zdruZeni pod isto cer-
kveno organizacijo in si neredko delili iste cerkve, ¢eprav jih je frankovsko dojemanje
delilo na Grke in Sirce. Predstavljena terminoloska nenatan¢nost Se ne omogoca sklepa,
da palestinska frankovska elita v stvarnem zivljenju ni vedela za teoloSke razlike in
ostala razmerja med razlicnimi krscanskimi skupnostmi, temve¢ pricuje o tem, da
tovrstnih razlik na tekstualni ravni ni zelela poudarjati ter se je tako v duhu strpnega
sobivanja in obenem vzdrzevanja lastne oblasti oz. druzbenega miru zavestno izogibala
neposrednemu govorjenju o pravovernih in heretikih (MacEvitt, 2008, 101-102, 105).

Podobni zadrzanosti sledi tudi iguman Danijel: jedra njegovega potopisa katolisko-
-pravoslavni odnosi ne zasedajo; ko pa o njih spregovori, katolisko stran po vecini
prikazuje pozitivno, Ceprav jo hkrati dojema kot svojega »Drugega«. Omenjeno ne
pomeni (nujno), da se je Danijel pri osvetljevanju katoliSko-pravoslavnih odnosov
neposredno zgledoval po katerem od »latinskih« virov, temvec to, da si je med svojim
romanjem ustvaril vtis o zapletenosti konfesionalnih razmer ter ponotranjil vzdusje
(vsaj zunanjega) strpnega sobivanja in sodelovanja kr§¢anskih skupnosti pri ohranjanju
spomina na kraje, povezane z zivljenjem Jezusa Kristusa, ki ni potrebovalo jasnih
terminoloskih in teoloskih razmejitev.

19 Pregledna $tudija o spremenljivosti in dvoumnosti oznake Sirec v kontekstu krizarskih vojn na obmocju
vzhodnega Sredozemlja: Nasrallah, 1974.

20 O jezikovno-kulturni raznolikosti melkitov ter postopnem umikanju grikega in sirskega jezikovnega ele-
menta vzporedno s krepitvijo arabskega znotraj melkitske skupnosti na prelomu tisoéletij: Griffith, 2006.
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ZAKLJUCEK

Romanje igumana Danijela, nastalo na zacetku 12. stoletja, je mogoce oznaciti za
literarno in vsebinsko veéplasten narativni vir kijevskega obdobja vzhodnoslovanske
kulture. Romarski potopis vzhodnoslovansko zgodovinsko izkusnjo povezuje s »posve-
¢enim« Casom in prostorom, kjer so potekali vsi kljucni biblijski dogodki. Z igumanom
Danijelom je Kijevska Rusija vzpostavila tako fizicno kakor tudi literarno in duhovno
vez z domovino Jezusa Kristusa, ki je bila v tistem ¢asu pod oblastjo »latinskih« oz.
frankovskih krizarjev. Romanje se kaze kot poveden primer staroruske samorefleksije
lastne duhovne istovetnosti tako v odnosu do »rojstnih krajev« kr§¢anstva kakor tudi
(tamkaj$nje) katoliSke Cerkve. Omenjeni potopis pozornemu preucevalcu daje priloznost
za celovitejSe razumevanje sreCevanja vzhodnoslovanske srednjeveske kulture s svojim
»Drugimg, ki je imelo v obravnavanem casu in prostoru poudarjeno verski oz. konfesio-
nalni znacaj.

Kijevska politi¢na tvorba je na podroc¢ju cerkvenega in druzbenega zivljenja dekla-
rativno ostajala zvesta pravoslavni veri, pri marsikaterih politicnih odloc¢itvah, denimo
pri sklepanju dinasti¢nih porok in vojaskih zaveznistvih, pa je s katoliskimi dezelami
pragmaticno sodelovala. Na podoben nacin tudi Danijelovo Romanje do katolisSkega
sveta zavzema dvoumen odnos — to se med drugim odraza v izrazito pozitivni podobi
jeruzalemskega kralja Balduina I., omenjanju gostoljubnosti tamkajsnje katoliske sku-
pnosti in pricevanju o skupnem (»latinsko-gr§skem«) obhajanju velikono¢ne vigilije v
cerkvi nad Kristusovim grobom. Kljub temu Danijel jasno uvaja razliko med »Latinci«
oz. katoliki na eni strani ter pravoslavnimi na drugi, ki jih imenuje z izrazom »pravo-
verni«, s katerim poudarja, da prava krscanska vera ni (povsem) ohranjena v katoliski,
temvec le pravoslavni Cerkvi. S tem potopisec vzpostavlja napetost med dvema vrstama
obrambe krscanskih svetinj — neposredno obrambo Palestine, ki jo opravljajo katoliski
krizarji, in duhovno obrambo C¢istosti krs¢anske vere, ki jo opravlja zgolj pravoslavna
Cerkev. Pri tem je vredno izpostaviti, da jedra Danijelovega potopisa katolisko-pravo-
slavni odnosi ne zasedajo; ko pa o njih spregovori, katolisko stran po vecini prikazuje
pozitivno, ¢eprav jo hkrati dojema kot svojega »Drugega«. Omenjeno ne pomeni (nujno),
da se je Danijel pri osvetljevanju katolisko-pravoslavnih odnosov neposredno zgledoval
po katerem od krajevnih »latinskih« ali vzhodnokrscanskih virov tistega Casa, ki prav
tako odrazajo dvoumen ter hkrati terminolosko in teolosko nedosleden odnos do ostalih
krs¢anskih skupnosti. Pomeni pa, da si je med svojim romanjem ustvaril vtis o zapleteno-
sti konfesionalnih razmer ter ponotranjil vzdusje (vsaj zunanjega) strpnega sobivanja in
sodelovanja kr§¢anskih skupnosti pri ohranjanju spomina na kraje, povezane z zivljenjem
Jezusa Kristusa, ki ni potrebovalo jasnih terminoloskih in teoloskih razmejitev.

250



ACTAHISTRIAE « 27 « 2019 « 2

Simon MALMENVALL: »L ATINSKO-GRSKI« (KATOLISKO-PRAVOSLAVNI) ODNOSI V JERUZALEMSKEM ..., 233-254

»LATIN-GREEK« (CATHOLIC-EAST ORTHODOX) RELATIONS IN
THE KINGDOM OF JERUSALEM: THE CASE OF THE
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SUMMARY

The basis of this article is an East Slavic travel diary on Palestine titled Life and
Pilgrimage of Daniel, Hegumen of the Land of Rus " written in the first decade of the
12" century during the reign of Balduin I (1100-1118), king of Jerusalem. Daniel ‘s
Pilgrimage is placed within the context of the early period of the Crusades, i.e. the
early Frankish (»Latin«) rule over Palestine, while at the same time it represents the
earliest known travel diary in the East Slavic medieval literature. The text discussed,
among other things, brings the testimony about the »Latin-Greek« (Catholic-East Or-
thodox) relations in the Kingdom of Jerusalem as percieved by the traveller — himself
originating from an East Orthodox environment — during his pilgrimage accros the
holy places of Christendom. Due to the charcteristics of the literary form (genre),
hegumen Daniel ‘s text is not focused on presenting social realities of the Catholic-East
Orthodox relations in Palestine — it deals primarily with the spiritual dimensions of
the pilgrimage. However, in this context, two moments stand out: a positive attitude
towards king Balduin and a praise of the »Latin« preservation of the holy places.
According to the historical analysis and literary historical contextualization of the
Pilgrimage, Catholic-East Orthodox relations in the Kingdom of Jerusalem at the
beginning of the 12" century can be characterized as ambiguous: on the one hand, a
clear distinction between »us« and »them«, »East Orthodox« and »Latin« is obvious,
but on the other, a tolerant coexistence and cooperation in preserving the memory of
the places connected with the life of Jesus Christ is noticeable. In this regard, Daniel s
Pilgrimage is generally similar to the texts (sources) written in the cultural environ-
ment of the local Palestinian East Christians in the 12" century: the relationship with
the »Latins« is generally not percieved by socio-political aspects or rivalry, and is
marked by tolerance, while at the same time by clear confessional distinction between
»us« (vorthodox«, »real« Christians), on one hand, and »them« (»not (fully) orthodox«
Christians), on the other.

Keywords: Catholic-East Orthodox relations, Crusades, Kingdom of Jerusalem, hegumen
Daniel, literature of Rus ‘, medieval pilgrimages
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