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Ivan Janez Stuhec

Ali je svetovni etos resitev za globalizacijo?

1. Kaj je globalizacija?

O pojmu »globale« je leta 1991 Oxford Dictionary of New Words
zapisal, da gre za novo in zelo pogosto uporabljeno besedo. Prvi jo je
uporabil ameriSki ekonomist Theodor Levitt 1983 leta. Pet let kasneje
jo je populariziral svetovalec japonskih podjetij Kinichi Ohmae v
svojih §tudijah o planetarnih strategijah multinacionalk. Pojem globa-
lizacija je tako postal zelo kompleksen, ve¢pomenski in zato tudi dvou-
men. Zaradi svoje kompleksnosti (cum-plexus) zdruzuje v sebi razliko-
vanja in napetosti, povezovalne in nasprotujoce si vidike. Ve¢pomen-
skost tega pojma je postala nekaj vsakdanjega, s tem pa tudi razli¢ni
odgovori na vprasanje, kaj je globalizacija.

Danes je pojem globalizacija presegel ekonomske okvire: uporabljajo
ga tako sociologi, antropologi, politiki, filozofi, tehni¢ne vede in tudi
teologi.! Profesor Zsifkovits, socialni etik, je na »Sozialethikertagung
Zagreb 2000« globalizacijo tako opredelil: »Z globalizacijo mislimo na
§irsi in celovitejsi proces, proces, ki praktiéno zaobjame vsa podrocja
Zivljenja, ko ta presezejo nacionalne okvirje. Globalizacija zaobjema
podrocje znanosti, tehnike, komunikacijske vede, sredstva obvescanja,
transport in mnozi¢ni turizem, politiko in seveda tudi kriminal ... Torej
globalizacija ne pomeni samo vedno vec¢je mednarodne integracije na
podrocju trga kapitala in dobrin, pac¢ pa tudi ponovno ozZivitev razvoja
svetovnega gospodarstva, ki ga ze vec kot sto let pozorno opazujemo«.?

Drugace meni Zoran Vargovié, ki pravi, da je »danasnji koncept
globalizacije ozko vezan, ¢e ne celo opredeljen s sekularnim koncep-
tom razvoja, ki ne postavlja v sredi§ce svojih interesov ¢loveka, ampak
interes dobicka, s tem pa Siritev kapitala na §kodo ¢loveka kot posa-
meznika, malih narodov in »nerazvitih«.?

lPrim., S. Zamagni, Una lettura socio-economica della globalizzazione, v: Rassegna di
geologia 43 (2002) 485.

V. Zsifkovits, Globalisierung und Ethik, v: S. Baloban (ur.), Wirtschaftlich-Soziale
{—Ierausforderungen in den Reformldndern, Zagreb, 2001, 123.
" Z.Vargovié, Crkva u kontekstu razvoja i globalizacije, v: Obnovljeni Zivot 57 (2002) 469.
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Adriano Fabris umes$c¢a pojem globalizacije med univerzalnost in
partikularnost in pravi, »da obstajata dve tendenci, ki si nasprotujeta
pri opredeljevanju pojma globalizacije. Prva misli, da je dejansko Ze v
dobrs$ni meri uresni¢eno dejstvo, da so ekonomski, politi¢ni in kulturni
pogoji Zahoda razsirjeni na ves svet. Druga pa meni, da je nemogoce,
da bi do tak$ne razsiritve resni¢no prislo ... Tipicen primer teh dveh
razli¢nih pogledov na globalizacijo so teze, ki sta jih razvila Francis
Fukuyama in Samuel P. Huntington. Kot je splo$no znano, je Fukuyama
po padcu berlinskega zidu v svoji knjigi predstavil tezo hegeljanskega
duha »o koncu zgodovine«. Po padcu komunizma liberalna demokra-
cija zahodnega tipa nima ve¢ ideoloskega nasprotnika, zato se bo uni-
verzalno razsirila .. Konec zgodovine torej pomeni, da na teoreti¢ni
ravni ni mogoce ve¢ razmisljati o verodostojni alternativi zahodnoe-
vropskemu ekonomskemu in politicnemu druzbenemu modelu, ki se je
popolnoma uresnicil ...

Na drugi strani Huntington izhaja iz predpostavke, da se ljudje med
seboj razlikujejo po pripadnosti razli¢nim zgodovinsko izoblikovanim
vrednostnim sistemom, ki postanejo med seboj nezdruzljivi. Pojem civi-
lizacije tako opredeljujejo znacilnosti socialne, politi¢ne in kulturne
identitete ... Tako lahko govorimo o ‘civilizacijskih konfliktih’. Zdi se,
da je teza, ki jo je oblikoval Huntington, dobila popolno potrditev v
dogodku 11. septembra in po njem.«*

Fabris si ob teh razli¢nih pogledih zastavi filozofsko vpraSanje, kako
povezati logiko univerzalnosti s partikularnimi potrebami, ne da bi se
posamicnost pri tem izgubila v univerzalnosti ali da bi jo postavljali
proti univerzalnosti. Ce najdemo ucinkovito sredstvo posredovanja
med obema, se lahko izognemo tako pretiranemu pesimizmu ali opti-
mizmu. Isti avtor meni, da je problem globalizacije predvsem eti¢ni: ta
terja posredovanje med univerzalnim in posami¢nim, s tem pa se odpi-
ra vpraSanje komunikacije kot eno izmed osrednjih vprasanj. Konkret-
no vprasanje je, kako uravnavati, obvladovati globalizacijo med poe-
nostavljenim nasprotovanjem in resignirano brezbriznostjo, ki dopusca,
da gredo procesi svojo pot.

Avtor vidi tri pomembna podro¢ja za usmerjanje globalizacije: 1.)
Dolociti korekten nacin usmerjanja globalizacije, ne toliko z ekonom-
skega kot kulturnega vidika; 2.) Opredeliti odnos med univerzalnim in
partikularnim, ki onemogoci, da bi se drugo izgubilo v prvem ali ga
popolnoma razvrednotilo, oziroma, da se izni¢i prvo na ra¢un drugega
ter se tako preoblikuje v golo ideologijo; 3.) Problem uc¢inkovite aplika-
cije resitev, ki se jih lahko predlaga.

‘A Fabris, Globalizzacione, comunicazione, etica, v: RdT 43 (2002) 181-182.
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V tem okviru pripada osrednja vloga komunikaciji. Etimoloski po-
men besede nam nakazuje smer, ki naj bi urejala globalizacijo. Latin-
ska beseda communicatio pomeni, omogociti soudelezbo drugim na
tem, kar posedujemo. V nems¢ini to dobro izraza beseda Mitteilung, ki
jo v slov. prevajamo s sporociti, naznaniti. Bolj kot sporocati, pomeni
soudeleziti-participirati na ne¢em. Latinska beseda communicatio vse-
buje koren munus, ki pomeni dar. Torej je bistvo komunikacije v po-
darjenosti, v tem, kar lahko postane skupno vsem, na ¢emer vsi delezimo.
Ustvariti skupni prostor, dati na razpolago, na voljo skupnosti, to je skup-
no glagolu communico, samostalniku communio in pridevniku communis.
Tako nas etimologija usmerja k ideji, da je komunikacija v ustvarjanju
skupnega prostora, ki ga soustvarjamo, znotraj katerega lahko nastane
ucinkovita napetost med sogovorniki, ¢e je svobodna in odprta.’

Globalizacija je torej nov nac¢in komunikacije, ki se je sprozil v se-
demdesetih letih prej$njega stoletja ob spoznanju, da je planet Zemlja
v celotnem vesolju majhen, neznaten, a kljub vsemu pomemben. Lahko
govorimo o novi kopernikanski revoluciji, ki jo je prinesel sodobni
razvoj tehnologij, ki so omogocile pogled na Zemljo iz vsemirja. To
gledisce je vplivalo na spremembo ¢loveske miselnosti, saj je planet
postal nekaj enovitega in tako celostnega, da se vsaka posamicnost
nujno vkljucuje v to celoto. Ekonomski in tehnoloski procesi so vzpod-
budili zlivanje kulturnih, eti¢nih, filozofskih, teoloskih in drugih nazorov.
Danes zato ni mogoce misliti in delovati zgolj lokalno in parcialno.
Globalizacija je po eni strani dejstvo, po drugi pa odprt proces, v kate-
rega clovek posega na razlicne nacine, je lahko priloznost ali nevar-
nost, je moznost ali zapravljena priloznost. Predvsem pa je nacin sve-
tovne komunikacije, na vseh ravneh Zivljenja, od ekonomije do religije.
Je prej zacetek kot konec zgodovine, pod pogojem, da ne bo prislo do
kataklizmi¢nih konfliktov civilizacij, ampak do njihovega medsebojne-
ga izmenjavanja darov in do ustvarjanja skupnega prostora za ¢loveka
vredno sobivanje ljudi v svobodnem in odgovornem ter odprtem dialo-
gu, ki ga sistemsko zagotavljajo demokrati¢ni postopki.

2. Zavedanje globalnih dejstev

O globalnem svetu ne moremo govoriti in razmisljati, ¢e o njem ni-
mamo vsaj priblizne predstave, kaksen je in kaj ga doloca. Peter Molt
ugotavlja, da se »razmejitev med ubogimi in bogatimi ne pokriva vec z
geografskimi in drzavnimi mejami«®K ubogim v industrijskih dezelah
lahko pristejemo med 2-20 % prebivalstva, v Juzni Ameriki med 20-75 %,

" Prim. A. Fabris, n. d., 184 -187.
P. Molt, Weltweite Gerechtigkeit,v: Kirche und Geselschaft 265 (1999) 7.
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v Aziji 75 % in v Afriki 90 % prebivalstva. 48 najbolj revnih dezel
sveta je udeleZzeno na svetovnem trgu samo z 1 % delezem. A v teh
dezelah je 12 % celotnega svetovnega prebivalstva, oziroma 720 mi-
lijonov ljudi. Sedanjih 6 milijard prebivalcev na naSem planetu bo v
naslednjih 25 letih naraslo na 8 milijard, ¢e ne pride do hujsih kata-
strof. Od teh 6 milijard mora dnevno preziveti z manj kot dvema do-
larjema na dan 3 milijarde ljudi in 1,3 milijarde mora preZiveti z manj
kot dolarjem na dan. Pri sedanji rasti prebivalstva tako lahko predvide-
vamo, da bo z dvema dolarjema moralo preziveti v bodoce 4. milijarde
ljudi in z manj kot dolarjem 1,8 milijarde.’

Ti podatki sami po sebi govorijo o globalnem svetu, v katerem ve-
liki problemi $e dale¢ niso reSeni in tudi ne kaze, da se njihovega rese-
vanja sploh znamo lotiti. Tega se je zavedal tudi Hans Kiing, ki je leta
1990 zasnoval »Projekt Weltethos«, katerega glavni namen je bil, izo-
blikovati merila za svetovni eti¢ni in verski dialog, ki bi zagotavljal
svetovni mir in pravi¢nost. V uvodu svoje knjige je zapisal: »Ni prezi-
vetja brez svetovnega etosa. Ne bo svetovnega miru brez religioznega
miru. Ne bo verskega miru brez dialoga med religijami ... Ta svet po-
trebuje temeljni etos; svetovna skupnost ne potrebuje ene same reli-
gije in ne ene same ideologije, ampak nekaj povezovalnih in zavezu-
joc¢ih norm, vrednot, idealov in ciljev«.®

Ko torej opazujemo na$ svet, ugotavljamo, da obstaja ogromno na-
log, ki bi jih bilo potrebno resiti, ¢e bi si Zeleli zagotoviti mir. Vendar se
tudi postavlja vprasanje, ali bomo lahko zagotovili trajen mir. Imamo
dovolj sredstev na razpolago, da se nam takSen projekt lahko posreci?
Je vredno delati za utopijo svetovnega miru, ko pa vemo, da je ¢lovek
zaznamovan z gre$nostjo in kajn-abelovsko konfliktnostjo?

3. Smer globalni etos

Cloveska zgodovina se v marsicem ponavlja. Nasa originalnost,
enkratnost in neponovljivost, nasa civilizacijska naprednost, so pojmi, ki
jih je potrebno relativizirati. Kadarkoli je prihajalo do procesov
zdruzevanja plemenskih skupnosti, ljudstev, narodov, danes drzav in
kontinentov, so se pojavile ideje o nujnosti in potrebnosti tiste osnovne
platforme, ki bi zagotavljala srz in osovino druzbenega tkiva.

Mircea Eliade ugotavlja, da je okrog leta 2375 pred Kristusom kralj
iz Umma, Lugalzaggesi zdruzil ve¢ino sumerskih tempeljskih krajev.
To je prva znana uresnicitev ideje zdruzenega kraljestva. Generacijo
za tem je akadski kralj Sargon ponovil ta poizkus z ve¢ uspeha. Toda

| Prim. P. Molt, n. d., 8.11.15.
H. Kiing, Projekt Weltethos, Piper, Miinchen - Ziirich 1991, 13.
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sumerska kultura je ohranila vse svoje strukture. Sprememba je dole-
tela samo kralje tempeljskih mest, ki so postali davkoplacevalci aka-
dskemu zavojevalcu. Sargonovo kraljestvo je propadlo sto let za tem,
ko so jih unic¢ili barbari Gutejci z obmocja gornjega Tigrisa. Zdi se, kot
da se zgodovina Mezopotamije ponavlja. Politi¢cno enotnost med Su-
merci in Akadci so razbili od zunaj barbari. Ti pa so se menjavali na
oblasti zaradi notranjih uporov.

Gutejci obvladujejo polozaj naslednjih sto let (2050 - 1950), ko jih
zamenja kralj III. dinastije iz Ura. V tem casu je sumerska kultura
dosegla svoj visek. Hkrati pa je to tudi zadnja manifestacija politicne
moci Sumercev. Kraljestvo unicijo Elamiti, ki so prodrli z vzhoda in
Amorejci, ki so prisli iz sirsko-arabske puscave. Vec kot dve stoletji je
Mezopotamija razdeljena med ve¢ drzav. To je ¢as, ko Abraham pride
v Kanaan. Sele 1700 pred Kristusom uspe Hamurabiju, amorejskemu
vladarju Babilonije, nova zdruzitev. Tudi njegova dinastija ni trajala
ve¢ kot slabih sto let, ¢eprav se je zdelo, da je vecna. S severa so drzavo
napadli barbari Kasiti in jo osvojili za naslednjih Stiristo let.

Za svetovno zgodovino je zanimivo dejstvo, da je sumerski jezik kot
liturgicni jezik in jezik ucenjakov prezivel petnajst stoletij. Podobno
usodo kasneje dozivi sanskrt, hebrej$¢ina, latin§¢ina in stara cerkvena
slovan$c¢ina. Tudi religiozna konzervativnost Sumercev prezivi aka-
dsko obdobje, tako da se podoba Boga bistveno ne spremeni in tudi
templji ne.’

Prva velika odkritja arheologov v drugi polovici 19. stoletja tako
privedejo Lenormanta do spoznanja, »da je to, kar se pripoveduje o
izvoru Izreala, v vseh osnovnih podatkih enako tistemu, kar pripove-
dujejo svete knjige z bregov Evfrata in Tigrisa«.!? Leta 1901 so v Suzi
odkriti prve fragmente babilonskega pravnega teksta, ki jih danes
poznamo pod imenom Hamurabijev zakonik, razglasen vec stoletij
pred Mojzesom. »Nedvomne podobnosti v obliki in vsebini so bile
vzrok, da so nekateri trdili, da je hebrejski Pentatevh glede zakonoda-
je in pripovedi le veja velike mezopotamske literature«.!" Friedrich
Delitsch za tem postavi tezo, da velja zato enobostvo, verske vrednote
in moralni napredek pripisati Babiloncem, in ne Judom. To vzpodbudi
druge arheologe, da za¢nejo odkrivati egipéansko in mikensko kulturo
ter proucevati njun vpliv na Izrael.!?

Ta fragmentarni pogled v prazgodovino nam nakazuje nekatera
pomembna spoznanja:

Pr1m M. Eliade, Geschichte der religiosen Ideen, zv.1, Freiburg 1978, 72.

H Cazelles s sodelavci, Uvod v Sveto pismo Stare zaveze, Celje 1979, 110-112.
Pr1m H. Cazelles s sodelavci, n. d., 112.

Pr1m H. Cazelles s sodelavci, n. d., 112.
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1.) Tosvetne oblasti se menjajo veliko hitreje kot jezik, kultura, ver-
sko in moralno prepri¢anje, navade in zivljenjski slogi; 2.) Vojaski
pohodi, selitev narodov in trgovina povzrocijo konfrontacijo in spajanje
kultur, verskih in moralnih vrednot; 3.) Odkar lahko zasledujemo
razvoj, propad in nastanek civilizacij, vidimo, da je vedno $lo za zli-
vanje kulturnih, verskih in moralnih nazorov. Na nacin asimilacije, in-
tegracije, inkulturacije, konfrontacije, izolacije, hegemonizacije in kri-
stalizacije.

V casu po Jezusu Kristusu se ta proces iz male Azije, Egipta in
Palestine prenese v sredozemski prostor, kjer se zlivajo prvine judov-
ske, kr§¢anske, grske in rimske kulture. Tako se ciklus globalizacije
preseli s pomoc¢jo rimskega imperija na juzno in srednjo Evropo.
Vojasko-politi¢ni, gospodarski in kulturni razlogi vplivajo na razdelitev
rimskega imperija na zahodno in vzhodno polovico. Pred svojo smrtjo
to delitev izvede Teodozij Veliki (379-395), pri ¢emer se opre na griki
in latinski kulturni vpliv, ki je pogojeval Dioklecijanovo razdelitev im-
perija na 12 diecez. Zahodna polovica rimskega imperija dobi sedez v
Raveni, vzhodna pa v Konstantinopolu (Carigradu). Bizantinski impe-
rij ostane vec kot tiso¢ let (395-1453) geopoliti¢na celota, utemeljena
na rimskem pravu, na latinskem in nato gr§kem jeziku in na pravosla-
vju. 1453 Bizantinski imperij zavzame Mohamed II. in s tem omogoci
vpliv islama do Drine in ¢ez. Na tej meji med Zahodnim in Vzhodnim
rimskim cesarstvom se skoraj pol tiso¢letja spopadata Otomanska in
Habsburska dinastija. Stara meja med civilizacijami od Budve preko
Drine do Save in Donave se vzpostavi po letu 1878, ko Bosna in Her-
cegovina pride pod avstro-ogrsko upravo. Tamponsko cono do turske-
ga cesarstva po letu 1878 sestavljajo Srbija, Crna gora in kasneje Al-
banija.

Na podlagi teh zgodovinskih dejstev dr. Jambrek ugotavlja, »da je
zadnji nasilni poskus upora proti zgodovinskim in civilizacijskim doloc¢i-
lom pomenil program velike ali zdruzene Srbije, nove mnogonacional-
ne drzavne tvorbe, katere zahodna meja bi bila na ¢rti Karlobag - Vi-
rovitica. Ta program so iznicili vojaski porazi jugoslovanske armade in
drugih srbskih vojaskih odredov v spopadih s hrvaskimi in musliman-
skimi vojskami, zapecatila pa ga je politi¢na in madnarodno pravna
arhitektura Daytonskih sporazumov, podpisanih 14. decembra 1995.13

Konec ideoloskih in nacionalisti¢nih totalitarizmov tako odpira pot
oblikovanju nove Evrope, ki jo danes najbolj predstavlja Svet Evrope,
kot tista panevropska mednarodna organizacija, katere glavni cilj je
varovanje in razvoj kulture ¢lovekovih pravic in temeljnih svobos¢in,

P p. Jambrek, Mesto Slovenije v Evropi, v:Zbornik »Slovenija v novi Evropi«, Celje
1996, 26-29.



Ivan Janez Stuhec, Ali je svetovni etos resitev za globalizacijo? 453

pravne drzave in demokracije, ki so pogoj za pravi¢nost in mir med
narodi in drZzavami. Drzave sopodpisnice Konvencije o varstvu ¢lo-
vekovih pravic in temeljnih svobosc¢in iz leta 1953 (3. september) se
tako zavezujejo, da bodo svojo prihodnost gradile na teh pravnih te-
meljih.

Hkrati se v Evropi sprozi proces oblikovanja Evropske zveze, ki
ima za svoj cilj gospodarsko, monetarno, zunanjo in varnostno politiko
ter sodelovanje na podrocju pravosodnih in notranjih zadev. Obramb-
no podrocje pa je stvar meddrzavnih ¢ezatlantskih povezav. Tako da-
nes tri institucionalizirane oblike, Svet Evrope, Evropska zveza in
Nato predstavljajo pravnoformalne okvire, znotraj katerih poteka pro-
ces globalizacije na evropski in svetovni ravni. Slovenija je dokonéno
vkljuéena v te procese in s tem postavljena v polozaj, kakr§nega v
dosedanji zgodovini ni imela. V skladu s spoznanji, ki nam jih ponuja
zgodovina, lahko re¢emo, da so tri podrogja tista, ki bodo v prihodnje
za samobitnost slovenstva odigrala klju¢no vlogo:

1.) lastna kulturna dedis¢ina s slovenskim jezikom; 2.) inkulturirane
oblike globalnega religioznega sistema, ki ga predstavlja kr§canstvo in
katoliska Cerkev v odnosu do drugih religioznih sistemov in pojavov;
3.) izoblikovanje eti¢nih vzorcev vedenja in norm, ki izhajajo iz ¢lo-
vekovih pravic.

Zlitje obzorij od Hamurabijevega zakonika preko desetih Bozjih
zapovedi, naravnega zakona do ¢lovekovih pravic, je tista, skoraj Stiri
tisoc€ let stara dedi$¢ina svetovnega etosa, ki nam govori o bistvu poja-
va ¢lovek in o tem, da kljub jasnim eti¢nim in pravnim opredelitvam
svet ostaja kraj neprestanih konfliktov in nesporazumov tako na polju
eticnega kot kulturnega, gospodasrkega, socialnega in religioznega
zivljenja. Hans Kiing v svojem Svetovnem etosu iS¢e sticne tocke med
svetovnimi religijami, ki so eden od najbolj pomembnih generatorjev
eticnih meril. Religije lahko dajo ¢loveku najvi§jo normo vesti, torej za
sodobno druzbo tisti pomemben kategori¢ni imperativ, ki ¢loveka
obvezuje v ¢isto drugacni globini in temeljitosti kakor katerikoli prisi-
ljeni legalizem ali nenacelni libertinizem. »Kajti vse velike religije za-
htevajo nekaj podobnega kot je »zlato pravilo« - ki ni samo hipoteti¢-
na in pogojna, ampak kategori¢na, apodikti¢na in brezpogojna norma.
Norma, ki mora biti konkretizirana glede na zapleteno situacijo, v ka-
teri se znajde in mora delovati tako posameznik kot skupine.

To zlato pravilo je izpri¢ano Ze pri Konfuciju: »kar si ti sam ne Zelis,
tega tudi ne stori drugemu ¢loveku« (Konfucij 551 -489 p. K ); podobno
v judovstvu: »Ne stori drugemu tega kar ne zeli§ da drugi tebi stori«
(Rabbi Hillel 60 p. K - 10 po K) in kon¢no v krs¢anstvu: »Vse, kar zeli-
te, da bi ljudje vam storili, storite tudi vi njim! To je namrec¢ postava in
preroki«(Mt 7,12). Konéno lahko v Kantovem kategori¢nem imperativu
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vidimo modernizacijo, racionalizacijo in sekularizacijo tega zlatega pra-
vila: »deluj tako, da bo§ ¢lovecnost svoje osebe kot osebe vsakogar dru-
gega uporabljal vedno kot cilj in nikoli kot sredstvo«.'

Na podlagi zgodovinskih izkuSenj, razli¢nih eti¢nih in religioznih siste-
mov lahko ugotavljamo, da se danes v globalnem svetu sproza nov dia-
log razlicnih nazorov in da razli¢ni nivoji ¢lovekovega ustvarjalnega
Zivljenja morajo prispevati k globalizaciji, ki ne bo zajela samo dela ¢lo-
vekove eksistence ampak njegovo vecplastnost in celovitost. Zato lahko
postavimo tezo, da novi politi¢ni in gospodarski okviri predstavljajo samo
novo dobro moznost za to, da se med vsemi prebivalci nasega planeta
sprozi globalni dialog tako na podrocju kultur kakor etike in religije.
Globalizacija predstavlja odprto moznost za komunikacijo na vseh ra-
vneh. Samo vase negotovi, zagledani in prestraSeni, se tega izziva
bojijo. Kon¢no gre za proces, ki se je v zgodovini stalno dogajal, tokrat
se dogaja na planetarni ravni. Francoski $kofje tako pravilno ugotav-
ljajo, da bo »globalizacija postala tisto, kar bodo iz nje napravile skupi-
ne ljudi in njihovi predstavniki. Namesto da ji pritikamo peklenske la-
stnosti, je bolje, da jo skusamo napraviti bolj ¢lovesko s krepitvijo soli-
darnosti med narodi in skupinami, z moralnim dvigom trga, s prizna-
vanjem slehernega ¢loveka v njegovem neodtujljivem dostojanstvu«.'

4. Razumevanje globalizacije v Cerkvi

Katoliska Cerkev je Ze dolgo globalna, saj je evangelij dobil svojo
domovinsko pravico na vseh celinah. Papezi se Ze pol stoletja zavedajo
novega procesa, ki je nastopil za ¢clovestvo po drugi svetovni vojni.
Ceprav je pojem globalizacija tudi za Cerkev nov, to ne pomeni, da
Cerkev ni Ze zdavnaj razmiSljala o tem pojavu. Janez XXIII. je bil
prvi papez, ki se je jasneje zavedal globalizacijskih procesov. Najprej se
je tega vprasanja dotaknil v okroznici Mater et magistra (1961), kjer
govori o medsebojni odvisnosti dezel na svetovni ravni. V okroznici
Pacem in terris (1963) je namenil posebno IV. poglavje »Ureditvi sve-
tovne skupnosti«. Izhajajo¢ iz napredka znanosti in tehnike, ugotavlja,
da je sprozen proces vedno tesnejSega sodelovanja in druzenja med
ljudmi. »Medsebojni odnosi narodnih gospodarskih razmer se postopno
tako zelo vezejo, da kon¢no vse gredo za tem, da se strnejo v eno
samo svetovno gospodarstvo; kon¢no so tudi socialni napredek, red,
varnost in mir v drzavah nujno med seboj povezani« (PT,128). Bla-
ginja in napredek posamezne drzave sta odvisni od blaginje in napred-

14 .

s H. Kiing, n. d., 84.

“Izjava socialne komisije francoskih skofov, v: Rehabilitirati politiko, CD 90, Ljubljana
201, str., 25.



Ivan Janez Stuhec, Ali je svetovni etos resitev za globalizacijo? 455

ka vseh drzav, oz. med njima je odnos vzroka in u¢inka.!'® V okroznici
je zato postavljena zahteva po krepitvi »svetovne politi¢ne avtorite-
te«. Eksplicitno okroznica podpre Splosno deklaracijo o ¢lovekovih
pravicah in OZN, katere glavni namen je ohranjanje miru med narodi
in razvijanje prijateljskih vezi med njimi na podlagi nacela enakosti,
medsebojnega spostovanja in sodelovanja na vseh podrocjih ¢loveske
dejavnosti. V Splosni izjavi o ¢lovekovih pravicah pa Janez XXIII. vidi
»korak naprej k vzpostavitvi svetovne pravno-politicne skupnostig, s
¢imer je jasno izraZzena misel o tem, da je potrebno na globalni-sveto-
vni ravni najti obliko taks$ne politi¢ne avtoritete, ki bo u¢inkovito po-
spesevala, izvajala in nadzirala ¢lovekove pravice.

Obe okroznici sta imeli izjemen vpliv na koncilsko dogajanje in kon-
cilski dokument Gaudium et spes, ki posveti drugi del petega poglavja
vpraSanju graditve mednarodne skupnosti v lu¢i praviénosti, miru in
razvoja na svetu. Dokument ponuja tudi nekaj koristnih smernic za
nadaljnji razvoj mednarodne skupnosti: 1.) cilj razvoja naj bo ¢im
vecja ¢lovecnost drzavljanov; 2.) razviti narodi so posebej odgovorni
za razvoj manj razvitih; 3.) pri trgovini s $ibkej$imi je potrebno uposte-
vati njihove koristi; 4.) mednarodna skupnost mora skrbeti za pravi¢no
razporeditev sredstev, ki vzpodbujajo razvoj po nacelu pravi¢nosti in
subsidiarnosti; 5.) ustanovijo naj se ustanove, ki bodo skrbele za ure-
janje in razvoj mednarodne trgovine in kritje primanjkljajev, ki so po-
sledica razlik med bogatimi in revnimi; 6.) potrebno je postopno spre-
minjati gospodarski in druzbeni ustroj.

Dvajset let po okroznici Pavla VI. Popolorum progressio (1967),
Janez Pavel II. v okroznici Sollicitudo rei socialis (1987) ugotavlja, da
»dejstvo, da so na voljo Stevilne resni¢ne prednosti, ki sta jih v zadnjem
¢asu prinesla znanost in tehnika skupaj z informatiko, ¢loveka vendar-
le Se ne reSuje vsake oblike suznosti. Skusnja prav zadnjih let nasprotno
razodeva, da se vsa sredstva in moznosti, ki so na voljo ¢loveku, obr-
nejo proti njemu in ga strejo, ¢e ¢loveka ne vodi moralni premislek in
¢e sredstva niso usmerjena k resni¢ni blaginji ¢loveskega rodu« (SRS,
28). Okroznica je tako dokaj kritiéna do ekonomskega razvoja v za-
dnjih desetletjih po koncilu, tako da govori o krizi sodobnega ekono-
mizma in o gre$nih strukturah.

Svojo vizijo prihodnjega razvoja sveta pa je papez Janez Pavel 1L,
predstavil na petdeseti generalni skup$c¢ini Organizacije zdruzenih
narodov, 5. oktobra 1995. Kot notranjo strukturo OZN vidi papeZz naj-

16 o e . .o .

»Splosna skupna blaginja zahteva danes naloge v svetovnem merilu. Kos jim je samo
javna oblast, katere mo¢, ustroj in akcijska sredstva imajo prav tako svetovna merila in
lahko izvajajo svojo dejavnost v obsegu vse zemeljske krogle. Torej moralni red sam
terja postavitev neke javne oblasti z vsesplosno mocjo« (PT, 135).
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prej v njenem svetovnem znacaju in kljucu, ki ga predstavljajo c¢lo-
vekove pravice, ki temeljijo v »naravi osebe«. Clovekove pravice so
posledica sploSnega moralnega zakona, ¢lovekove racionalnosti in
osmisljenosti. Papez govori o »univerzalni nravni postavi, vpisani v ¢lo-
vekovo srce« kot o slovnici, ki je potrebna za dialog o ¢loveski prihod-
nosti.!” Teznja po svobodi je izraz ¢lovekove univerzalne narave in
merilo ¢lovekovega dostojanstva. Njena notranja logika je, da je nara-
vnana na resnico in ne zgolj na koristnost.

Tako papez zavrne nacionalisticne in gospodarske utilitarizme in
pozove k mednarodni solidarnosti e posebej na ekonomskem po-
drocju. Opozori na dejstvo, da ni nobenega mednarodnega dogovora,
ki bi dolocil pravice narodov. Hkrati pa vidi v napetosti med posebnim
(partikularnim) in splo$nim (univerzalnim) ¢loveku lastno zakonitost.
»Ljudje, delezni iste ¢loveSke narave, sami po sebi ¢utijo, da so ¢lani
velike druzine, in to tudi so. Toda kot posledica konkretne zgodovinske
dolocenosti te narave so nujno mocneje povezani z nekaterimi ¢love-
$kimi skupinami. Med njimi omenimo najprej druzino, razne skupine,
katerim pripadajo, in na koncu celotno etni¢no in kulturno skupino, ki
se - ne po naklju¢ju - imenuje narod, po latinski besedi nasci - biti ro-
jen. Ta izraz skupaj z izrazom patria (o¢etnjava, domovina) spominja
na stvarnost druzine. Clovek se tako znajde med tema dvema poloma
- med polom univerzalnosti in partikularnosti. Med njima vlada Ziv-
ljenjska napetost, ki je sicer neogibna, toda izjemno rodovitna, ¢e se
oboje udejanja na miren in uravnotezen nacin«.'®*Iz tega izpelje pravi-
co narodov do samoodlocbe, ki ne preprecuje svobodnega odrekanja
suverenosti v prid SirSe skupnosti, hkrati pa varuje duhovno suvere-
nost, ki je pravica do lastnega jezika in kulture. V globalnem svetu je
zato potrebno zagotoviti spoStovanje razlik, ki izvirajo iz razlicnega
kulturnega odgovora na presezna vprasanja clovekovega Zivljenja.
»Organizacija zdruzenih narodov se mora vedno bolj dvigati nad hla-
dno vlogo upravne ustanove in postajati moralno sredisce, kjer bi se
vsi narodi sveta pocutili doma in bi razvijali vsem skupno zavest, da so
nekaks$na »druzina narodov« ..Vse to prizadevanje bi moglo dvigniti
raven odnosov med narodi ... od zgolj bivanja z drugimi do bivanja za
druge, ob rodovitni izmenjavi dobrin«.'”Ta papezeva vizija ustreza
temu, kar smo razvijali na zacetku, da je namrec proces globalizacije
napetost med univerzalnim in partikularnim, da poteka po razli¢nih
poteh komunikacije, vodilo katere bi moralo biti »munus« - dar.

" Janez Pavel 11, Govor na petdeseti generalni skupscini Organizacije zdruzenih naro-
dov, v: CD 67, str., 11.
o Prav tam, 14.

Prav tam, 20.
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S. Izzivi za Slovenijo

Slovenija in Slovenci smo se tako znasli pred moznostjo in priloz-
nostjo odprte komunikacije med univerzalnim in partikularnim. Institu-
cionalno gledano je to komunikacija na relaciji suverene drzave v od-
nosu do mednarodnih integracij na razli¢nih ravneh, vse do Svetovne
organizacije zdruzenih narodov. Tako se postopno zarisuje svetovni
red po nacelu subsidiarnosti, ki ima prihodnost, ¢e bo vedno bolj sposto-
val ¢lovekove pravice, ¢uval integralnost ¢lovekove osebe in razvijal
duha solidarnosti za razvoj skupne blaginje. Globalizacija ni samo eko-
nomski izziv, ampak je tudi politi¢ni, socialni, kulturni, eti¢ni in religioz-
ni. Zanemarjanje enega na racun drugega je v zgodovini vedno vodilo
v propadanje Se tako dobro zamis$ljenih struktur in druzbenega reda.
Tudi globalizacijski procesi so izpostavljeni tej nevarnosti.

Slovenci smo s svojimi odloc¢itvami za samostojno in v svet odprto
drzavo dokazali, da razumemo gibanja v sodobnem svetu. Ve¢ pojavov
pa govori v prid zaskrbljenosti o nasi prihodnosti, saj je odnos do duho-
vne suverenosti vedno bolj zanemarjen in premalo zavestno in siste-
mati¢no kultiviran. Na ravni eti¢nega smo price propagiranju tistih
modnih trendov, ki ¢lovekovo svobodo razumejo kot anarhi¢no uziva-
$tvo brez samokontrole in druzbeno definiranih vrednot, ki so predpo-
goj za ¢loveka zdravo, dostojno in spostljivo zZivljenje. Nekriti¢no pre-
vzemanje ekonomisti¢énih modnih trendov povzroca izgubljanje lastne
vrednostne tradicije urbanih sredi$¢ in podezelja kot posebnega varuha
naravne in kulturne dedis$¢ine. Libertinisti¢ni ostanki devetnajstega
stoletja, ki jih ozivlja kulturni boj na Slovenskem, predstavljajo no-
tranje duhovno iz¢rpavanje za velikokrat brezplodno dokazovanje, da
je religija okolja pomemben dejavnik identifikacijskih procesov posa-
meznikov in skupnosti, ki je, ali KatoliSka ali druge Cerkve in verske
skupnosti. Nerazumevanje vloge religije kot izjemnega vzgojnega deja-
vnika nas vse bolj postavlja izven konteksta sodobnega sveta, ki se je
7e zdavnaj naucil sobivanja med lai¢no druzbo in njenimi konfesional-
nimi deli. Del slovenske sociologije religije se ukvarja s katolisko Cer-
kvijo kot razrednim sovraznikom par exellence, razvija ideoloski pri-
stop v tej druzbeni vedi, kakor da ne zna brati svetovnih avtoritet, ki
so se ze zdavnaj poslovile od Marxovega opija za ljudstvo. Ostanki
stanja duha iz koncev devetnajstega stoletja in polarizacije, ki je med
drugo svetovno vojno pripeljala v bratomorni konflikt, so tako mo¢ni in
nerazcisceni, da blokirajo odprt, sproscen, ustvarjalen in spostljiv ter
dosleden dialog. Vse to nam jemlje energije navznoter in nas kot narod
hromi v odnosu do globalnega sveta, v katerem se vodilna slovenska
politi¢na garnitura oc¢itno slabo znajde.
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Na zacetku formalnega vstopanja v svetovne integracije bi si mo-
rali zastaviti vprasanje, s katerimi darovi Slovenci vstopamo v globalno
komunikacijo. Kaj lahko ponudimo svetu oziroma ¢lovestvu?

Odgovora na to vprasanje ne bo, ¢e ne bomo najprej razvili tiste
duhovne kulture, ki bo dosledno upostevala merila ¢lovekovih pravic,
kot edini kriterij za presojanje preteklosti in ob prevzemanju tujih vpli-
vov v sedanjosti. Kulturo spostovanja ¢lovekovega dostojanstva, celot-
nega stvarstva in vsega, kar ¢lovek poc¢ne na svoji poti iskanja odgovo-
rov, vklju¢no z religiozno dimenzijo, je potrebno prenesti v celotni vz-
gojno-izobrazevalni proces, kjer je najve¢ja moznost in priloZnost za
vzgojo v komunikaciji med univerzalnim in partikularnim. Samo zdrava
samozavest, ki zna ceniti lastno kulturno in duhovno dedi$¢ino, lahko
vstopa v suveren dialog v globalnem prostoru. Dobro poznavanje sebe,
lastne zgodovine in kulture ter duhovne dediS¢ine, ki je zapustila traj-
ne sledove v zavesti slovenskega cloveka, je pogoj za to, da smo in
bomo komurkoli lahko dar. Gospodarska, politi¢na, §portna, tehnoloska
in znanstvena komunikacija s svetom je v veliki meri vzpostavljena in
se zanjo ni potrebno posebej bati, da bi ne bila uspe$na. Prioriteto si
zasluzi kultura medc¢loveskih odnosov in kultura, skozi katero se je
izrazal slovenski genij v preteklosti in se izraza tudi v sedanjosti.

Na koncu dokumenta Plenarnega zbora Cerkve na Slovenskem
beremo: »Nikakor ne gre spregledati, da je skladno s ¢lovekovim do-
stojanstvom in z njegovo naravo potrebno skrbeti ne le za njegov
gmotni polozaj, temvec tudi za njegovo duhovnost. Na teh temeljih si
moramo kristjani prizadevati, da bo evropska druzba tudi solidarna
druzba; da bodo institucije, ki nastajajo z evropskim zdruZevanjem,
dejansko sluzile ljudem in da bo evropska kultura $e naprej ohranjala
svojo krs¢ansko in moralno vsebino«.? V duhu te misli in klju¢nih poj-
mov PZCS, ki so odlocitev za ¢loveka, dialog in obcestvenost, predla-
gam v razmislek pristojnim v Cerkvi in v drZavi, da se Slovenija na
globalizacijo odzove s projektom »globalne solidarnosti izmenjave
darov«. Kaj zelim s tem povedati?

Katoliske dobrodelne ustanove v Avstriji in Nemciji, kot so Adve-
niat, Caritas international, Misereor, Renovabis ter missio Aachen in
Miinchen, so Ze pred leti izdelale svoj pogled na svetovno gospodarstvo
in socialno etiko v njem.?! Nase dobrodelne ustanove bi tako morale
vlogo prosilca zamenjati z vlogo soudelezenca, soorganizatorja in soiz-
vajalca. Z vkljuc¢evanjem Slovenije v Nato se postopoma ukinja vojas-
ka obveznost za moske, ker se uvaja poklicna vojska. To je vprasSanje,

» Sklepni dokument Plenarnega zbora Cerkve na Slovenskem, Druzina, Ljubljana 2002,
186.
" Prim.V. Zsifkovits, n. d., 138,
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ki zadeva vse clanice zveze Nato. S tem bo postavljeno pod vprasaj
tudi dosedanje civilno sluzenje vojaske obveznosti. Vprasanje je, ali bi
ne veljalo na mesto vojasSke obveznosti uvesti neko novo obliko obvez-
nosti, sluzenja ubogim, doma in v tujini. Priprava tak$nega projekta bi
morala potekati na evropski ravni. Cilj tega pa bi bil, da se mlade ljudi,
ki odrascajo v druzbi blagostanja, sooci z revs¢ino in socialnimi proble-
mi sveta, da se jih za to naredi obcutljive in da sami s konkretnim de-
lom leto ali dve svojega Zivljenje posvetijo ljudem v stiskah. Taks$na
obveznost bi bila dobrodosla za oba spola. Mednarodni kontekst bi
mladim tudi omogocil premagovanje jezikovnih in kulturnih pregrad,
navezovanje stikov in s tem pripravo na kasnejSe poklicne stike in
povezave. Pozitivni certifikati, ki bi jih morali mladi po odsluzenem
obdobju dobiti, bi lahko imeli pomembno vlogo tudi pri iskanju zaposli-
tve. To bi lahko bil konkreten, sistemati¢en in institucionaliziran odgo-
vor razvitega zahodnega sveta na pojav revscine in socialne izlo¢eno-
sti doma in po svetu. Zakaj izgubljati ¢as in energijo s protesti proti
globalizaciji, zakaj ne raje za odpravo socialnih, kulturnih, gospodar-
skih in drugih razlik dati na razpolago svojih darov, hkrati pa vstopiti v
komunikacijo z darovi drugih, ki so v naSem zahodnem svetu poza-
bljeni in zanemarjeni. Globalne potrebe so tako velike, da je skrajni
¢as, da se zahodnjaki nehamo ukvarjati s svojo brezposelnostjo na na-
cionalni ravni, ampak jo umestimo tja, kjer se bo njen procent hitro
zmanjSal. Zgolj turisti¢na in avanturisti¢na globalizacija ne spreminja
nase miselnosti, ta se spremeni, ko vstopimo v komunikacijo na kon-
kreten, prakticen nacin.

In ¢e odgovorim na vprasanje v naslovu, ali je svetovni etos resitev
za globalizacijo, potem je moj odgovor, da je to ena, ne pa edina. Glo-
balizacija je celovita in kompleksna komunikacija, ki zahteva tudi de-
lovanje na razli¢nih ravneh. Zato je enako pomembna vloga OZN
kakor svetovni etos, svetovni medverski dialog in svetovna solidarnost.
Pomembno je tudi svetovno gospodarstvo, s pravnimi sredstvi postaviti
v tisti socialni okvir, ki so ga dosegle razvite dezele. Globalna revscina,
zapostavljenost, zasuznjenost in izkoris¢anje se konc¢a lahko samo v
globalni katastrofi. In to lahko preprecijo ljudje, ki so se pripravljeni
globalno darovati.

Povzetek: Ivan Janez Stuhec, Ali je svetovni etos resitev za globa-
lizacijo?

V c¢lanku avtor najprej predstavi razlicnost razumevanja pojma glo-
balizacija. Razvije tezo o globalizaciji kot napetosti med univerzalnim
in parcialnim pri ¢emer gre osrednje mesto komunikaciji kot soudelez-
bi, kot daru. Globalizacija zajema danes vse plasti ¢lovekovega delo-
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vanja in ni zgolj ekonomski proces. V drugem delu je predstavljena
slika sveta v njegovi paradoksalni razdeljenosti na bogate in revne, ki
je vzpodbudila tudi Hansa Kiinga k razmisleku o svetovnem etosu.
Dalje je s pomoc¢jo zgodovinskega pregleda nekaterih eti¢nih reSitev v
razli¢nih zgodovinskih obdobjih predstavljen proces globalizacije kot
zlitje razli¢nih nazorov, ki je prisotno, odkar ¢lovek oblikuje zgodovino.
Vprasanje globalizacije v katoliski Cerkvi kot globalni Cerkvi predsta-
vlja Ze pol stoletja eno izmed tem, na katero se odzivajo papezi v so-
cialnih okroznicah. Pod sedanjim papezem se razumevanje globaliza-
cije pribliza pojmovanju, ki je nakazano v zacetku: globalizacija kot
komunikacija med univerzalnim in partikularnim. V zadnjem delu je
izpostavljenih nekaj izzivov za Slovenijo, Se posebej predlog projekta
»globalne solidarnosti izmenjave darov«. Gre za idejo, da bi se uvedla
neka oblika civilnega sluzenja za moske in Zenske, ki bi del svoje mla-
dosti Zeleli posvetiti najbolj ubogim in prizadetim delom sveta in ¢lo-
vestva. Odgovor na zastavljeno vprasanje, ali je svetovni etos reSitev
za globalizacijo, se glasi; delno da, ne pa v celoti. Pri globalizaciji mo-
ramo upostevati njeno kompleksnost in jo tudi temu ustrezno usmerjati
na razli¢nih nivojih z razli¢nimi sredstvi.

Kljucne besede: globalizacija, komunikacija, univerzalno, partikular-
no, solidarnost, subsidiarnost, dar, etika, etos, religija, kultura

Summary: Ivan Janez Stuhec, Is the World Ethos a Solution to Glo-
balization?

In the article the author first shows how differently the concept of
globalization is understood. He develops the thesis about globalization
as a tension between the universal and the partial, the central role
being played by communication as participation and gift. Today globa-
lization extends to all layers of human activity and is not just an econo-
mic process. The second part of the article presents a picture of the
world paradoxically divided into the rich and the poor, which also
made Hans Kiing think about a world ethos. With the aid of a histori-
cal overview of some ethical solutions in various historical periods, the
globalization process is shown as a fusion of different world views pre-
sent since man has been shaping history. In the Catholic Church as a
global church, for half a century the question of globalization has been
one of the topics to which the popes have been reacting in social en-
cyclicals. Under the present pope the understanding of globalization
has been approaching the view indicated in the beginning: globaliza-
tion as a communication betweeen the universal and the particular. In
the last part of the article some challenges to Slovenia are brought out,
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especially a proposal of a project called »global solidarity of exchange
of gifts«. This is an idea to introduce some kind of community service
for men and women, who would want to dedicate a part of their youth
to the poorest parts of the world and of humanity. The answer to the
above question whether a world ethos is a solution to globalization is:
partially yes, but not completely. With globalization one must consider
its complexity and direct it with differents means at different levels.

Key words: globalization, communication, universal, particular, soli-
darity, subsidiarity, gift, ethics, ethos, religion, culture



