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Ignace Meyerson

Psiholoske funkcije in dela’

Persona in IIPOEQIION

Kdor Zeh razumeti, kako se je zalela evropska zgodovina pojma osebe, mu je za to
na voljo ve¢ poti. Mi bomo zaceli z zgodovino izraza persona in njene enakovrednice
npocwney. Schlossmann' je analiziral to zgodovino zelo natanéno.

[zhodi3¢e njegove raziskave je bilo juridi¢no, ne pa psiholosko. Ko je Schlossmann
preuceval pojem juridiéne osebnosti v sodobnem pravu, je imel ob&utek, da je ta pojem
v enaki meri heterogen, dvoumen in slabo utemeljen. Zato se je zdelo nemogode, da
izvira iz rimskega prava, kot je to zatrjevala vecina pravnikov. Njegovo poznavanje
klasi¢nih rimskih pravnikov in rimske zgodovine ga je peljalo v isto smer. Mislil je, da
bo natanéna analiza koristna: ta analiza je potrjevala njegovo podmeno iz izhodis¢a,
hkrati pa mu je omogo¢ila, da je bistveno prispeval k zgodovini kategorije osebe.

Pozomni $tudij besedil mu je pokazal, da, gledano v celoti, rimsko pravo ni upoitevalo
pojma juridiéne osebnosti in da celo izraz persona pri klasiénih juristih ni obi¢ajen;
kjer pa ga uporabljajo, nima nikakrSnega poscbnega techniénega pomena. Petero besedil
pa pomeni v tem pogledu izjemo, katere smisel se lo¢i od juridi¢ne celote asa.

1. Servos namque nec ab initio quasi nec personam habentes in iudicum admitti iubemus et si
hoc ausi fuerint continuo eos flammis tradi vel bestiis (Nov. Theodosii 11, XVII, 1, 2. [Hénel, p.
67]).

2. Quid enim prius fecerunt inter servos iura publica, qui personam legibus non habebant?
(Cassiodorus, Varia, VI, 8 [rec. Mommsen, Monum. Germ. auct. antiqu., XII, p. 181, 24]).

310 yup oluéryg dnpéowmos év éx Tol olxeiou ympoxtepiletar deombTov
(Theophilus, paraphr. inst., 1, 14, 2 [Ferrini, p. 178, 4]).

4.0L olxétae dvteg éx 1oV mpoowmwy Tov olxelwy deombrav yapantepilovrar xal

gxeidev EEouot Thv xatadndiy métepov Emspwtdy Slvavtar N o Sovavtar (ib., 111,
17 pr.).

5. Anpbounog 8 mapd Totg véporg 6 Solhog (ib., 111,29, 3 [F, p. 380, 4]).

Ce Zzelimo razumeti smisel teh besedil, nam pravna raziskava ne zadoi¢a: treba je
temeljito analizirati semantiéne migracije pojma persona in prosopon. Dve semanti¢ni
zgodovini segata do istega roba in kaZeta interference ter medsebojne vplive, vendar
sta deloma neodvisni.

*lzbor iz poglavja »L'histoire des fonctions : la notion de personnex iz knjige lgnace Meyerson,
Les fonctions psychologiques et les oeuvres, Editions Albin Michel, 1995. Prva izdaja 1948 (J. Vrin).
! 8. Schlossmann, Persona und npdcwmoyv im Recht und im christlichen Dogma (Festschrift Kiel, 1906).
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Najprej o izrazu persona. Pomen te besede je »maska«. Takoj naj opozorimo na to
konvergenco z etnoloskimi dejstvi, o katerih smo pravkar govorili. Prav v tem smislu
naletimo na izraz v Perzijeih (verz 783): »Qui illum Persam atque omnes Persas atque
etiam omnes personas male di omnes perdant«; kontekst prav dobro kaze, da gre tu za
»masko«, uporabljeno z metomimijo za pojem »maskirani moz«. Pri Terenciju prevzame
beseda smisel »oseba v komediji«, »tip«.* Od Cicerona naprej pomeni ta izraz tudi
»vlogo« v pomenu »igrati dolo¢eno viogo«; ta pomen »vloge« pa ni dan s samo besedo
»persona«, ampak s celovitim izrazom »personam alicuius agere« ali »gerere«. Sprva
je Slo za odrsko vlogo: za odlomek, ki se ga je treba nauciti na pamet. Toda pojem
»personam gerere« bo kmalu pomenil tudi pojem »izpolniti kak3no nalogo v Zivljenjue,
torej »nadomestiti drugo osebo« (v pomenu »nadomestiti jo v njeni vlogi«). Gledaliska
semanti¢éna pot se nadaljuje hkrati: od »vloge« do »igralca« in nato do »oscbe, ki jo
predstavlja igralec«. Nato pride do zadnje transformacije, ki ima lingvistiéne in hkrati
psiholoske vzroke: uporaba apozicijskega genitiva, eliptina uporaba za pojem »regem
gerereq, za pojem »personam regis gerere«, ki pelje do asimilacije dveh oblik in ima
za posledico, da ju na enak naéin uporabljajo drugo za drugo. Iz te uporabe izvira
s¢asoma odstranitev starega pojma persona, izpraznitev besede. Ta se med Terencijem
in Ciceronom »napolni« z bolj dvoumno in bolj splosno vsebino: to je zvrst njenih
obiéajnih genitivov, kot denimo »€lovek«. Ta pojem se implicitno podzavestno ohranja
nekaj ¢asa, odtrganega od genitiva ga dojemajo $ele takrat, ko zaéno uporabljati besedo
samo. Vendar takrat ohrani dvoumen pomen in nima predikativne uporabe; nikdar se
o kom ne rece, da je persona.

Najstarejsi pomen besede mpoowmav (kakr$nega najdemo pri Homerju) je »obli¢je«,
s komplementarno idejo v smislu »tisto, kar odseva«. Prva izpeljanka iz tega je nmaskac:
meocwmoy tu naleti prvi¢ na pojem persona. Druge izpeljanke so »vlogag, »lik, tudi
nsprednji del obraza«, »vojaska fronta«, »prikazen«, »podoba«. In konéno »élovek,
oseba na splodno« v dvoumnem pomenu besede. Gledano v celoti, je ta razvoj dovolj
podoben tistemu v latin§€ini, razen odsotnosti nekako mehaniénega znacaja, povezanih
z uporabo genitiva. Vendar je ta razvoj po¢asnejs$i. Uporaba izraza »oseba« je v
splosnem pomenu bolj redka kot v latini¢ini. V tem pomenu naletimo na njeno uporabo
prvi¢ pri Polibu, vendar se pri vecini odlomkov lahko vpraSamo, ali ne pomeni izraz
prej »obli¢je«, bolj kot »osebo«. Enako uporabo dobi kot persona v besedilih napisanih
zakonov v gri€ini in bizantinski literaturi Sele po 6. stoletju: ta uporaba se zaéne v 5.
stoletju, vendar je takrat 3¢ redka. Transformacijo si razlagamo deloma z neposrednim
vplivom latin§€ine, z Justinijanovo kodifikacijo. Pravniki, ki so urejali zakone tega
C¢asa, so zajemali 1z latinskih pravnih spisov.

To dejanje 3¢ ne pojasnjuje pomena Teofilovih in Kasiodorovih besedil. Prihajalo
Je tudi do drugih dejanj, zlasti v cerkvenem jeziku, in sicer v dveh oblikah.

* Na primer v prologu k Evauhu, verz 26, 32, 35,
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V pisanju cerkvenih piscev, posebej Origena, naletimo na uporabo, ki ne ustreza
duhu grikega jezika in o€itno posnema stari testament: Tedcwrov, z genitivom v
pomenu »obligje« (Boga, Cerkve itd.). Pomen bo ostal enako nejasen kot pomen izraza
persona z genitivom, evolucija bo podobna.

Toda veliko pomembnej$a sprememba pomena se bo zgodila zaradi razprav o Sveti
Trojici in Kristusu, razprav o enotnosti treh boZjih oseb, o enotnosti ¢loveske in bozje
narave Kristusa.’ V teh razpravah so uporabljali najprej izraz dméotaats, z njegovo
izpeljanko avurtéataves: ta beseda bo postopoma prevzela pomen »bistvac, ki so jo
Ze uporabljali v griki filozofiji, nato pa $e pomen »substrata«, Ta pomen ima ta termin
V propoziciji: oUx £0TL @UOLE AVUTGATATOS.

Ilgoowmov se je bil prili¢il v dmootaoig; natanéneje povedano, najprej se je
ampoownos asimiliral v dvumdotatos: »brez substrata«, pozneje je dobil izraz
Tpoogwwov kot Lmogtaagig pomen »bistva« in »substrata« v formulah pioe odoix
Tplo TPOGWTY, in v Tmpocwmov dVo @Uoelg (in vzporedno v latinddini: una
substatia tres persona est). In konéno zadnja faza. V istih razpravah sta dobili besedi
imooTaoLg in Tpdowmov modnejsi pomen »eksistence«, »realnosti« (v polemikah
bodo uporabljali izraz avuméatatos med drugim tudi v pomenu »zunaj teologije«).

Zaradi razprav o Sv. Trojici se je pomen TpocwTov in z njim pojma persona
spremenil. Od »maske« in »vloge« je predel v »eksistenco« in pri teologih celo v
neksistenco« v pravem pomenu besede. Uporaba besede, ki se je nanaSala na Boga, na
Kristusa, na angele, hkrati pa tudi na ¢loveka, je v resnici imela za posledico
prizadevanje za definicijo nove zasnove. Iz spekulativnega interesa in zoper obtoZbo
o antropomorfizmu so cerkveni pisci hoteli natanéno opredeliti njegovo vsebino. Kot
znacilnosti, ki so skupne vsem bitjem, katera so oznacevali personae, so ugotovili
naslednje: 1. da znajo razmis$ljati, in 2. da je slehernik neodvisen, istoveten samo s
samim scboj, da je torej »individuume«.

Za Schlossmanna in za problem prava, ki je nastal, je bil polozaj jasen. Petero
zadevnih besedil ne pomeni drugega kot to, da je rimsko pravo opredelilo pojem »pravne
osebnosti«. Niso trdili, da suZenj ni »oseba«. Izjavljali so samo, da suzenj za pravo
(mapx Tolg voporg) nima »eksistence«. Rimljani niso obdelali pojma »juridiéne
oscbew, prav tako pa niso jasno izoblikovali pojma psiholoske oscbe, kot se ta kaze
nam. V 5. stoletju je bil pojem Se dale¢ od tega, da bi obsegal vsebino, kakrsno ima
danes. Toda do tega, da dobi vsebino, ki jo je imel v danem trenutku, je bila $e dolga
pot. Druga analiza nam bo pokazala nekatere stopnje tega razvoja. Tokrat gre za zelo
znana dejstva; torej zado3€a, da jih na kratko omenimo.

' Glej A. Michel, Hypostase, Dictionnaire de Théologie catolique (Vacant in Mangenot), vol. VII,;
J. Lebretom, Hisroire du dogme de la Trinité.
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Nesmrtnost osebe in divinizacija

Na nekaterih razvojnih stopnjah grike religije, v misterijih in v dionizinih in
orfiskih oblikah verovanj in kultov naletimo na prvine zgodovine pojma osebnosti.!

Dionizi¢na religija na prvi pogled ni religija osebnosti: ta religija umeséa individuum
v naravo, dolo¢a ga s stapljanjem z zivalskim in rastlinskim Zivljenjem; podira pregrade
mojega jaza. V resnici Ze prinasa s svojo socialno obliko elemente individualnosti.
Thiasos,” temeljna prvina v orgiastiénem kultu, se uveljavlja zunaj trenutka dogajanja,
kot pripominja L. Gernet.* Individualno soglasje je nadomestilo sorodnost ali podelitev
fevda. Duh demokracije in svobode vdira v to religijo; se obraca na vse ¢lane druZbe,
ki dovoljuje udeleZbo suZnjev, njen bog pa se imenuje fsodaites,” ki deli na enake
dele. V svoji prvotni obliki so orgiastiéni obredi povezani z Zivljenjem zemlje, z rastjo
vrst. Ta predmet sc umesca v drugi plan: bozja sluzba mora prinadati svoj blagoslov
zvesti osebi. Toda v tej obliki je en sam zaletek, kal religioznega individualizma.
Evolucija se bo nadaljevala skozi zasnove sreéne nesmrtnosti in osebne povezanosti z
Bogom.

Te zasnove se bodo pokazale v kultih misterijev in predvsem v bolj o¢is¢enih
aspektih grikega misticizma, kot jih predstavlja orfizem. V obredih misterijev vstopa
posvedenec v novi svet, to je v duhovni svet, med njim in med bozanskim pride do
osebne navezave: uzivanje kykeona™* pomeni individualno posvecenje. Ves obred
pomeni osebno prenovitev; posveéenci so izbranci. Misteriji tako nadaljujejo usmeritev
religioznega ob¢utja na poti individualizma.

Evolucija se nadaljuje v orfizmu. Orfej, tako pise J. Harrison, je prevzel starodavno
praznoverje, ki je trdno zakoreninjeno v divjem ritualu Dioniza in mu daje nov duhovni
pomen. Starodavno praznoverje in nova vera sta povzeti v tem kratkem orfi¢nem
besedilu: »Nosilci narteksa™"" so stevilni, bakhanti pa malostevilnic ... »Ze obéudovalci
Dioniza so verjeli, da imajo v lasti boga. Treba je bilo narediti samo $e korak, in Ze so
bili prepricani, da se v resnici enadijo z njim, da so v resnici postali on.«* Orfej je
ohranil Bakhovo vero, da lahko ¢lovek postane bog, vendar je preoblikoval zasnovo
boga; prizadeval si je, da bi dosegel boZje stanje s Cistostjo, z duhovno ckstazo, ne pa

4 Glede tega vprasanja posebej glej: J. Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion,
Gernet in Boulanger, Le génie grec dans la religion; Rohde, Psyché; Loisy, Les mystéres paiens et
le mystére chrétien; Magnien, Les mystéres d'Eleusis; Schuhl, La formation de la pensée grecque;
Boulanger, Orphée.

* Slaaoz — skupina oseb, ki skupaj Castijo doloteno boZanstvo ali boZanstva (op. ur.).

* Gernet, . ¢. , str. 123,

* loodaitng — enakopravna razdelitev, dajanje enako vsem (op. ur).

*** Zmes je¢menove kaSe, sira in vina (op. ur.).

""" Narteks je palica z briljanom (op. ur).

® Harrison, [. ¢., str. 474-6.
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z zastrupljanjem telesa.” Tako je vstop v boZje postal poglavitni predmet religiozne
spekulacije, ne pa osebna neumrljivost. Neumrljivost je bila samo dodatna posledica
boZjega stanja. Temeljna preokupacija je bila postati boZji v svojem, tukaj$njem
zivljenju. Clovek je moral to dosedi sam, s svojim lastnim prizadevanjem, brez
posrednika. V nasprotju s tem naukom o vstopu v boZje je bila doktrina duse, bitja, ki
Jje podobno boZjemu, teorija o izvoru in usodi duse dopolnjena z idejo o sodbi dus — in
o individualni odgovornosti onkraj svojega Zivljenja. Tako se je izoblikovala zasnova
o identiteti dude, ki je krepila to, da sta oblika bratstva na eni strani in osebno
prizadevanje po o¢iS¢enju na drugi strani prispevala prvine »individualizma«. Posku3ala
se je 1zoblikovati notranja, intimna vernost, ki je bila tak3ne narave, da je dajala vedjo
globino konceptu ¢loveske eksistence. Vsemu temu je treba dodati mit raztrganega in
ozivljenega Zagreja. Znano je, da so ga Stevilni avtorji razlagali kot simbolizacijo
individualizacije, ki odseva krivdo, in kot vrnitev k enovitosti, ki uresniéuje dobro.
Toda Ce je v grski religiji zaslediti misti¢ne in personalisti¢ne prvine hkrati - te so
deloma nedvomno azijatskega izvora, vendar niso imele odlo¢ilnega vpliva. Vsekakor
se niso uveljavile nemudoma. »Gréija ni poznala svetnikag, pise L. Gemet; v doloenem
smislu je to pomenilo osiromasenost, v drugem pa znamenje moci.” Klasiéna Gréija je
premagala misticizem. Ponovno bo vzniknil v Rimu, ko se bo uveljavila kri¢anska
konstrukcija. V tem ¢asu pa se poleg grikega uveljavijo v isti smeri tudi drugi vplivi.
Tu ne gre ravno za rimsko nacionalno vero, za ljudsko vero ali uradno vero, ampak za
orientalske religije. Znano je, kako so te religije v zaporednih valovih preplavile in
razkrojile starodavno rimsko poganstvo.® Najprej je prodrl frigijski val s svojim
senzualnim, barvitim in fanatiénim verovanjem; ¢astilci Kibelinega in Atisovega kulta
so0 bili prepric¢ani, da se bodo po smrti znova rodili v novo Zivljenje. Nato se je raz8iril
egiptanski tok: prinesel je svoj vznemirljivi ritual, bogati kult, vsakdanjo sluzbo,
predvsem pa obljubo nesmrtnosti po zdruZitvi z Osirisom ali Serapisom. Z iniciacijo
se je mystes™ vnovic rodil v Zivljenje, ki je presegalo ¢lovekovo in je postalo enako
nesmrinim; v ekstazi je stopilo ¢ez prag smrti, iz ofi v o¢i je zrlo v bogove neba in
pekla. Tisto, kar je bil orfizem nekako slutil, so zdaj oznanjali z vso trdnostjo in
ncomajnostjo. Temu je sledil sirijski val, prezet z astrolosko vednostjo, vendar tudi z
Zivahno in strastno vernostjo, ki je porajala teologijo veénega in univerzalnega boga,
zascitnika vseh ljudi, ki vabi ljudi k prizadevanju za ¢istost in svetost, Po tej eshatologiji,
ki je bila tesno povezana s kaldejsko astrologijo, se ¢lovekova dusa po smrti povzpne
v nebo, da bi tam Zivela sredi boZzanskih zvezd, kjer je uzivala veénost zvezdnih bogov,

* Zastrupljanje (intoksikacija) se na tem mestu nanasa na ritualno prakso uZivanja vina in mesa v
kontekstih obhajanja dionizi¢nega kulta (op. ur.).

T Gernet, ibid., str. 149,

* Cf. npr.: F. Cumont, Les religions orientales dans la paganisme romain; Les mystéres de Mithra,
After Life in Roman Paganism; Frazer, Atys et Osiris; Reitzenstein, Die hellenistischen
Mysterienreligionen; Loisy, Les mysiéres palens et le mystére chrétien.

** Posvedencec, tisti, ki je posveden v misterije (op. ur.).
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ki jim je bila enaka. Konéno je prisel perzijski val: misteriji Mitre, ki so ¢astili kot
najvisjo stvar neskonéni ¢as, v katerem so prepoznali nebesko, in s svojim dualizmom
prinasali reditev za problem zla, teolosko Eer. Mitraizem je s svojo moralno obliko
deloval mo¢neje kot druga orientalska verstva. Oznanjal je bratstvo, &istost, strogost,
trdnost, resnicoljubnost, zvestobo dogovorjenemu,” vzdrinost in predvsem mozato
energijo. Posvecenci, ki so dobili naziv »vojs¢akov«, so se morali nepretrgoma boriti
zoper zlo sveta, zoper zlo v svojem srcu. Toda po njihovi smrti so postale duse
pravicnikov, ki jih je sprejela vase neskonéna lug, spremljevalke bogov.

Vidimo torej, kaj vse so lahko te religije prispevale k oblikovanju pojma osebnosti.
Ker so prihajale iz razliénih skupnosti, so bile v ve&ji meri individualna kot nacionalna
religija; vabile, sprejemale so vse ljudi. Oblikovale so Custva, prinadale reditve za
moralne probleme in omogodale, da so vzniknila nova moralna vprasanja. Svoje napore
so usmerjale k idealnemu cilju in tako kovale voljo. Vsakdanji kult je poleg Eisto
religioznih stanj vzpodbujal obéutje osebne pomembnosti, posebej pri deprivilegiranih,
ki so se bliskovito izenaili z velikasi in te celo presegli z notranjim prizadevanjem. Z
upanjem v osebno neumrljivost in vstop v bozje po lastnem Zivljenju so ta verovanja
navsezadnje podelila pojmu duse nckaksno celovitost, intenzivnost, gostoto, ki jih
starodavno rimsko poganstvo ni poznalo.

Kri¢anstvo je zbralo vso to grsko in vzhodnjasko dedis€ino, temu se je pridruZilo
Se moéno prizadevanje stoi¢ne in neoplatonske misli. Prispevek stoikov je najbolj
vplival na poznejo zgodovino pojma oscbnosti. Vsebino mpéowmoy je obogatil z
novimi pomeni: pojem zavesti, razumljen kot pri¢evanje, kot sodba in v dologeni meri
psiholoska zavest: vrnitev k samemu sebi.'® Ta evolucija se je zgodila med 2. stoletjem
pr. n. §t. in 4. stoletjem po njem. KrS¢anstvo je tu dodalo svojo doktrino divinizacije, s
thedsis™ in theopoiesis,” s svojo meditacijo o dusi pa hkrati pojem metafizi¢ne entitete
oscbnosti, edine, veéne, individualne" substance.

* Meillet je v jedernati lingvisti¢ni $tudiji pokazal, da pomeni Mitra »dogovor«, npogodbou in da je
pomenil indoiranski bog Mitra personifikacijo pogodbe; torej ne boga »naravnega« znacaja, ampak
divinizirani moralni pojem. Sele potem je postal bog sonca in svetlobe, pri éemer je bila svetloba
razumljena v moralnem smislu in sonce kot oko, ki opazuje. wImanentna moé pogodbe-boga,
vsemogolnega, vseopazujolega, Cigar oko je sonce, ki vse vidi, ki je vseprifujoé, ki uravnava red sveta,
ki kaznuje z grozljivo modjo prestopke, ki jih zagredijo ljudje in bogovi: to ni naravni pojav, to je
divinizirani druzbeni pojav.« (Le dicu indoiranien Mitra, Journal Asiatique, 1907, 11, str. 143-159),
"yZgodilo se je po stoikih, da so se ljudje naudili re¢i jaz,« je ugotovil Brunschvicg (Le progrés
de la conscience, I, str. 57). Broschard je bil glede tega veliko bolj zadrzan (naveden citat iz Etudes
de philosophie ancienne et de philosophie moderne, Pariz, 1912, str. 493).

* fewarg — ustvarjanje boZanskega (op. ur.).

** Jleomotéw — naredim, proglasim za boga, poboZim (op. ur.).

"' O tem vpraSanju glej poleg drugega klasi¢na dela Harnacka in Loofsa in dovolj novo tezo J.
Gross, La divinisation du chrétien d’apris les Péres grees, 1938,
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TBPIZ in AAIKHMA

Studij religioznih dogajanj moramo izpopolniti z analizo drugih institucionalnih
dejstev: pravo, politika, ekonomija, lahko prenesejo perspektive na osebnost. Nekaj
vidikov tega problema je opazil L. Gemnet v svoji tezi La pensée juridique et morale
en Gréce. V njej analizira pogoje, v katerih se zadenja posameznik lo¢evati od skupine,
ki postane objekt in subjekt prava. Gernet zasleduje te spremembe v semantiéni
transformaciji najbolj pomembnih moralnih terminov: Gfgce, prekriek; adiwnpa,
krivica; Bhaf37, napad na stvar ali na osebo; teu, ast; AwPy, sramota; Aupaiveatar,
madeZ; apaptavery, napaka; avyyvow, opravicilo; itn.

“TBptg, ki v izvoru navaja na pomen »zla« in »nereda, dobi tu pomen napada na
osebo. Pri Homerju so bogovi spodbudili usodno oslepitev. Pri Teognisu gre za oSabnost
in propadanje, torej hkrati za usodno nacelo, ki ga spodbudijo bogovi, in nasledek
¢lovekove svobode, ki je neodvisna od bozanske kavzalnosti. Vendar se adixtpz, to
sprva socialno religiozno kompleksno ob¢utje, postopoma laicizira in individualizira,
postane ¢lovesko in nakljuéno, se objektivizira in veZe s pojmom zasebnega delikta in
njegove zgodovine, se preoblikuje, ko se prikaze sama na sebi in se razvije misel o
deliktu zoper individuum.

Zdi se, da je najodloc¢ilnejsi dejavnik spremembe transformacija druzbene strukture.
Nastanek mest obsega kompleksno 1n orgamzirano Zivljenje, kjer s¢ oblikuje nova
druzbena funkcija: ¢ast in vracilo, prisojena posamezniku, varnost, ki je dana ¢lanom
skupine, vendar ne kot ¢lanom druzine (ali bolje reeno: druZinske skupnosti), ampak
posameznikom kot takim. Drugi pogoji so obstranske narave: politicne razmere,
demokracija; ekonomske razmere, posebno prehod od zemljiSkega lastnidtva k
premi¢ninskemu lastnistvu; prva v vedji meri priklepa ¢loveka, »ga poseduje«, pri
drugi je on tisti, ki poseduje. Sirjenje zunanjega trgovanja tudi veliko prispeva k
posameznikovi mobilnosti v primerjavi s skupino in ustvari iz tega prostor konvergence
in iniciative. Gre torej za cel niz sprememb v druzbenem ravnanju, katerega skupni
uéinek je v tem, da ne sprosti pojma individuuma, kakor da bi v tem ti¢ala ve¢na ideja,
kateri bi se pribliZzevali, ki bi jo naprej €utili in jo uresni¢evali, ampak za novo razstavitey
odgovornosti za Zalitve, za voljo do vra€ila, ki v svoji celovitosti zasluZita naziv
pindividualizma«."

Prevedel Ciril Stani

' Hkrati se clovek loti od narave in doseZe dolofeno avtonomijo. Zaznava, da obstaja tudi druga
»élovedkaw narava, v bistvu zmotljiva narava, da gre torej za ¢lovekovo zmoto. Ta evolucija se
dopolni, ko se zrahljajo in potrgajo starodavne druzbene vezi . L. Gernet opozarja na to
spremembo: »Sprosti se nova misel in se izprica v ecelovitem dogajanju mesta; to je misel o
clovekovi naravi, 0 avdpunivy plaig, za katero se njena oznatitev pojavi Scle sredi 5. stoletja;
hkrati ko se uveljavi individuum, se Elovek logi od narave, kjer so ga zavzemali in zadrZevali le
Batpoves « (Recherches sur le développement de la pensée juridique et morale en Gréce, str. 336).
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