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IZVLECEK

Diskurzi modernih konfucijancev so osnovani na predpostavki, po kateri je tradicio-
nalni konfucianizem zdruzljiv s kapitalisticnim razvojem. Predstavniki te struje so izhajali
iz stalis¢a, da lahko prenovljena oblika tega tradicionalno kitajskega sistema druzbene-
ga, politicnega in moralnega misljenja sluzi kot osnova nove etike, primerne moderni
druzbi, in kot duhovni temelj preprecevanja odtujitve, ki nastaja kot stranski ucinek kapi-
talisticne gonje po dobicku ter konkurence. Zato lahko njihova prizadevanja po revitali-
zaciji in rekonstrukciji tradicionalnega konfucijanskega idejnega sistema razumemo kot
poskus ohranjanja kitajske kulturne identitete v okviru prevladujocih ideoloskih trendov.
Avtorica skozi analizo njihove teorije prikaze, da je moderno konfucijanstvo struja, ki
ima osrednji pomen za izgradnjo instrumentalne racionalnosti v moderni kitajski drzavi.

Kljucne besede: moderno konfucijanstvo, ideologija modernizacije, sodobna kitajska drzava

IL SIGNIFICATO DEL CONFUCIANESIMO MODERNO NELL’INSTAURAZIONE
DELLE IDEOLOGIE DELLO STATO CINESE MODERNO

SINTESI

1l discorso sul confucianesimo moderno si basa sul presupposto che permette I 'unione
del confucianesimo tradizionale con lo sviluppo capitalistico. I rappresentanti di questa
corrente discendono dalla posizione che una forma aggiornata del sistema di pensiero so-
ciale, politico e morale tradizionalmente cinese possa fungere da fondamento della nuova
etica adatta ad una societa moderna e da base spirituale per impedire l’alienazione che si
presenta come effetto collaterale nella persecuzione capitalistica del profitto e della con-
correnza. E percio possibile concepire i loro sforzi al fine di rivitalizzare e ricostruire il
sistema confuciano tradizionale come un tentativo di mantenimento dell ’identita culturale
cinese nell’ambito delle tendenze ideologiche dominanti. L autrice tramite [’analisi della
loro teoria dimostra che il confucianesimo moderno ¢ una corrente che é di centrale impor-
tanza per la costruzione della razionalita strumentale nello stato cinese moderno.

Parole chiave: confucianesimo moderno, ideologia della modernizzazione, stato cinese
moderno
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UvOD

Na pragu prejSnjega stoletja se je Kitajska znaSla v polozaju, ko je dvatiso€letna
vladavina konfucianizma postopoma, a vsaj na videz precej radikalno, izgubljala svoj
prej prvenstveni polozaj. Sredi 19. stoletja se je — v prvi vrsti kot posledica soocenja z
zahodnimi silami — med kitajskimi izobraZenci razplamtela debata o modernizaciji kot
obdobju transformacije in odcepitve od tradicionalnih politicnih, ekonomskih in aksio-
loskih paradigem, ki so dotlej dolocale kitajsko druzbeno stvarnost (Motoh, 2009, 481).
Ta debata je bila opredeljena z idejnimi kontroverzami med med liberalnimi in neokon-
zervativnimi ideologi. Slednji so se veCinoma zbrali pod praporom takim. Modernega
konfucijanstva! (FAXHT 7). Ta filozofsko - politi¢na struja je bila v obdobju prvih 25
let Ljudske republike - vsaj na manifestni ravni - utiSana, vendar so njena izhodis¢a v
tem Casu razvijali naprej predvsem tajvanski in hongkonski teoretiki. Za razliko od Ljud-
ske republike Kitajske, kjer je konfucijanstvo vse do osemdesetih let dvajsetega stoletja
veljalo za “ideologijo prezivelega fevdalizma”, so se v Hong Kongu in na Tajvanu, ki
sta bila opredeljena z druzbenimi diskurzi postkolonializma, posamic¢ni izobrazenci ze v
petdesetih letih priceli postavljati po robu vse obseznejSemu pozahodenju svojih druzb.

V procesu eksplozivnega razvoja politike ekonomskega odpiranja ter z njim povezane
liberalizacije, je v zadnjih dveh desetletjih prejSnjega stoletja tudi v L.R. Kitajski prislo
do postopne rehabilitacije te struje. Danes tvori njena tendenca revitaliziranja tradicije
eno najpomembnejsih idejnih struj sodobne kitajske teorije (Rosker, 2006). Zaradi svoje
potencialno stabilizirajo¢e druzbene funkcije in svoje harmonic¢ne zdruzljivosti s kapita-
lizmom mnogi’® primerjajo njegove ucinke z u¢inki protestantske etike, kot jih je opredelil
Max Weber.

ZGODOVINSKO OZADJE

K zacetnikom tega gibanja sodobni sinologi Stejejo vse pomembnejse kitajske filozo-
fe, ki so v prvi polovici dvajsetega stoletja iskali moznosti aktualizacije osrednjih meto-
doloskih in teoretskih vidikov kitajske tradicije, zlasti predmoderne filozofije, ki je nasta-
la po neokonfucijanski teoretski prenovi. Poleg Xiong Shilija #8177 in Feng Youlana J3

1V mednarodni sinologiji se ta struja prevaja z razli¢nimi imeni, ki zaobjega pisan spekter, kateri sega od
neokonfucijanstva oziroma sodobnega ali modernega neokonfucijanstva, preko novega konfucijanstva do
modernega ali sodobnega konfucijanstva. Medtem ko je prvi sklop, ki vsebuje oznako neokonfucijanstvo,
neprakticen zaradi tega, ker se to ime pogosto zamenjuje z neokonfucijanstvom kot terminom, ki se je v
zahodni sinologiji uveljavil za oznacevanje reformirane konfucijanske filozofije iz obdobja Song in Ming
(li xue #E£ ali xingli xue ME¥£E), sama iz drugega sklopa ve¢inoma uporabljam oziroma prevzemam
termin moderno konfucijanstvo, saj gre pri njem v prvi vrsti za filozofijo kitajske moderne. Podobna zmeda
prevladuje tudi v kitajskih diskurzih, ki to strujo najveckrat oznacujejo z enim od naslednjih izrazov:
T2, BURMR L TR, B ARG 2, BURHTT 2, B AHTHE itd. V kitajskem jeziku se mi zdi najprimernejsi
izraz BUARHT i 22, saj pismenka, ki znotraj tega naziva ozna€uje novo, ni problemati¢na, ker se neokonfuci-
janstvo dinstij Song in Ming v kitaj$¢ini (Za razliko od evropskih sinoloskih diskurzov) nikoli ni asociiralo
s konceptom novega konfucijanstva i fi £,

2 Gl npr. Feng Yaoming 1992: 227, Wang Hui, 2000, 40 etc

632



ACTA HISTRIAE ¢ 21 2013+ 4

Jana S. ROSKER: POMEN MODERNEGA KONFUCIJANSTVA PRI VZPOSTAVLJANJU IDEOLOGU ..., 631-650

X, ki sta zagotovo najvidnejsa predstavnika te struje, velja v tem okviru omeniti tudi
Liang Shuminga %2/, Zhang Junmaija 58 ] in He Lina # . Pri tem prav tako
ne moremo mimo doprinosa Fang Dongmeija 77 # 3, katerega delo je v tem kontekstu
vsekakor potrebno omeniti, ¢etudi se sam nikoli ni izrecno opredelil za pripadnika mo-
dernega konfucijanstva, saj je vseskozi poudarjal, da je po dusi tako kot konfucijanec tudi
daoist in budist (Bresciani 2001: 23). Zato nas ne preseneti dejstvo, da ta filozof ni bil
zgolj ucitelj osrednjih predstavnikov Cetrte generacije modernega konfucijanstva, temvec
tudi ucitelj enega najbolj znanih sodobnih raziskovalcev daoizma, Chen Guyinga P &%
J#& (Chen Guying 1997: 96). Vendar velja pri tem vsekakor opozoriti na dejstvo, da izraz
konfucianizem (ruxue &%) pogosto na splo§no oznaduje tradicionalno kitajsko misel-
nost; ¢etudi so se neo-konfucijanci dinastij Song in Ming (torej tisti filozofi, ki so ustva-
rili miselnost, katera tvori osnovo modernega konfucijanstva) od budizma, daoizma in
sorodnih, bolj misti¢nih in manj racionalnih tradicij navzven vselej odlo¢no distancirali
(in jih pogosto definirali celo kot svoje idejne sovraznike), pa je eden najvecjih teoretskih
premikov oziroma preobratov neokonfucijanskh diskurzov prav v tem, da so pripadniki
te struje uspeli v ogrodje klasicnega konfucijanstva integrirati vrsto pomembnih koncep-
tov in metod iz budisti¢nih in daoisti¢nih filozofij’. Pravzaprav je bila prav ta integracija
idej, ki so bile iz vidika klasi¢ne, ortodoksne konfucijanske doktrine videti »hereti¢ne,
nevarne in ne-pravilne (3F 1) tista, ki je merodajno opredelila reformo takrat Ze zelo oko-
stenele in formalizirane konfucijanske klasike. Prav budisti¢ni in daoisti¢ni impulzi so
bili torej tisti, ki so v obdobju od 10. do 14. stoletja resili konfucianizem pred propadom,
in ki so iz klasi¢ne drzavotvorne doktrine (ponovno) naredili miselnost, ki si zasluzi ime
filozofija*. Poleg tega so se tudi mnogi drugi filozofi iz struje modernega konfucijanstva v
svojih poskusih sintetiziranja evro-ameriskih in kitajskih miselnosti ter v postopkih aktu-
alizacije kitajske filozofske tradicije precej izdatno ukvarjali z mnogimi tradicionalnimi
diskurzi, ki ne sodijo v okvir konfucijanstva v ozjem pomenu besede®. In kon¢no, tudi pri

3 Na primer koncept subjekta in objekta spoznanja (neng-suo), ki izvirata iz budisti¢ne epistemologije in
katero so uporabljali tudi predstavniki najbolj racionalisti¢nih filozofij znotraj Sole strukture (li xue). Celo
Zhu Xi, osrednji predstavnik te Sole, je v svojo filozofijo vkljuéil vrsto daoisti¢nih idej in postopkov (na pri-
mer idejo skrajnega pola ali taijija, koncept wuweija ali nedelovanja ipd.), medtem ko so teorije predstavni-
kov idealisti¢ne struje neokonfucijanske filozofije (Sola zavesti, »%*) tako reko¢ temeljile na budisti¢nih
in daoisti¢nih onto-epistmeologijah.

4 Tezko je reci, do kaksne mere je pri tem $lo za zavestni proces, vendar je integracija (in s tem “raze-
lektritev”’) budizma in daoizma neokonfucijanskim filozofom zagotovo predstavljala izziv; formalizirana
klasi¢no konfucijanska doktrina je bila v 10. stoletju izpraznjena vsakr$nih resni¢nih vsebin in izobrazenci
so jo morali obvladovati za to, da so uspesno opravljali drzavne izpite, ki so njim samim in njihovim
klanom odpirali vrata do politi¢ne oblasti. Seveda tak$na doktrina izobrazencem ni mogla nuditi nikakrsne
duhovne in intelektualne zadovoljitve. V ta namen so se raje ukvarjali s Studijem in raziskovanjem daoizma
in budizma. To je bilo za konfucianizem in s tem pravzaprav za celotni ideoloski sistem, na katerem so
slonele tradicionalne drzavne institucije, precej ogrozujoce. V tem smislu je bila neokonfucijanska reforma
nujno potrebna za ohranitev konfucijanstva kot osrednje socialne, eti¢ne in filozofske miselnosti Kitajske.

5 Moderni konfucijanci se sicer zelo redko opirajo na daoizem, kar je po svoje razumljivo, saj ta struja v
bistvu ni nastala samo zato, da ohrani kulturno identiteto, temve¢ tudi z namenom aktualizacije in “resitve”

institucionalnega ustroja kitajske druzbe; anarhisti¢ni klasiki daoizma pa za tak$ne drzavotvorne namene

seveda niso preve¢ primerni.Vendar se je vrsta pomembnih modernokonfucijanskh filozofov izdatno ukvar-
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tem velja upostevati razlike med izvornimi kitajskimi pojmi in njihovimi konotacijami,
ki izvirajo iz prevodov teh pojmov v indoevropske jezike. Izraz »ru xue {2« ki se
v indoevropske jezike prevaja kot »konfucijanstvo« (vkljucno s pojmom »modernega
konfucijanstva«), v taksnih prevodih seveda avtomatsko vkljucuje konotacijo Konfucija
kot osrednjega ucitelja ali mojstra in izrecno napeljuje na misel, da gre pri tem za (bodisi
izvorni, bodisi reformirani ali modernizirani) Konfucijev nauk. V bistvu pa izraz »ru xue«
v kitaj$¢ini pomeni »nauk izobrazencev«, kar pomeni da v nominalnem smislu apriorno
ne izkljucuje nobenih elementov, ki so merodajno oblikovali zgodovino kitajske misel-
nosti. To, kar imajo torej skupnega tako konfucijanska, kot tudi daoisti¢na filozofija ter
sinizirani budizem, je torej tisto, kar v resnici opredeljuje tradicionalno kitajsko filozofijo
in njene »nauke izobrazencev«’.

Tendence revitalizacije konfucijanstva so bile opazne Ze ob pricetku znamenite debate
o znanosti in metafiziki (B} 5 Z £#2) v letu 1923, v kateri je skupina mladih teoretikov
pod vodstvom Zhang Junmaija 57l nadvse resno in argumentirano postavila pod
vprasaj optimisti¢no, a hkrati povr$no in naivno ¢etrtomajsko vzhicenost glede evroame-
riskih modelov modernosti (Bunnin, 2002, 7).

A sholarly revival involving fresh interpretations of ancient Confucian, Daoist, Mo-
hist, Legalist, and Buddhist texts was crucially important, but the main inspiration
from traditional Chinese thought derived from the great Neo-Confucian syntheses of
the Song and Ming dynasties, epsecially in the writings of Zhu Xi (1130-1200) and
Wang Yangming (1472-1529). The subtlety and scope of their philosophical intelli-
gence and the tension between Zhu Xi's realism and and Wang Yangming's focus on
mind provided room for modern reflective interpretations of their work (ibid).

Izhajali so torej iz teznje po rekonstrukeiji tistih osrednjih izto¢nic tradicionalne (kon-
fucijanske) miselnosti, ki naj bi bile zmozne preseci prevladujoce ideoloske trende in
ohraniti kitajsko kulturno identiteto, hkrati pa bi lahko na svoj nacin marsikaj doprinesle
tudi k nadaljnjemu razvoju filozofskih in teoretskih dialogov med evro-ameriskimi in ki-
tajskimi kulturnimi krogi. Ta struja, ki je po letu 1949 merodajno opredelila duh tajvanske
in v dolo¢enih segmentih (sprva samo delno ter v prikriti obliki) tudi celinske moderniza-
cije, se je pokazala v precej obseznih poskusih revitalizacije tradicionalne (zlasti konfu-
cijanske in Se posebej neokonfucijanske) miselnosti s pomocjo novih impulzov zahodnih
idejnih sistemov. V tem okviru iskanja sintez je bil pomemben predvsem duh nemskega
idealizma; doloc¢en interes je v krogih teoretikov, ki sodijo v to skupino, vzbudila tudi
predstavitev vsebinskih izhodi$¢ Dunajskega kroga. Alternative obstojecim razvojem, ki

jala s Studijem in integracijo budistiéne mislenosti v svoje teorije. Naj v tem kontekstu omenimo samo dva
najbolj znana moderna konfucijanca, namre¢ Xiong Shilija in Mou Zongsana.

6  Pri specifiénih znacilnostih tradicionalne kitajske filozofije, ki so torej znacilne za vse struje anti¢ne in
klasi¢ne kitajske miselnosti, moramo omeniti predvsem koncept transcendentne imanence (oziroma ima-
nentne transcendence), binarno strukturirani holizem, ki deluje preko binarnih kategorij (npr. yin-yang &
1%, you-wu 5 &, ti-yong %% F, ming-shi % £, itd), ter na¢elo komplementarnosti, ki predstavlja osrednjo
metodo interakcij med obema protipoloma znotraj le-teh.

634



ACTA HISTRIAE ¢ 21 2013+ 4

Jana S. ROSKER: POMEN MODERNEGA KONFUCIJANSTVA PRI VZPOSTAVLJANJU IDEOLOGU ..., 631-650

so tudi v modernizaciji Azije vodili do tendenc socialne odtujenosti in »vakuuma vre-
dnot, so ti teoretiki iskali predvsem v ogrodju klasi¢ne konfucijanske miselnosti.

Lingering in a state of self-assertion and self-transformation, it confronted a series of
powerfull, unprecedented challenges throughout the century. (At the end of the centu-
ry, although Confucianism had been relegated to the ashes of the history as political
institution’, it had, eventualy, found its own peace and its own place in the world as a
philosophy. (Cheng, Chong-Ying, 2003, 160)

Moderno konfucijanstvo kot diskurz, znotraj katerega so se najjasneje odrazile ra-
zvojne smernice rehabilitacije tradicionalizma, se je dokoncno oblikovalo po letu 1957.
Prvi dan leta 1958 je namre¢ skupina tajvanskih in hongkonskih filozofov objavila znano
Deklaracijo za ponovno ovrednotenje kitajske kulture kot svetovne dediscine (#5713 3C
iS5 N H 5), ki v sebi zdruzuje antikomunisti¢no povelidevanje demokracije
zahodnega tipa s poudarjanjem patriotizma in ohranjanja vrednot lastne tradicije. Ta de-
klaracija predstavlja temeljni manifest in opredeljuje cilje ter vsebine struje Modernega
konfucijanstva.

This document became the magna Charta of the whole New Confucian Movement,
expressing in a very concentrated form their beliefs, ideals and plans. Far from obso-
lete, its contents are still seen as the main points of the Movements guiding doctrines
(Bresciani 2001: 22).

Clani skupine, ki je izdala to deklaracijo, so bili filozofi Zhang Junmai 5% F Ef (Car-
sun Chang, 1887 - 1969), Mou Zongsan 5% = (1909 - 1995), Tang Junyi &7 % (1909
- 1978) in Xu Fuguan #&E Bl (1903 - 1982). Ti sodobni teoretiki Se danes veljajo za
utemeljitelje modernega konfucijanstva kot sistema, ki naj bi zagotovil bolj sistemati¢no
reinterpretacijo tradicionalne kitajske filozofije ter kulture v luci globljega in obseznejSe-
ga poznavanja osnov zahodne filozofije, zlasti Platonove, Kantove in Heglove miselnosti
(prim. Bunnin, 2002, 11). Sicer gre pri teh filozofih v glavnem? za tiste, ki jih sodobna
sinologija za razliko od pionirjev tega diskurza oznacuje kot pripadnike tako imenova-
ne “druge generacije” modernega konfucijanstva; to so filozofi, ki so v glavnem ziveli
in ustvarjali na Tajvanu, za razliko od pripadnikov tako imenovane “prve generacije”
modernega konfucijanstva, ki so (vsaj do leta 1949, veCinoma pa vse do svoje smrti’)
preziveli na celini.

7  Tukaj uporabljena teza o porazu konfucijanstva kot druzbene institucije ni dovolj utemeljena; vsekakor
lahko ideoloske elemente te tradicionalne miselnosti e vedno opazujemo v hongkonskem in tajvanskem
Solskem sistemu, v vrednostnem ustroju pristojnosti in pravic oziroma dolznosti znotraj druzine, pa tudi v
hierarhijah profesionalne politike in modernih ekonomskih struktur.

8 Zizjemo Zhang Junmaija (Carsuna Zhanga), katerega ve¢inoma priStevajo k prvi generaciji.

9  Izjema je pri tem Zhang Junmai, ki je kot edini predstavnik prve generacije modernega konfucijanstva po
letu 1949 pobegnil v ZDA, kjer je ostal do svoje smrti.
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V zadnjih dveh desetletjih je postal novi, transformirani vrednostni sistem modernega
konfucijanstva tudi pomembna smernica pri iskanju novih ideologij, ki bi ustrezale spre-
menjenim pogojem nove neoliberalne druzbe L.R. Kitajske.

Tema kulturne prenove, ki se je najprej odprla ze v obdobju dinastije Qing, je povzro-
Cila, da so se kitajski izobrazenci znasli v nezavidljivi situaciji, opredeljeni s tezavami
in zaskrbljenostjo. Vecina je slepo obcudovala pisano priviacnost materialne kulture
modernosti in si je na vse pretege prizadevala za to, da bi tudi Kitajska cim prej vsto-
pila v to obozevano obdobje. Tradicionalna kitajska kultura je bila za njih zaostala in
staromodna, zato jo je bilo treba ¢im prej odstraniti. Glasovi modernih konfucijancev
so v poplavi teh idej popolnoma poniknili. Sele dandanes, oziroma Sele pred kratkim
smo se zavedli, da je Kitajska soocena s taksno obliko modernosti, katero merodajno
dolocajo negativni vidiki lastne tradicije, hkrati pa jo ogrozajo tudi novi “tuji zavoje-
valci”. Njeno kulturna prenova je ubrala popolnoma napacno pot in se znasla v slepi
ulici. Vrnitev k tradiciji je ponovno postala tema mnogih pogovorov. In tako so kitajski
izobrazenci “odkrili” moderne konfucijance, in “odkrili” so tudi njihovo idejno vre-
dnost'’ (Wu Xingfu 2010: 1).

Tako smo sedaj tudi v Ljudski republiki prica vse zivahnejSim debatam in vse obse-
znejSim raziskavam, ki izhajajo iz predpostavk novokonfucijanskih filozofij. Pionirsko
vlogo je pri tem prevzela organizacije za ,,Raziskovanje idejne struje sodobnih Novih
konfucijancev (FRACHH K B 77)«, katero sta Ze novembra leta 1986 ustanovila
profesorja filozofije Fang Keli /7 %37 in Li Jinquan 484>, Nicolas Bunnin je o tej
integraciji celinske Kitajske v diskurze modernega konfucijanstva optimisti¢no zapisal:

“With a renewal of officially sanctioned Confucian philosophy in China and greater
contact among philosophers in China, Hong Kong and Taiwan, New Confucianism can
contribute to reintegration of Chinese philosophical life after the politically enforced
divisions of half a century. Other Chinese and Western influences can also contribute
to this reintegration. In addition, the schools of Chinese philosophy can be constructi-
vely criticized. In these circumstances, Chinese philosophers, holding diverse views but
sharing a complex intellectual culture, can display subtlety, dynamism and openness to
dialogue as Chinese philosophy takes its place in world philosophy (Bunnin, 2002 13)

Zato tvori tendenca revitaliziranja tradicije, ki predstavlja paradigmatsko srz moder-
nega konfucijanstva, dandanes eno najpomembnejsih idejnih struj sodobne kitajske teori-
je ne samo v Hong Kongu in na Tajvanu, temvec tudi v L.R. Kitajski.

10 5] LA AN SCAE IR, Ao o R ) Sl o — B B IR B T BB IR T, R4 H R o R SRARA)
HCHIRIESE, AR BUEN T — 8 BURA B B SR AR, A b B SO o AT IR 52
BT 4T, Bl 50T % h B A R BV 5 S8 e iR, IE R R, Bl R L, | B SRSk 34 1 Ll
FH RS PR ORI A R A AR, A SCIRBGE ) 7R, et AT SR e PR 2 —
R ERIE B AR AL A, T BUNETE S I TORR A, thSRBL HTR S B I AR
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MODERNOST »S KITAJSKIMI POSEBNOSTMI«

Eden glavnih razlogov za poraz normativne avtoritete, katero je do devetdesetih let
prejs$njega stoletja domala brezpogojno uzivala Komunisti¢na stranka Kitajske,' je zago-
tovo najti v dejstvu, da so vrednote, ki jih razglasa v sklopu svojih osrednjih ideologij,
izgubile vsakrSen stik z druzbeno realnostjo; nobeden od vladnih ideologov ne zna ute-
meljiti, na kakSen nacin naj bi bile vrednote »kolektivizma« ali »sluzenja ljudstvu, ki
zavzemajo pomembno mesto v tako imenovani socialistiéni morali, zdruzljive s pogoji
trzne ekonomije in ostre konkurence, ki le-to opredeljuje. Se toliko bolj to velja za kon-
cepta zascCite delavskih pravic in socialne drzave, ki sta prav tako v ospredju socialisti¢nih
vrednot, a ju bomo na spisku prioritetnih ciljev KSK zaman iskali. Te diskrepance so
privedle do prej omenjenega “vakuuma vrednot”, ki se ne odraza zgolj v nereflektiranem
potrosnistvu in v pomanjkanju kriti¢ne refleksije politi¢nih ukrepov in socialnih meha-
nizmov, temve¢ tudi v izgubi tradicionalnih identitet. Tak$na stanja je Jiirgen Habermas
poimenoval z izrazom »kriza racionalnosti« (1973, 87), saj do njih prihaja v vsaki druzbi,
ki se znajde na razpotju med aktualnimi praksami in predpostavkami ideologij, ki so
ustrezale preteklim praksam.

Ce pri analizi procesa modernizacije izhajamo iz »splo$nih« teoretskih predpostavk
moderne'? in si poskusamo priklicati v spomin osrednje paradigme, ki so v evroameriskih
socioloskih, kulturoloskih in filozofskih diskurzih odlocilno vplivale na njeno idejno refle-
ksijo, moramo biti pozorni tudi na klasi¢no definicijo, ki jo je osnoval ze Hegel, kasneje
pa so jo s pomocjo socialno-teoretskih predpostavk razvijali tako Marx, kot tudi Weber,
zgodnji Lukacs in starejsi predstavniki Frankfurtske Sole. Ti diskurzi so temeljili na absolu-
tisticni kritiki razuma in so zato privedli do slepe ulice samoreferenénosti; zatem so se raz-
vili alternativni teoretski projekti samokriti¢ne utemeljitve moderne s pomocjo drugacnega,
jezikovno determiniranega razumevanja pojma razuma. Ta lingvisti¢ni preobrat je zopet
privedel do dveh razli¢nih utemeljitev oziroma izhodi$¢ za razlago moderne. Prvo tako
izhodisce se je pokazalo v postmodernem »preseganju« normativnega razumevanja, drugo
pa v intersubjektivnem preoblikovanju klasi¢nega pojma moderne (Habermas, 1998, 195).
V prevladujocem zahodnem razumevanju torej ne gre zgolj za razlaganje neke specificne
druzbene situacije, ki se ve¢inoma kaze kot prevlada in kritika razuma, temvec za takSen
uvid v pojmovni spekter moderne, ki vkljucuje tudi konotacijo »zavestne diskontinuiranosti
novega od starega« oziroma modernega od »tradicionalnega«.

11V nadaljevanju KSK

12 Ker gre pri terminu »moderna, ki v splosnem oznacuje obdobje tovrstne druzbene transformacije, za po-
jem, ki se je razvil v sklopih evroameriskih teorij, se definicija »splo$nih« teoretskih razvojev v tem okviru
(spet enkrat) nanaSa na teoretske razvoje takim. zahoda. Pri tem pa vendarle velja opozoriti na dejstvo,
da tukaj ne razpravljamo o obdobju moderne v smislu konkretnega, zakljuéenega obdobja tkim »klasi¢ne
moderne, t.j. zahodnega »novega veka«, temveé¢ o obdobju moderne kot o procesu splosne socialne trans-
formacije oz. druzbenega preporoda, povezanega z doloCenimi, karakteristiénimi pogoji, ki narekujejo
modernizacijo (denimo razsvetljenstvo oziroma dominantna vloga razuma na idejnem ali industrializacija
na ekonomskem podrocju). Ta era je zaznamovana s procesi, ki so se v razliénih kulturnih okoljih oziroma
tradicijah odvijali na razli¢ne nacine, vendar vselej v povezavi s transformacijo specificnih pogojev tradi-
cionalnih druzb.
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Ko govorimo o procesih modernizacije na Kitajskem, moramo seveda vedeti, da gre
pri tem za vrsto zaporednih, po ve€ desetletij trajajocih faz, ki so bile - vsaka na svoj nacin
- povezane bodisi s specifiko kitajske tradicije, bodisi s problemi sprejemanja in transfor-
miranja »ne-kitajskih« oblik proizvodnje in reprodukcije ter Zivljenjskih stilov. Ce torej
poskusamo zgoraj orisana teoretska izhodisca prenesti na refleksijo obdobja »moderne«
in aksiomov »modernizacije« na Kitajskem, moramo biti pri tem pozorni na naslednje
posebnosti:

1.

Tako sama modernizacija v smislu vseobseznega politicnega, ekonomskega in
kulturnega procesa, kot tudi njena teoretska refleksija je na Kitajskem od vsega
zaCetka potekala v znamenju soocanja z vdorom zahodne vojaske in tehnoloske
premoci; zato ni slucaj, da so postali tako zahodna tehnika, kot tudi zahodni po-
litini sistemi in zahodna kultura neke vrste referencni okvir za modernizacijo
Kitajske (Geist, 1996, 13).

Iz tega sledi, da je ta teoretska refleksija pogosto opredeljena s problemati¢no
enostransko izenacitvijo tradicije s »kitajsko«, moderne pa z »zahodno kulturo«.
Zgodovinsko gledano, se je debata modernizacije na Kitajskem odvijala v okviru
klasicne kitajske diskurzivne metodologije, opredeljene s tradicionalnimi binarni-
mi kategorijami: v kontekstu modernizacije so kitajski teoretiki 19. in zgodnjega
20. stoletja poskusali razjasniti razmerje med modernostjo (zahodom) in tradicijo
(Kitajsko) s pomog¢jo binarne kategorije »esence (88 )« in »funkcije (yong H)«. V
devetnajstem stoletju je v tem kontekstu najprej prevladal Zhang Zhidongov i<
2l slogan »Esenca (1) naj bo kitajska, uporabnost (F) pa zahodna'*« (1963,
3715). V tem lahko vidimo poskus ohranitve kitajske tradicije kljub modernizaci-
ji, ki je razumljena izkljucno kot prevzemanje zahodne tehnologije in uprave. So-
dobni teoretik Li Zehou 453 % je v dvajsetem stoletju to predpostavko obrnil, s
tem da je zamenjal oba protipola binarne opozicije (Rosker, 2008); zanj je lahko
modernizacija namre¢ samo transformacija esence v smislu splo$ne druzbene za-
vesti, proizvodnih nacinov in zivljenjskih stilov.

Notranja logika tradicionalne kitajske druzbe je bila intrasistemska (Moritz,
1993, 60) v smislu prioritetnega zagotavljanja stabilnosti in centriranosti druzbe-
nih skupnosti. Pri tem sluzi preteklost vseskozi kot osrednja referencna tocka za
refleksijo sedanjosti in kot neke vrste kazipot za prihodnost (ibid, 61).
Razsvetljenje v smislu Siritve ideoloske prevlade razuma, ki je bilo videno kot
esencna predpostavka modernizacije, svojega dinamicnega in modifikacijskega
potenciala zato v najvecji meri ni ¢rpalo iz ustreznih osnov lastne idejne zgodo-
vine, temve¢ iz prevzemanja zahodnih racionalnih tradicij.

Modernizacija, opredeljena z zgoraj omenjenimi specificnimi znacilnostmi, na Ki-
tajskem torej ni predstavljala nekakSnega »naravnega« procesa (Luo Rongqu, 2008, 1)
oziroma procesa, ki bi bil opredeljen zgolj z notranjo dinamiko avtohtonega razvoja kitaj-
ske druzbe kot take, temvec se je v 19. stoletju pokazala kot nujna potreba po radikalnih
spremembah obstojecega politicnega in ekonomskega sistema, ki nikakor ni vec¢ ustrezal

13 PR, VOS2
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pogojem in zahtevam aktualne dobe. Pri tem ne moremo mimo dejstva, da so procesom
modernizacije na Kitajskem botrovali stiki s tujino; v tem smislu je kolonialna preteklost
Evrope — ¢etudi ne povsem neposredno — vsekakor merodajno opredelila te procese. Se-
veda je po drugi strani jasno tudi dejstvo, da je bila Kitajska v 18. in 19. stoletju soo¢ena
tudi z globoko notranjo krizo, katere razseznosti so bile precej vecje in so precej globlje
posegale v tradicionalni ustroj druzbe in drzave, kot je bilo to v dotedanji paradigmi ci-
kli¢nih vzponov in propadov dinastij obi¢ajno. To pomeni, da bi bila radikalna prenova
vrednot, proizvodnih nacinov in ekonomsko politicnega sistema v tistem ¢asu nujna tudi
brez stikov z zahodom. Ta prenova zagotovo ne bi bila primerljiva z modernizacijo »za-
hodnega« tipa' in samo ugibamo lahko, kaks$na bi bila Kitajska danes, ¢e bi to prenovo
izvedla »iz sebe same« - torej zgolj na osnovi ¢rpanja lastnih gospodarskih, politi¢nih in
idejnih virov.

TEORETSKA IN KONCEPTUALNA IZHODISCA

Moderni konfucijanisti so v modernizaciji videli predvsem racionalizacijo sveta. Pri
iskanju njenih filozofskih osnov so se osredotocali predvsem na vpraSanja ontologije,
kakr$no so obi€ajno spoznali v okviru novo priucenih zahodnih idej. Ve¢inoma so iz-
hajali iz predpostavke, da so vpraSanja po najgloblji resnic¢nosti vesoljstva, po substanci
bivajocega in po Absolutnem vprasanja, ki opredeljujejo smisel Zivljenja. Kot taka naj
bi bila ta vprasanja torej kljucna za vzpostavitev novih, danim okolis¢inam prilagojenih,
vrednostnih sistemov in za ohranitev celostne, neodtujljive kulturne in osebnostne iden-
titete (Rosker, 2008).

Ta »obsedenost« z ontologijo se je pravzaprav pricela ze na zacetku dvajsetih let prej-
Snjega stoletja (1923-4), ko je pozornost kitajske intelektualne javnosti pritegnila prej
omenjena Polemika o znanosti in metafiziki (FFE:EL X S5 #K). Privrzenci slednje so
poudarjali, da je metafizika edini diskurz, ki lahko reSuje fundamentalne probleme sveta
in zivljenja.

Tudi v okviru njihovih raziskav tradicionalnega konfucijanstva je bila ontologija tista
filozofska disciplina, od katere so si obetali jedrnatih reSitev problemov, ki jih prinasa
modernizacija zahodnega tipa. Samo preko resnicnega in jasnega razumevanja substance
kozmosa naj bi bilo modernemu ¢loveku mozno, ponovno najti domovanje svojega duha.
Zato so svojo glavno nalogo videli predvsem v iskanju »pravilne« orientacije, torej novih,

14 Tukaj velja vsekakor ponovno opozoriti na dejstvo, da se evropocentri¢ni diskurzi prevladujo¢ih zahodnih
druzboslovnih znanosti §e vedno vse preve¢ ravnajo po zahodnih paradigmah druzbenih razvojev. 1z tovrst-
nih diskurzov je izhajal logicen sklep, da naj bi na Kitajskem nikoli ne prislo do industrijske revolucije
zaradi tega, ker njena proizvodnja in tehnologija, ki je bila pri njej uporabljena, nikoli ni dosegla stopnje
razvoja, potrebne v ta namen. Vendar so raziskave, ki so privedle do v sinologiji precej znane teorije z
imenom “zametki kapitalizma na Kitajskem” ("' % /& 3 21 f) jasno pokazale, da so bila proizvodna
sredstva (proizvodna tehnologija) na Kitajskem ze v 12. stoletju na dovolj visoki stopnji za zacetek in-
dustrijske revolucije. Do nje pa seveda ni prislo zaradi tega, ker ustroj in sestava tradicionalno kitajskega
politi¢no ekonomskega sistema tovrstnega transferja ni omogocala — med drugim tudi za to ne, ker Kitajska
— za razliko od Evrope — takrat ni bila soo¢ena z ekonomsko krizo.
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jasnih kazipotov na poti razvoja k moderni kulturi. Te kaZipote so videli tudi kot osrednje
kriterije za reSevanje prakticnih problemov v sferi politike in ekonomije.

Za ponazoritev eti¢no-politicnih izhodiS¢ modernega konfucijanstva se lahko poslu-
7imo tradicionalnega ideala »notranjega modreca in zunanjega vladarja (N EE 4t )«; v
zdruzitvi osebne morale s §irSo socialno etiko in hkrati z uspes$nim zivljenjem v druzbi,
ki naj bi odlikovala taksnega konfucijanskega »plemenitnika« (Rosker, 2010), so namre¢
tudi moderni konfucijanci videli eno moznih osnov obvladovanja nepregledne komple-
ksnosti sodobnega sveta. Feng Yaoming #5## ] na osnovi razli¢nega razumevanja tega
klasicnega ideala opredeli tudi razliko med tremi zgoraj navedenimi generacijami moder-
nega konfucijanstva:

Tradicionalni konfucijanci so koncept tako-imenovanega »zunanjega vladarja« pre-
vzeli po klasiku ‘Veliki nauk’, v katerem je opredeljen kot tisti, ki ‘vlada drzavi in skrbi
za mir na svetu’. Pri tem je torej Slo za ideal moralne viladavine. Prva generacija
modernih konfucijancev je v svojem videnju tako imenovanega ‘zunanjega vladarja’
ta tradicionalni ideal prevzela, vendar je poleg tega vedno bolj poudarjala tudi po-
membnost znanstvenega znanja. Druga generacija modernih konfucijancev je Ze opa-
zila, da ideala moralne viadavine v druzbeni stvarnosti ni bilo mozno realizirati; zato
je njihov ‘novi zunanji vladar’ vseboval predvsem zahodno znanost in demokracijo.
Tretja generacija modernih konfucijancev” in drugi teoretiki tega gibanja pa menijo,
da vsebin modernizacije ne gre iskati samo v znanosti in demokraciji, temvec je pri
tem Se pomembneje, poiskati razumno prilagoditev razvoju in dosezkom modernega
kapitalizma’®. (Feng Yaoming, 1992, 228)

Ideali modernih konfucijancev torej nikakor niso bili omejeni na zeljo po revita-
lizaciji in rehabilitaciji idejnih tradicij, iz katerih so izhajali; bilo je jasno, da bodo
lahko modernizacijo konfucijanstva speljali samo na osnovi miselnosti, uvozenih iz
tujine, od tam, kjer je modernizacija izsla. Njihova prizadevanja zato niso izhajala le iz
teznje po resitvi lastne, temvec tudi po resitvi te tuje idejne tradicije, ki se je bila o¢itno
nepreklicno zapletla v lastne filozofske zanke. Konfucijanstvo je bilo tukaj videno kot
filozofija odresenja:

The scholars who signed the Manifesto are deeply convinced that the Confucian tradi-
tion is the most open, inclusive, and creative among the various traditions of the world
and may therefore serve as the best vehicle for looking toward the future of humankind
(Liu, 1996, 103)

15 Cheng Zhongying (Chung-ying Cheng) & %%, Liu Shuxian (Shu-hsien Liu) 2iA%%E, Du Weiming
(Weiming Tu). Yu Yingshi 43 5§
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KRITIKA

Kljub svoji vse pomembnejsi vlogi v kontekstu sodobnih ideologij ravnovesja, zmer-
nosti, potrpljenja in harmonije, ki naj bi — po tem ko bodo ponovno »uvozene« v LR
Kitajsko — predstavljale temelj zagotavljanja socialnega miru (Motoh, 2009b, 146), pa
so moderni konfucijanci pogosto tudi tarca kritike, ki prihaja tako iz samega Tajvana
in Hong Konga, kot tudi iz celinske Kitajske. Ta kritika je vecplastna in izhaja tako iz
vsebinskih ter metodoloskih izhodis¢, kot tudi iz tak$nih, ki temeljijo na prevprasevanju
njihove politi¢no — socialne funkcije.

Potencialno negativne posledice njihovega vpliva na sociopoliti¢ni razvoj kitajske
druzbe in drzave razkrivajo pretezno zahodni teoretiki, zlasti tisti, ki poskusajo vlogo
in funkcijo modernega konfucijanstva opredeliti tudi v Iuci postkolonialnih Studij. Za
nekatere od njih, kot na primer za Josepha Levensona, Myron Cohen in Margery Wolf
je konfucijanstvo prezivela patriarhalna ideologija, katere postopno izginotje je nadvse
dobrodoslo, saj daje prostor dolgo pri¢akovani in nadvse potrebni kulturni transformaciji.
Za druge pa je konfucianizem sine qua non vsakrsne »kitajskosti«, zato seveda tudi v
sodobnem svetu e naprej obstaja in se razvija (Ames, 2001, 71).

Eden najbolj znanih predstavnikov postkolonialne kritike modernega konfucijanstva,
sinolog Arif Dirlik, denimo, opozarja na nevarnost povezave te neokonzervativne misel-
ne struje z novim vsekitajskim nacionalnizmom; ko govori o novih idejnih in socioloskih
gibanjih sodobne Kitajske, ki igrajo pri tem pomembno vlogo, seveda omeni tudi moder-
no konfucijanstvo:

Their reinvocation of pre-modern past, however anti-hegemonic in terms of their re-
lationship to the West, barely disguises natoinal chauvinism of a new kind. The Con-
fucian revival, for instance, is not unrelated to arguments for a »Greater Chinese«
economic region (Dirlik, 1994, 109-110)".

Teoretiki, ki prihajajo iz L.R. Kitajske, se v svojem prevprasevanju moderno konfu-
cijanskih diskurzov ve¢inoma sklicujejo na splosne ocitke, naperjene proti idealisticnim
predpostavkam konfucijanstva kot takega. Ti diskurzi sodijo v obmocje svetovnonazor-
ske kritike modernega konfucijanstva (Ma Dongyu, 1993, 74).

Kritika tajvanskih in hongkonskih teoretikov prihaja predvsem iz tabora modernih
daoistov, katerih kljucni predstavnik je Chen Guying, in iz struj, povezanih z zagovorniki
zahodne analiti¢ne filozofije, kamor sodi, denimo, hongkonski teoretik Feng Yaoming.

Moderni daoisti jim ocitajo podobne stvari, kot so klasi¢nim konfucijancem ocitali
klasicni daoisti. Ta kritika, katero bi lahko povzeli s frazo kritika notranje avtokracije, se

17 Roger T. Ames nekoliko cini¢no povzema njegovo kritiko z besedami: »Arik Dirlik rues what he takes to
be an unholy trust between Confucianism as an indictable ‘post-colonialist discourse’ and the devil himself,
capitalism. For him the revival of Confucianism in modern Asia is oriental ‘Orientalism’. It is at best a
conspiracy between the State and freeloading intellectuals, or, as he says, ‘a foremost instance ... of intel-
lectual discourse creating its object’« V nadaljevanju njegovo interpretacijo kritizira kot esencialisti¢no,
posplocujoco in destruktivno. (Ames 2001: 71)
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osredotoca predvsem na dejstvo, da je njihova akademska kultura prevec rigidno forma-
lizirana, da zagovarja absolutno avtoriteto ucitelja in na ta nacin preprecuje tako nastanek
kriticnega dialoga, kot tudi razvoj kriticne miselnosti (Chen Guying, 1998, 95)'. Kot
pravi daoist, jim Chen Guying ocita tudi obsedenost z moralo in etiko (ibid)" ter trdi,
da so tudi na tem podrocju poskusali prevzeti monopolisti¢no pozicijo »edine pravilne
doktrine«®. Chen tukaj omeni, da je to pozicijo kritiziral tudi Fang Dongmei, ki je bil
tudi njegov ucitelj (ibid) in poudarja dejstvo, da so tudi daoisti, moisti in legalisti v enaki
meri del kitajske filozofske tradicije, kot konfucijanci. Zato jim ocita nesptrpnost in abso-
lutizem, ki vodi do tega, da so vse druge filozofske Sole kitajske tradicije v njihovih oceh
nekaksni heretiki. Moderni konfucijanci po njegovem mnenju niso zmozni resni¢ne od-
prtosti, kakrsna je predpogoj za vsako resnicno filozofijo, niti ne priznavajo dragocenega
uvida starokitajske tradicije v potrebo po »svobodnem dialogu stoterih filozofskih Sol«?'.
Taksno izhodisce je nedemokrati¢no, zato je njihovo domnevno zavzemanje za sintezo
klasic¢ne kitajske miselnosti in zahodne demokracije ter znanosti zaenkrat precej prazno
in ga bo mozno resno jemati Sele takrat, ko bodo spremenili svoja stalis¢a, ko bodo torej
tudi drugim filozofom pustili do besede in tako postali bolj strpni in demokratic¢ni (ibid,
97). Njihove metode so namre¢ v nasprotju z akademsko svobodo in z avtonomijo filo-
zofskega razmisljanja:

Seveda moderna trzna druzba potrebuje eticno osmisljenost, glede tega menim, da ima
Moujeva® struja popolnoma prav in jo je seveda treba podpreti. A to, kar resnicno ne mo-
rem prenesti, je ta samoumevnost, s katero tistemu, kar se je ze ugotovilo, v svojih ¢lankih
pripisujejo absolutno prvenstveno pozicijo. Vse mora biti tako, kot trdi ucitelj, in vsak
material se ustvarja tako, da se njihova stalisca kvecjemu dopolnijo. To je Ze v osnovi v
popolnem nasprotju s temeljnimi naceli univerzitetnega akademskega dela (ibid)>.

Poleg tega Chen modernim konfucijanistom ocita tudi, da na podrocju, katerega so si
s tem, da se razglasajo za njegove naslednike, monopolisti¢no prisvojili, kljub temu mo-
nopolu niso uspeli ustvariti ni¢esar novega (kritika pomanjkanja inovativnosti). Moderno
konfucijanstvo, ki naj bi nadgradilo in preseglo neokonfucijanske klasike dinastij Song in
Ming, se s filozofi tega obdobja sploh ne more kosati, tako Chen Guying:

18 Gl 9, AR EESOSCC R, 8, IR R . R IR 2
Wi AT R, 5 AR AT . SRR, SR AEUEY ERTIIRIE . JAR A
ML, FEESRRILRD, TR R, PR RERE, Bk, SRR . .
o AMEINYE, BRI

19 Gl RS8R T BRI E R A B . G SORAOIA — Z EAE, ZEAE T R, AR
P OE s ST, (BN o EIEE R A, R A Y B

20 e BB AP ) T R A o

21 HEFH

22 Tukaj je seveda miSljen Mou Zongsan kot osrednji predstavnik druge generacije modernega konfucijan-
stva.

23 CEAR, (BRI SEALROALE, SRABMIEERR, WEMAAIRE B E. TR, RHEREA T
&, B RO RS N R T, ZEEERER, AR R AEL . BB FORiE K&
ST IEA AL .
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V resnici je bil Zhu Xi izjemen ucenjak z nenadkriljivo sposobnostjo logicno urejenega
razmisljanja in razumnega dojemanja stvarnosti. Tudi Wang Yangmingove kognitivne
sposobnosti so bile izjemno mocne. A e zelis nadaljevati (njuno) tradicijo struje zave-
sti in prirojenih lastnosti (xinxing), bi moral biti v razlagi njenih osrednjih konceptov
vsaj tako dober, kot so bili oni sami, ne pa da niti tega ne dosezes! (Moderni konfiu-
cijanci se namrec) v svoji razlagi zavesti in prirojenih lastnosti sploh ne morejo pri-
merjati z neokonfucijanskimi filozofi dinastij Song in Ming, saj v svojem razmisljanju
niso niti priblizno tako globoki, in v svojih razlagah niti priblizno tako kompleksni in
natancni kot neokonfucijanski klasiki. Sola zavesti in prirojenih lastnosti je v dinasti-
jah Song in Ming dosegla svoj nenadkriljiv vrhunec. Danasnji (moderni konfucijanci)
pa se v dvajsetem stoletju Se kar naprej valjajo po receh, ki sodijo v dvanajsto stoletje!
In poleg tega starim klasikom glede filozofije Se do kolen ne sezejo. Tako imenovani
»filozofi« modernega konficijanstva so samo beden in lazni odsev resnicnega blisca
klasicne filozofije (ibid)*.

Tudi Feng Yaoming kritizira domala izklju¢no osredotoCenost modernega konfucijan-

stva na moralno filozofijo in opozarja na dejstvo, da je lahko modernizacija neokonfuci-
janskega koncepta praznanja (R %), ki zanje predstavlja moralni, a hkrati tudi ontoloski
temelj bivanja, kot imanentni metafizi¢ni subjekt kvecjemu predmet teoloske, ne pa tudi
predmet kriticne (t.j. objektivne) teorije. (Feng Yaoming, 2000, 147). V tem kontekstu
lahko njegova interpretativna izhodiS¢a povzamemo s frazo kritika metodoloske in lo-
gicne nedoslednosti. Modernim konfucijancem med drugim ocita tudi nenatan¢nost v
izrazanju, katero »prodajajo« kot ‘neizrekljivost’. Njihova uporaba pojmov, kot so ‘vse-
obseznost’, ‘neskonc¢nost’ ali ‘vrednote’ po Fengovem mnenju kaze tako na nepopolnost
njihovega razumevanja teh pojmov samih, kot tudi na popolno odsotnost razumevanja
njihovih vzajemnih razmerij®.

Nekatere koncepte ‘neskoncnosti’ je mogoce izraziti s pomocjo manifestne herme-
nevtike, k taksnim sodi, denimo, koncept ‘neskoncnosti’ v matematiki. Druge spet je
mozno definirati s pomocjo rekurzivnih postopkov. Z metodo latentne hermenevtike
pa je mozno izraziti le, kaj predmet debate ni; tudi e ga raziscemo do skrajnosti, Se
vedno ne bomo mogli afirmativno in neposredno povedati, kaj pravzaprav je. In poleg
tega je ‘brezcasnih’stvari in taksnih, ki ‘presegajo rojevanje in minevanje’, ogromno.

24

25
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Tukaj velja izpostaviti, da gre Feng Yaoming s svojo kritiko vsebinske in pojmovne strukture moderno-
konfucijanske filozofije nekoliko predale¢. Kot strog analitik namre¢ ne uposteva moznosti spreminjanja
pomenskih nians posamiénih terminov glede na njihov kontekst oziroma glede na kategori¢ni spekter, v
katerem se uporablja. Ta semanti¢na fleksibilnost, ta lastnost strukturirane modifikacije pomenskih enot
je namre¢ ena osrednjih znacilnosti klasi¢ne kitajske filozofije nasploh in se zato ne uporablja zgolj v
»misti¢nih« delih, temve¢ tudi v delih starokitajskih racionalistov.
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Nikakor ni nujno, da imajo vse nek vrednostni pomen (pomislimo samo na kategorije
ali forme). Kar pa se tice stvari, ki vsebujejo vrednoto, pa zanje tudi nikakor ni rece-
no, da ne morejo v svoji prvotni obliki nekaj pomeniti tudi v realnosti (denimo Bog
ali dusa). In prav tako drzi obratno, namrec, da vsaka ‘neskoncnost’ne vsebuje nujno
‘vrednosti’ (ibid, 2000, 151)*.

Vse to po njegovem vodi do logi¢nih zmed in paradoksalnosti. Taksne nedoslednosti so,
kot pravi Feng, tipi¢ne lastnosti misticizma (ibid, 152), ki v znanosti seveda nima kaj iskati.

IDEOLOSKE RAZSEZNOSTI ETIKE MODERNEGA KONFUCIJANSTVA

Ljudska republika Kitajska je od svoje ustanovitve v letu 1949 razvijala in udejanjala
razli¢ne koncepte modernizacije. V prvem desetletju je pri tem Slo predvsem za imitacije
sovjetskega modela, v katerem je bila v ospredju socialisti¢na industrializacija. Po letu
1956 si je kitajska vlada prizadevala ustvariti lastni model, pri cemer se je v ekonomiji
posvetila predvsem kmetijstvu; na podrocju politike in kulture je v tem obdobju prislo do
eksperimenta » Velike proletarske kulturne revolucije«. Po smrti Mao Zedonga in zacet-
ku ekonomske liberalizacije so se prizadevanja po premostitvi antagonisticnega brezna
med kapitalisti¢no stvarnostjo in socialistiénimi vrednotami najprej izrazala v ideologijah
»Socializma s kitajskimi posebnostmi« in konceptih, h kakrSnim sodi, denimo, koncept
»socialisti¢ne trzne ekonomije«.

Taksni modeli »modernizacije« so pravzaprav izhajali iz tradicionalne nelocljivosti
med drzavo in druzbo. Pri tem je Slo za holistien sistem, v katerem niti politika in eko-
nomija nista predstavljali lo¢enih sfer’’. Dominacija drzave v gospodarstvu je torej zZe
tradicionalno predstavljala eno od osnovnih znacilnosti tradicionalne druzbe. Koncept
zasebne lastnine je bil v tem sistemu vseskozi razmeroma irelevanten, saj je bila moznost
uresnicevanja njegovega inherentnega potenciala za osamosvojitev in kontrastni razvoj
vec¢inoma omejena na minimum. V zgodovini kitajske drzave so ostali vsi poskusi kon-
centracije obdelovalne zemlje jalovi in vsi poskusi posameznikov, svojo lastnino iztrgati

26 7SS MR IE IO R T AR R Ky S FZ Y, BN s g IR TE M. AT U R SR
TERFASE o HIERE R J7 30 R BERORFE RS S AN SR, FLA A AN A I THI 110 B 432 74 ¢85 R 3 AP
ERAEE. A, RN, CRAMWA FHRE, A e EAEARS (WREBEIESD f
TR RRI R A A — e R A F I LR 3 (I B a3 o SEATEMS BRI W
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27 Drzava je ze od dinastije Han (206 pr.n.st. - 220) naprej vseskozi dejavno in merodajno posegala v agrar-
na razmerja, torej v osnovo proizvodnega sistema tradicionalne druzbe. Pri tem ni §lo zgolj za uvajanje
Stevilnih drzavnih monopolov na razliénih podroc¢jih proizvodnje, temve¢ tudi za ucinkovitost taksnega
principa dedovanja, ki je v sebi zdruzeval moralne in druzinsko — klanske motive z interesi drzave, ki si
je svojo fiskalno in proracunsko mo¢ po eni strani zagotavljala z ohranjanjem kar najvisjega Stevila samo-
stojnih kmetijskih gospodarstev, po drugi pa je njihov, zaradi delitve premozenja pri dedovanju vnapre;j
programirani, propad preprecila s tem, da je lastnike proizvajalnih sredstev (t.j. posestnike) navezala nase s
tem, da jim je — v kolikor so dokazali internalizacijo ideoloskih aksiomov konfucijanske drzave - podeljev-
ala drzavne sluzbe. Sele pridobitev tak$ne pozicije je namre¢ omogocala uspesno premostitev nevarnosti,
povezanih z razdrobitvijo osrednje investicije (t.j. obdelovalne zemlje) zaradi sistema dedovanja (prim.
Moritz 1993: 64)
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drzavnemu nadzoru so bili klavrno obsojeni na propad. Zato se je lastnina na ravni druzbe
manifestirala kot lastnina klana, kar je seveda — poleg ideolosko moralnih faktorjev - Se
dodatno otezevalo njen transfer ali njeno odtujitev. Moritz (1993, 65) zato poudarja, da
imajo postopki podrzavljenja (»podruzbljenja«) proizvodnih kapacitet in sil v LR Kitaj-
ski popolnoma drugacno zgodovinsko ozadje in kulturni pomen kot formalno enaki pro-
cesi v Vzhodni Evropi po 2. svetovni vojni. Konec koncev nam v tem kontekstu postane
jasno tudi dejstvo, da so vsi poskusi razdeljevanja kitajske zgodovine zgolj po kriterijih
razli¢nih lastninskih (ali proizvodnih) struktur na kronolosko zaporedne, distinktivne
epohe, opredeljeni z neupostevanjem nadvse bistvenih znacilnosti druzbene stvarnosti v
njeni tradicionalni druzbi, kar pomeni, da konec koncev tudi ne morejo privesti do logic-
no konsistentnih rezultatov. Pri tem ostanejo skriti u¢inki ustvarjanja kontinuitete, ki so
povezani s funkcijo drzave. Holisticnemu ucinku drzave v prostoru — v smislu imperium
mundi — namre¢ ustreza tudi njen holisti¢ni u¢inek v ¢asu (ibid, 66).

Za razliko od prejsnjih faz pa ta nova, na zakonitostih trzne ekonomije temeljeca
prenova ni privedla do dlje trajajocega mnozicnega gibanja, ki bi si lastilo vsaj utvaro o
tem, da temelji na idejah razsvetljenstva, torej da izpolnjuje neko teoretsko predpostavko
modernizacije. To dejstvo samo po sebi niti ni presenetljivo, ¢e pomislimo, da je bila
ekonomska liberalizacija, do katere je po smrti Mao Zedonga in pod vodstvom Deng
Xiaopinga prislo v zadnjih dveh desetletjih dvajsetega stoletja, v glavnem plod vladnega
dekreta; Zze v tem pogledu je opaziti bistveno razliko s »klasi¢nim« (beri: zahodnim) mo-
delom modernizacije. Po drugi strani je v teku postopne ekonomske liberalizacije prislo
tudi do kratkotrajnega in spontanega mnozicnega gibanja, ki se je zavzemalo tudi za
vzporedno politi¢no »demokratizacijo«. To sprva Studentsko gibanje, ki je bilo podobno
naivno, kot gibanje 4. maja, se je koncalo z mnozi¢nim pokolom demonstrantov na Trgu
nebeskega miru 4. junija 1989, ¢etudi je tudi v tem obdobju na drugih ravneh vsekakor
prihajalo do refleksije danega polozaja, pri Cemer se je politi¢na kritika pogosto kazala v
obliki iskanja novih izrazov kulture®.

Razsvetljensko gibanje je v moderni kitajski teoriji seveda obstajalo; pravzaprav je
sodilo k osrednjim teoretskim refleksijam kitajske druzbene stvarnosti*’; razlog za to, da
ta refleksija nikoli ni postala del mnozi¢nih gibanj, tici v dejstvu, da je vladnim ustano-
vam uspelo razelektriti kriti€ni potencial intelektualcev ne zgolj s pomocjo represivnih

28 Reforma, usmerjena v postopno uveljavljanje trzno-kapitalisticnega gospodarstva, se je zacela leta 1978
pod vodstvom Deng Xiaopinga X3/NF-. Podobno kot Ze v prvih dveh modernizacijskih transformacijah
druzbe, so se tudi Dengove reforme pricele na podrogjih, ki niso prav zelo tesno povezana s tem, kar
razumemo pod izrazom kultura: kot obicajno, je tukaj §lo predvsem za tehnologijo in ekonomijo. Kot
izpostavlja Hua Shiping (2001: 4) pa se je njihov politi¢ni izraz vzporedno z vse ve¢jim uspehom reform
vse pogosteje kazal tudi in predvsem na podrocju kulture; ta polozaj zelo dobro ponazarjata pojava tako
imenovane »Kulturne vrogice« (L) in »Velike debate o kulturi« (LA KT 18). Seveda so bile tudi
vse tovrstne oblike teoretske refleksije procesov modernizacije po Cetrtojunijskijh incidentih leta 1989
prav tako nasilno ustavljene.

29 Epistemoloski viri, na katere se je ta teorija novega kitajskega razsvetljenstva opirala,so ve¢inoma izhajali
iz evroameriskih (zlasti liberalnih) ekonomskih, politoloskih in pravnih teorij. V zgodovinski perspektivi je
tudi popolnoma jasno, da je ta miselnost Novega razsvetljenstva sluzila kot temeljna ideologija ekonomskih
reform (Wang Hui 2000: 16)
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ukrepov, ampak tudi in predvsem preko profesionalizacije teorije. Zlasti po letu 1989 so
bili kitajski izobrazenci tako ali tako prisiljeni, ponovno razmisliti o svojih zgodovinskih
izkusnjah.

Koncept subjektnosti, ki vznikne iz taks$nih kontekstov, temelji na izgubi splo$ne nor-
mativnosti in je zato prisiljen, novo normativnost Crpati iz samega sebe. Ta samoreferenc-
nost subjektnosti bi morala zadoscati za to, da nadomesti izgubljeno mo¢ religije oziroma
latentno metafizi¢nih ideologij. Prelom med tradicijo in moderno je zato v delih modernih
konfucijancev vselej zaznamovan z iskanjem inherentnega nacela, ki bi lahko nadomesti-
lo stabilizirajo¢o funkcijo prej$njih religij ali ideologij.

Zato nikakor ni presenetljivo, da so moderni konfucijanci svoje raziskave najveckrat
osnovali na tezi, po kateri je konfucijanska miselnost popolnoma zdruzljiva s sistemom
kapitalisti¢nega razvoja. Vecina kitajskih teoretikov vidi to zdruzljivost predvsem kot
rezultat nacelne kooperativnosti in takim. “komunikativne metode delovanja” (Trauzettel
v Moritz, 1993, 65), kakr$na naj bi bila znacilna za konfucianizem. A poleg hierarhicnega
ustroja druzbe na formalni, kot tudi interakcijski ravni, ki vsekakor prav tako predstavlja
osnovo tradicionalno konfucijanskega videnja medéloveskih odnosov v druzbi, lahko tu-
kaj vsekakor omenimo tudi pomen osebne, pravzaprav intimne identifikacije z lastnim
klanom kot osnovno enoto socialnega okolja posameznika. Koncept identifikacije je v
procesih kapitalisticne proizvodnje preneSen s klana na podjetje, kar omogoca uc¢inko-
vito integracijo zaposlenih. V povezavi z nekriticno poslusnostjo avtoritetam, ki temelji
na specifiki konfucijanskega videnja avtonomije sebstva, lahko vodi transformacija tega
koncepta identifikacije do presezkov v proizvodnji in dobicku, hkrati pa zagotavlja druz-
beno stabilnost.

THE SIGNIFICANCE OF MODERN CONFUCIANISM FOR THE
ESTABLISHMENT OF THE MODERN CHINESE STATE

Jana S. ROSKER
University of Ljubljana, Faculty of Arts, Department of Asian and African Studies, Askerceva 2,
1000 Ljubljana, Slovenia
e-mail: jana.rosker@guest.arnes.si

SUMMARY

Modern Confucianism (¥ 1i%%) represents the central stream of thought which defines
the axiological system of contemporary China. The beginnings of its development can be
traced back to the end of the 19" Century, although it was formally established as an in-
dependent school of thought only during the sixties of the previous century. This school is
defined by the search of new ideologies that could serve as an inherent bond of the modern
Chinese societies. Due to specific circumstances that prevailed in the so-called “commu-
nist” China, its development has been at first limited to Taiwan and Hong Kong. However,
during the last two decades, it has become increasingly important in the PR. China as well.
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The article introduces the basic paradigms of this stream of thought which aims to estab-
lish a new framework for Chinese social and philosophical theories through the lens of
traditional concepts and categories while simultaneously considering and critically elabo-
rating Western theoretical models of modernization. The author analyses the processes of
Chinese modernisation and shows that they manifested themselves in a series of continuous
phases that lasted several decades. Each in its own way, these phases were linked to specific
features of Chinese tradition and to problems of transforming foreign forms of produc-
tion, reproduction and life styles. The article applies these theoretical foundations upon
»modernity« and the »modernisation« paradigms. It focuses upon specific features linked
to China's historical, political and cultural background. Modern Confucians have namely
pointed out that China s modernization did not represent a »natural« process that could be
defined solely by the inherent dynamics of an autochthonous social development. Instead,
it manifested itself in the 19th century as an urgent need for radical changes of the existing
political and economic system which did not match the circumstances and the demands of
the new era. In this context, the article points out that Chinese modernisation processes
were thoroughly defined by the contacts with the West, in this sense, the European colo-
nial past has to a great extend — although not always in a direct way — influenced these
processes. In spite of these influences it became clear that Chinese modernization — as
has been proven by Modern Confucins - could not be equated with the Westernization of
society. Through the analysis of the modern transformation of central Confucian values and
through the comparison with their traditional social functions the article highlights why
and how they can serve as a framework of a new value system, suitable for modern societies
“with Chinese characteristics”.
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