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Pregledni znanstveni ¢lanek/1.02

OB RAZISKOVANIU SEG IN PRAZNIKOV
NA SLOVENSKEM V DRUGI POLOVICI 20.

IN NA ZACET

»Ves svet je poln stvari in cisto
nujno je, da jih nekdo isce ter
najde. Prav to in nic drugega ne

delajo raziskovalci. «*

Prispevek podaja nekatere tocke iz
raziskovanja seg in praznikov, o
katerih je avtorica razmisljala pri
pripravi gesel o letnih in delovnih
segah za Leksikon etnologije
Slovencev. Osredotoca se na letne
sege, ¢asovno pa na obdobje od

konca 2. svetovne vojne naprej.

V prispevku Zelim podati nekatere tocke ob
raziskovanju Seg in praznikov, o katerih sem
razmisljala pri pripravi gesel o letnih in
delovnih Segah za Leksikon etnologije
Slovencev v €asu od decembra 1997 do
maja 2001. Besedilo, ki sem ga pripravila na
zacetku junija 2001, naj zaénem z mislijo
dr. Alesa Gabrica: »Vsaka nova oblast, ki ali
v imenu boga ali v imenu ljudstva prevzame
vse vzvode odlo€anja v drZavi, si prizadeva
v ¢im krajSem Casu zabrisati sledove ‘gnile’
preteklosti in svoje podanike na vsakem
koraku spomniti na svetlo bodocnost, ki je
pred njimi. Postavljanje takSnih ali
drugacnih spomenikov, ki naj vsakogar
spomnijo na velike trenutke Se ne prav
minule dobe in na njihove velike vodje, ni
nikakrSna posebnost tega ali onega rezima,
saj to prav dobro poznamo Ze od antike
naprej, ko so posamezni spomeniki romali
na smetis¢e zgodovine, $e preden so se

U 21. STOLETIA

njihovi temelji dodobra utrdili na mestu,
kjer naj bi stali ve¢no.«' Ales Gabric,
raziskovalec kulturne in kulturnopoliticne
zgodovine Slovencev v 20. stoletju, je misel
zapisal v prispevku o drzavnih praznikih v
Jugoslaviji po 2. svetovni vojni.

Vsaj stiri skupine letnih seg
po letu 1991

Osredotocila se bom na Sege letnega kroga.
Vsako obdobje vkljuéuje dneve posebnega
pomena, ki jih priznava kot praznike, jih
dovoljuje oziroma jim vsaj ne nasprotuje ali
pa jih celo ukazuje. Kot prazniki so tudi
sege odvisne od druzbenih, politicnih,
gospodarskih in kulturnih razmer, v katerih
se pojavljajo. Prav z letom 1989, ko je Niko
Kuret objavil drugo izdajo Prazniénega leta
Slovencey, temeljnega dela s podrocja Seg
na Slovenskem, so se v Evropi in z njo v
Sloveniji zacele pomembne politicne in
druzbene spremembe, poudarjeno izrazene
tudi v Segah in praznikih. Na mednarodni
konferenci SIEF (Société Internationale
d’Ethnologie et de Folklore) od 23. do 28.
aprila 2001 v Budimpesti je bilo o€itno, da
raziskovalci namenjajo veliko pozornosti
druzbenim in kulturnim pojavom v Evropi
od konca osemdesetih let 20. stoletja
naprej, segam in praznikom. V Sloveniji so
takrat nekatere Sege, zlasti verske, znova
dobile vidno mesto v javnem Zivljenju. Po
letu 1991 opazamo v novi drZavi Stiri
skupine Seg: tiste, ki so se neprekinjeno
ohranjale skozi socialisticno obdobje; tiste,
ki so pred 2. svetovno vojno Zivele, po
kon¢ani vojni zamirale in se mogoce
ohranjale v druzinskem krogu in verski
skupnosti, okoli leta 1991 pa vnovic ozivele
ob spreminjanju druzbenopoliticnih razmer
in vsesploSnem poudarjanju slovenske
zavesti in pomena korenin; tiste, ki so bile
po 2. svetovni vojni poudarjene ali so se

tedaj oblikovale; ter tiste, ki so v Slovenijo v
devetdesetih letih 20. stoletja prisle iz
zahodnoevropskih drzav in ZDA kot
posledica globalizacije.

V raziskavah in pregledih letnih Seg tako na
Slovenskem kot drugod so bile vsaj do
zacetka devetdesetih let poudarjene sege iz
kmeckega Zivljenja. Pri pripravi gesel za
Leksikon etnologije Slovencev, ki pod
urednistvom dr. Angelosa Basa in z
Institutom za slovensko narodopisje kot
nosilno ustanovo nastaja kot obsezen
skupni projekt slovenskih etnologov, je
postalo o€itno, da raziskave letnih Seg v
desetletju, ko je Slovenija dozivela
zgodovinske spremembe, manjkajo.
Institut za slovensko narodopisje ZRC
SAZU je od svojega zacetka leta 1947, ko je
bila ustanovljena Komisija za slovensko
narodopisje, namenjal po zaslugi dr. Nika
Kureta veliko pozornost Segam na
slovenskem narodnostnem obmocju. Pri
raziskovanju Seg se mu je v Sestdesetih letih
pridruzila mag. Helena Lozar Podlogar, leta
1982 pa se je v Sekcijo za ljudske Sege in
igre vkljucil dr. Jurij Fikfak. InsStitut ima
bogato in raznovrstno gradivo s tega
podrocja. Sekcija za ljudske Sege in igre v
okviru komisije, kasnejSega instituta, se je
nacrtno, sistematiéno in znanstveno
ukvarjala s slovenskimi Segami in iskala
vzporednice s sosednjimi Kulturnimi
obmo¢ji. Dogodki od druge polovice
osemdesetih let 20. stoletja naprej
zahtevajo nadaljevanje izjemnega dela, ki ga
je na InStitutu za slovensko narodopisje
zacel dr. Kuret in ga strokovni in SirSi
javnosti posredoval zlasti z dvema
pomembnima knjigama, ki ostajata na
podroéju Seg letnega kroga nepresezeni: s
Prazni¢nim letom Slovencey’ in z Maskami
slovenskih pokrajin.’

Sege kot druzbeno dejstvo, odvisno od
vsakokratnih druzbenih, politiénih,
gospodarskih  in  kulturnih  razmer,
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zahtevajo raziskavo po vseh druzbenih
plasteh, kar nakazujejo tudi Vprasalnice
ETSEO (Etnoloske topografije slovenskega
etni¢nega ozemlja) IX avtorjev Nika Kureta
in Helene Lozar Podlogar iz leta 1978. Tako
kot prazniki imajo pomembno vlogo pri
oblikovanju in ohranjanju pokrajinske,
krajevne in nacionalne zavesti. Tiste, ki
izvirajo iz kmeckega okolja, se lahko v
doloceni meri ohranjajo tudi v nekmeckem
okolju oziroma tudi po tem, ko se je prejsnje
okolje v socialnem in gospodarskem
pogledu spremenilo.

Niko Kuret je v predgovoru k drugi izdaji
Praznicnega leta Slovencev, datiranem z
letom 1988, zapisal, da je v svojem delu
predstavil Sege oziroma kulturo kmeckega
prebivalstva, ki je bila na Slovenskem do 2.
Svetovne vojne prevladujoca oblika ljudske
Kulture: »Praznicno leto, kot ga predstavlja
pricujoée delo, je v bistvu nase kmeéko
praznic¢no leto. Kot tako je del nase kmecke
Omike, ta pa je bila na Slovenskem do druge
Svetovne vojske - v nasprotju z evropskim
Zahodom - prevladujoca oblika nase
liudske omike sploh.«* Predmet dela
0Znacuje tudi podnaslov Starosvetne Sege in
Navade od pomladi do zime. Pritrdil je
tedanjim strokovnim prizadevanjem, ki so
Poudarjala pomen raziskovanja vseh
druzbenih plasti ne le v preteklosti, temveé
tudi v sodobnosti. S tem je nakazal pot, ki
bi jo lahko ubrali raziskovalci za njim:
»Zadnji ¢as je seveda pobudil zanimanje za
‘nadin zivljenja' vseh plasti v druzbi in se
tudi ne omejuje na preteklost. ‘Tako je
Prav.<* Poleg tega je opozoril, da tudi Sege

kmeckega prebivalstva niso konéano
Poglavije, temveé odpirajo Stevilna
Vpraanja.

Sege so v slovenski etnologiji eno izmed
temeljnih  podro&ji  raziskovanja, s
koreninami prav v zacetkih vede, zato dobra
obdelanost tematike omogoca tudi razvoj
na drugih podro¢jih etnologije in vsaj Se
Sorodnih ved (folkloristika, antropologija,
Zgodovina, sociologija,  geografija).
Izhajamo iz definicije Helene Lozar
Podlogar, po kateri so Sege »podedovano ali
Prevzeto druzbeno priznano, obvezujoce
favnanje posameznika ali skupnosti ljudi ob
ISti priloznosti, z namenom, da bi ga
dvignili nad vsakdanjost«." Praznik je po
definiciji Nika Kureta in Helene Lozar
Podlogar dan posebnega pomena v Zivljenju
Posameznika ali skupnosti, ki se praviloma
Obhaja vsako leto.’

OBZORJA STROKE

O sekulariziranem uradnem
koledarju po 2. svetovni vojni

Po 2. svetovni vojni je jugoslovanska oblast
sekularizirala uradni koledar. Ce sledimo
odstavkom Gorazda Makarovica iz
njegovega dela Slovenci in ¢as iz leta 1995,
se je letni ciklus dejavnosti vecine
prebivalsiva spreminjal, z narascanjem
deagrarizacije se je pomen ritmov
agrarnega letnega ciklusa manjsal®; takoj po
2. svetovni vojni je bila se dobra polovica
prebivalstva kmeckega, potem vedno manj,
tako da je bilo v osemdesetih letih 20.
stoletja agrarnega manj kot desetina
prebivalstva.” Avtor je v nadaljevanju
opozoril, da so Stevilni poleg posvetnega
upostevali cerkveni koledar, po raziskavah
javnega mnenja v obdobju od 1968 do 1987
o veri, vernosti in Cerkvi sta tedaj najman;j
dve tretjini prebivalstva vsaj delno poznali
ritem cerkvenega leta, leta 1987 je delez
prebivalstva, ki je praznoval bozi¢, znasal
skoraj stiri petine, vendar ga je med njimi
polovica razumela le kot druzinski in ne
tudi kot verski praznik."”

Hrvaska - etnologinja Dunja Rihtman
Augustin je v prispevku Metamorfoza
socijalistickih praznika, objavljenem leta
1990, opozorila, da se je tudi po
socialisticnem koledarju leto ritmiziralo
tako, da se na prvi pogled ujema s
tradicionalnim krogom letnih Seg, tako je
npr. priznaval ciklusa zimskih in
spomladanskih praznikov ter uposteval
daljsi premor ¢ez poletje." Po drugi strani
je. po opozorilu avtorice, rusil tradicionalni
ciklus s prehitevanjem ali zakasnitvijo."
Vzemimo za primere 29. november pred
zacetkom adventa, novo leto po bozicu ali 1.
maj po veliki noéi. Za vse tri navedene
praznike iz socialisti¢nega koledarja sta bila
zakonsko predvidena dva prosta dneva.
Socialistiéni koledar vse do nedavnega ni
uposteval praznikov cerkvenega leta,
tradicionalnemu  in  verskemu ritmu
praznikov je wvsilil svoj ritem,” je v
prispevku, objavljenem leta 1990, Se
zapisala Dunja Rihtman Augudtin. Koncati
je morala s pripisom: kar se je poleti 1989,
ko je napisala prvo razliéico prispevka,
namre¢ Se zdelo stabilen sestav
socialisticnih praznikov, je kmalu potem
odhajalo v zgodovino.*  Podobno je
avtorica v svojih delih, npr. v Knjigi o
Bozi¢u, opozorila, da tudi ljudska kultura in
z njo sege niso konstanta, temvec se
spreminjajo glede na druZbenopoliti¢ne
razmere.” Na drugem mestu v knjigi je
vnovié poudarila: »Pomen praznika se
spreminja z druzbenimi, gospodarskimi in

tudi z verskimi in s politicnimi
spremembami; Sege nosijo sledi minulih
casov in znake sedanjega Casa. Prazniki s
svojim ponavljanjem ob vnaprej znanem
c¢asu ne dajejo le ritma vsakdanu, torej
zivljenju, temvec s svojim zanesljivim
vsakoletnim vracanjem dajejo upanje v
gotovost ¢lovekovega obstanka.«' Naj ob
tem omenim Se zapisa hrvaskih raziskovalk
Jasne Capo Zmegaé, ki je oporekala
obravnavi Seg kot samostojnih in
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Zivotu, nego svojim svakogodisnjim pouzdanim

vracanjem nude nadu u sigurnost ljudskoga
opstanka.«



neodvisnih pojavov,” in Zorice Vitez, ki je
prav tako poudarila spreminjanje Seg, ki
pogosto ne izgingjo, temvec spremenijo svoj
pomen in nosilce oziroma izvajalce."

O bozicu kot znova dela

prostem dnevu, o predsedniku
SZDL kot BozZicku

Predsednik Socialistiéne zveze delovnega
ljudstva (SZDL) JoZe Smole je leta 1986
javno voscil vesel bozi¢. Po letu 1952, ko je
bil bozi¢ zadnji¢ vkljuéen v sekularni
praznicni koledar,” je bilo to prvo javno
bozic¢no voséilo, zato je zbudilo pozornost,
odmevi pa so bili Stevilni in burni. Jozeta
Smoleta se je prijel vzdevek Bozicek.”
Zakon o republiskih praznikih in dela
prostih dnevih v Socialistiéni republiki
Sloveniji z dne 27. septembra 1989 je kot
dela prost dan vkljucil tudi 25. december.
Kot »dela proste dneve v Socialisticni
republiki Sloveniji« je vkljuceval Se 27. april,
22. julij in 1. november, kot »praznike
Socialistiéne republike Slovenije« pa osmi
februar - Presernov dan, slovenski kulturni
praznik, sedemindvajseti april - dan
ustanovitve Osvobodilne fronte slovenskega
naroda, dvaindvajseti julij - dan oborozene
vstaje slovenskega naroda, tretji oktober -
dan slovenske drzavnosti, in prvi november
- dan spomina na mrtve.” Osmi februar in
tretji oktober sta bila vklju¢ena kot praznika
in ne kot dela prosta dneva, 25. december
pa kot dela prost dan in ne kot praznik. Ob
tem je bil ta med vsemi nastetimi prazniki
in dela prostimi dnevi edini brez poimeno-
vanja, naveden le kot »25. december«. Ob
dela prostih dnevih, navedenih v 2. ¢lenu,
sicer ni zapisano njihovo poimenovanje,
vendar vse druge najdemo tudi kot praznike
v L. ¢lenu, kjer pa poimenovanja so. Dve leti
kasneje je bil zakon v tem pogledu
natancnejsi.” V 1. clenu je navedel praznike
v Republiki Sloveniji: 1. in 2. januar, novo
leto; 8. februar, Presernov dan, slovenski
kulturni praznik; 27. april, dan upora proti
okupatorju; 1. in 2. maj, praznik dela; 25.
junij, dan drzavnosti; 1. november, dan
spomina na mrtve; 26. december, dan
samostojnosti.” Navedeni prazniki so tudi
»dela prosti dnevi«.” 2. ¢len je navedel dela
proste dneve: velikono¢na nedelja in
ponedeljek, velika no¢; binkoStna nedelja,
binkosti; 15. avgust, Marijino vnebovzetje;
31. oktober, dan reformacije; 25. december,
bozic.*

»Smisel in pomen boziénega casa nasih dni
nimata ni¢c skupnega z bozicnim ¢asom
nasih prednikov,«** je v publikaciji iz leta
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2001 zapisala Katalin Juhasz, madzarska
raziskovalka, ki preucuje mestna izrocila v
Budimpesti. Na konferenci SIEF aprila
2001 v Budimpesti je sodelovala s
prispevkom o boZicu v sodobni Budimpesti.
»Ljudje ne cutijo vec neposredne zveze z
naravo (solsticij, organsko Zivljenje) in tudi
verski pomen se zmanjSuje kljub prizade-
vanjem Cerkve za ohranjanje vere in
tradicije.«”’ BozZi¢ je bil na Madzarskem v
primerjavi s Slovenijo praznik tudi v drugi
polovici 20. stoletja. Ob tem naj opozorim
na razpravo Nova Nova godina - od
»mladog ljeta« k politiCkom ritualu,
objavljeno leta 1988. Avtorica Lydia
Sklavicky je med drugim poiskala sledi
tradicionalnega boZi¢a v politicnem ritualu
ob novem letu na Hrvaskem v letih od 1945
do 1950.*

Posebno poglavie so dnevi, ki v
socialisti¢cnem obdobju sicer niso bili dela
prosti, vendar so doZivljali veliko pozornost,
v devetdesetih letih 20. stoletja pa so tudi
javno nasli svoje ustreznice v katoliSkem
izro¢ilu. Vzemimo kot primer osmi marec,
mednarodni dan Zensk. Zenske so tega dne
dobile roze, lahko tudi manjsa darila doma
in/ali na delovnem mestu. V devetdesetih
letih so dan nekateri nadomestili z materin-
skim dnevom, s praznikom Marijinega
oznanjenja 25. marca.

Robert Dzigcielski in Jaroslaw Eichstaedt
sta v prispevku, objavljenem leta 1999,
omenila negotovost ljudi in strah, ki so ju na
Poljskem povzroéile hitre in korenite
spremembe po letu 1989. Kot posledica
tak3nega stanja se lahko pojavijo sanje o
preprostejSem svetu, kar se lahko izrazi kot
vracanje k tradiciji in pravilom ljudske
kulture, ki temeljijo na mitski interpretaciji
resni¢nosti.”

Omenimo globalizacijo, o
protiglobalizaciji prihodnjic

V Sloveniji v devetdesetih letih 20. stoletja
ne opazimo le ozivitve Seg in praznikov, ki
jih je slovenska ljudska kultura poznala,
temvec tudi uvajanje tistih, ki so posledica
globalizacije. Zlasti mlajSe generacije se ne
obremenjujejo z loéevanjem med prvimi in
drugimi. V devetdesetih letih oziroma
toéneje najkasneje leta 1989 je valentinovo
zacelo dobivati pomen dneva ljubezni in
zaljubljencev, pomen, ki ga pred tem po
dosedanjih podatkih nismo poznali.” Kljub
temu so nekateri v intervjujih za sredstva
javnega obvescanja menili, da je lepo, da se

_stara navada ozivlja. Krajevno ljudsko

izro¢ilo na nekaterih severovzhodnih
obmocjih drzave pozna ta dan kot cas
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pticjih Zenitev. Peki in pobiranju posebnega
peciva na ta dan na obmocju Razkrizja
lahko po ustnih podatkih sledimo v drugo
polovico 19. stoletja.” Tu se je v
devetdesetih letih 20. stoletja tradicionalni
nacin zaznamovanja praznika soo¢il z
na¢inom in pomenom, ki je v Slovenijo
prodrl pod vplivom nekaterih zahodno-
evropskih drZzav in ZdruZenih drzav
Amerike. Na obmog¢jih, kjer valentinovo ni
bilo posebej poudarjeno v letnem krogu
krajevnega izrocila, so dan oznacili le s
pomenom, vnesenim pod vplivom zahodno-
evropskih drzav in ZDA. Zazna-movanje
praznika, kot smo ga zaceli spoz-navati ob
koncu osemdesetih let 20. stoletja, postaja
del nasega letnega kroga.

Vnasanje tujih izrocil v okolje, ki jih ne
pozna, ni preprosto in se lahko spremeni v
komiéen pripetljaj. Oliver Haid iz Avstrije je
raziskoval uveljavljanje halloweena, ki ga v
Avstriji pred zacetkom devetdesetih let 20.
stoletja niso poznali. V publikaciji,
objavljeni leta 2001, je zapisal: »Eden
najbolj pozornost vzbujajo¢ih primerov
razvijajoCega se praznika je uvedba
ameriSkega halloweena v Srednji Evropi.
Mediem ko versko ozadje praznika vseh
svetih postaja ¢edalie manj pomembno, so
mlajse generacije nasle svoj nacin, da
javnemu prazniku dajo vsebino, odgovarja-
jocéo njihovi potrebi po zabavi. /../
Obicajni del je se vedno manjkal in zdelo se
je nemogoce, da bi vpeljali prosnje otrok za
darove ob halloweenu v dezelah, kjer tega
stevilni deli prebivalstva Se pred nekaj leti
niso poznali. V poznih 90. letih so nekateri,
mlajsi od 15 let, zaceli hoditi po sose§€ini
po halloweenske cokolade. Ljudje so bili
preseneceni in se niso vedno odzvali tako,
kot je bilo zazZeleno.«"

»Nikoli ne smemo dedi§€ine razumevati le
kot oblike preteklosti, ampak predvsem kot
oblike sedanjosti in sodobnosti z
razseznostjo zgodovine,«” je v knjigi Sto
srecanj z dedi$éino iz leta 1992 zapisal dr.
Janez Bogataj, avior treh odmevnih knjig o
Segah, objavljenih v devetdesetih letih, ki
med drugim zadevajo sodobnost.” »Ob tem
pa je treba upostevati kot bodoco dediséino
tudi sodobnost samo, ki bo tudi nasim
zanamcem predstavljala doloéeno dedi-
§¢ino.«" Na takSne razseZnosti tradicije je v
Dictionary of Anthropology iz leta 1998
opozoril Burt Feintuch; po njegovih
besedah sodobni raziskovalci zacenjajo
razumevati tradicijo kot nacin, na katerega
sedanjost interpretira in oznacuje preteklost
s pogledom na prihodnost.™

Prispevek bi rada sklenila z opozorilom na
teze za razpravo Nika Kureta, ki so Se
vedno zelo aktualne. Objavil jih je v
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zborniku Narodna umjetnost iz leta 1987,
ki je prinasal prispevke s posvetovanja na
Hrvaskem o raziskovanju Seg. Kurel se je v
sedmih tezah zavzel za 1) preucevanje seg v
celoti, brez predsodkov in tabujev; 2)
nadaljevanje evidentiranja Seg predindustrij-
ske dobe, ki propadajo; 3) nenehno
spremljanje evidentiranih Seg, vkljuéno z
inovacijami; 4) upostevanje vrste dejavni-
kov, od bioloskih in psiholoskih do
politiénih, ki vplivajo nanje; 5) opazovanje
novih §eg in dejavnikov, ki vplivajo nanje; 6)
Umestitev v teoretiéni okvir: 7) redno
dokumentacijo in spremljanje s sodobnimi
tehniénimi sredstvi.”

—
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