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1.01 Izvirni znanstveni ¢lanek — 1.01 Original Scientific Article

Protestantizem je poimenovanje verskih gibanj, ki neposredno ali posredno izhajajo
iz reformacije v 16. stoletju, ko je vodilno vlogo odigral Martin Luter. Zaradi zavra-
Canja primata in avtoritete hierarhi¢nosti je bil Luter za reformiranje Cerkva prisi-
ljen ustvariti nove, popolnoma drugacne strukture. Sodobno ekumensko gibanje se
je zacelo v okviru evangeli¢anskega kricanstva v 19. stoletju, Sele v 20. stoletju pa
lahko govorimo o pravem ekumenskem gibanju, obsegajo¢em vec veroizpovedi. Pr-
ve korake v smer ekumenskega dialoga so naredili kristjani iz protestantskih Cerkva
in skupnosti. Prav zato postaja naloga ekumenskega gibanja predvsem ustvarjanje
skupnega krs¢anskega odgovora na druzbene, gospodarske in kulturne spremembe,
ki so izvor trpljenja in ponizanja mnogih ljudi, ne le kristjanov.

Protestantism is a concept describing religious movements originating directly or
indirectly from the 16"-Century Reformation led by Martin Luther. Rejecting the
primacy and the hierarchy of authority forced Luther to formulate new, complete-
ly different structures for the Reformed Churches. The contemporary ecumeni-
cal movement had its beginnings in Evangelical Christianity in the 19" Century;
however, only in the 20" Century we can speak of a truly ecumenical movement
comprising multiple religious beliefs. The Christians from the Protestant communi-
ties and churches made first steps towards the ecumenical dialogue. The main task
of the ecumenical movement is to work out a common, Christian response to the
social, economic and cultural changes that are the source of pain and humiliation
for many people, not only the Christians.
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1 Wstep

Protestantyzm nie zrodzit si¢ z osagdu o wartosci pozytywnej; jego poczatek
znajduje si¢ w konflikcie z Kosciotlem. Ten duch sprzeciwu nigdy nie zostat w
jego historii odrzucony, nawet jesli dokonato si¢ wiele zmian. Gdyby tego ducha
zabrakto, przestalby to juz by¢ protestantyzm. Niezaleznie od tego jak migdzy
sobg roznig si¢ liczne odtamy protestanckie, to wszystkie wyniosty z kolebki
zdecydowane odrzucenie Ko$ciota Rzymskiego i papiestwa, filozofii i teologii
scholastycznej. Ekumeniczny dialog z protestantami w dzisiejszej formie, z nie-
zliczonymi inicjatywami strony katolickiej i bez najmniejszych istotnych ustepstw
strony przeciwnej, otworzyt drzwi relatywizmowi i dialektyce. Probuje si¢ pogo-
dzi¢ rzeczy niemozliwe do pogodzenia, wytlumaczy¢ samg nawet sprzecznosc. Juz
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nie prawda zajmuje pierwszoplanowa pozycje, nie jej poszukiwanie stanowi punkt
wyjécia, ale zewngtrzna jedno$¢, ktorag ma si¢ nadzieje osiaggnacé przez wspolne
dziatanie i modlitwe.

2 Poczatki reformacji

Reformacja, ktora zrodzita protestantyzm, rozpoczeta si¢ 31 pazdziernika 1517
r. lokalnym aktem protestu Marcina Lutra w matym niemieckim mieécie w Wit-
tenberdze w Saksonii. Jego wystapienie z pazdziernika 1517 r. bylo oskarzeniem
Kosciota katolickiego, ktory nie potrafit mu poméc w duchowej potrzebie. Szukat w
nim madrosci, bezpieczenstwa i wsparcia, a znalazt instytucje zajeta umacnianiem
swej doczesnej wladzy, bogactwa i wptywow. W 1517 r. Lutra szczegdlnie poru-
szyly odpusty — sprzedawane przez Kosciot zaswiadczenia, ktore gwarantowaty
nabywcy, ze jego zmarli bliscy badz przyjacicle spedza mniej czasu w czysccu.
Luter wysunat 95 tez (Pilarczyk 2017: 11-17) do dyskusji, ktére z pozoru doty-
czyly one tylko naduzy¢ zwigzanych z odpustami, ale w rzeczywistosci si¢gaty
samej istoty chrzeécijanstwa. Dla Lutra takie hurtowe kupczenie przebaczeniem
symbolizowato kryzys, w jakim pograzyt si¢ Kosciot. Uwazna lektura Biblii do-
prowadzita go do przekonania, ze odpuszczenie win jest darem Boga, a nie ludzka
prerogatywa; jego zrodtem jest taska boza, nie za$ ludzkie uczynki; wymaga ono
glebokiej przemiany wewnegtrznej, a nie transakcji handlowej; byto udzielane darmo
ze wzgledu na Ofiar¢ Chrystusa na krzyzu, nie za$ sprzedawane tatwowiernym
przez ulicznego kramarza. Tak oto Luter poddat swoich 95 tez pod dyskusje, przy-
bijajac je, wedtug dos¢ prawdopodobnej wersji, do drzwi wittenberskiego kosciota
(Noll 2017: 19-20; Appold 2013: 57-58).

,,Protestantyzm® to okreslenie ruchow religijnych wywodzacych si¢ bezposred-
nio lub posrednio z XVI-wiecznej reformacji, w ktorej przewodnia rolg odegrat
Marcin Luter (Jaskota 2010: 112). Az do XIX w. wilacznie wszyscy protestanci,
niezaleznie od towarzyszacych im niezmiennie wewnetrznych konfliktow, byli
$wiadomi tej wspolnej spuscizny i silnie zjednoczeni przeciw katolicyzmowi.
W odniesieniu do ostatniego stulecia trafniejsze wydaje si¢ jednak definiowanie
protestantyzmu jako tych wszystkich ruchoéw chrzescijanskich — niekatolickich i
nieprawostawnych — ktére odznaczaja si¢ pewnym charakterystycznym przesta-
niem, standardem wiary, forma organizacji i stylem dziatania. Owo przestanie
uznaje zbawienie za boski dar, ktory pozwala na pojednanie z Bogiem i innymi
IudZzmi. Standardem wiary jest Biblia chrzeScijanska. Pierwsi protestanci uznawali
jednomyslnie, Ze autorytatywnym zrodtem nauki o zbawieniu jest chrzescijanskie
Pismo Swiete, ktore zostato jednak znieksztalcone przez rzymski katolicyzm. I jest
ono wspolnym dziedzictwem dla wszystkich protestantow, co pozwala méwic, co
prawda bardzo ogolnie, o jednej historii protestantyzmu (Noll 2017: 13—-14; Lesz-
czynski 2017: 54-55). Marcin Luter i inni reformatorzy nie tylko poddali krytyce
pewne praktyki religijne i administracyjne dotyczace odpustow czy politycznego
zaangazowania papiezy i biskupow, ale rychto przystapili do ujecia wasnego rozu-
mienia doktryny, liturgii, dyscypliny, a przede wszystkim koncepcji Magisterium
Kosciota i zbawienia (Karas 2017: 43).
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3 Kryzys kosciota

Podstawowa przyczyna wybuchu reformacji tkwita jednak w sytuacji samego
Kosciota katolickiego. Poczawszy od poczatku XIV w., zachodnie chrzescijanstwo
pograzyto si¢ w serii kryzysow. Zaczgto si¢ od ,,niewoli” papiestwa, kiedy to w
1309 r. francuski monarcha przenidst Stolicg¢ Piotrowg z Rzymu do Awinionu u
potudniowych granic Francji. Nast¢pnie, w latach 1378—1415 Kosciodt rozdarta wiel-
ka schizma: rywalizacja o tron papieski, ktora pociggneta za sobg podziat Europy
na wrogie obozy. Cho¢ sobdr w Konstancji (1414—1418) potozyt ostatecznie kres
schizmie, w pamigci protestantow zapisal si¢ raczej sposobem, w jaki potraktowano
Jana Husa. Ow czeski reformator krytykowal zepsucie Kosciota, glosit kazania
w jezyku ojczystym, a zasady zycia chrzescijanskiego czerpat bezposrednio z
Biblii. Za to wszystko Hus, uwiktany dodatkowo w gaszcz spordéw politycznych,
zostal w 1415 r. spalony na stosie. Dla protestantow dowodzito to jasno, ze Ko-
$cidl nie dazy bynajmniej do glebszej naprawy wewnetrznej. Ale to nie zepsucie
i naduzycia wladzy stanowity w oczach Lutra najpowazniejszy problem. On sam
1 rosngca rzesza jego zwolennikéw nie mogli pogodzi¢ si¢ z tym, ze Kosciot, na
najwyzszych szczeblach swej hierarchii, nie poszukuje odpowiedzi na fundamen-
talne pytania. Czego Bog wymaga od ludzi? Dlaczego nie potrafig oni zaspokoi¢
Jego oczekiwan? Jak mozna przekroczy¢ przepasc dzielaca $wigtego Boga od ludzi
bolesnie §wiadomych wtasnej grzesznosci? (Noll 2017: 21-22). Chodzito o zupetnie
nowe rozumienie chrzescijanstwa, gdzie Litera biblijna powinna zostaé na nowo
odczytana. Dlatego reformatorzy rzucili Kosciotowi katolickiemu wyzwanie na
polu tak teologicznym, jak eklezjalnym i politycznym (Wielomski 2013: 57-58).
W pdznosredniowiecznym chrzescijanstwie nie brakowato ludzi — pokroju
Jimeneza, Erazma czy Ignacego Loyoli, zatozyciela jezuitow — ktorzy dazyli do
naprawy Kosciota. Protestanci czuli jednak, ze aby odnalez¢ to, czego tak usilnie
pragna, musza catkowicie porzuci¢ katolicyzm (Noll 2017: 22). Rowniez Sobor
Trydencki (1545-1563) byt odpowiedzig na kryzys powstaty w chrzescijanstwie i
powstanie protestantyzmu w Niemczech oraz w innych krajach w pierwszych dzie-
sigcioleciach XVI wieku. Przestanie Soboru Trydenckiego i jego ocena wielkiego
roztamu w Kosciele zachodnim byla jednoznaczna. Dokumenty soborowe traktuja
protestantyzm catosciowo jako heretycki nurt réznych doktryn tacznie przeciwnych
Magisterium, jego aktom i praktyce Kosciota katolickiego. Wszystkie opozycyj-
ne doktryny zostaty ogolnie ocenione jako falszywe, niebezpieczne dla wiary i
rujnujgce dla moralnos$ci. Protestanci zostali wezwani do powrotu do Kosciota,
a nauka katolicka zostata dobitnie uscislona i ujeta w formie zwartego wyktadu.
Dziedzictwo to sobdr przekazat nastgpnym stuleciom (Karas 2017: 50-51).

4 Zycie Lutra wyznacza przysztos$é protestantyzmu

Przyptyw energii tworczej pozwolit Lutrowi zaledwie w ciagu jednego roku,
1520, wyartykutowaé podstawowe zasady protestantyzmu. Najpierw, w Traktacie
o dobrych uczynkach, okreslit wiar¢ w Chrystusa jako jedyny naprawd¢ dobry
uczynek cztowieka, sam w sobie bedacy zreszta darem taski bozej. W dziele O
papiestwie w Rzymie dowodzit, ze papiez albo jakikolwiek inny urzgdnik koscielny,
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ktory nie pomaga wiernym odnalez¢ darmowej taski bozej w Chrystusie, winien
by¢ uwazany za ,antychrysta”. W odezwie Do szlachty chrzescijanskiej narodu
niemieckiego apelowat do wtadcéw niemieckich, by nie poddawali swego zycia
politycznego, ekonomicznego i duchowego wtadzy papieza. W dziele O wolnosci
chrzescijanskiej probowal wykaza¢, jak wyzwolenie w Chrystusie prowadzi do
dobrych uczynkéw. Tytul najwazniejszej pracy Lutra z tego czasu odwotuje si¢
do wczesniejszego okresu niewoli awinionskiej papiestwa, przenoszac ja do sfery
duchowej: O niewoli babilonskiej Kosciola. Nauka Kosciota o sakramentach zo-
stala tu przedstawiona jako system zniewolenia. Jedyne prawdziwe sakramenty —
chrzest, komunia i ewentualnie spowiedz — ustanowione przez samego Chrystusa,
stanowity namacalny znak obietnicy taski. Niedopuszczalne jest krepowanie ich
ludzkimi obwarowaniami albo wystawianie na sprzedaz temu, kto zaptaci najwig-
cej. Luter twierdzil, ze pozostate cztery z siedmiu sakramentéw (bierzmowanie,
matzenstwo, kaptanstwo i ostatnie namaszczenie) stanowia tylko instrumenty w
reku Kosciota, stuzace do omotania i manipulowania wiernymi (Noll 2017: 23;
Schilling 2010: 7-9; Jaskota 2010: 113). W odpowiedzi papiez Leon X wydat bulle
Exsurge Domine, ktéra byta doglebng teologiczng krytyka dziet Lutra i zapowia-
data jego ekskomunike uznajac jego poglady za heretyckie. Ostateczne zerwanie
z Rzymem nastapito w 1521 r. bulla Decet Romanum Pontificem w ktdrej Marcin
Luter zostal wyklety z Kosciota (Baranski, Sojka 2016: 144).

Odrzucenie prymatu oraz zwierzchno$ci hierarchii zmusito Lutra do stwo-
rzenia nowych, zupeinie innych struktur dla Kosciotéw zreformowanych, jak
czytamy w dokumencie Marcin Luter — swiadek Jezusa Chrystusa, ktory zostat
ogloszony w 1983 r. z racji 500-lecia jego urodzin, jako wynik wspolnej refleksji
podjetej w ramach katolicko-luteranskiego dialogu teologicznego. Zamach na od-
wieczng Tradycje, spalenie bulli, zniewazenie dostojnikow koscielnych byto nie
do przyjecia dla éwczesnego §wiata i az do tej pory jest niewygodnym tematem
w dialogu ekumenicznym. Kart historii jednak nie da si¢ odwroci¢, oba Koscioty
moga jedynie wyciagna¢ konsekwencje z podobnych zachowan. Musiata zostac
réwniez wypetniona ta pustka, ktora pozostata po usunigciu wladzy papieskiej czy
terytorialnie biskupiej. Sytuacja ta zostata wykorzystana przez wladze §wiecka.
Przejecie wladzy w KoSciele przez wladze swiecka byto konsekwencja i zarazem
jedyna mozliwo$cia zaistnienia Ko$ciota reformowanego. W powstatym Kosciele
luteranskim niektorzy gotowi byli widzie¢ nowa, a zarazem dtugo oczekiwang
posta¢ Kosciota ,,swigtego”, ktory przeciwstawi si¢ w koncu tej ,,zlej” formie,
jakiej przedstawicielami sa hierarchowie ko$cielni z papiezem na czele. Mimo,
ze dzisiaj — w kontek$cie dialogu ekumenicznego i na jego potrzeby — utrwala
si¢ ,,Jagodna interpretacja Lutra”, nie zapomina si¢ jednak faktéw, ktore przed
wieloma laty staty si¢ przyczyna podziatéw. Wiasnie takie krytyczne spojrzenie
na dzietlo Ojca Reformacji pozwala na lepsze zrozumienie go, nie godzac wcale w
dialog ekumeniczny, czego dowodem jest obecnos¢ krytycznego watku refleksji
w omawianym dokumencie (Szatajko 2013: 77-82).

500. rocznica urodzin Marcina Lutra sktonita Komisj¢ do refleksji nad jego
osobg i dgzeniami oraz do opublikowania wspolnego Stowa, ktére winno stuzy¢
pojednaniu i porozumieniu. Na progu czaséw nowozytnych Marcin Luter wspoto-
kreslat rozwoj koscielnej, spotecznej i duchowej historii, co posiada rozstrzygajace
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znaczenie az do dzisiaj. Na przestrzeni wiekow oceniano Lutra w krancowo rézny
sposéb. Dla katolikow dhugo pozostawatl on syntezg herezji. Zarzucano mu, ze w
zasadzie to gltéwnie on rozbit Koscidt zachodni. Po stronie ewangelickiej juz od
XVI wieku zaczgta si¢ gloryfikacja Lutra jako herosa wiary, do czego nierzadko
dolaczala si¢ jakas nacjonalistyczna apoteoza. Przede wszystkim jednak czgsto
rozumiano Lutra jako zalozyciela nowego Kosciota. Z dawnym sposobem oce-
niania Lutra wigzaly si¢ tez sady wydawane o drugich Kos$ciotach. Oskarzaty si¢
wzajemnie, ze odpadty od prawdziwej wiary i prawdziwego Kosciola. W kreggu
teologii oraz Ko$ciotow, ktore zrodzita Reformacja, od poczatku naszego stulecia
zaczeto sie ukazywadé Lutra w nowym $wietle. Wkrétce potem rowniez po stronie
katolickiej pojawito si¢ wzrastajace zainteresowanie osobg i dzietem Lutra. W
zwigzku ze wzrastajgcg Swiadomos$cig ekumeniczng toruje sobie droge pozytywna
katolicka ocena Lutra. Obie strony odstepuja od przestarzatego, znieksztalconego
polemika obrazu Lutra. Zaczynaja go wspodlnie uwazaé¢ za $wiadka Ewangelii,
nauczyciela w dziedzinie wiary i tego, kto nawotuje do duchowej odnowy (Sza-
tajko 2013: 121-122).

5 Kontekst ekumeniczny

Historia odzyskania odzyskiwania utraconej jednosci widzialnej w chrzesci-
janstwie jest tak dluga i bogata, jak historia wszystkich tragicznych roztamow.
Chrzescijanstwu naznaczonemu w sposob szczegolnie drastyczny i bolesny przez
trzy wielkie roztamy (podziat na Kos$cioty chalcedonskie i niechalcedonskie w
451 r. na Soborze w Chalcedonie; roztam na Ko$ciot wschodni i zachodni w 1054
r.; powstanie Ko$ciotow protestanckich zwigzane gtéwnie z nauczaniem Marcina
Lutra w 1517r.) towarzyszylo nieustanne glebokie pragnienie jednosci — jakkolwiek
roznie rozumianej. Intensyfikacja dazen ku zjednoczeniu catego chrzescijanstwa
znalazta swoj madry wyraz w lonie §wiata protestanckiego, gdy Swiatowa Konfe-
rencja Misyjna na konferencji w Edynburgu w 1910 r. powotata do Zzycia Komisje
,.Zycie i Dzialanie” (Life and Work), a takze utworzenie Komisji ,,Wiara i Ustro;”.
Potaczenie si¢ tych dwoch form (praktycznej i doktrynalnej) ruchu ekumenicznego
zaowocowalo niezwyklym wydarzeniem — utworzeniem Swiatowej Rady Koécio-
tow w 1948 r. w Amsterdamie, w co swoj wktad wniosty rowniez Prawostawne
Koscioty Wschodu. W konsekwencji przyczynito si¢ to do uczynienia milowych
krokéw na drodze chrzescijaniskiego wypracowania jednos$ci. Z kolei ze strony
Kosciota rzymskokatolickiego przetomem w ekumenicznym dialogu stat si¢ Sobor
Watykanski II (1962—1965) ze swoim niezwykle waznym dokumentem — Dekretem
o ekumenizmie, Unitatis Redintegratio (Napidrkowski 1998: 20).

Powstaje pytanie, gdzie nalezy szuka¢ przyczyn tak znaczgcych postgpow w
ostatnich dziesigtkach lat XX wieku w dazeniach do odzyskania utraconej jednosci.
Powodow jest z pewnoscig wiele. Teologia katolicka do zasadniczych zalicza jednak
trzy podstawowe. Pierwsza przyczyna lezy z pewnos$ciag w zywym uswiadomieniu
sobie nakazu samego Jezusa Chrystusa, aby wszyscy byli jedno. Te stowa Pana
i Boga wszystkich chrzescijan zawarte w 17-tym rozdziale Ewangelii Janowej sa
jednoznaczne i w sposob wyrazny obliguja nas wszystkich — noszacych szlachet-
ne imi¢ chrzescijan — do bycia i zycia w jednosci, i to w jednosci o konkretnych
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ksztattach. Druga przyczyna intensyfikacji wysitkéw na rzecz jednosci zwigzana
jest z nakazem ewangelizacji, otrzymanym od Jezusa Chrystusa. Ot6z gloszenie
Ewangelii na tle rozdartego chrzescijanstwa pozbawia ja mocy i wiarygodnosci.
Zasadniczym bowiem zadaniem, jakie Pan dat swojemu Kos$ciotowi, jest gloszenie
Dobrej Nowiny o Jego zbawczej $mierci i zmartwychwstaniu. Jako chrze$cijanie
mamy zatem udzial w zadaniu misyjnym Jezusa. Trzecia przyczyna wyplywa z
uktadéw spoteczno-politycznych. Wypada tutaj zauwazy¢, ze chrzescijanstwo od
czasow rewolucji francuskiej (1794) napotyka nie tylko na zdecydowanie wrogi
sobie klimat spoteczny, ale nawet jest w sposob zaplanowany i konsekwentny
niszczone. Jakkolwiek dechrystianizacja taczy si¢ w swoich poczatkach jed-
noznacznie z rewolucja francuska, to trzeba przyzna¢, iz rewolucja polityczna
pobudzita mechanizmy spoteczne, ktére swoj rozwoj osiggnety w XIX wieku.
Do czynnikow, ktére spowodowaty taki zawrotny postep dechrystianizacji trzeba
przede wszystkim zaliczy¢ zbyt powolny rozwoj struktur ko$cielnych przy duzej
dynamice i pojawieniu si¢ nowych struktur spotecznych (Olszewski 1996: 283-284;
Napiorkowski 1998: 21; Schilling 2010: 167-168).

Dziewigtnastowieczna Europa po rewolucji francuskiej zostata usytuowana na
nowych fundamentach. Réwnocze$nie z rewolucja intelektualna i polityczng, doko-
nata si¢ takze rewolucja naukowa i techniczna. Silnik parowy i niemal jednoczesne
ogloszenie Deklaracji Praw Czlowieka doprowadzity do zmiany wartos$ci i zasad
do tej pory obowigzujacych. Materialistyczna ideologia w swoich spolecznych
formach: kapitalizmie i marksizmie, kierowana przez takich przedstawicieli jak
A. Comte, F. Nietzsche, K. Marx, L. Feuerbach, W. Lenin, ustanowila krolestwo
$wieckiego ducha, zapoczatkowujac tym samym wielka tragedi¢ cztowieka ostat-
nich dwoch stuleci. Chrzescijanstwo usuwane w sposob planowy ze wszelkich prze-
jawow zycia spotecznego i prywatnego probowano zastapi¢ religia nauki i mitem
postepu, co doprowadzito do hotdowania zasadzie: Homo homini deus. Filozoficzny
totalitaryzm prorokéw ciemnosci ostatecznie zwienczyto hasto ,,$mieré Boga”.
Calkowite bankructwo ateistycznego humanizmu, wyrazajacego si¢ chociazby w
totalitaryzmie stalinizmu i hitleryzmu, w tragedii II wojny §wiatowej, prowadzace
az do proby ludobojstwa calych narodow (holocaust Ormian, Rosjan, Polakow czy
shoah Zydéw) jest niestety — nawet dzisiaj — nie dla wszystkich dostatecznie jasne
i czytelne. Wcigz bowiem spoteczenstwa sa trzymane w tych trujacych oparach
humanizmu bez Boga. Te wszystkie prawdy — a szczegdlnie ta ostatnia — staja si¢
dzisiaj dla chrzescijan mocnym przynagleniem do podejmowania usilnych prac na
rzecz jedno$ci chrzescijanstwa. W tym wzgledzie uczyniono juz konkretne kroki
(Napiorkowski 1998: 22-23).

6 Nowozytny ruch ekumeniczny

Wspolczesny ruch ekumeniczny jest dzietem trzech rodzin chrzescijanskich:
protestantyzmu, prawostawia i katolicyzmu. Kazda z nich wniosta wtasne dary
i cechy charakterystyczne w dzieto zjednoczenia chrzescijan. Kosciodt katolicki,
chociaz wlaczyt si¢ jako ostatni, dzi$ znajduje si¢ w awangardzie wielkiego dzieta
ekumenizmu (Bujak 2009: 32). Wspotczesny ruch ekumeniczny zostat zapoczat-
kowany w obrebie chrzescijanstwa ewangelickiego w XIX wieku. Wspoélnoty
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protestanckie chciaty wyj$¢ z wlasnej wyznaniowej izolacji i separacji, ktore od
czasow reformacji panowaty takze wewnatrz protestantyzmu, przede wszystkim
mig¢dzy luteranami a kalwinami, poniewaz coraz bardziej zdawano sobie sprawe
z posiadania wspdlnego celu, jakim jest dawanie §wiadectwa chrze$cijanskiej
wierze. Misje, gloszenie Ewangelii, staty si¢ zaczatkiem ruchu zjednoczeniowego
w protestantyzmie. Dzigki nowym ruchom, zwlaszcza studenckim, swiadomos$¢
wspodlnej misji zaczeta dociera¢ do coraz liczniejszych chrzescijan z licznych
ewangelickich Kosciotow i wspdlnot. Takze same Koscioty przyblizyty si¢ bardziej
do siebie, czego dowodem bylo powstanie Swiatowych zwigzkéw wyznaniowych,
ktore mozna okresli¢ jako miedzynarodowe zwiazki protestanckich Kosciotéw
1 Wspolnot nalezacych do tego samego wyznania. W ten sposéb powstaly np.
Swiatowa Federacja Luteranska, Swiatowy Alians Reformowany oraz Wspélnota
Anglikanska (Bujak 2009: 120).

Dopiero w XX wieku mozna méwic o prawdziwym ruchu ekumenicznym, ktory
objat swym zasiggiem wiele wyznan. Pierwsze kroki w kierunku dialogu ekume-
nicznego poczynione zostaly przez chrzescijan z Kosciotéw i Wspdlnot koscielnych
protestanckich. Nalezy tu wspomnie¢ przede wszystkim rézne inicjatywy, ktore
po pewnym czasie ukonstytuowaly organizm zwany Swiatowa Rada Kosciotow,
ale nie nalezy zapomina¢ o Wspolnocie z Taizé we Francji i jej zalozycielu, bracie
Rogerze Schiitzu. Szczegélnie wazne impulsy dla ekumenizmu rozumianego jako
wysitek podejmowany w celu przezwyci¢zenia podzialow miedzy Ko$ciotami i
wspolnotami koscielnymi pochodza z dziatalno$ci misyjnej Ko$ciotow protestanc-
kich (Bujak 2009: 34).

7 Katolickie zaangazowanie

Rok Wiary, ogtoszony w pazdzierniku 2012 r. przez papieza Benedykta XVI dla
uczczenia pieédziesiatej rocznicy rozpoczgcia obrad II Soboru Watykanskiego, stat
si¢ w Kosciele katolickim impulsem do wydarzen o charakterze ekumenicznym.
Jest to o tyle usprawiedliwione, ze rys ekumeniczny charakteryzowal wyraznie
zarOwno sama prac¢ Soboru, jak i materialne owoce. Ekumeniczne otwarcie
Kosciota uwidocznito si¢ juz w czasie obrad soborowych, na ktére w charakterze
obserwatorow nie obawiano si¢ zaprosic przedstawicieli niekatolickich Kosciotow i
Wspolnot koscielnych. Trwatym wynikiem tego otwarcia sg z kolei liczne soborowe
dokumenty. Przetomowym okazat si¢ dekret Unitatis redintegratio, ktory wyrazit
po raz pierwszy, i w tekScie tak wysokiej rangi, wole Kosciota katolickiego, by
zaangazowacé si¢ w ruch ekumeniczny zmierzajacy do pojednania chrzescijan i do
przyblizenia ich petnej widzialnej jednosci (Sktadanowski 2013: 15; Ferdek 2006:
124-125). Tak zdecydowane zaangazowanie si¢ Kosciota katolickiego w ekume-
nizm zbieglo si¢ w czasie z rzeczywistymi osiggnigciami ruchu ekumenicznego,
ktory zwtlaszcza po I wojnie $wiatowej byt nie tylko przestrzenia teologicznej
dyskusji chrzescijan, lecz rowniez wlaczyt si¢ w proby rozwigzywania najbardziej
palacych problemoéw spotecznych i politycznych powojennego $wiata. Z tego po-
wodu wsrod wielu dziataczy katolickich okresu soborowego i konca lat 60. XX
w. mozna bylo zauwazy¢ ekumeniczny entuzjazm. Mozliwos¢ wspolnej modlitwy
chrzesécijan (cho¢ nietozsama z communicatio in sacris) czy wielo§¢ wspolnych
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inicjatyw religijnych i spotecznych sprawialy wrazenie, ze oczekiwana widzialna
jednos¢ jest kwestia niedtugiego czasu, a znaczenie istniejacych weiaz trudnosci i
rozbieznosci jest w gruncie rzeczy drugorzedne. Ekumenizmowi praktycznemu i
duchowemu towarzyszylto takze ozywienie migdzykoscielnego dialogu teologicz-
nego w licznych powolanych w tym celu gremiach specjalistow (Sktadanowski
2013: 15-16; Miller 2006: 78-79).

Uptyw czasu ostudzit ten soborowy ekumeniczny zapat. Od konca lat 60. XX w.,
wraz z rewolucja obyczajowa na Zachodzie i coraz powszechniejszym odrzuceniem
chrzescijanskich warto$ci, obserwowany jest poglebiajacy si¢ kryzys zachodniego
chrzescijanstwa. Kryzys ten nie omija takze samego Kosciota katolickiego, ktory
po opadnigciu soborowego entuzjazmu doswiadcza réznych trudno$ci. Powazny
kryzys — cho¢ stopniowo — objat takze ruch ekumeniczny. Wprawdzie ruch ten
ma na swoim koncie tak znaczace osiggnigcie, jak przyjety w 1982 r. Dokument z
Limy o chrzcie, Eucharystii i postugiwaniu duchownym, to jednak wciaz rosnace
rozbieznosci migdzy Kosciotami i Wspdlnotami, zwlaszcza dotyczace zagadnien
etycznych, stawiaja pod znakiem zapytania warto§¢ wypracowanych uzgodnien.
Dodatkowa trudno$¢ ciazaca na terazniejszosci i przysztosci ruchu ekumenicznego
stanowig przemiany wewnatrz samych Kos$ciotéw i Wspdlnot koscielnych, zwtlasz-
czana zachodzie. Doswiadczany przez nie gieboki kryzys, objawiajacy si¢ nie tylko
w spadku liczby wiernych czy marginalizacji, jesli chodzi o sil¢ oddzialywania
spotecznego, lecz takze majacy charakter tozsamo$ciowy, doprowadzil niektorych
chrzescijan do zajecia postawy konfesjonalistycznej i fundamentalistyczne;.

Cho¢ doktrynalne owoce ruchu ekumenicznego wydaja si¢ najbardziej wi-
doczne z uwagi na swoja uchwytno$¢ (sa to konkretne teksty, dokumenty, uzgod-
nienia, wspoélne stanowiska), to jednak nie sposéb nie zauwazy¢ tych rezultatow
zblizenia chrze$cijan, ktére mimo pewnej nieuchwytnos$ci dla wielu oséb wydaja
si¢ nawet wazniejsze: szerokie obszary ekumenizmu praktycznego i duchowego.
Dzisiaj chrzescijanie — z wyjatkiem moze grup skrajnie tradycjonalistycznych —
przyzwyczajeni sa juz na ogot do tego, ze moga wspolnie si¢ modli¢ (nawet jesli
w wielu przypadkach nie jest mozliwa wspoélna Eucharystia), rozwazaé¢ Pismo
Swigte czy podejmowaé potrzebne akcje spoteczne. To, co dzisiaj jest oczywiste
i normalne, jeszcze w potowie XX w. bylo niedopuszczalne i zabronione. W tym
swietle wida¢, jak wielki wplyw dialog ekumeniczny wywart na sama praktyke i
sposdb przezywania chrzescijanskiej wiary (Sktadanowski 2013: 16—18).

8 Ekumenizm na nowych torach

Mozna odnie$¢ wrazenie, iz oficjalni przedstawiciele Kosciotow i Wspolnot
chrzescijanskich w Europie nie przywykli jeszcze do mysli, iz Europa przesuwa
si¢ — raczej nieodwracalnie, przynajmniej w dostrzegalnej perspektywie czaso-
wej — na obrzeza chrzescijanstwa, stajac si¢ kontynentem postchrzescijanskim,
wypelnionym wprawdzie licznymi pamiagtkami kultury materialnej i duchowe;j,
$wiadczacymi o jej chrzescijanskich korzeniach i przesztosci, lecz dzisiaj coraz
czegsciej martwym duchowo i niepotrafigcym wnies¢ zadnego znaczacego wkladu
w zycie $wiatowe] spotecznosci chrzescijanskiej (Sktadanowski 2013: 160). Tym-
czasem w konteks$cie znakow dawanych Kosciotowi przez papieza Franciszka juz
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w pierwszych dniach jego pontyfikatu widag¢, iz punkt cigzko$ci teologii Swiatowej
przesunal si¢ zupetnie gdzie indziej. Przesuniecie to oznacza, iz dla wigkszos$ci
chrzescijan istniejg obszary ich zycia i $wiadectwa, ktore teologia europocentrycz-
na wydaje si¢ pomija¢ lub pomniejszaé. Wyjscie poza krag teologii europejskiej
jasno pokazuje, iz chrzescijanie maja prawo oczekiwac od teologdéw refleksji nad
tym co rzeczywiscie jest wyzwaniem dla chrze$cijanskiego §wiadectwa w $wiecie:
na ubostwem, spoteczng niesprawiedliwoscia, wykluczeniem, marginalizacja, r6z-
nicowaniem ludzkiej godnosci i wartosci ludzkiego zycia na podstawie kryteriow
etnicznych, rasowych, plciowych, religijnych czy ekonomicznych. To staje si¢
takze zadaniem ruchu ekumenicznego. Zauwaza sig, iz dla skutecznosci dialogu
ekumenicznego potrzebne jest dzisiaj podjecie spotecznego zaangazowania —
rowniez wykraczajacego poza wspotprace migdzychrzescijanska — ktéore moze
takze lepiej ukaza¢ doktrynalne bogactwo Ewangelii i egzystencjalng aktualnosé
wiary w Jezusa Chrystusa. Bez negowania znaczenia uzgodnien doktrynalnych
konieczne staje si¢ wspolne swiadectwo, wyrazone takze we wspdlnym dziataniu
oraz w przeciwstawianiu si¢ coraz wickszym obszarom niesprawiedliwosci i po-
nizenia cztowieka. O ile poczatek ruchu ekumenicznego, zwiazany ze Swiatowa
Konferencja Misyjng w Edynburgu w 1910 r., mial za temat zasadniczy kwesti¢
skuteczno$ci pracy misjonarzy chrzescijanskich, ktérzy na obszary swojej po-
zaeuropejskiej misji przenosili europejskie uprzedzenia i konflikty z oczywista
szkoda dla tejze misji, o tyle wspotczesnie ekumenizm zmierza do czego$§ wigcej
niz tylko do usuni¢cia krzywdzacych opinii czy konfliktéw, sprawiajacych, iz w
oczach niechrzes$cijan sktoceni chrzescijanie sg kompletnie niewiarygodni. Zada-
niem ruchu ekumenicznego staje si¢ przede wszystkim wypracowanie wspdlnej
chrzescijanskiej odpowiedzi na te przemiany spoteczne, gospodarcze i kulturowe,
ktore sg zrodlem cierpienia i ponizenia dla wielu oséb, niekoniecznie chrzescijan.
Wydaje sig, iz Ko$cioty i Wspolnoty, ktére sa bezpieczne finansowo i zapewniaja
najlepsze warunki zycia swoim oficjalnym przedstawicielom, sa jednoczes$nie
zupetnie bezsilne wtedy, kiedy trzeba zdecydowanie i bezkompromisowo prze-
ciwstawi¢ si¢ §wiatu niesprawiedliwos$ci i krzywdy (Sktadanowski 2013: 161-162).

9 Podsumowanie

Ruch ekumeniczny ma swoje najglgbsze zrodto w goracej modlitwie Chrystusa z
Wieczernika zanoszonej do Ojca: ,,by wszyscy stanowili jedno”. Jak podkreslat
$w. Jan Pawet I, ekumenizm nie jest czym$ fakultatywnym. Nie jest cnotg dla
wybranych ani hobby dla pasjonatéw. Postawa ekumeniczna jest nakazem chrze-
$cijanskiego sumienia. Nie chodzi wcale o to, ze kazdy z katolikow ma obowiazek
toczenia dialogow czy odbywania spotkan z chrzeécijanami innych wyznan. Chodzi
o elementarng otwarto$§¢ wobec chrzescijan wierzacych inaczej, o umiejgtnosé
stuchania, rozumienia, rozmawiania, spotkania, porzucenia uprzedzen czy pole-
micznego tonu, o jakis$ rodzaj empatii i braterstwa. Chodzi o pragnienie budowania
jednosci Kosciota w takim zakresie, w jakim ona jest mozliwa dzisiaj.

Podzialy wérdd chrzescijan dziedziczone sg najczesciej po poprzednich pokole-
niach. Kto$ zostal wychowany w tradycji katolickiej, kto§ inny w luteranskiej czy
kalwinskiej, a jeszcze kto§ w prawostawnej. Zanim zacznie si¢ mowi¢ o tym, co
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rézni, lub analizowa¢, co przyniosta ,,rewolucja” Marcina Lutra, warto pomyslec¢
o dzi$§ zyjacych protestantach czy prawostawnych i mie¢ swiadomos$¢, ze ,,To sa
nasi bracia i siostry”. Laczy wszystkich Chrystus, Pan i Zbawiciel, odmawia si¢
wspolnie ,,Ojcze nasz”, wierzy w Boga w Trdjcy Jedynego. Nie mozna obwiniaé
wspotczesnych chrzescijan o grzech odlaczenia. Niezaleznie od tego, jak o sobie
mysla, jak si¢ traktuja czy oceniaja, obowigzkiem katolickiego sumienia jest do-
strzega¢ w nich braci i szuka¢ z nimi wspolnoty.
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PROTESTANTIZEM V. EKUMENIZEM

Protestantizem je poimenovanje verskih gibanj, ki neposredno ali posredno izhajajo iz refor-
macije v 16. stoletju, ko je vodilno vlogo odigral Martin Luter. Zaradi zavracanja primata in
avtoritete hierarhi¢nosti je bil Luter za reformiranje Cerkva prisiljen ustvariti nove, popol-
noma drugacne strukture. V novonastali luteranski cerkvi so nekateri hoteli videti novo in
ze dolgo pri¢akovano »sveto« Cerkev, ki se bo konéno zoperstavila »zli« formi, katere pred-
stavniki so cerkveni hierarhi s papezem na ¢elu. Ceprav se danes — v kontekstu ekumenskega
dialoga in njegovih potreb — utrjuje »mehka interpretacija Lutra«, e niso pozabljena dejstva,
ki so pred mnogo leti privedla do delitev. Prav tak kriticen pogled na delo oceta reformacije
nam omogoca, da ga bolje razumemo, ne da bi pri tem ogrozali ekumenski dialog.

Lutra so skozi stoletja ocenjevali zelo razlicno. Za katolike je dolgo ostal sinteza herezije.
Ocitano mu je bilo, da je v glavnem prav on razbil zahodno Cerkev. Na evangeli¢anski strani
pa so ga ze v 16. stoletju zaceli povelicevati kot heroja vere, kar je neredko spremljala tudi
nacionalisti¢na apoteoza. Predvsem pa se je nanj gledalo kot na ustanovitelja nove Cerkve.
Hkrati z narascajoco ekumensko zavestjo se utrjuje pozitivna katoliska ocena Lutra.
Sodobno ekumensko gibanje se je zacelo v okviru evangelicanskega krs¢anstva v 19. stoletju,
Sele v 20. stoletju pa lahko govorimo o pravem ekumenskem gibanju, obsegajo¢em veliko
veroizpovedi. Prve korake v smer ekumenskega dialoga so naredili kristjani iz protestant-
skih Cerkva in skupnosti. Leto vere, ki ga je oktobra 2012 razglasil papez Benedikt XVI. v
pocastitev petdesete obletnice zaCetka Drugega vatikanskega koncila, je katolisko Cerkev
spodbudilo k dogodkom ekumenskega znacaja. Tako odlocen poseg katoliske Cerkve v
ekumenizem je ¢asovno sovpadel z dejanskimi dosezki ekumenskega gibanja, ki predvsem
po 2. svetovni vojni ni bilo le prostor teoloskih diskusij kristjanov, ampak se je vkljuc¢evalo
tudi v poskuse resevanja najbolj perecih druzbenih in politi¢nih tezav povojnega sveta. Zato
postaja naloga ekumenskega gibanja predvsem ustvarjanje skupnega krscanskega odgovora
na druzbene, gospodarske in kulturne spremembe, ki so izvor trpljenja in ponizanja mnogih
ljudi, ki niso nujno kristjani.



