ARMINDO DOS SANTOS VAZ

»Bodite sveti, kajti jaz, Gospod,
vas Bog, sem svet«

Svetost, kakor jo razume Sveto pismo

Drugi vatikanski koncil v svojih izvajanjih o svetosti pravi, da je
vsa Cerkev poklicana k svetosti; svetost je cilj vsakega krs¢anskega
Zivljenja, saj je Bog v Svetem pismu pokazal, da je to za vsakogar
njegova najvaznejsa osebna pot do odresenja (C 39-42). Papez Janez
Pavel II. je pritrdil tem besedam, ko je Cerkev pozval k svetosti,
in sicer v njenih dveh oblikah: kot Bozji dar, ki »je podarjen sle-
hernemu kr$¢enemug, in kot »naloga, ki mora uravnavati celotno
kristjanovo zivljenje«.! Castni poloZaj svetopisemskega &loveka
kot svetega je resni¢nost, ki je ze tu, in hkrati poklicanost, da bi v
njej postal Se popolnejsi. Tu bi rad pokazal, da po besedah Svetega
pisma svetost pripada Bogu samemu, vendar prav s tem hoce ljudi
pritegniti k sebi in zaznamovati njihovo bivanje.

1. Svetost v Svetem pismu: Samo Bog je svet.

V svetopisemskem razodetju se svetost pojavlja kot za Boga
znacilna lastnost in hkrati kot ¢lovekova poklicanost. To hoce izraziti
spodbuda: »Bodite sveti, kajti jaz, Gospod, va§ Bog, sem svet«,* ki
se ponavlja v ve¢ razli¢icah. Ta klic predpostavlja, da more Bozja
svetost povzrociti nastanek oblik svetosti v ¢loveskem bitju.
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»Svet« je prva — ali vsaj ena od prvih znacilnosti svetopisem-
skega Boga, s katerim ga clovek, bolj kot z drugimi, osebno in
poimensko nagovarja. Oznacitev »svet« (qados) se jasno razlikuje
od drugega svetopisemskega pojma »veli¢astva« (kabdd). Ta sicer
ima zvezo s pojmom »svet«, vendar oznacuje Bozjo osebo, koli-
kor se Bog obraca k svetu zunaj sebe in se tako razodeva ljudem.
Velic¢astvo je Bozji odsev, sijaj in blescece zarenje Bozje svetosti.
Nasprotno pa gados kaze na notranjo bit bozanstva. Bozja svetost
je ¢udez njegove biti, $e bolj ¢udezna je kakor njegovo raznoliko
delovanje.

Ce najprej pogledamo Staro zavezo, je treba ugotoviti, da se
tam beseda svet v absolutnem smislu uporablja samo za Boga.
Karkoli drugega (Izrael, tempelj, ¢asi, osebe, duhovniki, bogosluzni
predmeti, »sveti spisi«) se oznacuje s tem pridevnikom samo zato,
ker je delezno izklju¢ne svetosti Boga, ki je navzoca v ¢loveskem
svetu in se podarja tistim, ki so Bogu blizu. Re¢i o Bogu, da je
svet, pomeni, da ga oznac¢imo za nikoli v celoti doumljivo skriv-
nost; vse prekasa, je popolnoma drugacen kot vse, kar se vidi, kar
je mogoce prepoznati, in vse, kar je mozno razloziti z razumom.
Vendar to ne pomeni, da je dale¢, oddaljen, ampak bolj to, da je
»popolnoma drug, zaradi svoje popolne drugacnosti. Nedosegljiv
je, ker je povsem drugacen kot vse, kar v veri prepoznavamo kot
od njega ustvarjeno. Ni eno s svetom, a tudi ni locen od sveta. Je
v svetu, a svet presega.

Ta preseznost je misljena, ko Sveto pismo pripoveduje, da je
Bog svet ustvaril z besedo (»Bog je rekel« in stvari so bile).? Ostaja
nedotakljiv in razli¢en od stvari tega sveta, Gospodar v vsej polnosti.
Njegova edina vez s svetom je njegova Beseda. To pa pomeni: Kadar
vera v simbolni govorici oznacuje Bozjo besedo za stvariteljsko, s
tem hkrati izraza tudi Bozjo svetost; vera s tem izraza, da je Bog
razlicen od vsega ustvarjenega in ga gleda kot bit vsega, kot tistega,
ki vsemu daje poslednji smisel.

Prvotno pridevnik svet oznacuje nekaj, kar je pred vsakim eti¢-
nim vrednotenjem vedenja. Kot tak pa more dolocati in spodbujati
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eti¢no ravnanje. Opomin, ki se pripisuje Bogu: »Bodite sveti, kajti
jaz, Gospod, vas Bog, sem svet«, pa ne meri v prvi vrsti na moralno
normo; v resnici oznacuje pripadnost (Bogu), tako kot na primer
kdo pripada doloceni druzini.

Sc¢asoma je potem pojem svet dobil eticno vrednost, tako zelo,
da je »biti svet« zacelo pomeniti »sveto Zziveti«. Izrael je sklepal iz
svojega spoznanja o Bozji svetosti in dognal, kako iz dejstva, da
Bog cloveka osebno nagovarja s ti, izhaja zahteva, naj ¢lovek po-
stavi svoje Zivljenje v sluzbo dobrega. To je v skladu z voljo Boga,
ki se izraza v »sveti postavi« (Rim 7,12; prim. 2 Mz 20). Dozivetje
svetega, ki cloveka spravi v povezavo z vzviSenim Bogom, pripelje
do tega, da ta ¢lovek hoce prav to, kar njegova vera zaznava kot
tisto, kar hoc¢e Bog. Tako sklepanje najdemo ze v 3 Mz 22,31-33,
kjer je Bogu v usta poloZeno naslednje:

Drzite se torej mojih zapovedi in jih izpolnjujte; jaz sem Gospod. Ne
skrunite mojega svetega imena, temvec posvecevan ho¢em biti sredi
Izraelovih sinov; Jaz sem Gospod, ki vas posvecujem.

Tako so v pojem svetosti uvedli predstavo o nravni popolnosti.
Ko so potem od Boga izbrano ljudstvo oznacili kot »svet narods,
ta izraz ni ve¢ zajemal samo religiozne predstave, ki je »spuscena v
prostor neizrekljive skrivnosti«, ampak tudi eti¢no, ko je »v svojem
obnasanju v skladu z Bozjim bistvom«.

K temu prevrednotenju pojma svetosti so prispevali preroki
s tem, da so poudarjali njeno eti¢no razseznost. Ta razvoj pa ob
nastopu prerostva $e ni viden. Ko je prerok Izaija v templju dozi-
vel velicastni sijaj Bozje svetosti (»Svet, svet, svet je Gospod nad
vojskami«), je kot njeno nasprotje odkril, da je sam necist: »Gorje
mi, izgubljen sem, ker sem moz z necistimi ustnicami, prebivam
sredi ljudstva z necistimi ustnicami« (Iz 6,5).

Bistvena znacilnost Boga, ki ga prerok gleda, je svetost, ki pri-
vlaci in spodbuja k ¢es¢enju. Izraz »Sveti Izraelov (g°dos jisrael)«,
ki se vedno znova pojavlja pri Izaiju in je znacilen za njegovo
govorjenje o Bogu,* usmerja pogled tako na skrivnost Boga kakor
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na njegovo blizino v Izraelovi zgodovini in na njegovo Zeljo, da bi
v ljudstvu zavladala pravi¢nost. Izraz napeljuje na to, da je tran-
scendentni tudi imanenten.

V drugacnem smislu se Bozja svetost kaze pri Ozeju kot Bozja
volja za odresitev Izraela, ki ga imenuje svojega sina: »Ne bom
storil po svoji srditi jezi, ne bom zvrnil Efrdjima v pogubo, kajti
Bog sem in ne ¢lovek, Sveti sem v tvoji sredi« (Oz 11,9). Sveti Bog
se razodeva kot povsem drugacni po svoji ljubezni, ki je po Ozeju
bistvena poteza Boga in njegove svetosti in se kaze v njegovem
odpuscajo¢em usmiljenju.

Izraelova zaveza z njegovim Bogom je iz ljudstva naredila po-
sveceno Jahvejevo lastnino: »Svet je Izrael Gospodu« (Jer 2,3), »svet
narod« (5 Mz 7,6; 26,19), kakor je njegov Bog svet: »... mi boste
posebna lastnina (s‘gullah) izmed vseh ljudstev [...]. Vi mi boste
kraljestvo duhovnikov in svet narod« (2 Mz 19,5-6). Tisto, kar je
pri Izaiju »necisto ljudstvog, se tu prikazuje kot »sveto ljudstvo«:
»Kajti sveto (qados) ljudstvo si Gospodu, svojemu Bogu, Gospod,
tvoj Bog, te je izbral, da bos ljudstvo njegove osebne lastnine (s‘gul-
lah) izmed vseh ljudstev, ki so na povriju zemlje« (5 Mz 7,6; 14,2).
»... da te postavi visoko v hvali, imenu in sijaju nad vse narode, ki
jih je naredil, in da bo$ sveto (gados) ljudstvo Gospodu, svojemu
Bogu, kakor je govoril« (5 Mz 26,19). Qados pomeni nekaj, kar je
lo¢eno od vsega posvetnega in posveceno sluzbi Bogu.

To Izraelovo dostojanstvo ima svojo osnovo v ljubezenskem od-
nosu Boga do njegovega ljudstva, kateremu pa Bog nicesar ne dolguje.
Bozja izvolitev se ne naslanja na velikost, zasluge ali nravno popolnost
Izraela (5 Mz 9,6), temvec samo na Bozjo ljubezen: »... ker vas Gospod
ljubi in ker hoce drzati prisego, ki jo je dal vasim ocetom« (5 Mz 7,8).
Hkrati pa je dostojanstvo »svetega ljudstva« vendarle odvisno tudi od
Izraelove zvestobe Bozjim zapovedim: »Gospod te bo postavil za sveto
ljudstvo, kakor ti je prisegel, ¢e bo§ izpolnjeval zapovedi Gospoda,
svojega Boga, in hodil po njegovih potih« (5 Mz 28,9).

Znana zapoved iz 3 Mz 18,2: »Bodite sveti, kajti jaz, Gospod,
va$ Bog, sem svet«, ki se v3 Mz 17 - 19 (tako imenovani »svetostni
postavi«) veckrat ponovi, postavlja pred ljudstvo Bozjo svetost kot
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povezavo med Bozjim delovanjem in ¢loveskim ravnanjem. Izraelci
bi morali upostevati, kaksne so posledice njihovega polozaja kot
Bozje lastnine; njihovo ravnanje bi moralo ustrezati posvecenju,
ki sledi iz njihove izvolitve.

Nova zaveza od Stare prevzema predstavo o svetosti in jo
na osnovi cerkvene velikonoc¢ne vere in njenega novega izkustva
edinega Boga Se poglobi. Sedaj Boga prepoznava in razume kot
Oceta, ki po svojem Duhu ljudem daje delez pri Zivljenju svojega
Sina. Sveti Duh, osebna Bozja ljubezen, ki Oceta in Sina nagiba k
temu, da se priobcujeta, in ki ljudem daje delez pri Ocetu in Sinu,
je odlocilen za bistvo in razumevanje svetosti v Novi zavezi.

To bistvo se kaze v uclovecenju Bozjega Sina v Jezusu iz Naza-
reta. Zdaj je Bozja svetost najozje povezana z Jezusom, od njego-
vega rojstva v zgodovino clovestva pa do vere v njegovo vstajenje.
Beseda, ki je polozena v usta angelskemu glasniku, Mariji naznanja
njegovo rojstvo: »Sveti Duh bo priSel nadte in mo¢ Najvisjega te bo
obsencila, zato se bo tudi Sveto, ki bo rojeno, imenovalo Bozji Sin«
(Lk 1,35). Vera pripisuje Jezusovo rojstvo moci Bozje »svetosti« in
jo povezuje z njegovo bitjo »Bozjega Sina«. Jezus je »sveti« (Apd
3,14) kot Sin svetega Boga. V Mr 1,24 in Lk 4,34 demoni imenu-
jejo Jezusa za »Svetega Bozjega«, medtem ko ga je vera apostolov
razumela kot od Svetega Duha spocetega, od tistega Duha, ki je
nadenj priSel tudi pri njegovem krstu.

Pismo Hebrejcem povezuje svetost Jezusa Kristusa z njegovim
duhovnistvom: »Taksen véliki duhovnik je bil za nas tudi primeren:
svet, nedolzen, brez zla; tak, ki je locen od gresnikov in je postal
vi$ji od nebes« (Heb 7,26). »Svet« tu pomeni »popolnoma posve-
¢en Bogu«. Za duhovnike stare zaveze, ki so se morali izogibati
vsakemu stiku z gre$niki, je posvecenost pomenila Ze kar obsede-
no skrb za obredno Ccistost. Za Jezusa, ki je bil duhovnik z nebes
in ni pripadal zgodovinskemu duhovnistvu, je posvecenost Bogu
pripadala njegovemu vecnemu bistvu; za vedno je izvzet iz sveta/
sistema, ker je bil povzdignjen v Bozji svet. Njegovo posvecenje ga
ne odtujuje svetu ljudi. Nasprotno, ostaja kot njihov brat najtesneje
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solidaren z njimi; pontifex, srednik, ki gradi most med ljudmi in
Bogom: »Vsi so namre¢ iz enega, tisti, ki posvecuje, in tisti, ki so
posveceni. Zato ga ni sram, da jih imenuje brate« (Heb 2,11).

2. Prioblevanje Bozje svetosti ljudem

V smislu novozavezne vere nam Jezus Kristus daje delez pri
svojem posvecenju: »Iz njega pa ste vi v Kristusu Jezusu, ki je za
nas postal modrost od Boga, pravi¢nost, posvecenje in odkupitev«
(1 Kor 1,30). »Toda bili ste umiti, posveceni ste bili, opraviceni ste
bili v imenu Jezusa Kristusa in v Duhu nasega Boga« (1 Kor 6,11).
Njegovo odresenjsko delovanje povzroca stanje resni¢ne svetosti v
nas, ki ji pritrjujemo v veri. Oznaka »sveti«, s katero Pavel nago-
varja ¢lane krs¢anske skupnosti, nikakor ni prazen obrazec; razlaga
jo to, da jo postavlja vzporedno z besedo »izvoljeni« (Rim 8,33;
Kol 3,12). Izraza nekaj resni¢nega, kar izhaja iz tega, da je Bozje
ljudstvo sveto, in izraz hoce reci, da kristjane vodi Sveti Duh: »Mar
ne veste, da ste Bozji tempelj in da Bozji Duh prebiva v vas? [...]
Bozji tempelj je namrec¢ svet, in to ste vi« (1 Kor 3,16-17).

To je razlog, zakaj Pavel pise »posvecenim v Kristusu Jezusu,
poklicanim in svetim« (1 Kor 1,2). Njihove svetosti ne smemo
razumeti predvsem kot nekaj kultnega, kot je to v Stari zavezi,
temvec izhaja bolj iz tega, da »se dajo voditi Bozjemu Duhu« in »so
Bozji sinovi« (Rim 8,14); sveti so, ker so bili pri krstu posveceni
za sluzbo Bogu in za to, da bi sveto Ziveli.®

V smislu te vere njihova svetost temelji na tem, da jih je z
ljubeznijo izvolil Bog:

(Bog nas je) pred stvarjenjem sveta ... izvolil v njem, da bi bili pred
njegovim obli¢jem sveti in brezmadezni. V ljubezni nas je vnaprej
dolocil, naj bomo po Jezusu Kristusu njegovi posinovljeni otroci. Ta-
ksen je bil blagohotni sklep njegove volje, v hvalo velicastva njegove
milosti, s katero nas je obdaril v Ljubljenem (Ef 1,4-6).
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Tako ugotovljena izvolitev kristjanov ima svoje korenine v
izvoljenosti Bozjega ljudstva, ki je oznaceno kot »ljubljeno«.® Pavel
se veckrat vraca k tej temi: »Mi pa se moramo zmeraj zahvaljeva-
ti Bogu za vas, od Gospoda ljubljeni bratje, ker vas je Bog izvolil,
da s posvecenjem Duha in z vero v resnico postanete prvina od-
reSenja. V to vas je tudi poklical po nasem evangeliju, da bi prisli
do slave nasega Gospoda Jezusa Kristusa« (2 Tes 2,13-14). Tu ni
prostora za kakr$nekoli zasluge tistih, ki veljajo za »svete«. To ne
postanejo zaradi njihove naravne ali moralne nadarjenosti, temve¢
zato, ker so »nova stvaritev« (2 Kor 5,17), ki je v tesni zvezi z Je-
zusom; oblecimo Gospoda Jezusa Kristusa (Rim 13,14), Zivimo iz
Kristusovega zivljenja, da bomo mogli ziveti Kristusovo Zivljenje.
Nasa svetost je Kristus v nas.

Drug temelj nasega posvecenja je Bozje otrostvo: »V ljubezni
nas je vnaprej dolocil, naj bomo po Jezusu Kristusu njegovi posi-
novljeni otroci« (Ef 1,4-5). Tega sprejemanja za Bozje otroke ne
smemo razumeti tako, kot da bi lezali na cesti in bi nas Bog iz
usmiljenja pobral in nas imenoval za svoje otroke, ¢eprav v resni-
ci ne bi bili. Ne, popolna resnica je, da smo Bozji otroci, ker smo
to postali po Jezusu Kristusu, ki nas je s svojim odresenjem nare-
dil za vredne tega, in po Bozji milosti: »On nas je namre¢ iztrgal
iz oblasti teme in nas prestavil v kraljestvo svojega ljubljenega
Sina« (Kol 1,13). To smo tudi zato, ker nas je Sin, kakor mi to
razumemo Vv veri, naredil za »svoje brate«: »Ker pa so otroci de-
lezni krvi in mesa, je prav tako tudi on privzel oboje« (Heb 2,14).
V nas zivi po nekaksni zivi povezavi in nas sprejema vase, da bi
bili mi z njim eno (Gal 3,28), »sinovi v Sinu, kot so govorili cer-
kveni ocetje. Ima isto naravo kot mi. Pravimo, da »smo bili posi-
novljeni«, da ne bi kopicili izjav in tako povedali preve¢, in da
pravocasno opozorimo na nesporazume glede predstave o sino-
vstvu, ki ga ne smemo razumeti biolosko. Pravzaprav »posinovlje-
nje« (posvojitev) vendarle pove premalo. Ce pustimo ob strani, da
nas Bog ni fizi¢no spocel, smo vendar v polnem pomenu njegovi
otroci.
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Bogastvo tega Bozjega daru dobi svojo izpolnitev v daru Duha.
Simbol te podaritve je pecat, ki oznacuje svete kot take: »Vanj ste
tudi verovali in v njem prejeli pecat Svetega Duha« (Ef 1,13). »Nas
skupaj z vami utrjuje za Kristusa in nas mazili Bog, ki nam je tudi
vtisnil pecat in v nasa srca polozil poro$tvo Duha« (2 Kor 1,21-22).

Sveti! Kaj pa nasi grehi? Potopili so se v morje bozanske ljubezni,
ki se je razodela v Sinu: »V njem, po njegovi krvi, imamo odkupi-
tev, odpuscanje prestopkov po bogastvu njegove milosti« (Ef 1,7).
Kri? Za ljudi Svetega pisma je bila kri Zivljenjska mo¢’ in je imela
v obrednih daritvah in pri sklenitvi zaveze pomembno vlogo (2 Mz
24,8). Preliti kri pri daritvi je pomenilo toliko, kot Zrtvovati Zivijenje.
Jezusova prelita kri in njegovo Zrtvovano Zivljenje sta osnova za to,
da smo mi odreSeni in s tem Bozji otroci: »Saj so vsi gresili in so
brez Bozje slave, opraviceni pa so zastonj po njegovi milosti, prek
odkupitve v Kristusu Jezusu. Njega je Bog javno dolo¢il, da bi bil s
svojo krvjo orodje sprave, h kateri pride$ po veri« (Rim 3,23-25).
Odpuscanje grehov nas preoblikuje in naredi, da ima Bog veselje
nad nami. Zaradi odpus$c¢anja smo odreseni in kot posledica tudi
sveti: »... ne zivim ve¢ jaz, ampak Kristus Zivi v meni« (Gal 2,20).

Krsc¢ansko razodetje oznacuje in ga dela privla¢no predvsem
to, da se Bog sam priobcuje ljudem. On je Bog za nas, zaradi tega
se lahko imenuje Ljubezen. Najbolj o¢itno se je ta samopodaritev
izvrsila v dejstvu, da je postal clovek. Tudi njegova svetost je po-
stala ¢lovek in Zeli vase sprejeti naso clovecnost in jo prepojiti s
to Bozjo lastnostjo, ki je lastna samo njemu. Hoce se udelezevati
nasega zivljenja. Torej ne moremo vec Ziveti tako, kakor da on
ne obstaja. V obnebju njegovega uclovecenja postaja nasa svetost
resni¢na in mozna.

3. Dar svetega Zivljenja
Nova zaveza razume kr§cansko svetost kot nekaj, kar je ze tu,

in vendar $e ni v polnosti doseZeno in osvojeno. To je poklicanost:
»Vsem, ki ste v Rimu Bozji ljubljenci, poklicani in sveti« (Rim
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1,7), »Bozji Cerkvi, ki je v Korintu, posvecenim v Kristusu Jezusu,
poklicanim in svetim« (1 Kor 1,2).

Pavel razlikuje med svetostjo (hagiosyne), stanjem, v katerem
je opraviceni po veri (»da bi tako utrdil vasa srca, da bodo neo-
porecna v svetosti pred Bogom in nasim Ocetom« -1 Tes 3,13), in
posvecenjem (hagiasmés), dogajanjem, ki vernika vodi k popolni
svetosti in ga povzroca delovanje Svetega Duha (»Kajti to je Bozja
volja: vase posvecenje« — 1 Tes 4,3.7).

To terminolosko razlikovanje se sklada s temeljno mislijo
pavlovske etike; kristjani morajo postati to, kar Ze so: »Sam Bog
miru naj vas posveti, da boste popolni« (1 Tes 5,23). Iz tega izhaja
rodovitna napetost. Po eni strani velja: »Ce je kdo v Kristusu, je
[Ze] nova stvaritev« (2 Kor 5,17):

Ali mar ne veste, da smo bili vsi, ki smo bili kr§¢eni v Kristusa Je-
zusa, krdceni v njegovo smrt? S krstom smo bili torej skupaj z njim
pokopani v smrt, da bi prav tako, kakor je Kristus v moci Ocetovega
velicastva vstal od mrtvih, tudi mi stopili na pot novosti Zivljenja.
[...] Vemo, da je bil nas stari clovek [Ze] krizan z njim vred [...] Tako
tudi vi: mislite, da ste mrtvi za greh, a da Zivite za Boga v Kristusu
Jezusu (Rim 6,3-11).

Ne lazite drug drugemu, saj ste slekli starega cloveka z njegovimi
deli vred in oblekli novega, ki se prenavlja za spoznanje, po podobi
svojega Stvarnika (Kol 3,9-10).

Sicer pa Apostol se vedno spodbuja kristjane:

Treba je, da odloZite starega cloveka, kakor je zivel doslej in ki ga
unicujejo blodna pozelenja, da se prenovite v duhu svojega uma
in oblecete novega cloveka, ki je po Bogu ustvarjen v pravi¢nosti in
svetosti resnice (Ef 4,22-24).

Kot Bozji izvoljenci, sveti in ljubljeni, si torej oblecite ¢im globlje
usmiljenje, dobrotljivost, poniznost, krotkost, potrpezljivost. [..] Nad
vsem tem pa naj bo ljubezen, ki je vez popolnosti (Kol 3,12.14).
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Vrh tega je Kristus Ze sedaj navzoc v posvecenih: »Kristus zivi
v meni« (Gal 2,20);° »Kajti vsi, ki ste bili kr$ceni v Kristusa, ste
[2e] oblekli Kristusa (Gal 3,27). Vendar pa opominja: »Pa¢ pa
zivimo iz resnice v ljubezni, da bomo v vsem rastli vanj, ki je
glava, Kristus« (Ef 4,15).

Torej svetost kot dinamika preoblikovanja in kot nravna ob-
veznost povzema celotno poklicanost kristjanov. Prvo Petrovo
pismo jih spominja, da njihovo posvecenje, ki je delo Duha (1,2),
$e bolj poudarja opominjanje, naj bodo kot otroci poslu$ni enemu
Ocetu, ki je sam svet in jih klice k svetosti: »Kot otroci poslusno-
sti se ne prilagajate prej$njim Zeljam, ki ste jih imeli v svoji neve-
dnosti, marve¢ bodite v vsem ravnanju tudi sami sveti, kakor je
svet tisti, ki vas je poklical, saj je pisano: >Bodite sveti, ker sem jaz
svet« (1,14-16). Enaka predstava je v 1 Pt 2,5 Se dopolnjena: »Saj
ste vendar zivi kamni. Zato se vgrajujte v duhovno stavbo, tako
da boste sveto duhovnistvo in boste darovali duhovne Zrtve, ki
bodo po Jezusu Kristusu prijetne Bogu.«

Posvecenje je razvijanje tega, kar smo postali pri krstu. Kar
delamo, izhaja iz tega, kar smo. Tako kot ze v Stari je tudi v Novi
zavezi svetost izvor etike. Nacin nasega Zivljenja v smislu Svetega
Duha - sveto Zivljenje — izvira iz tega, da smo sveti/posveceni po
Duhu. Do tega ne pridemo z nravnim prizadevanjem; to je sad
»Duha svetosti« (pneiima hagiosynes) (Rim 1,3-4). Bog nas ljubi
in ta ljubezen povzroc¢a naso poklicanost k svetosti, ljubezen, ki
se je razodela v Jezusu: »Upanje pa ne osramoti, ker je Bozja lju-
bezen izlita v nasa srca po Svetem Duhu, ki nam je bil dan« (Rim
5,5). Ne posvecujemo se sami z izvrSevanjem dobrih del. Posve-
¢uje nas Duh, ki je v nas. Kr§¢anska askeza in njena dela imajo
smisel samo takrat, ko odgovarjajo na klic milosti in mu ustreza-
jo, in kadar pomnozujejo ljubezen, ki nam je podarjena, s tem da
sodelujejo z Bozjo ljubeznijo, ki smo jo prejeli.

Za kricansko vero je kriceni ¢lovek ¢isto novo bitje; mora se
samo odpreti tej Bozji polnosti in pustiti, da ljubezen v njem
raste, tako da sam sodeluje z delovanjem Duha, ki je v njem. Na
osnovi bogastva, ki mu je bilo ze podarjeno, more sam postajati
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bogatejsi v svetosti. Ni mu treba zaceti iz ni¢ ali tako, kakor da bi
mu bil Bog dal samo majhen drobec svoje milosti. Izhaja iz pol-
nosti, ki mu je ponujena, da bi dosegel polnost, ki jo mora spre-
jeti.'

Kar ovira to rast, je clovekov greh. Vendar tudi ta ne more
popolnoma izbrisati pec¢ata Duha v kr§¢enem ¢loveku. Pavel pre-
jemnike svojih pisem imenuje »svete«, vendar pa takoj nato graja
njihove napake, neposlusnost, malodusje. To kaze, da se pridevnik
»svet« tu ne nanasa na nravne vrednote, lastnosti ali dela, temvec
na pripadnost Jezusu Kristusu. Iz te pripadnosti brez dvoma iz-
haja nemalo zahtev glede na okvir ravnanja, v katerem naj bi se
gibal sveti. Vendar tako dolgo, dokler ne bo prislo do nasprotja
med njegovim ravnanjem in njegovo zvezo z Bogom in z brati, ga
svetost popolnoma obdaja in zaznamuje, z vsem, kar on je. Po-
dobno kot drzavljanske pravice svetost ni odvisna od razlicnih
lastnosti ali dolo¢enega obnasanja. Je nezasluzen dar. Ni dana
samo ozjemu krogu izbrancev; pripada vsem, ki v svojem Zivljenju
Bogu pustijo, da je Bog. Papez Benedikt XVI. je rekel:

Hans Urs von Balthasar je neko¢ zapisal, da so svetniki najvaznejsa
razlaga evangelija, njegovo uresnicenje v vsakdanjem Zivljenju; torej
nam predstavljajo pravi pristop k Jezusu [...] Svetost ni razkosje in
ne privilegij manjsega Stevila ljudi, ni za navadne ljudi nedosegljiv
cilj; v resnici je skupna dolocenost vseh ljudi, ki so poklicani, da bi
bili Bozji otroci."

Svetost ni nekaj zunanjega kot kako vidno znamenje na osebi;
dozivimo jo lahko samo v veri, pasivno in aktivno, v notranjosti,
kakor je tudi lastna svetost nekaj notranjega. Posvecenje je razvi-
janje vere, upanja in ljubezni po delovanju Duha.

Razlaga Svetega pisma bo ostala nepopolna, ¢e ne bomo prisluhnili
tudi tistim, ki so resni¢no ziveli Bozjo besedo, se pravi svetnikom
[...] Najgloblja interpretacija Svetega pisma izhaja v resnici od tistih,
ki so se pustili oblikovati Bozji besedi tako, da so jo poslusali, brali
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in vztrajno premisljevali [...] Vsak svetnik je kakor zarek luci, ki
vre iz Bozje besede."

Prav tako je svet tisti, ki s svojo Zivljenjsko drzo drugemu
pomaga, da laze veruje v Boga in ga ljubi. Sveto pismo ne razume
svetosti kot nekaj ¢loveskega, kot junastvo ali beg od sveta. Razume
jo ko srec¢anje z mogocno skrivnostjo, ki se vedno znova poseda-
nja, v grmu, ki gori in ne zgori; v tem, ki to opazuje, povzroca, da
se mu po Jezusovem zgledu na novo vzpostavi jasnost o tem, kaj
mora imeti prednost v njegovem Zivljenju."

Ta vzvieni pogled na ¢lovesko dostojanstvo zelo visoko po-
stavlja tudi lestvico zahtev, »kakor se spodobi svetim« (Ef 5,3).
Vendar izhaja iz vsebine svetopisemskega verovanja. Morda ne
more spremeniti nasih utrjenih Zivljenjskih navad, a nas osves¢a
o tem, v kaks$no dostojanstvo smo postavljeni in v kaksno pokli-
canost poklicani.

4. Svetost v molitvi Cerkve

Za sklep lahko recemo, da Bozjo svetost, kakor stopa pred nas
v Stari in Novi zavezi, vedno znova nagovarjamo v molitvi — Ce-
tudi pustimo ob strani Sanctus pri masi. V ocenasu nas Jezus uci
moliti: »Posvec¢eno bodi tvoje ime.« Ker ime stoji namesto Bozje
osebe in oznacuje njegovo svetost, ga ni treba posvecevati. Pomeni,
da bi prosnja lahko pomenila naslednje: »Naj se oznanja, da si ti
svet, nedosegljiv, ki te ni mogoce z nobenim magi¢nim obredom
postaviti v sluzbo nam.« Nade poZelenje se obi¢ajno usmerja k
interese. Ce pa pustimo, da nase Zelje prevzame ta pronja, potem
bo postala vzvod, ki bo domisljijsko nadomestil z resni¢nim, ¢asno
z ve¢nim in zemeljsko z nebeskim.

V Marijini hvalnici Magnifikat, ki jo molimo pri vsakih vecer-
nicah, z Marijo hvalimo Bozjo svetost: »... velike re¢i mi je storil
Mogo¢ni in njegovo ime je sveto« (Lk 1,49). Vedno znova pojemo
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v cerkvi, pri molitvenem bogosluzju, tudi »pesem v cast Jagnjetu«
iz Janezovega Razodetja:

Velika in ¢udovita so tvoja dela, Gospod, Bog, vladar vsega [...]
Kdo se ne bi bal Gospod, in ne slavil tvojega imena? Zakaj ti edini
si svet (Raz 15,3-4).

Pravicen si ti, ki si in si bil, ti Sveti, ker si tako razsodil [nad hudo-
delci]! Ker so prelili kri svetih in prerokov (Raz 16,5-6).

Z apostolom Petrom molimo: »Gospod, h komu naj gremo?
Besede vecnega Zivljenja ima$ in mi trdno verujemo in vemo, da
si ti Sveti Bozji« (Jn 6,68-69). Te molitve se ujemajo z Jezusovo
poslovilno molitvijo pri zadnji vecerji: »Sveti Oce [...] Posveti jih
Vv resnici; tvoja beseda je resnica [...] in zanje se posvecujem, da bi
bili tudi oni posveceni v resnici« (Jn 17,11.17-19).

V teh zadnjih besedah pred zbranimi apostoli Gospod te in
»tiste, ki bodo po njihovi besedi verovali vame« (Jn 17,20), kot
svete in posvecujoce se povezuje s svojo in Ocetovo svetostjo. To
nam dovoljuje, da moremo v zaupanju na Bozje delovanje reci, da
je Cerkev resni¢no sveta Cerkev.

Opombe

! Ob zacetku novega tisocletja, 30 (Cerkveni dokumenti 91).

2 3 Mz 11,44-45; 19,2; 20,7.26; 21,8; 22,32-33.

* 1 Mz 1; prim. Ps 33,6; 148,5; Job 28,25; Mdr 9,1; Jn 1,1-3.
4 Iz 1,4; 5,19.24; 10,20; 12,65 17,7; 26,6; 29,19; 37,23.

5 Prim. 1 Kor 7,34; Ef 5,3; Kol 1,22.

¢ Prim. 5 Mz 32,15; 33,5.26; 1z 44,2.

7 Prim. 1 Mz 9,4; 3 Mz 17,115 5 Mz 12,16.23; Ps 30,10.

8 Pavel primerja okrvavljenega Jezusa na krizu s »spravnim pokrovoms, ki je bil poloZen na skri-
njo zaveze in so ga na spravni dan Skropili s krvjo (opomba nemskega prevajalca).

®  Prim. tudi Kol 1,27; Rim 8,10.
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12 Benedikt XVI., Posinodalna apostolska spodbuda Gospodova beseda (Verbum Domini), 48 [Cer-
kveni dokumenti 131].

3 Prim. Frere Jean de Taizé, L'aventure de la sainteté. Fondements bibliques et perspectives actuelles,
Presse de Taizé, 1977.



