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Abstract
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Strahotni konflikti, zaradi katerih se ljudi tlac¢i skupaj pod oznake, kot
so »Amerika«, »Zahod« ali »islam, za katere se na prvi pogled zdi, da
zdruZujejo in zaradi katerih se izumljajo kolektivne identitete za mnozi-
ce dejansko zelo razli¢cnih posameznikov, ne smejo ohranjati moci, ki jo
imajo, temvec jim je treba nasprotovati. Se vedno imamo na voljo spo-
sobnosti razumske interpretacije, ki so dediS¢ina humanisti¢ne izobraz-
be, in to ne kot sentimentalno vero, ki bi nam velevala, da se vrnemo
k tradicionalnim vrednotam ali h klasikom, temvec kot dejavno prakso
vsakdanjega sekularnega racionalnega diskurza.

Edward Said (2003: 23)

Uvod?

Priznavanje neverjetne raznolikosti islamskih kultur in identitet ter interpre-
tacij islama je Ze sploSno razSirjena mantra. Toda vsakic, ko to reemo, Se naprej
ugotavljamo in analiziramo, kaj imajo skupnega, in celo ponujamo posplositve.
Sledila bom Edwardu Saidu in se zadolZila pri Bayatu, ko bom naredila razliko
med islamisti¢no identiteto kot abstraktnim konstruktom, ki ga uporabljajo drugi,
na eni strani, in muslimanskimi identitetami kot »konkretnimi, nesamoumevnimi
in diferenciranimi« identitetami, ki jih ustvarjata individualno oziroma skupinsko
delovanje, na drugi strani. Bayat nas spomni, da termin »‘islamska druzba’ postaja
totalizirajo€ pojemc, ki je nediferenciran, medtem ko pojem »'muslimanske druzbe’
kot tak nikoli ni monoliten, nikoli ni po definiciji religiozen, prav tako pa se njihovih
kultur ne da preprosto omejiti zgolj na religijo« (2003: 5).

Ce sprejmemo to dinamiko in obotavljajo¢ proces konstrukcije kulture v
muslimanskih druzbah, tedaj laze razumemo, da si tudi spolnih identitet ne
moremo predstavljati kot nekaj, kar se da preprosto omejiti na islamsko Zenskost
ali islamsko feministko; ali da tudi moSkosti ne moremo omejiti na eno razseznost,
na islamsko moskost. V pricujoem poglavju bom raziskovala prototip islamisti¢ne
moskosti in muslimanskih moskosti. Prvo je bolj kategorija, ki jo prepoznavajo
drugi; zadnje bolj reprezentira konstrukcijo moskosti v samih muslimanskih
drzavah.

Diskurzi o spolu v muslimanskih drZzavah imajo dvojno Zivljenje. Podobno kot
druge spolne dihotomije, spolne identitete predstavljajo domaci (indigenous) obra-
zi in zunaniji stereotipi. Identitete domacih Zensk so vecplastne in postajajo Cedalje
bolj vidne in razlicne, medtem ko je diskurz moskih viden kot standard in norma.

2 Avtoritina opomba: Rada bi se zahvalila Doris Ewing in Michaelu Kimmelu za pronicljive komen-
tarje in pripombe. Veliko dolgujem Sondri Cogswell za neutrudno pomoc¢ pri pripravljanju posamez-
nih razlicic pricujocega besedila.
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Zelo vidne in stereotipne so tudi zahodne kulturne oznake teh vlog.

Raziskovanje muslimanske moskosti se ne umesca v kulturni kontekst islam-
skih druzb, temvec v kontekst zahodnih kultur po enajstem septembru. Popularne
zahodne kulture so se srecale s svojimi demoni, in to so muslimanski mo3ki
(Ratnesar in Zabriskie, 2004). Njihovi sploSno znani prototipi so moski, ki nosijo
brado, pusko in bandano, obleceni so v dolgo haljo ali vojasko uniformo kaksne
islamisti¢ne (teroristicne) organizacije ali drzave.

Se en nov zahodni diskurz, ki se bo morda pocasi razsiril v druge kulture, je
analiza mosSkosti. Kimmel in Messner (2001) trdita, da so na 3tudije mo3kosti
v ZdruZenih drZavah vplivale feministicne Studije, rasne in razredne Studije,
kvirovska teorija in poststrukturalizmi. Ker Studije moskosti - podobno kot njihove
predhodnice Zenske Studije - prihajajo z Zahoda, so konstruirane znotraj zahodnih
spolnih dihotomij. Glavne predpostavke teh 3tudij so, da je: a) spol druzbeno
konstruiran in so potemtakem spolne identitete nekaj privzetega; b) da je razlika v
moci druzbena in ne naravna; c) da so nekatere kategorije Zensk bolj privilegirane
kot druge zaradi preseciS¢ rase, razreda, spola in drugih druzbenih razlik; d) da je
treba spolne privilegije moskosti narediti vidne in jih tako preveriti; e) da ¢loveSko
biologijo dolocajo lingvisticna orodja kulture, zato so bioloske hierarhije rase in
spola odprte za razlicne interpretacije; in nazadnje f) da je heteroseksualnost
kulturno privilegirana seksualnost. Studije moskosti se v svojih ugotovitvah opirajo
na vse zgoraj nasteto in predlagajo pluralno konstrukcijo moskosti (Duroche,
1990; Edwards, 1990; Kegan Gardine, 2000; Pleck in Sawyer, 1974). Akademski
in intelektualni diskurzi spola v Stevilnih muslimanskih drzavah sprejemajo
prve tri med zgornjimi premisami; preostale, zlasti seksualnost kot druzbeno
konstruirano, pa ¢aka 3e dolga pot.

Na globalnem severu nastaja literatura, ki analizira resni¢ne izkusnje mus-
limanskih moskih, pri ¢emer se osredinja na bliznjevzhodne in severnoafriSke
drzave (MENA). Med njimi nekaj avtorjev ¢lankov v zborniku, ki sta ga uredila
Ghoussoub in Sinclair-Webb (2000), raziskuje, kako na konstrukcijo moSkosti v
tej regiji vplivata delovanje posameznikov in skupinska konstrukcija moSkosti.
Dodatne poglede na moskost v tej regiji odpirajo tudi ¢lanki v posebni Stevilki
revije Man and Masculinities (2003). Vsi pa poudarjajo arabske kulture ter bliznje-
vzhodne in severnoafriSke druzbe. Ker zahodno pojmovanje muslimanskih moskih
izhaja iz stereotipov o bliznjevzhodnih kulturah, se bom tudi sama osredinila na
bliznjevzhodne in severnoafriSke muslimanske druZbe in tu pustila ob strani Ste-
vilne in zelo razlicne srednje in juznoazijske drzave in muslimanske kulture evrop-
ske in severnoameriske druzbe. Predstavila bom torej zgodovinski izvor razli¢nih
modalitet moskosti v tej regiji od kolonialne nadvlade do danes.

V preostanku tega besedila bom raziskovala vlogo globalne hegemone moskos-
ti in nacionalne podobe mo3kosti, ki so nastale iz gibanj za neodvisnost in graditve
naroda v druzbah drZzav MENA. Pozneje bom proucila obdobje po neodvisnosti in
po hladni vojni, ko smo prica razli¢énim reprezentacijam muslimanskih moskosti

130 N
Casopis za kritiko znanosti, domisljijo in novo antropologijo | 267 | Prvi spol: Kriti¢ne Studije



na nacionalni sceni v tej regiji. Dotaknila se bom nastanka islamisti¢ne moSkosti iz
islamskih in fundamentalisti¢nih gibanj, ki smo mu prica v zadnjih treh desetletjih.
Nazadnje pa bom poskusSala posebej obdelati pluralne muslimanske moskosti.

Globalna hegemona moskost

Ali obstaja sploSno priznana hegemona moskost? Ena razli¢ica neogibno nave-
de do po vsem svetu razSirjene medijske podobe zahodne mo3kosti. Ta hegemona
moskost je vselej bela, kr§¢anska, heteroseksualna in dominantna. Njene virtualne
podobe polnijo filmska platna in spletne strani. Njeni predstavniki iz resni¢nega
Zivljenja so zahodni politi¢ni in vojaski vodje, ki nas gledajo z naslovnic ¢asopisov
in televizijskih zaslonov. V dobi CNN ima vsaka vas nekaj satelitskih kroznikov, ki
prenasajo njihove podobe.

Pojav globalne hegemone moskosti sega v cas kolonialisticne ekspanzije.
PrejSnje zasedbe oziroma posilstva in plenjenje domovine so bili bolj regionalni
in so jih povzrocale skupine, ki so bile kulturno in fizi€no nekako podobne svojim
Zrtvam. Ni€ od tega pa ni imelo razseZznosti kolonialne nadvlade, kakrSno je izvajala
druga rasa in kultura. Ta vdor je pomenil Se hujSe posilstvo domovine, ker so bili
storilci tujci (Ahmed, 1992). Kakor v Stevilnih drugih koloniziranih kulturah je bila
tudi v muslimanskih druzbah kolonialna nadvlada resen izziv za lokalne moskosti
po vsej regiji. OgroZena je bila ¢ast moskih, ki so se Cutili poklicane, da jo zas(itijo.
Njihov odziv je na nacionalno in politi¢no sceno izstrelil Zensko tancico kot simbol
moske ¢asti. Cast Zenske ni bila ve¢ le stvar klana, plemena ali mo3kega; postala
je simbol &asti naroda. Zenska simbolika je zelo mo¢no prisotna v osvobodilnih
gibanjih od Egipta do indijske podceline (Abdel Kader, 1987; Gerami, 1996).

Prav obrobna pozornost, ki so je delezne kolonizirane moskosti v nasprotju z
zahodno hegemono mos3kostjo, je tisto, kar ovira priznanje Studij moskosti na glo-
balnem jugu. Feministi¢ne Studije so to presegle tako, da so priznale tako zahodne
feministicne znanstvenice kot tudi bogato literaturo, ki jo uporabljajo in piSejo
feministke na globalnem jugu. Nasprotno pa so kolonizirane mo3kosti pojmovane
le kot etni¢ni pridevnik moSkosti zahodne druzbe. To ni toliko napaka zahodnih
Studij spola, kolikor posledica kulturnega konteksta razprave o spolu na global-
nem jugu. Islamske druzbe se spoprijemajo z navzkriznimi tokovi globalizacije,
kulturne liberalizacije, islamskega fundamentalizma in demokracije, Ce jih omenim
samo nekaj. V tem kontekstu se bo v bliznji prihodnosti spolni diskurz vrtel okoli
Zenskih pravic in vlog.

Medtem ko v Stevilnih krajih na jugu Ze nastajajo in celo uspevajo Zenske
Studije, vprasanja moskosti ostajajo nepovezana. Ni treba omenjati, da privile-
giran poloZaj spolnega diskurza na Zahodu kli¢e po razmisleku o koloniziranih
moskostih, v upanju, da bodo, ko pride ¢as, v Studijah spola na jugu vzniknile
organizirane Studije moskosti.
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Nacionalna konstrukcija moskosti

Nacionalne in kulturne moskosti v vecini muslimanskih druzb Zivijo v senci
splosno razsirjene hegemone moskosti. Ni treba posebej omenjati, da nacionalne
podobe moskosti obstajajo, so vidne in v nekaterih primerih vseprisotne, denimo
med drugim v Egiptu, Iraku, Pakistanu in Iranu (Saghieh, 2000). Ceprav druzbe-
ni prostor obvladuje nacionalna moskost, je ta sekundarna glede na globalno
moskost.

V obdobju graditve naroda so se pojavili moc¢ni narodni voditelji, ki so zasencili
plemenske ali etni¢ne ideale moskosti. Junaki, kot so bili Mustafa Kemal Atatirk v
Turdiji, Gamal Abdel Naser v Egiptu, Sah Reza v Iranu in DZina v Pakistanu, so pos-
tali ustrezniki zahodni hegemoni moskosti. Z idealom narodnosti in centralizirano
drZavo je priSel ideal enega nacionalnega vodje, v katerega so bile zajete tudi regi-
onalne oziroma etni¢ne moskosti. Ko je vsak od teh vodij na silo skoval nacionalno
drzavo, je skoval tudi nacionalno moskost, tako da si je podredil druge, konkuren¢-
ne moskosti. Na primer Sah Reza v Iranu po zgledu Atatiirka v Turciji ni prepovedal
le Zenskam nositi burko, temve¢ je prepovedal tudi moskim nositi etni¢na, verska
ali plemenska oblacila. Javna podoba moskih je morala biti v obeh drzavah skladna
z zahodnim kodeksom oblacenja v obleko in kravato.

Moskosti med hladno vojno

Razmeram po drugi svetovni vojni in pridobitvi neodvisnosti v muslimanskih
drZzavah je vladala hladna vojna med velesilama; tako je bil vsak nacionalni vodja
podloZen drugemu hegemonemu moskemu liku. Denimo, egiptovski predsednik
Naser je bil pod zas¢ito sovjetskega voditelja Nikite HruS¢ova, iranski Sah Reza
ter druzina Buto v Pakistanu pa pod pokroviteljstvom razlicnih ameriskih pred-
sednikov, od Dwighta D. Eisenhowerja do Richarda Nixona. Cim bliZe je bila neka
periferna drzava vladajo¢emu centru, tem bolj je bila v njej prisotna in dominan-
tna hegemona moskost. Medtem ko je bilo med vrsticami iranske politike Cutiti
Eisenhowerjevo prisotnost, je bil Eisenhower manj viden in morda manj vpliven
v turSkem nacionalnem diskurzu, ker Turcija ni bila tako zelo klientna drzava
ZdruZenih drZav kot Iran.

Postkolonialno obdobje je prineslo hierarhijo nacionalnih drzav, ki jih je spre-
mljala hierarhija modalitet moskosti. Nacionalni liki moskosti, ki so nastali skupaj
s svojimi nacionalnimi drzavami, so se zgledovali po globalni hegemoni moskosti.
Nacionalna moskost, ki je izhajala iz gibanj za neodvisnost, je postajala vse bolj
razSirjena in prodorna. Hladna vojna in obdobje pomiritve sta ponujala predah,
ki je omogocal Sirjenje kulturnih diskurzov, med njimi naracije spola, ki so prisle
med osrednje diskurze zahodne kulture. 1z tega so nastale razli¢ne reprezentacije
pluralnih moskosti tako v drzavah centra kot periferije.
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Kulturne moskosti

Ko so razli¢ice zahodnih moSkosti, zlasti v smislu izraza etni¢ne pripadnosti in
rasne raznoli¢nosti, postale bolj vidne, so tudi muslimanske moskosti dobile nekaj
digresij. V obdobju po pridobitvi neodvisnosti so bili tudi muslimanski moski v regi-
ji MENA delezni nekoliko vec svobode izrazanja, ki je bila dovoljena hegemonemu
moskemu v zahodnih kulturah. Tako so moskosti v muslimanskih druzbah opisale
cel krog, od sprva razsirjenih etni¢nih, plemenskih, ruralnih in urbanih moskosti iz
predkolonialne dobe, prek nacionalne moskosti, ki je vzniknila iz gibanj za neod-
visnost, do razlicnih moskosti v obdobju po pridobitvi neodvisnosti in v obdobju
hladne vojne.

Ceprav je pri tem dominantni prototip ostal mo€an nacionalisti¢ni - in ne etniéni
- muslimanski vodja, so mnoZzi¢ni mediji poskrbeli tudi za alternativhe moskosti.
Te sicer nikoli niso bile dale¢ od prototipa, vendar so bile manj stroge in so bolj
reprezentirale razredno in etni¢no razlicnost druzbe. Dovoljene so bile podobe
Sibkih moskih ali sme3nih moskih likov, ki so bili predmet posmeha in so sluZili
poduku o pravi moskosti. Nacionalni, zlasti vizualni mediji so eksperimentirali
z razliCicami moskosti, denimo etni¢no, delavsko, kmecko in celo kriminalno
moskostjo.

Nacionalne kinematografije, denimo v Egiptu, Iranu in Turciji, so imele stalne
igralce za dolocene tipe vlog, ki so reprezentirale te moskosti. To so bili mozati,
telesno in moralno mocni moski, lahko preprosti oziroma ruralni kot nasprotje
pretkanemu urbanemu moskemu, ki so branili ¢ast Zensk in v€asih resili Zensko
pred izprijenostjo in nepoStenostjo (Armbrust, 2000; Leaman, 2001).

Ti prototipi, bodisi mocan vodja ali delavski junak bodisi zgodovinski lik, so
bili navadno posvetni, vendar zavezani islamski morali. Vse moralne razseznosti
osebnosti in identitet, tako Zenskih kot moskih, je med vrsticami prevevala religija.
Podobe greSne in zlobne moskosti so bili tisti, ki so zasli s prave poti islamskih
moralnih kodov, tisti, ki so se jih drzali, pa so bili podobe junakov in resiteljev.

Poleg tega portreta domacih islamskih mo3skosti so mocne zglede ponuijali
zahodni primeri moskosti, ki so spominjali na Johna Wayna in njemu podobne.
Spominjam se, da so iranska televizijska produkcija oziroma radijske oddaje
posnemale Stevilne najbolj priljubljene like ameriske televizije, denimo dr. Kildarja,
kavboje divjega zahoda in celo Perryja Masona. Enako je bilo s televizijsko produk-
cijo egiptovskih ali turskih Zanrov.

Iranski prispevki lika bojevnika in lika Sahida

Ker so Iranci Siiti, so imeli njihovi junaki atribute moskosti, ki sta jih imela prero-
kov zet Ali in njegov vnuk Husein. Siiti verjamejo, da je prerok pred smrtjo imenoval
svojega zeta Alija in njegove potomce za svoje prave naslednike. Toda po prerokovi
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smrti je skupnost starih za prvega kalifa izvolila njegovega tasta, Abu Bakra. Ali
je nazadnje postal Cetrti kalif, njegova petletna vladavina pa se je koncala tako,
da ga je umorila militantna skupina nasprotnikov. Leta 680 n. 3t. je njegov drugi
sin Husein poskusal vzeti oblast kalifu Jazidu in znova vzpostaviti pravo islamsko
druzbo. Husein je bil skupaj s Stevilnimi pripadniki svojega spremstva porazen in
ubit v bitki pri Karbali.

Ta dva ideala pravi¢nosti sta obarvala pojem pravice in morale in tudi spolne
ideale moskosti v Siitskih skupnostih. Ali in Husein odrazata dva razlicna tipa
moskosti, kar zadeva konstrukcijo moskosti med S$iiti. Alijjevo moZato osebnost
»bojevnika« so reproducirali v Siitskih kulturah od Pakistana do Libanona, od poe-
zije do filma. Husein reprezentira drug tip moskosti, »Sahida«, mucenika. Huseinov
model v iranski zavesti utele3a krivico in kratene pravice (Hegland, 1995). Siitske
skupnosti v regiji ga vsako leto €astijo in objokujejo v dramati¢nih uli¢nih uprizori-
tvah bitke (tazieh). Medtem ko je mit o Aliju uporabila iranska kinematografija, da
bi prikazala nove ljudske junake, je Huseinova osebnost Sahida postala osrednji lik
pouli¢nih uprizoritev in pozneje del konstrukcije islamisticne moskosti.

Islamisti¢cna moskost

Tu lo¢im med islamisticno moskostjo in mnoStvom muslimanskih moskosti.
Prva je proizvod fundamentalisticnih odporniSkih gibanj in zahodnih medijev.
Druge pa so spolne identitete resnicnih moskih, ki prestopajo meje nacionalne,
etnicne in razredne pripadnosti.

V sedemdesetih letih 20. stoletja so se pocasi zacele kazati razpoke v bliznje-
vzhodnih eksperimentiranjih z zahodnimi razvojnimi modeli, to je s kapitalizmom,
socializmom ali celo meSanim gospodarstvom. Izraz prve reakcije na spodletele
eksperimente in, gledano nazaj, na prihodnost hladnovojnih politik, je islamska
revolucija v Iranu. Iranska revolucija oznacuje zacetek islamskega fundamenta-
lizma kot reSitve problemov muslimanskih narodov in kot politicnega temelja
za drzavo. Ob koncu 20. stoletja so se po vsej regiji razsirila fundamentalisti¢na
gibanja in pripomogla k temu, da je v ospredje priSla dolocena podoba moskosti
kot odziv na hegemono globalno moskost in njene razlicne nacionalne dvojni-
ke. Fundamentalisticnim gibanjem v Stevilnih muslimanskih druzbah so skupni
elementi retroaktivne ideologije o ponovni vzpostavitvi prvotne »Ciste« islamske
druzbe. Njihove spolne ideologije tako narekujejo, kaksno je religiozno posveceno
ustrezno mesto za vsak spol. Zahteve doktrine islamskih fundamentalizmov in
politik za Zenske so bogato dokumentirane v literaturi (Afshar, 1998; Gerami in
Safiri, 2009; Mir-Hosseini, 1999; Shehadeh, 2003). Nekaj pozornosti pa so v teh ide-
ologijah delezni tudi ideali moSkega (Gerami, 2003a). Strnjen povzetek znacilnosti
islamskega fundamentalizma in druzbenoekonomskega ozadja nekaterih slavnih
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islamistov predstavi Kurzman (2002), medtem ko Peteet (2000) pripomore k razu-
mevanju konstrukcije islamisticne moSkosti na okupiranih ozemljih. Posredno
diskurz o muslimanski identiteti in muslimanskih moskih popelje dlje vse vedji
korpus del o islamskih predpisih, dZihadu in hermenevtiki Korana (Esposito, 2003;
Lawrence, 1998; Soroush, 2000).

Islamska moskost je produkt nasSe dobe. Prototip diskurza islamisticne moskos-
ti po vsem svetu navdihujeta dve veliki pripovedi: dZzihad in Sahadat. Vecina
muslimanov ne glede na svoje prepricanje loci med »velikim dzihadom, osebnim,
duhovnim bojem, in malim dzihadom, vojasko obliko dZzihada« (Esposito, 2003b:
38).

Podobno tudi pripoved Sahadata (mucenistva) vklju€uje osebno in javno raven
delovanja. Ko muslimani izpricujejo, da »ni boga, razen Alaha in Mohamed je nje-
gov prerokg, izpri€ujejo, da si bodo prizadevali proti mesenemu pozelenju, politeiz-
mu in skrbi za zemeljsko imetje. Javni vidik Sahadata je dejanje posameznikovega
Zrtvovanja svojega Zivljenja v dzihadu, da zasciti islam oziroma dolocen islamski
narod. Ni treba poudarjati, da se danasnja islamisticna moskost poraja s teh oseb-
nih ravni, zajetih v javnih vidikih obeh pripovedi.

Ko so leta 1980 Iran napadle iraske sile, so ustvarile popoln kontekst za sovpad
obeh zgoraj omenjenih narativov. Islamska ideologija revolucije in karizmati¢na
moc ajatole Homeinija je Ze ustvarila plodna tla za premik onstran osebnih vidi-
kov dzihada in Sahadata v javno areno druzbenega gibanja. Obe pripovedi sta se
naprej razvijali v kontekstu iraske invazije in osemletne vojne, ki ji je sledila. Tako
je nastal moderni mit o 3ahidu. Ceprav so ideal $3ahadata uporabljali Ze afganis-
tanski mudzahidi v boju proti Sovjetski zvezi in palestinski uporniki proti okupaciji,
v nobenem primeru ni imel take moci in bil tako opazen kot v iransko-iraski vojni.

Iranski odpor je institucionaliziral in internacionaliziral Sahadat in njegove pro-
totipe moskosti. Sahidi so paradni moski (fantje) islamske moskosti. To so mladi
fantje, Cisti in nedolZni, ki se bojujejo proti silam nevernikov, medtem ko izpricujejo
SVOojo vero.

Scenarij te moskosti ima vec kulturnih razli¢ic, vendar nobena zelo ne odstopa
od tega bistva moskosti, Cistosti in vere. Moski, ki v resni¢cnem Zivljenju morda
nimajo nobene od zgoraj nastetih znacilnosti islamistiéne moskosti, vseeno trdijo,
da spadajo v vrste Sohada (mnoZina od Sahid), ker se Zrtvujejo. V iransko-iraski
vojni je oboZevanost junakov spodbudila veliko deckov, da so se pridruZili vrstam
prostovoljcev (bosiji). Za zunaniji svet so to bili otroci vojaki ali hrana za topove.
V islamisti¢cnem diskurzu so bili muceniki. Ideal muceniStva je pozneje zajel vso
regijo. V Egiptu so razlicne vstaje pripisali Muslimanski bratov3¢ini (Al-ikvans al
muslimun). Med njihovimi junaki je morilec predsednika Anvarja Sadata. Vsi ugra-
bitelji v napadu 11. septembra 2001 imajo znacilnosti tega prototipa in po mnenju
Stevilnih ljudi v regiji ustrezajo liku Sahida.

Kakor bojevniske iniciacije v preteklosti tako vojaski obredi v sodobnih vojskah
oznacujejo prehod moskega iz decka v moza. V obleganih kulturah so vojaski vidiki
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moskosti znak prihoda in vkljucitve »moSkega« med Castivredne drzavljane (Arkin
in Dobrofsky, 1978; Sinclair-Webb, 2000). Kaplan (2000) in Peteet (2000) prikaZeta,
kako se moskosti kujejo v vsakodnevnih nasilnih spopadih med izraelskimi vojaki
in palestinskimi mladenici, ki vanje mecejo kamenje. Tako vojaki kot mladi fantje si
pridobijo astivredno moskost z dejanji Zrtvovanja vimenu vere, domovine in ¢asti.

Kaplan trdi, da moSkim v Izraelu vojaska sluzba v okviru sionisti¢nih prizade-
vanj podeljuje »priznane in legitimne vsebine, povezane s hegemono moskostjo«
(2000: 136). Ta moskost je nato pripravijena na boj s sovraznikovo moskostjo.
Kakor potemtakem ritualizirane bitke podeljujejo hegemono moskost mladim
Izraelcem, tako ti vojaki s pretepanjem in zapiranjem podeljujejo bojevito moskost
palestinskim dec¢kom (Peteet, 2000). Po Sahmmasu (v Peetet, 2000: 106) izraelska
vojska, kadar govori o palestinskih deckih, ne uporablja hebrejske besede za »otro-
ka«, temve€ poroca na primer, da so vojaki ustrelili mladega desetletnega moza.
Vojaska iniciacija, ki iz mladih Izraelcev naredi hegemone moske, s pretepanjem
iz mladih Palestincev naredi borce za svobodo in morda mucenike. Palestinski
mladenici so tako, potem ko jih spustijo iz zapora, deleZni Casti in spoStovanja
skupnosti. Mladim fantom ti vsakodnevni primeri nasilja, ki ga doZivljajo, podelijo
status in pomenijo priznanje njihove moskosti.

Islamisticna mosSkost je eden od igralcev v globalnem gverilskem boju med
hegemonimi moskostmi. Sahid kot kategorija je abstrakten in ne more zajeti vse
razlicnosti tistih, na katere se nanasa, vklju¢no z Zenskami (BBC News, 2004).
Kimmel poudarja, da je tisto, kar imajo skupnega Timothy McVeigh, Adolf Hitler in
Mohamed Atta, »njihova moskost, njihov obCutek moske upravi¢enosti in njihova
izkrivljena stremljenja« (2004: 82). Kimmel skupaj z nekaterimi drugimi poudarija,
da je nosilcem tega tipa moSkosti skupno to, da prihajajo iz srednjega oziroma
nizjega srednjega razreda (Gerami, 2003b; Wickham, 2002; Wiktorowicz, 2001).

Muslimanske moskosti

Vecina moskih v drzavah MENA so mladi urbani moski, stari manj kot 30 let,
rojeni mestnim starSem iz srednjega ali nizjega razreda. Vecinski del te populacije
ima srednjeSolsko izobrazbo in nekateri imajo nekaj let viSje izobrazbe. Ne glede
na to so vsi premalo izobraZeni, da bi lahko dostopali do maloStevilnih najbolj
zazelenih delovnih mest v tehnologiji. Za pricakovanja njihovih druZin je fizicno
delo nezaZeleno, kar Se dodatno omeji njihove zaposlitvene moZznosti. Ta velika
skupina moskih se nahaja na preseciS¢u dveh najvecjih nasprotujocih si tokov:
islamskega fundamentalizma in kulturne liberalizacije. Za vecino pripadnikov te
skupine je ideal premoZne jedrne druzine nedosegljiv. DoloCenemu segmentu te
populacije ponuja odgovor islamski fundamentalizem, ki pa zaradi svojih strogih
zahtev asketskega Zivljenja v nasprotju s tem, kar prikazujejo zahodni mediji, ni
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Siroko priljubljen.

StarejSe generacije urbanih moskih iz srednjega razreda se spopadajo z lastni-
mi trdovratnimi tezavami. Te skupine, ki so se bodisi priselile v mesta bodisi so bile
tam rojene, imajo nekaj srednjeSolske izobrazbe. Ve¢inoma gre za majhne trgovce
ali javne usluZzbence. Ker morajo vzdrzevati druZino, se spopadajo z oderuskimi
stroski bivanja in zahtevami, da vzdrzujejo veliko druZino, ki po navadi Steje vec
kot 3tiri ¢lane. Inflacija, neodzivne vlade, korupcija in obveznosti razSirjene druzine
ustvarjajo nasprotne pritiske (Salehi Esfahani in Taheripour, 2002). Ta skupina ver-
jetno pozdravlja omejitve, ki jih za Zenske predpisuje islamski fundamentalizem,
saj lahko tako bolje nadzorujejo svoje Zenske v mestih, ¢eprav potem placujejo za
Zeno in hcere, ki so zaprte v hiSi in ne morejo prispevati k druzinskim prihodkom.
Vrh tega se morajo spopadati z zahtevami svojih mladostniSkih otrok po novih
potrosniskih dobrinah.

Zgoraj omenjene pritiske Se toliko teZze prenaSajo moski tako iz mest kot s
podeZelja, ki so v nizjem placilnem razredu. Razocarani zaradi slabih mozZnosti v
zaposlovanju na podeZelju in v manjsih mestih so prvi med tistimi, ki se priseljujejo
v vefja mesta v regiji. Tam se pridruZijo armadi podzaposlenih in brezposelnih, ki
prispeva svoj delez k ve€anju kriminala. Potrebe po fizicnem delu v mestih so ome-
jene na gradbenistvo in delno storitveni sektor. Ta delovna mesta, ¢e so na voljo,
pa ponujajo malo moznosti za prihranek, ki bi ga lahko posiljali domov druzini
ali privarcevali za stroSke poroke. Tudi nekaterim od teh mladih moskih ponujajo
odgovor islamisti¢ne organizacije, vendar jim ne morejo ponuditi zaposlitve oziro-
ma niso kos stroSkom vecjega Stevila nabornikov.

Poklicno izobrazeni moski iz zgornjega srednjega razreda lahko uzivajo v pred-
nostih potroSniSkega Zivljenja in opravljanja smiselnega dela. So finan¢no varnejsi
in lahko podpirajo sanje svojih otrok. Vendar Ceprav prispevajo v sistem, v vecini
vlad ostajajo zgolj kot tehnokrati in so jim poti v politicno participacijo zaprte.
Nenehno jih skrbi za prihodnost njihovih otrok. Vecina univerz ne more zadostiti
povpraSevanju velikega bazena mladih kandidatov, zato morajo moski iz tega
razreda in njihove druZine iskati boljSo prihodnost za svoje otroke; Stevilni med
njimi v dolgih vrstah prosilcev za vizume na zahodnih veleposlanistvih (Gerami,
2003a).

Zanimivo je, da je podobno kot v ZdruZenih drzavah v Stevilnih muslimanskih
drzavah visoko izobrazenih vec Zensk kot moskih. V Egiptu, Iranu in Turciji, denimo,
porocajo, da izjemno tezke sprejemne izpite na univerzi opravi vec Studentk kot
Studentov (Sachs, 2000; UNESCO, 2000-2001). K tej obrnjeni spolni sliki je pripo-
moglo vec dejavnikov, med njimi povecano Stevilo mater, ki Zivijo v mestih, imajo
srednjeSolsko izobrazbo in odobravajo Zelje svojih h¢era po visoko3olski izobrazbi.
Ker pa je bolj sprejemljivo, da se gredo v tujino izobraZevat mladi moski, ne pa
samske Zenske, je vec Stipendij za Studij v tujini podeljenih moskim. V nekaterih
drzavah, denimo v Savdski Arabiji, zahtevajo, da mlada Zenska v tujino vedno
potuje v spremstvu odrasle osebe. Zaradi visokih Zivljenjskih stroSkov prihaja
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do odlasanja s poroko pri obeh spolih, prav tako pa mlade druZine potrebujejo
dohodek, ki ga prinese Zenska, da vzdrZujejo standard srednjega razreda oziroma
za to, da ga sploh dosezejo.

Mladi moski si ne morejo ve¢ pomagati z visoko izobrazbo kot sredstvom, ki
bi jim omogocalo, da bi »na splosno dobro Ziveli«. Zaradi bolje izobrazZenih Zensk
so nekateri moski negotovi in preverjajo svoj obCutek prednosti kot moskih. Vrh
tega je odgovornost, da kot moski preZivljajo druzino, pripomogla k temu, da
so zaceli zaniCevati visoko izobrazbo, ker ne zagotavlja prihodkov. Tako nekateri
mladi moski iS¢ejo inovativne pristope (Merton, 1968), da bi sebi in svoji druZzini
zagotovili dobro Zivljenje.

V teh strukturnih in kulturnih tokovih nastajajo muslimanske moskosti (Lubeck,
2000). Na eni strani islamski fundamentalizmi s svojim samovoljnim varustvom
pred zahodno hegemonijo, na drugi nelagodje zaradi spros¢anja tradicionalnih
spolnih vlog in mocne Zelje po kulturni avtenti¢nosti zahtevajo konservativni pri-
stop. Medtem ko sta se zaradi ekonomske globalizacije zmanjSala mikrokmetijska
proizvodnja in povprasevanje po kmeckem delu, se ni povecalo Stevilo rokodelskih
delovnih mest za zajamceno pla€o v mestih (Coes, 1995; Onis in Webb, 1994).
Na drugi strani pa so neodzivne vlade, ki jih vodi ena sama druZina ali sloj in
ki niso dovolj proZzne, da bi se lahko odzvale na vse te silnice. Vrh tega vecina
muslimanov ne glede na svojo etni¢no identiteto (kurdsko, arabsko ali iransko)
ali versko usmeritev (Armenci, druzi itn.) nenehno obcuti krivdo in sram zaradi
trpljenja Palestincev. Bliznjevzhodna islamska psiha trpi zaradi bolecin in ponizanja
Palestincev, kar v€asih pripelje do ukrepov iz obupa.

Opozoriti velja tudi na druge tokove, denimo pritok informacij po spletu,
mednarodne migracije in globlje zavedanje o Zahodu kot obljubljeni deZeli ter
razlicno mocna Zenska gibanja. Vrh tega je muslimanska populacija po vsem svetu
zelo mlada, njena povprecna starost v regiji MENA je okoli 21 let (United Nations
Population Division, 2002). Ze sama demografija obljublja rekonstrukcijo spolnih
vlog v novem tisocletju. Ta velika populacija bo bolj kot kdaj koli prej oblikovala
svojo mosko identiteto pod vplivom gospodarskih in kulturnih silnic hegemonega
globalnega sistema. Njihovi odzivi se razlikujejo glede na njihovo druzbeno-eko-
nomsko ozadje in njihovo dojemanje moznosti, ki so jim na voljo.

Tako se na primer urbana mladeZ v getih Capetowna v Juzni Afriki z me3anico
macizma in vigilantstva v imenu islama spopada s preprodajalci drog za svoje
soseske (Bangstad, 2002: 10). V Franciji islam Siri »znova spreobrnjena« druga
generacija mladih v mestih ali zunaj njih. »Stari so od 18 do 36 let in ve¢inoma Zivijo
na obrobju francoskih mest, kjer vladajo Stevilne nakopicene tezave, od brezposel-
nosti do izklju€enosti in rasizma.« (Khedimellah, 2002: 20)

Liberalne moSkosti

Muslimanske moskosti se odzivajo tudi na pozitivne vidike globalizacije, kot sta
kulturna strpnost in politi¢na liberalizacija. Prav medtem ko piSem zakljucek pricu-
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joCega besedila, se iranski poskus, da bi demokracijo prilagodili islamu, spoprije-
ma z liberalizacijo. Iranski volivci se februarja 2004 pripravljajo na parlamentarne
volitve v majlis (iranski parlament). Svet varuhov je kot konstitutivno telo ve¢inoma
konservativnih klerikov odgovoren za to, da ustavi vsak predlog zakona in vsak
zakon, ki ne bi bil zdruZljiv z zapovedmi islama. Odgovoren je tudi za varnostno
preverjanje kandidatov za parlament oziroma predsedstvo, kar pomeni, da prever-
ja, ali ustrezajo islamu in ali so ga vredni. V okviru trenutnih volitev je svét zavrnil
okoli tri tiso¢ kandidatov, med njimi vecino trenutnih predstavnikov.

Islamska republika je poskusni model pogajanja med islamom in modernostjo.
Razpravlja se o individualnih drZavljanskih svobos¢inah, sekularizmu, organizacij-
ski loCitvi vere in drZzavnega aparata, univerzalni opredelitvi drzavljanstva ne glede
na spol, omejitvah zaradi etnicne ali verske pripadnosti.

V prvih vrstah te razprave so otroci revolucije, ki so bili rojeni ob koncu vojne
in ki sebe imenujejo »generacija tri«. Njihovi starSi iz urbanega srednjega razreda
so verjeli v majhne druZzine in so svoje otroke zasipali s tistim, kar so si Zeleli zase,
zlasti kar zadeva izobrazbo. Zdaj je ta generacija tu; to so nestrpni, mladi, tehnolo-
Sko zelo pismeni otroci, ki imajo globalna pri¢akovanja. Soocajo se z drugo skupino
otrok revolucije iz iste generacije, ki veCinoma prihajajo iz urbanih nizjih slojev, so
bolj privrZeni islamskim organizacijam, zvesti reZimu in revoluciji.

Tudi druZine so na strani svojih otrok. Druzine Sahidov ali druzine vojnih vete-
ranov skrbno pazijo, da ohranjajo duha revolucije in islama Zivega in navzocega.
Te druzine lahko tako psiholoSko kot finan¢no veliko izgubijo. Bole€ina, da si dal
sina za stvar, je znosnejsa, ko se Casti spomin nanj, kakor pa Ce je sin pozabljen
ali spomin nanj zbledi. Tem druzinam velikanska ustanova Shahid Foundation daje
materialna nadomestila v obliki pokojnin, materialnih dobrin, ugodnih kvot pri
zaposlovanju in sprejemu na univerzo.

Nasprotni trend Sahidom so univerzitetni Studenti. Ti gladko obriti, urbani
mladi moski se zavzemajo za liberalizirano izobrazbo, prost dostop do drZa-
vljanskih svobos¢in in privatizacijo verskih institucij in praks. Zelijo se svobodno
sestajati in druZziti z nasprotnim spolom, zapovedana oblacila in vedenjski kodi pa
se jim zdijo poniZujodi in zatiralski. Svoje mnenje pogosto izraZajo v organiziranih
Studentskih protestih, sedecih protestih in medijskih dogodkih, da bi izrazili svoje
mnenje o stvareh. V nasprotju z islamisti, ki ve€inoma obtoZujejo tujce, imperialiste
oziroma globalizacijo, ta skupina krivdo pripisuje nacionalnim voditeljem.

Liberalne iranske moskosti se ujemajo s porajajo¢im se gibanjem mladih v musli-
manskih druzbah. To protiislamisti¢no in protiSahidsko gibanje je produkt novega
diskurza o modernosti, h kateremu tudi prispeva svoj delez in ki sega onstran
stare dihotomije the West and the Rest (Zahod in preostali svet). Ne gre za poskus
modernizacije islama, temve¢ za poskus snovanja islamiziranega modernizma, ki
bi bil zdruZljiv s pluralizmom, reformacijo (idZtihad) in odpravo verskega prava.
Pionirji te pripovedi so liberalni muslimani, pisatelji, kot so Soroush, Mujtahid-
Shabastari, Kadviar ali alZirski vodja opozicije Abbasi Madani. Ti moZje novega kova
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in njihovi ideoloski vodje so proti »ideologizaciji religije, njenemu spreminjanju v
orodje fanatizma in sovraStva« (Soroush, 2000: 21). Enake obcutke povzema na
Zahodu rojena druga generacija mladih oziroma tistih, ki so se v Evropi spreobrnili
v muslimansko vero. Napredni muslimanski mo3ki tega kova si za reinterpretacijo
Korana svoje prepri€anje sposojajo iz okoljskih in Zenskih gibanj in se zavzemajo
za nove konstrukcije muslimanske identitete (Esack, 2003). Ti moski nasprotujejo
izklju€ujoCim fundamentalisti¢nim in vahabisti¢nim ideologijam in si prizadevajo
za diskurz strpnosti in redefinicije spola. Zlasti za muslimanske moske na Zahodu
je meja med obojim zelo tenka. Medtem ko si prizadevajo, da bi bili sprejeti, so
javno izpostavljeni in pod nadzorom oblasti. V ofeh konservativnih muslimanov
jim manjka etni¢ne pripadnosti in so prodali svojo pravo vero za ceno sprejetosti
na Zahodu. V o€eh vecinske skupine v njihovih zahodnih domovinah so osumljenci,
ki jih je treba imeti na oceh.

Postscript

Po mojih osebnih izkuSnjah moSke med seboj bolj druzi njihov razredni polo-
Zaj kot etnicno ali versko ozadje. Ko sem bila prvi dve leti na kolidZzu, sem najela
stanovanje v starem delu Teherana v neki soseski niZjega srednjega razreda pri
neki Armenki. Moja stanodajalka je bila poslovna Zenska in si je pokrivala lase,
tako kot njene muslimanske sosede, Ceprav nekoliko drugace. Vecina trgovin in
lokalov je pripadala etni¢nim Irancem. Najbolj izstopajoca znacilnost te skupnosti
ni bila njena verska pluralnost, temve¢ bogata jezikovna raznolikost. Moski so si bili
na pogled podobni, vedli so se zelo podobno in so na podoben nacin vodili svoje
posle in druZine. Njihovo versko ozadje je bilo razvidno zgolj iz njihovega jezika.
Drug z drugim so govorili farsi, s pripadniki svojih etni¢nih skupin pa armensko,
turdko in kurdsko, s pridihom asirS¢ine. Kot bi bilo pri¢akovati, so poznali izvor
svojih strank in z njimi govorili v ustreznih jezikih. Razred je povezoval moske iz
moje soseske starega mestnega jedra, kjer je Zivel nizji srednji razred, z moskimi iz
predmestnega srednjega razreda in pozneje z japiji iz lastniskih stanovanj. Njihove
ideoloSke razlike med suniti in Siiti, krS€anskimi Armenci, iranskimi Judi in pozneje
marksisti¢nimi leninisti so bile drugotnega pomena.

Primarna dejavnika v konstrukciji identitete teh moskih sta bila njihov druz-
beni razred in z njim povezane Zivljenjske moznosti. Njihova etni¢na pripadnost,
ruralni oziroma urbani izvor in verska usmeritev pripomorejo k njihovi konstrukciji
moskosti zaradi nasprotujocih si trendov in pritiskov. Feministi¢ni moski naspro-
tujejo Sirjenju Seriata, ker ta lahko omeji drzavljanske pravice Zensk. V nasprotju s
pricakovaniji, da se bodo v islamskih drzavah povecale prednosti moskih, se v deze-
lah, ki so vpeljale Seriatsko pravo, moskim ne godi bolje, kar zadeva gospodarske
pridobitve ali Zivljenjske mozZnosti glede zdravja, izobrazbe oziroma izboljSanega
Zivljenjskega standarda. Ce bi fundamentalisti¢ne vlade res izbolj3ale priloZnosti
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za moske, bi morali biti afganistanski moski najbolj viden zgled muslimanskih
moskosti.

Scacht in Ewing (1998: 14) nas opozarjata na feministi¢ni program »ustvarjanja
nezatiralskih realnosti«, tako da preverjamo »nevidne nacine, kako patriarhalne in
njim ustrezne spolne predpostavke obvladujejo nase misljenje«. Trenutno demoni-
ziranje rjavopoltih moskih v zahodnih, zlasti ameriskih medijih, je Skodljivo za vse.
Vseprisotnost in prodorna moc¢ ameriskih medijev kar kliceta po tem, da naj izzo-
vemo njihovo nenehno kriminaliziranje muslimanskih in bliznjevzhodnih moskih.
Potrebujemo Studije muslimanskih moskosti, ki bodo skupaj z Zenskimi Studijami
in Studijami spola v muslimanskih druzbah pomagale muslimanskim moSkim
razumeti in izpogajati hitre druzbene spremembe, zahodnim Studijam moskosti
pa bodo pomagale premagati zaverovanost v lastno seksualnost, da bodo bolj
upostevale prisotnost diskurza imperializma v osrednjem diskurzu spola in morda
tudi v popularni kulturi. In kon€no, pomagale bodo narediti dejanske muslimanske
moskosti vidne.

Prevod: Polona Mesec
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