PROBLEMI SODOBNE DRUZBE

EVYROPSKI CLOVEK MED DIALEKTIKO
IN METAFIZIKO

Filozofija naj bi bila po muenju nekaterih tiko vzvifeno in prazno du-
hovno razkodje. ki nima ni¢ opraviti z zivljenjem. zlasti pa ne v majhnem
plebejskem narodu, kot je slovenski.

Se posebej pa lahko nastane vtis, da nimajo nobenega praktiénega pomena
zelo splosna filozofska vprasanja. na primer o odnosu med dialektiko in me-
tafiziko. Zato je zanimivo tako vprasanje osvetliti v zvezi z nasim nacionalnim
in druzbenim dogajanjem. saj ga pod takim kotom nismo preveckrat opazovali.

Obravnava odnosa dialektika—metafizika je lahko koristna tudi sami filo-
zofiji. Danes vladajo. kot bomo omenili v drugem delu. nejasni pojmi o dia-
lektiki. metafliziki in njunem pomenu za ¢loveka tudi v tistem delu sodobne
marksologije. ki ni brez odjeka v jugoslovanskem prostoru.

soociti sodobno druzbo z dialektiko — pomeni soociti jo z jedrom vse
¢loveske in lilozofske zgodovine. s stalnim spopadom med c¢loveskim in ne-
Cloveskim v samem clovekn.

Kot filozofsko dialektiko naj zacetno in priblizno dolo¢imo tisti zavestni
nazor o svetu in cloveku. kiotediz vsi posamezni in najbolj splosni pojavi so
bistveno spremenljivi: vsi imajo tako notranje gibalne  sile, kot se vsi med-
seboj dolocajo, bistveno delujejo eden na drugega ter prehajajo drug v dru-
gega: prehodi kvantiteta — Kvaliteta in notranja nasprotja ter protislovia so
med bistvenimi in najbolj sploSnimi vzroki vsega spreminjanja in podobna
stalisca.

Metafizika je [ilozofski nazor mnasproten tem osnovnim staliséem  dia-
icktike,

Filozolska dialektika in metalizika sta na videz zelo dale¢ od osréja ¢lo-
vekovega zivljenja. zlasti od posebnih vsebin. ki jih dozivljajo ¢€lani ozjih
skupin: Slovenci. Jugoslovani in Evropejei.

Ta odmaknjenost filozofije od Zivljenja je ¢isti videz.

Ob spopadu dialektika — metalizika lahko [ilozofija z vso zgodovinsko
utemeljenostjo in brez preroske poze porece tudi Slovencem in Jugoslovanom:
prav zate gre v te] navidezno stuji- zgodbi. de te fabula narratur.

Slovenci — kot vsi Jugoslovani — smo bili namreé v svoji evropski zgo-
dovini v mnogoéem izrazito metafiziéno izobli¢eni in ujeti. Vsi nadi skupni
vzponi k svobodnim. svetlej§im ravnem pa so bila Zziva cloveska dialektika.

Nafe nacionalno dogajanje je vtkano zlasti v razvoj Evrope v zadnjem
tisoc¢letju. ki je bil stalen in zaostren dialekticen spopad med ¢lovesko dia-
lektiko in metaliziko. Filozofska dialektika in metafizika sta samo del te
evropske dinamike.
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FEoropska humanisticna dialektika: razvo] evropske materialne: in  du-
hovne kulture kot prevladanje usivarjalnega subjekia nad objektom: teZnje k
oblikovanju Sirokega druzbenega subjekta z delitvijo ustvarjalnih podroéij. tj.
razvo] raz¢lenjene kulturne obénosti: teznje Kk polarni povezavi med svobodno
osebnostjo na eni in integrirano kulturno skupnostjo na drugi strani: bolj Zive
Kkulturno, ekonomsko in socialno napredovanje v zadnjem tisocletju kot v drugih
delih sveta: najhitrejSe in najtemeljitejSe spreminjanje druzbenih formacij ter
najgloblje druzbene revolucije (velika francoska in oktobrska revolucijal.

V oevropskem politienem. drozbenem. gospodarskem. nmetniSkem in znan-
stvenem dogajanju so se zadnjih petsto let hitreje kot kjerkoli drugje obliko-
vale vse nove kvalitete. ki so c¢esto stale med seboj v odnosu plodnih tez.
antitez in sintez (razlicne izrazite druzbenoekonomske formacije. nmetniske,
filozofske in znanstvene smeri ter pogledi).

Evrapska druzbena melafizika: drzava. religija. vladujoce razredne in
nacionalistiéne sile se odtuje druzbeni celoti. postanejo sila nad druzbo: cko-
nomska in druzbena stihija doseze z gospodarskimi krizami in svetovnimi
vojnami v Evropi zgodovinski vrh: evropska  vigja silac podredi v oblika
imperializma in kapitalizma ves svet ter do leta 1945 vse bolj zadrzuje druz-
beni razvoj same Evrope in celega ¢lovesiva.

Ta evropska druzbena metafizikac raste na razvid dialektiki  evropske
kulture. jo vse do danes intenzivno podreja in vsrkava. Na mocni teznji evrop-
che druzbe Kk razviti kulturni skupnosti se neprestano javljajo neobvladani
ozji organizmi (drzave. vladajo¢i razredi). Ti kot samostojne sile podrejajo
vso druzbo in vladajo v njenem imenu.

Razvitost evropske druzbe pa zahteva tudi od teh metafizicnoodtujenih,
polas¢evalnih in Konzervativnih struktur sorazmerno visoko razvitost — sicer
ne bi mogle obvladati humanistiénih vsebin Evrope.

Taka se je spopad ¢loveskega in necloveskega. dialekticnega in metali-
zitnega v Evropi posebej zaostril in dosegel visoko raven. Razviti [ilozofski
dialog med metafiziko in dialektiko je prav v Evropi pomemben sestavni del
te visoke ravni. Zaradi tega je temeljito prerasanje tega spopada na vigji
stopnji nemogoce hrez filozolskih naporov, Dosedanjo tesno prepletenost evrop-
ske kulture in oblastnistva je mogoce plodno razdvojiti le tako. da z unicenjem
oblastnistva ne unic¢imo tudi kulture. Tako kvalitetno razlocevanje pa je ne-
mogocée brez teoreticne misli.

Vse, kar velja za evropsko druzbeno in miselno dogajanje. pa Se posebno
velja za nehanje v naSem ozjem nacionalnem in mednacionalnem prostoru.

Mala ljudstva Slovenije in Jugoslavije je na najpomembnejéem evropskem
razpotju stoletja premetavala evropska stihija in Se posebej so jih tladile
evropske odtujeno-metalizicne druzbene sile. To tlacenje je bilo toliko hujse.
ker so odtujene sile imele svoja sredisca zunaj nasega etnicnega telesa. Tako
se je zdelo skoraj povsem nemogoce. da jih dosezemo in premaknemo s svojimi
rokami, zato so nam bile Se bolj odtujene.

Zlasti tiste evropske odtujene sile. pod katerimi so ziveli Slovenci. so bile
visoko razvite. saj so rasle hikrati s pridobitvami najrazvitejsih delov Evrope
in na njih.

Zato se Slovencem te tuje sile niso javljale samo kot surov pritisk. temved
so imele tudi veliko duhovno-organizacijsko moé. S tem pa je v nasih oceh
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bila njih materialna in Steviléna sila podeseterjena. prav tako pa obcutek nase
nemodéi nasproti njim.

Zaradi te nemoc¢i smo, podobno kot drugi najbol] tlaceni narodi sveta.
dolgo metafiziéno iskali odregitev zunaj in onstran tega sveta-. kot Crtomir.
ki je odsel iz domovine za goro zeleno.

Ker pa je bila vladujoéa tuja moé¢ tudi duhovna. se nam je veckrat pri-
kazovala od dale¢ povelicana kot uteleSena kultura in modrost — sploh kot
uteleeni duhovni princip. Tako je bil nad metafiziéno-odtujeni polozaj v nasi
dusevnosti neredko dvakratno sprevrnjen. Ne samo da nam zemske korenine
nasega tlacenja niso bile jasne in da smo svojim svétovnim tezavam iskali
izhoda izven tega sveta. temved se nam je zdelo. kot da nas povelicuje tisto.
kar je povelicano nad nami kot absolutni vladar. Zato so ljudstva. pri Kkaterih
ie bilo sredisce tuje posveine in duhovne nadvlade. bila manj zaslepljena glede
njih resni¢éne vsebine kot mi. ki nas je najbolj prizadela: bili smo veckrat holj
cesaristicni od samega cesarja.

Zato smo neredko inozemne zivljenjske principe. ki so bili ze v svoji
domovini duhovna in druzbena absolutizacija. sprejeli bolj resno. nsodnostno.
z vecjim. skoraj otroikim zaupanjem. in jih poskusali bolj temeljito uresniciti
kot njih tvorei. Kantovskemu kategoricnemu imperativa ( moramo . nasa dolz-
nost je ). s Katerim smo sami sebe tolikokrat z vso doslednostjo obvezali. smo
cesto dali tisto vsebino. ki je bila v resnici najholj tuja nasim Zivljenjskim
interesom.

Sestavni del nafe metalizicne usmerjenosti je bil tudi znaten del uradnega
filozoliranja na Slovenskem. To je sicer doseglo znatno strokovno  raven.
Vendar razen kaksnih izjem absolutiziranih principov druge evropske filo-
zofije po pravilu ni poskusilo temeljito prerasti. Vo oradni filozofiji se na primer
nikoli ni mocneje javil odmev Heglovega poskusa -destruirati mewaliziko . ¢e-
prav je bil njegov avtor na konen soliden drzavni filozof v drugi zelo smeta-
fizicni- in -transcendentnic dezeli. Prusiji — toda vsekakor manj metafiziéni

kot tradicionalna Slovenija.

Se danes ostanki te stare duhovne atmosfere in strukture ustvarjajo v Slo-
veniji in Jugoslaviji take posamezne zastopnike evropskih  principov. ki jih
izvajajo bolj absolutizirano kot tujei. njih lasini avtorji (pa naj bo to ali
totalitaristiéni ali individualistiéni ali  éisti duhovnic ali potrosnigki ali tehno-
kratski ali biokratski ali klerikalni ali liberalisti¢no-strankarski princip ali
njihove kombinacije).

Bilo bi v neskladu z zgodovinskimi dejstvi. ¢e bi to metafiziéno doslednost
ocenili kot absolutno stanje. ki je vseskozi prevevalo vse Slovence. Kot v vsakem
narodn. je bilo tudi pri nas vedno nemalo mlac¢nih Ijndi. ki so iskali mlacne
kompromise in se zapirali v ozke interese. Ceprav so bili ti ohlapnezi &tevilni.
v nadi stalno zaostreni nacionalni situaciji cesto niso dajali tona.

Zdi se. da tudi v zadnjem c¢asu raste delez take usmerjenosti — zlasti
zapiranje v navidez -nepoliti¢nes privatno potrosniske interese (Ceprav zive Se
dosti moéni clementi vseh omenjenih druzbenih absolutizacij).

Zaio se pri nas danes zaostruje tudi vprasanje: ali je nafa in evropska
osvoboditey od druzbenih odtujitev v tem. da se prepustimo stihiji drobnja-
karskih tezenj. Izkustvo kaze. da so te nemoc¢ne, ohlapne -sredine. morale
vedno sprejeti hlapéevanje odlofnejéim  metafizicnime nosileem  znotraj ali
zunaj nasih tal. Dolgo izkustvo kaze. da so samo kulturne vsebine tiste. ki nam
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lahko zagotove dostojno mesto v svetu (smefno je pomisliti, da bi bili kdaj
moénejsi v nuklearnih bombah). naso kulturno-nacionalno moé¢ pa razvijali
samd ljudje, ki so na nasih tleh ustvarjalno uresni¢evali najbo!j splogne huma-
nisticne vrednote Evrope in sveta in jimn hkrati znali dati ¢imbolj naSo. indi-
vidualno poglobitey: *jill{)\'ll ustvarjanje je bilo ziva dialektika obcega in
individualnega.

Naso metafiziéno uklenjenost so kot moéni tokovi prebijali samo huma-
nisticéni-principialni. izvirni ustvarjalni akti (¢e se omejimo samo na slovenske
okvire — Prederen. Cankar. osvobodilna in socialisticna revolucija ter odpor
stalinizmu).

Trditve. da je bilo v teh aktih dosti ¢loveske dialektike. niso nikakor
izumetnicene. nenaravne. Vsi ti vzponi so bili izrazita negacija evropske meta-
fizike nad nami in v nas. Bili so dialekti¢na vez med varovanjem ter originalnim
razvijanjem evropskih vrednot: izrazito povezovanje z najnaprednejsimi tokovi
sveta prek vseh evropskil monopolistiénin utesnitev.

Povezanost [ilozolske dialektike z druzbeno se je zlasti utelesila v osvobo-
dilni borbi in prevladovanju birokratizma.

Ta povezana sila je pri nas temeljito razbila evropsko zgodovinsko meta-
fiziko — odtujitev. Zato je osnovno politiéno dogajanje v Sloveniji in Jugo-
slaviji od 1941, leta sicer majhen. toda humanisticuo pomemben predhodnik
korenitega prehoda stare Evrope v novo. Klasiena zahodnoevropska druzbena
metafizicna strohtura ni bila v 200 stoletju nikjer tako temeljito razmajana
kot llri Hils.

Revolucionarni del natega delavskega gibanja je imel pri tein osrednjo
vlogo. ker je zavestno dialekticno povezal: diferenciacijo starih slovenskih
druzhenih oblik. ostro locitev vsega humanisticno-naprednega od stare druzbe
in zdruzevanje novega slovenskega subjekta: povezovanje slovenskih indi-
vidualnil razmer in stremljenj z jugoslovanskimi in mednarodnimi naprednimi
tokovi. Takd se je slovensko napredno nacionaluo in druzbeno gibanje iz pro-
vincialne osamljenosti in razdrobljenosti nenadoma vkljucilo v najnaprednejsi
del svetovnih socialisticnih in naprednih dogajanj.

Pred drugo svetovno vojno pa se je tudi znotraj klasi¢nil evropskih oblik
na nasih tleh (npr. katoligki in sliberalnic tabor) zaostril proces v temeljiti in
trajni diferenciaciji med ozkimi polascevalnimi na eni ter kulturnimi, obée-
ljudskimi, moralnimi silami na drugi strani. Ko so se vsi ti procesi strnili z
delavskim gibanjem v osvobodilno in socialisti¢no revolucijo. so bile v 20, sto-
letju prvi¢ na majhnem delu klasi¢nih zahodnoevropskih tal tesno zdruZene
vse ustvarjalne humanistiéne sile.!

O¢itno je. da samo taka odloéna dialektiéno-humanisti¢na sinteza lahko iz-
vede Evropo — pota so seveda zelo razliéna — iz njenih metaltiziénih stagnacij
na visjo raven, katere moZnost je Ze neposredno navzofa z razvito evropsko
kulturo. Le taka sinteza vsega humanisti¢cnega lahko izvede kulturno Evropo
iz podrejenosti konservativni Evropi. V Evropi danes obstoje siromagne eklek-

! Bilo bi smesno precenjevati naso vlogo in podcenjevati odlo¢ilni pomen
oktobrske in kitajske revolucije ter zloma imperializma za nove odnose sve-
tovnih sil. Takega deleza v ustvarjanju novega razmerja svetovnih sil mi vse-
kakor nismo imeli. Ziveli pa smo prav mi na tistih objektivnih tleh, kjer smo
se morali zgrabiti s speciliéno zahodno evropsko problematiko bolj kot druge
socialisticne revolucije.
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ticne teznje. ki poskusajo bolj elasticno — z dvigom standarda in zmanjse-
vanjem materialnih razlik — oveKoveciti stare omejitve evropskega cloveka,
predvsem pa odtujenost evropskega delavea in intelektualca od bistvenega po-
litienega odlocanja.

Taki nizjevrestni poskusi. ki so se veasih javljali tudi pri onas. ne hodo
sprostili ogromnih ustvarjaluih potencialov Evrope. temve¢ jih morejo samo
uspavati. zamegljevati temeljne evropske probleme in pripeljati Evropejee do
tega. da se kot provincialei izenacijo z ostalo potrofnisko maso najvedjega
putrodniskega centra zahoda — SAD. Samo stroitev vseh ustvarjalnih sil vsake
dezele Exrope v enoten druzben subjekt lahko uresni¢i njihovo nadviado nad
starim. trohnelim, Eden od prvih korakov v tej smeri je bil storjen pri nas
z nastankom Osvobodilne [ronte in zacetki samoupravljanja. Nada zgodovinska
dolznost je. da se mu ne izneverimo in se ne venemo nazaj na nizie odtujene
ali razdrobljene privatniSke ravni. temved da s svojo nadaljnjo navzoénostjo
na smeri edino moznega evropskega vzpona nekaj prispevamo Kk njegovi po-
stopni uresnicitvi,

Danes se cutijo moznosti. da Evropa izgubi del svojega dosedanjeza kul-
turnega. znanstvenega in politiénega prvenstva v svetn, Zato je sedaj toliko
bolj potrebno. da se osvobodi monopolistiénih, statiénil in atomiziranili struk-
tur. Le takd bo mogla zdruziti svoje kulturne moci. ne zato da bi obdrzala
absolutno kulturno  nadmoc¢-. temve? da bi sploh mogla oswaii med najbolj-
aktivnimi ustvarjalei prihodnje svetovne kulture in da ne bi postala velikanska
potrosnitka provinca. Osvoboditey evropshe kulture pa se v celot luhko izvede
le tako. Kot je v malem izvriena pri nas: stenitev vseh zdrobljenil koltornih
m humanisticnih sil v novo. visjo kvaliteto. ki edina more prevladati vse
razlicne oblike monopolizma in statistiénosti.

Napredua stremljenja bi danes pri nas kaj hitro lahko zvodenela in se
porazgubila v lagodnih notranjilh in zunanjib kompromisih (ki jih v bistvo
sklepajo tudi nekateri glasni cnedogmatikio). Ti se zde zlasti primamljivi
trenutku. ko smo po tisocletjn z osvoboditvijo in gospodarskim razvojem od-
stranili neposredne nevarnosti za nacionalni in fizicni obstoj. Prav v tem
casu, ki lahko tudi samozadovoljive in pomehkuzujoce deluje. je zlasti nujna
zavestna, hotena nacionalna dialektiéna usmerjenost: spojiti dejavno zvestobo
obéeljudskim principom — samo njih prevladanje v vsem svetu daje malim
narodom moznost ¢loveka dostojnega obstoja — z njih ¢imbolj izvirnim. gibkim
oblikovanjem v nadih posebnih nacionalnih razmerah.

Te ugotovitve o stalnem spopadu dialektike in metafizike v nasi in v
evropski zgodovini Zze nakazujejo, da bo naslednji vpogled v filozofsko stran
tega spopada tudi skufal prispevati k umevanju sodobnega duhovnega razvoja
Evrope. Jugoslavije in Slovenije.

Kot smo omenili Ze na zacetku, obstajajo Se danes taki pogledi na zgodo-
vino evropske filozofije, ki zamegljujejo spopad med filozofsko dialektiko in
metafiziko ter boj med ¢loveskim in necloveskim v slovenski. jugoslovanski in
evropski zgodovini.

Nekateri filozofi menijo, da je zgodovina evropske filozofije od anti¢ne
prek Teglove do sodobne enoten tok. v katerem vlada en sam princip svo-
bode:. ~subjektiviteter. ~duha. ali podobno.
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V ookvirn takih poenostavijenih sodb nehote popolnoma izenacijo dialek-
tiko in metafiziko in ne vidijo tistih razlik med njima. ki so za evropskega
¢loveka bistvenega pomena.

Vprafanje, ki so v srediscu te razprave. se. na primer. neposredno dotika
razlaga o enotnosti evropske filozofije. ki jo je dal filozof Tandgrebe in
ne upofteva dovolj izredno pomembnih razlik med filozofsko dialektiko in
metafiziko. Mislim. da drzi njegova ugotovitev: razvoj vse evropske filozofije
je najozje povezan z vprasanjem o osvoboditvi cloveka.

Toda v Landgrebejevi oceni razlienih flozolskih stalisé v osvobajanju
evropskega Cloveka so nckatere temeljne nejasnosti, Zdruzujejo se v podmeni,
da je enotna vsa zahodna evropska filozofija — od antitne grike do Iegla.
Njena enotnost naj bi bila v naslednjem: vsa filozofija naj bi videla ¢lovekovo
svobodo v vezanosti ¢loveka na njemu nadrejeno sirukturo celote. v vezanosti,
ki je potrjena v njegovem spoznanju (podértal V.R) . pa ne glede na to. ali
so ta praizvor gréki nons. ked@anski osebni bogo Hegloy absolut ali moderne

a

vecne vrednoie 2

Upam. da bom vsaj v osnovnih potezah v tej obravnavi dokazal: prav na
temn podrocju. kot ga navaja Landgrebe. je nastal najglobji razkol v evropski

lilozofiji. ne pa njena enotnost. Zato hom ostal pri istem osnovoem yprafanju,
kot ga postavija Landgrebe: Slovehova svoboda in njegov odnos do najvisjega
pocela sveta

Od anticne filozofije pa do danainje se vlece bistvena razlika. Metafiziéno
pojmovanje na eni strani postavlja najbolj splono nad naravo in ¢loveka Kot
absolutno loéeno in -nadrejeno- in s tem c¢loveka zamislja kot nesvobodno
bitje. Na drugi strani dialekti¢no-materialisticno pojmovanje najholj splosno
dojema v mjegovi resniéni prisotnosti v naravi. svetu in v Clovekn. zaradi
Cesar meni. da je ¢lovek sposoben svobodno-ustvarjalno delovati tudi najbolj na
splogno. saj ono ni ¢loveku absolutno -nadrejena .

Predstavniki metafizike so se ze zdavnaj zavedeli. da dosledno pojmovanje
vesemodne obdée biti prikazuje ¢loveka kot nemocéno kreaturo, nemocéno posledico
i¢ biti. Da bi nekako obvarovali tezo o nadnaravni biti in omilili dejstvo. da ta
dusi clovekovo svobodo in odgovornost. so iskali izhoda s staliz¢em. da je nad-
naravna bit ustvarila ¢loveka kot svobodnega. Toda po tej metaliziéni poti
zaidemo vedno v nerazreSljiva protislovja, ki jih je odkrila Ze dosedanja [ilo-
zofija. Ce obstaja vsemoéna bit. ki -ustvarja: popolnoma nemocna bitja. bi
¢ tem absolutno negirala svojo lastno naravo — vsemod. Ce je ¢lovekova svo-
boda od zunaj usivarjena in dana ¢loveku, to ni nobena svoboda. saj jo lovek
ni proizvedel in jo ne proizvaja. saj je ona njegova usoda-Tatum il

Landgrebe izhaja iz teze o -enotni evropski filozofiji . zato ~i ze vnaprej
zapre vpogled v to bistveno razliko med filozofsko dialektiko in filozofsko
metaliziko in njuno povsem razlicno duhovno vlogo za ¢loveka, Zapre celd
omenjeno problematiko. ki jo je ob metafiziki priznal velik del evropske filo-
zofije. Metalizika se zdi Landgrebeju in nekaterim drugim filozofom samo kot

oznaka dolocenega tematskega podrocja filozofije — odnos ¢éloveka do absolut-
nega praizvora-,  prapocela: — ne pa kot dolocen filozofski nazor. ki mu na
prav tem podrocju stoji nasproti drugadno spoznanje — dialekiika.

2 L. Landgrebe, Hegel und Marx. Marxismusstudien 3. 1954, s, 45,
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V Landgrebejevi koncepciji o enowni evropski metafiziki-. ki pa ji tudi
sam pripisuje ze dolo¢ena staliséa. ne samo tematiko, se gubi bistvena razlika
med filozofsko metafiziko kot ¢lovekovo odtujitvijo-nesvobodo in [ilozofsko-
znanstveno dialektiko kot sestavino ¢lovekove osvoboditve. Landgrebe izenacuje
celotno evropsko filozofijo do Marxa s teologijo . ker ne vidi bistvene razlike
metaliziénega ~absolutnega izvora sveta . ki je ~nad. svetom. od dialekticno-
izkustvene celotne bitie, ki je v ¢utnem svetu. Ne razlikuje vezanost ¢loveka-
na nadrejena absolutno bit kot duhovne-nesvobodne-nemaci od élaovekave
sposobnosti povzpeti se tudi nad obfo bit s tem. da jo spoznava in proizvaja.?
Landgrebe pa metalizicno in dialekticno, svobodno in nesvobodno nehote iz-
enaduje.

Zato Landgrebe prihaja do napaénega sklepa o principialni razliki med
vso evropsko domarksistiéno filozolijo na eni in Marxom na drugi strani. Ne
vidi. da se v vsej zgodovini evropske lilozofije oblikuje dialektika Kot prava
filozolija svobode v stalnem boju z metaliziko. da klice te [ilozofske dialekiike,
globoko razlicne od metafizike vodijo do Marxove filozolske dialektike.

Res obstaja dolodena enotnost evropske filozolije. samo ne tako preprosta,
kot si nekateri zamisljajo. Filozofska dialektika in metalizika vsekakor nista
absolutno loceni. 1z njunega stalnega spopada nastaja enoten fok evropske
in svetovne filozofije. Ta je enoten samo kot dialog o istih osnovnih vpra-
ganjih (flovek in svet). nikakor pa v pogledu stalis¢ in njihovih vplivov na ¢lo-
vestvo: ti so protislovni.

© Preprican sem. da teznja k presojanju sodobne Filozofije # vidika spopada
med dialektiko in metafiziko vkljuduje teznjo k porabi najbolj imanentnih
filozofskih meril (ne sociolofkih ali druzbenopolitiénih meril kot primarnih),
Ta mnotranja. svojevrstna merila je izoblikovalo samo veétisofletno evropsko
filozofsko izkustvo. Zato ocenjevanje zgodovine filozofije in ¢loveka s tem
merilom kljulb vsem nujnim prazninam olaja korak naprej od poenostavljenih
sodh o popolnoma enotni evropski filozofiji- ali pa o temeljni - revolucio-
narnosti in enkratnosti evropske filozofije 20. stoletja .

I

Filozoli niso vizumili- dialektike. saj je ta najbolj sploina veéna- struk-
tura sveta in ¢loveka.

Filozofi so naili le posebno obliko dialektike. zavest o dialektiki sveta
in éloveka. Rojstvo te posebne filozofske dialektike in njene metafizi¢ne ome-
jitve pa so neposredno vikane v rast ¢loveka.

Prikaz nekateril tipienih stopenj v razvoju evropske [ilozofske dialekiike
in metafizike seveda ni podroben. Njegov namen je predvsem pokazati njuno
mesto v razvoju evropskega cloveka. S fega gledista pa se odpirajo moznost
tudi precej drugaénih. holj jasnih ocen, kot jih je dajala tradicionalna zgodo-
vina filozofije. ki pa se podaljfujejo vse do danes. Obrnili bomo pogled precej
dale¢ nazaj v zgodovino ey ropske filozofije. ker bo od tam jasnejSa sodobnost
evropskeza ¢loveka.

Ni zgolj nakljuéje, da je evropski ¢lovek prav v antiéni Griki zacel s [lilo-
zofijo samega sebe Elovetko oblikovati, To moznost je prebivaleem nekaterih
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3 1sto. s, 41,

285


file:///farxove

anticnih grikih mest dala temeljna ¢lovekova zgodovina — napredek ¢loveka
kot kulturnega. dubovnega in materialnega proizvajalcea,

Prav na tisti tocki razvoja vzhodnosredozemne — evropske kulture. ki jo
predstavlija antiéna Grika. se je oblikovalo bistveno vprasanje: ali bo ¢lovesivo,
ki je s dirdo delitvijo dela razvilo v sebi posebne sile. sposobno napraviti prvi
korak k obvladovanju tega stihijskega razcepa ali pa se bodo ¢loveku njegove
lastne posehnosti vse bolj izmikale iz rok kot neobvladana sila. ki clovekovo
celovitost sebi podreja.

Tak prvi bistveni korak je mogla narediti — zaradi centralnega sintetic-
nega mesta anticne Grike v vzhodnosredozemni druzbeni proizvodnji in menjavi
— prav vresta pryih dialekticnih materialistov od Talesa do Heraklita,

Zeodovinska vloga tega materializina ni v tem. da bi namesto boga po-
stavili materijo. da bi en metafiziéni absolut vrgli s prestola in ga zamenjali
7 drugim. Take in podobne razlage samo ahistoriéno prenaSajo spopad med
evropskim cerkvenim idealizmom in mehanicnim materializmom iz 18.stoletja
nazai v drugaéno druzbeno okolje antiéne Grike.

Povesno je tudi te jonske dialekiike, kot to dela Se del evropske tradicio-
naluno usmerjene zgodovine filozofije, imeti za prye racionaliste .

Filozotski racionalizem je v evropski filozofiji najveckrat metalizika. ki
prevelicuje raznm kot absolutni ~princips spoznanja in nehanja ¢loveka in tudi
sveta. o tem pa pri miletski Soli ni skoraj nobenega sledu. Res doseze ratio-
razum (seveda ne v smislu metafizicno-razumske metode) v miletski soli veliko
slavje. a ne kot absolutizacija. ki podredi ¢loveka. temved kot abstraktno
misljenje. ki je ¢loveku podrejeno kot njegov instrument. s katerim prodira
globlje in Sire v svet kot ¢utno-predstavni mitski nazori.

Tudi izraza naraveslovei in smaterialistic sama zase brez dialektike
osiromasita zgodovinski pomen miletske Sole. lzraz naravoslovei- nekako po-
niza te lilozofe na tiko scientisti¢no:, prirodnjakarsko usmerjenosi. ki nima
zveze s Clovekom in njegovim osvobajanjem. Druga oznacha  materialistic je
sicer utemeljena. Vendar je porabljena veckrat tako. da izbriSe bistveni na-
predek  dialektike v miletski foli in dda ndapak razumeti. da se filozofska
dialektika zacéne fele pri Heraklitu.

V danih duhovnih razmerah je Zze miletska Sola (Tales-Anaksimander-
Anaksimenes) dialekticna  [lilozolska kritika in  preraicanje predfilozolske
mitsko-religiozne metalizike.

S tezo o vesoljni veljavnosti dolocenega naravunega pocela (vode. zraka,
apeironal, ki je vtkan v sam svet od vekomaj in ki je izvor in notranja vez
vsega posameznega., so jonski materialisti prerastli politeisti¢no  predstavo o
mnogih razcepljenih vzrokili sveta. Ta predstava je bila samo sprevrnjena
oblika razcepljenosti ¢loveka. ki je nastala z delitvijo dela in diferenciacijo
druzbe (vsak od mitcnih bogov je zadolien za svoje posebno opravilo: ta za
dolocene naravne sile. drugi za obrt. tretji za trgovino. Cetrti za modrost. poli-
tiko in vojno: seveda so nekateri ze bolj abstrakini — bog usode).

Jonski materialisti prinasajo nov element dialektike. ker iz narave meta-
tizicna pregnana in med sabo lofena miticna nacela spet vrnejo v naravo in
svoje obfe pocelo integrirajo z posameznostni. Pryvi korak evropske lilozolije
s takim zavestim povezovanjem nagbolj splognega in posameznega vsaj delno
preraica naivno  predfilozofsko metafiziko in je nov vzpon ¢loveske dialektike.
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Jonski dialekti¢ni materializem je bil dosti manj pomemben za izvenclo-
veiki svet kot za samega ¢loveka. Bil je prvi korak korenite in celovite osvo-
boditve ¢loveka kot ¢loveka. Vse do tega trenutka ni bilo — to danes lahko z
gotovostjo refemo — nobene izpricane moznosti take osvoboditve ¢loveka.

Bistven prispevek €lovekovemu celovitemu osvobajanju in samooblikovanju
je dala mileiska Zola. ker je s tezo o vseobfem pocelu. vkljucenem v svet. na-
kazala moznost, da ¢lovek oblikuje samega sebe v skladu z najbolj splognim.
ki je tudi v ¢loveku in zato zanj dosegljivo. Ta je ¢loveku dala slutiti. da ni
nobene nujnosti. da bi bil vefno razdvojen med mnoge bogove-pocela, ki so
bistveno lodena od prjega in med sabo.

Drngi dialekiicno-materialisti¢ni  prispevek Milecanov je v pojmovaniu
odnosa med najvigjiim« vzrokom in ¢lovekovim svetom. Vse dokler ¢lovedivo
veruje. da obstoje nadnaravni izviri sveta in €loveka. je nujna — to kaze tudi
poznejia metalizika — predpostavka: ¢lovekovo jedro je dolo¢eno od zunaj in
¢lovekovo bhisivo je samo mrtva posledica teh nadnaravnih sil: zato je ¢lovek
v bistva Tatalistiéno nesvoboden, da ne more po ¢lovesko-ustvarjalno sam s
sabo razpolagati. da sploh ne more sam sebe v jedru ustvarjati.

Clovekovi zavesti se posveti prvi zarek celotne ¢loveénosti. ko se vsij
rudimentarno zave. da lahko spoznava najbolj splofne temelje -naravnega-
sveta. kot prisotne v njegovi notranjosti in v dostopnem svetn, ko se zave. da
ti temelji niso metaliziéni. absolutno nadnaravni. Takrat se ¢lovekova svoboda
prvikrat pojavi kot stvarna moZznost. pa ¢e je njeno prihodnje uresnicevanje
ge tako naporen in dolgotrajen proces.

Filozofsko spoznanje je bilo torej tisto, ki je prvo potrdilo evropskemu
¢loveku. da so temelji sveta tostranski. nemetafiziéni. Simo to spoznanje je
bilo tudi prvi pomemben dokaz ¢loveitva, da ni absolutnega prepada med
vElm'eLmu in najbolj splosnim pocéelom sveta. Ves odnos med éElovekom in
svetom se zacne bistveno spreminjati. ko se ¢lovek zave, da ni nobenega do-
kaza. da bi bil temelj sveta absolutno lofen od sveta. in ko se zave, da lahko
s svojim snaravnim¢ spoznanjem dojema dolotene splosne temelje. Pojmovanje.
da je voda (zrak itd) temelj vsega. je kljub svoji ozkosti bistven preobrat.
ker <¢ naslanja na izkusivene dokaze o prisotnosti tega selementa: v bitjih.
dostopnih takratnemu Cloveku. in ker se ¢lovek zaveda. da je samd s svojimi
duhovnimi moémi (ne pa po kakSnem skrivnostnem razodetju.. -prikazova-
nju-) prodrl do dolo¢ene naravne obéosti in si jo tako podredil. Ko odkrivam
(svoje) najbulj splofno spoznanje kot svoj proizvod. je Se en bistven razlog
manj. da imam najbolj splofno za tuje. Ce splofno spoznavam naravno. tj. s
svojimi danimi in meni razumljivimi moémi. ne pa z neko -nadnaravnos po-
mocjo { razodetjem ). je svet Zze s tem tudi vsaj delno moj predmet, ga vsaj
delno prav s svojimi ¢loveskimi moémi obvladujem.

Ce pa obfost sveta delno obvladujem s svojimi mo¢mi. se odpira prin-
cipialno ved¢ja moznost, da ga bom morda lahko obvladal tudi z drugimi
svojimi mocmi. Torej ni nobenega dokaza. da sem absolutno. v svojem poseh-
nem bistvu in v svojem odnosu do bistva sveta samo posledica najbolj splod-
nega nadnaravnega svetovnega bistva, Moje spoznavno polaséanje, podrejanje
obfega mi dokazuje. da lahko kot njegova posebnost aktivno sodelujem v nje-
govem celotnem ohlikovanju in obstoju. ne samo v oblikovanjn kaksnih po-
vesinskih in postranskih posebnosti.



Svoboda, ki se¢ podasi poraja s ¢lovekovim prvim temeljnim spoznanjem
odnosa med sabo in svetom. ni poljubnost ni prepotentnost ni mlahavost ni
dekadenca. temved je rast ¢loveénosti. Clovek prvikrat lahko zavestno zasluti:

ker nisem absolutno odvisen od nadnaravne biti — bodisi tako da bi me spe-
cialno svarovala. pred svetom bodisi da bi meni v obliki prvega greha na-
vesila vse nesrece — sem sam bolj kot doslej odgovoren za to. kakSen sem in

kakSen je moj odnos s svetom. Ker je ¢lovekova lastna sila dognala nekaj
bistvenega o odnosu s svetom. je nujno. da bolj Kot doslej v svojili naporih
isce izvire urejanja odnosa s seboj in svetom: in s tem Siri edino mozno polje
¢loveske svobode svojo ustvarjalnost. Z miselnim prevliadanjem teze o abso-
lutni metafizi¢ni biti ¢lovek pryvikrat zazre moznost. da je samoustvarjalec, da
sam sebe oblikuje.

Tak smisel je imel prvi korak evropske filozofije samo zato. ker je vse-
boval bolj jasno. bolj dialekticno. a manj metalizieno misel o odnosu med
najbolj splosnimi podeli in svetom-naravo, o odnosih posameznega in najbolj
splognega v svetu. o ¢lovekovi ustvarjalnosti in naravi. Ce ho¢emo toéno izra-
ziti zgodovinski pomen miletske Sole. jo ne moremo oznaciti samo za materia-
lizem. temved¢ predvsem za dialektiko. Materializem kot spoznanje. da obstaja
naravni objekt na sebi (ne absolutno locen od ¢loveka. toda tudi s svojo lastno.
od ¢loveka neodvisno vsebino) in da obstaja tudi naravna obénost sveta. je
res pomemben del jonske filozofije.

Zgodovinski pomen tega materializma je v tem. da je globlja dialektika.
da odpira vedje moznosti dialektike med narave in clovekovo ustvarjalnostjo.
subjektom in objektom. obéim in posameznim. ker v ¢lovekovi misli in praksi
ne absolutizira nobenega od teh nasprotmih polov in jih ne lodi tako absoluimoe
kot mitske predstave ali kasnejSa metafizicna filozolija.

V otej prvi anticni grski in evropski filozofiji pa je prisotna tudi moznost
nove. ne ve¢ miticno politeisticne, temved filozolske metalizike. Ta se lahko
spremeni celo v poglobljeno-. bolj zapovedovalno. bolj okostenelo. holj neclo-
vesko metafiziko. kot je bila naivna in ohlapna mitiéna metaflizika.

Prva moznost metalizike, prisotna v miletski filozofiji. je reduciranje vse
druge narave in sveta na neko posebnost in absolutiziranje te posebuosti (vode,
zraka) kot najbolj splosne osnove sveta. Zato je ze v prvi griki filozofiji kal
posebne oblike kasnejfe filozofske metalizike — naturalistinega materializma
fna primer v obliki mehanicisticnega materializma Demokrita. Descartesa.
francoskega materializma 18, stoletja. energetizma itd). pa tudi moznost drugih
metafizik, ki so kakrinokoli posebnost (na primer. idejo. subjekt. osebo. Ziv-
lienje) absolutizirale kot najbolj splofen princip.

Druga moznost metalizike v jonski Filozoliji je absolutiziranje najbolj
splofnega in njegovih posameznih oblik. Prva evropska [lilozolska misel je
utemeljeno — nasproti megleni mitoloski predstavi o pluralizmu svetovnih in
cloveskih vzrokov — poudarila najbolj splodna pocela. lzkusivo grike filozo-
fije pa je pokazalo. da tudi po tej poti lahko zaidemo v metaliziko. v absolu-
tizacijo dolo¢enega najbolj splosnega zakona kot nespremenljivega. kot abso-
lutno homogenega. enega istovetnega in absolutno vzvisenega nad posameznim.
5 tako metodo pa spet — ne glede na to. ali to absolutzirano obée utelesimo
v oidejo ali v kaksno posebno materijo ali pa celo v posameznost (kot najbolj
splono strukturo) — mnastajajo moznosti ¢lovekove nesvobode. odiujitve in
deformacij. Filozolsko metafiziéno najbolj splosno je namreé bholj trd absolut
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kot mitoloski pluralizem (Cetudi le-ta vsebuje veckrat kaksen malo mocnejsi
svetovni vzrok od drugih. na primer kaksnega moénejSega boga od drugih:
Zevsa). Zato vsak. ki se duhovno podreja takemu absolutnemu obéemu, lahko
tudi faktié¢no pade pod moénejSo. globljo odtujitev in izobli¢enje, kot je du-
hovna vladavina difuznega. polnaravnega in polmetafizicnega. pol¢loveikega
in polbozjega mitoloSkega pluralizma. Dovolj je zgodovinskih pricevanj. da
je od grikih ¢asov do danes bila taka filozofska metafizika sestavni del Ze
bolj morece ¢lovekove odtujitve,

Zato je v jonski filozofiji poleg novih ¢loveskih in dialekti¢nih vsebin
prisotna tudi moznost nove metafizike. nesvobode. alienacije.

To ni :slu¢ajnas napaka v razmisljanju jonskih filozofov niti samé slabost
filozofske dialektike ob njenih prvih korakih. Moznost metafizike je zakonito
prisotna ne samo v vsej filozofiji, temveé v vsem ¢&loveskem: tudi v vseh
dialektiénih napredovanjih v primerjavi z doloéeno prejsnjo nizjo enostranostjo.
Vsak ¢lovekov napredek. ne samo miselni. je hkrati delni napredek élovekove
dialektike. Toda vsak napredek predstavlja samo eno ali nekaj strani ¢loveka
in njegovih odnosov s svetom. ne pa vse strani. saj so objektivni ¢lovekovi
odnosi verjetno brezkonéni ali pa vsaj za ¢loveka neizmerni.

Clovek pa takoj pade pod nov, morda Se hujii metafizi¢ni jarem, e tisti
novi odnos s svetom. ki ga je pravkar bolj ¢lovesko-dialekti¢no oblikoval. abso-
lutizira tako. da podenj subjekiivisticno -potlaéi- tisto. kar je samo prirejeno
ali pa nadrejeno temu napredku (¢e na primer potlaéi pod konkretno posebnost
— pod subjekt ali misel ali vodo ali zrak ali mehani¢no gibanje — vse druge
posebnosti in najbolj sploine momente).

MozZnost dolo¢ene metafizike predstavlja torej vsak nov ¢lovekov dialek-
ticni korak. Obstaja moznost. da se te konkretne metafizi¢ne teznje omejujejo
s stremljenjem k vigjemu razvoju. k vse vedji cloveski celovitosti. Toda te nove
stopnje ne morejo dokon¢no izlo¢iti moznosti vseh novih metafizi¢nosti.

V vsaki ¢lovekovi dialektiéni pridobitvi je torej moZna klica nove meta-
lizike. Zato je spopad metaflizike in dialektike oh¢a ljudska zakonitost. ki ima
v razvoju filozofije posebne oblike.

Zakonitost boja med filozofsko metafiziko in dialektiko. ki se zacenja ze
s prvim korakom evropske filozofije. spricuje ves njen nadaljnji tok: na primer.
uspeino premagovanje metafizike v filozofiji Anaksimandra in Heraklita kot
tudi nova filozofska metafizika Kratila, Paramenida in Platona.

Anaksimandrov apeiron in Heraklitova dialektika sta znotraj prvotnega
grikega (ne samo jonskega) materializma napredek. ki kaze: samo neprestano
razvijanje ze dosezenih dialektiénih elementov more prerasti v njil prisoine
metafizicne kali. zlasti pa absolutiziranje najbolj splofnega poéela in posebnih
delov sveta.

Apeiron pomeni kvalitativni dialektiéni napredek v okviru same miletske
fole, pomeni preracanje njenih lastnih metafliziénosti. Anaksimander je namrec
prvo podéelo v veliki meri osvobodil metalizicne omejitve posebnega (oblike
vode. zraka in podobnol. S tem je bila izpricana ¢lovekova modé. da se pri
zamisljanju najbolj splosnega osvobodi pritlikave podrejenosti posebnemu in
delnemu izkustvu in s tem morda tudi svojim lasinim delnostim.

Drug velik napredek Anaksimandra je prva zavesina dialektiéno-lilozol-
ska povezava kozmologije in antropologije. ¢loveka in sveta. Anaksimandrov
clovek je sestavni del lizisa. Toda ta ¢lovek nastaja na poseben nacin: apeiron
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se skozi dialektié¢ne razcepe in izlocanja diferencira v posebnosti, ki na kraju
same porode cloveka ne kot izenateno-uniformo. temve¢ kot posebno. enkratno
bitje tega sveta.

Takd se oblikujejo prvi filozofski pojmi o dialekti¢nem odnosu ¢loveka in
sveta. o njunih bistvenih istovetnostih in razlikah. Ti pojmi prerascajo tako
metafizicno tezo o podrejenosti ¢loveka nadprirodnemu absolutu kot tezo o
podrejenosti ¢loveka neki posebni naravni materiji. Anaksimandrova filozofija
se potencialno vzdiguje nad obe te dve temeljni enostranosti., ki se bosta jav-
ljali vseskozi v kasnejsi [lilozofiji in v Zzivljenju evropskega c¢loveka (¢lovek
je delo bozanske ideje; ¢lovek je zZivalsko, mehani¢no bitje).

Anaksimandrova predstava najbolj splofnega naravnega pocela je tako
visoko posploSeni pojem materije, da ga nadaljuje Zele mnogo kasnejsa filozo-
fija (zlasti pa Engels v Antidiithringu in v Dialekiiki narave). Anaksimandrov
apeiron pa v svoji pretezni, osrednji  vsebini nikakor ni spekulativoo-
metafizitni pojem: kot ga vcasih poskusajo razlagati, ¢eprav so v njem pri-
sotni tudi taki elementi. Zamisel apeirona niti v enem izroc¢ilu' ali dobesednem
odlomku ni nekaj izvennaravnega. nadnaravnega in nadéutnega. kakrien je na
primer spekulativno-metafizi¢ni. idealistiéni pojem platonovskega ali heglov-
skega tipa. Iz izroéil o smislu apeirona se vidi. da je ta pojem nastal predvsem
kot teznja posploditi Se preve¢ ozke. posebne pojme naravnega pocela. da pa
apeiron ni nikjer pojmovan kot absolutno nadnaravni. metafizicni., duhovni
ustvarjalec narave in ¢loveka.

Posebno in posamezno po izro¢ilih naravno-zakonito nastaja iz apeirona,
ni torej od njega misticno ustvarjeno in se vanj naravno. nemistiéno vraca.
Zato je Anaksimandrov svet dialekti¢no-materialistina enotnost in prepletanje
najbolj sploinega apeirona in posameznega. nieditem ko je vsak »pravic metafi-
zitni absolut nad vsem posameznim in posebnim. Res se v zvezi z apeironom
javijo tudi nekateri antropomorfisti¢no-spekulativni  elementi. vendar ne v
defliniciji apeirona samega. temve¢ posebnosti. ki iz njega izvirajo (na primer
stvari, ki mastajajo v okviru apeirona spla¢ujejo druga drugi kazen : ta an-
tropomorfistiéni element pa Se nikakor ne dviguje samega apeirona ideali-
sticno nad naravo),

sApeiron: je pravzor dialektiénih znanstveno-filozofskih kategorij (najholj
splosnih pojmov). saj je tipi¢en primer visoke. prave filozofske abstrakcije. Ta
se ni povzpela nad posamezno in posebno. iz katerega je izSla. da bi se stihijsko,
abstrakeionistiéno in absolutno lo¢ila od njega. temve¢ da bi ga ¢im globlje
zajela, da bi najbolj splosno prisvojila ¢loveku-spoznavaleu. Visoki abstrakni
dialekti¢ni pojmi se torej bistveno razlikujejo kot instrument ¢lovekove vla-
davine: od abstrakcionistiéno-spekulativnih pojmov. ki ¢loveka podrejajo nje-
govi lastni misli,

V apeironu so res skrite po ze omenjeni ob¢i zakonitosti metafizicne moz-
nosti, toda ne pryvenstveno v omenjenih antropomorfistiénih predstavah in v
izrazu -bozanskic (ki ga je morda prej dal komentator kot sam Anaksiman-
der). Najvecja metalizicna nevarnost je v tem. da se apeiron. ki sicer lepo
izraza imanentno enotnost sveta. spremeni v absolutno edinstveni, nespremen-

1 Anaksimandra je ohranjen. kot znano. en sam dobeseden odlomek.
Drugo so posredna sporoéila, kar velja tudi za velik del drugih predsokratskih
filozofov.

200



ljivi in nad vsem -vladujo¢i« princip. kot ga oznacuje eden od odlomkov. Tak
ob¢i princip bi bil — tudi ¢e bi ga materialisti¢no pojmovali — spet metafizika,
kjer bi izkljuteval vse druge najbolj splofne, brezkonéno Stevilne principe.
Vsaka nova filozofska dialekticna pridobitev je torej mozno izhodiiée nove
metafizike.

Nevarnosti. da filozofi absolutizirajo eno samo vseobée podelo. pa tudi ée
je to eden od najbolj sploinih momentov sveta. kot je apeiron (= Enotnost in
Vse), je zapadla eleatska Sola in Platon. prerasel jo je pa Heraklit v takem
novem visokem poletu. ki zasenc¢i tudi vse vzpone miletske dialektike.

Heraklitova filozofija Korenito negira metaliziéno staliSée o enem samem,
popolnoma enotnem in osamljenem najbolj sploSnem pocelu sveta, ki e ni
dozivelo temeljitejSe kritike v jonski filozoliji (deloma pri Anaksimandru) in
ki se Ze veckrat javlja tako v kasnejfem idealizmu kot v delu materializmma.

Veli¢dina Heraklitove filozofije je v jasni zavesti. da sta nasprotnost in
spreminjanje prisotna tako v jedru najbolj splogne strukture sveta kot v jedru
cloveka. Heraklitu je jasno. da v svetu ne obstaja en sam. homogen, nespre-
menljiv princip — in se zato sploh ne spusfa v iskanje enega samega principa
— ampak da obstoji mnostvo najbolj sploinih principov, toéneje. najbolj splos-
nih momentov sveta. Ti so med seboj zakonito-polarno pogojeni in povezani v
kompleksno najbolj splosno strukturo: nasprotje in enotnost = enotnost naspro-
tij. skladno in neskladno. spreminjanje in trajanje-stalnost. spreminjanje vsega
in stalna zakonitost vsega. celota in del, eno in vse.

S tem je prvikrat zavestno oblikovana trajno odpria dialektiéna [ilozofija.
Ta zahteva (zaradi zavesti o nujni spremenljivosti in notranji nasprotnosti
vsake, pa tudi lastne misli) neprestano svobodno ustvarjalno gibanje ¢loveka in
filozofije ter oznacuje kot metafiziko. kot moino odtujitev vsako ¢lovekovo
ostajanje pri katerikoli enostranosti. ¢etudi je v njej dosezen delen ¢loveski
napredek,

Heraklitova filozofija je tudi mocan dokaz. da dialektiéno poglabljanje
pojmov o najbolj sploini strukturi sveta ne dusi, temved olajsuje oblikovanje
zavesti 0 svobodnem ¢loveku. Ker obstaja obéa naravna zakonitost, skupna
vsem ljudem, je seveda za Heraklita moder in druzben ¢lovek, ki se po tej
obéosti ravna. Toda ¢lovek pri Heraklitu ni reduciran na to obéo zakonitost,
Ob sijaju Heraklitovih kozmoloikih pogledov so veckrat pozabili na izrek o
prebujanju evropskega éloveka. ki ga je Heraklit, kot je sporofeno. izrazil Ze
zdavnaj pred Sokratom: -Vsem ljudem je dano. da sami sebe spoznavajo in
razumno mislijoc. S tem je povedano, da je clovekova enkratnost v svetu tudi
v tem, da spoznava poscbnost samega sebe. s tem pa fe ni locen od obcega
logosa.

Velik del kasnejse [ilozofije vse do danes pada v meiafiziko. ki je
svojil temeljih dale¢ pod ravnijo Heraklitove dialekiike, S tem se oblikuje se
ena posebna zakonitost filozolske in ¢loveske dialekiike. Se tako moéni. pre-
pricljivi in na izkustvu zasnovani dokazi ne morejo zagotoviti veéne zmage
ze dosezeni stopnji filozofske in floveske dialektike: boj zanjo in proti meta-
lizieni dekadenci je trajna ¢lovesko-filozofska zakonitost.

Vse to kaze a tudi kasnejSe filozofsko izkustvo nedvosmiselno potrjuje
— da je osnovni spopad v vsej dosedanji filozofiji in osnovno merilo njenega
dosedanjega napredka prav dilema: dialektika — metafizika.
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Seveda ni osnovni posel zgodovine filozofije. samo da abstraktno oznadi,
da je ena filozofska misel ;bolj dialekti¢na:, druga pa manj dialektiéna: ali
pretezno -metafiziéna-. Dilema dialektika — metafizika je za vso [ilozofijo
najbolj temeljna. Njej so druge. sicer pomembne filozofske dileme podrejene,
ker so dolo¢ene predvsem s svojim odnosom do filozolske dialektike in meta-
fizike (se pa ne reducirajo na ta odnos). Res so na primer za oceno zgodovine
lilozofije pomembne in sami filozofiji imanentne dileme idealizem-materializem,
subjektivizem-objektivizem, nominalizem-realizem. evidentizem-diskurzivno mis-
ljenje itd. (na primer idealizem je pomemben tudi kot najbolj pogosta oblika
dosedanje metafizike. ¢eprav se ne reducira nanjo). Toda mesto teh ozjih. po-
sebnih dilem v zgodovini filozofije in osvobajanju ¢loveka je dolofeno pred-
vsem z njihovo vedjo ali manjSo dialektiéno poglobljenostjo. Zato je lahko
~pameten: idealizem seveda bolj3i od :neumnega: materializma — (Lenin). Také
idealizem kot materializem sta lahko izrazito metafizi¢na. Cloveska in [ilo-
zofska vrednost vsakega posameznega primera teh enostranosti (sistema. teo-
rije) je odvisna od mesta. ki ga ima v ¢lovekovem zgodovinskem boju med
dialektiko in metafiziko.

V Aristotelovi filozoliji doseze anti¢ni dialog in spopad med metaliziko
in dialektiko vrh. Ta raven dialoga metafizika-dialektika je presezena 3ele cez
dve tisocletji, in sicer v Heglovi filozofliji.

Aristotelova filozofija je prozorno jasno pri¢evanje, da v trajnem spopadu
med dialektiko in metafiziko raste Kkvaliteta filozofije prav z rastjo dialektike
in se filozofija zaustavlja tam. kjer prevladuje metafizika.

Kljub moénim metaflizi¢nim oklepom je Aristotelova dialekiika v mnogodem
bolj bogata in precizna. bolj fina kot pri Heraklitu.

To prvenstvo obdrzi vse do Hegla in dale¢ prekafa vecino sodobnih {ilo-
zofskih smeri.

Tak vzpon Aristotelove dialektike je plod originalnega. izrazito filozof-
skega duha. Ta je znal ustvariti samostojno sintezo skoraj vseh posebnih
znanj in posebnih oblik prakse. ni pa to mehani¢na heterogena zbirka vsega
dotedanjega razvoja grike filozofije.

Aristotelova misel je dostopna za skoraj vsak takrat mogoc¢ dialekticno
izkustven dokaz. V svoji lastni in tuji misli odkriva z znanstveno shrezobzir-
nostjor skoraj vse tedaj mozne nerazrefene probleme. skoraj vse tedaj mozne
logi¢ne in izkustvene protidokaze. skoraj vse tedaj mozne hipoteze in razli¢ne
refitve. skoraj vse dialekticne strukture sveta in ¢loveka. ki so bile dostopne
na ravni tedanjega ¢lovekovega znanja in prakse.

Zato je Aristotelova misel skoraj najvigja moZna dialekti¢nost in duhovna
svoboda tedanjega evropskega ¢loveka. je skoraj vsa tedaj mozna osvobojenost
od tedanjih osnovnih duhovnih odinjitey,

Namesto aforisti¢ne, zato pa festo meglene Heraklitove jedrnatosti Aristotel
sistematiéno in na temeljn celotnega tedanjega izkustva odkriva globlje in
dale¢ bolj prepletene odnose najbolj splognih kategorialnih parov, kot so: obée
in posamezno. eno in mnosevo. istovetnost in razlicnost. stalnost in spreminjanje,
bit in bistvo, vzrok in poesledica. oblika in vsebina. enotnost in nasprotnost
fomejili smo se samo na ontolofko, pomembna pa je tudi Aristotelova antropo-
lodka dialektika).

Okostje Aristotelove ontoloSke metafizike so tri osnovna staliséa: najvisji
gibalec vsega sveta. ki je sam negiben: materija — osnova sveta. ki je tudi
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sama pasivna — negibna; negibne in v sebi brezrazlicne substance, ki so jedro
vseh posameznih stvari in so med prvim gibalcem in najbolj splogno materijo.

Toda vsi Aristotelovi miselni prehodi in vezi v tem metaflizitnem okostju
— wvse -mididje: sveta in ¢loveka ter vsi njegovi -gibic — vsebujejo veliko
bogastvo dialektike. To bogastvo ni bilo do danes ocenjeno in spoznano pred-
vsem zaradi vpliva klasi¢ne idealisticne metafizike, ki je poskuSala izenaciti
vso evropsko filozofijo kot enoini duhovno-metafizicni princip.

Filozofska metafizika je v Aristotelovem sistemu po svoji miselni vrednosti,
hogastvu in novosti dale¢ za dialektiko, toda postavlja dialektiki zelo okoste-
nele in ostre meje.

Aristotel se sicer spopada dialekiika-metafizika ni zavedal v smislu. kot
ga je doloc¢ila Heglova in marksisti¢na filozofija. Je pa sam zavestno Konfron-
tiral mnoga stalis¢a. ki so po vsebini izrazito dialekti¢na in metalizitna (na
primer vpraSanje o spreminjanju in stalnosti vseh pojavov.

To soocenje med dialektiko in metafiziko, ki se je v ostrejsi obliki javile
sele pri Heglu, je plod zelo svobodnega ustvarjalnega razvoja grike filozofije
— veliko svobodnejsih hierarhi¢nih druzbenih pritiskov in veliko bolj usmer-
jenega v iskanje resnice ter zametovanje dogem kot v kasnejsi fevdalni in
miescanski Evropi. Plodni dialog med dialektiko in metafiziko znotraj Aristo-
telove filozofije je bil pa sad Aristotelovega zavestno poglobljenega dialoga
med metafiziko in dialektiko ter vseh temeljnih vprasanj, ki so se v tej zvezi
izoblikovala v dotedanji griki filozoliji.

Razlike v vrednosti dialektike in metafizike odkriva tudi analiza Aristo-
telovih metafiziénih tez. Ce bi Aristotelov prvi gibalee ostal samo Platonovo
metafizicno obée, ne bi bil niti omembe vreden. Saj je bilo toliko podobnih
mrivih in nedokazanilh absolutizacij ze pred Aristotelom in po njem ter toliko
globljih pojmoy najbolj splognega ze od Anaksimandra sem,

Osnovne ontoloske-metalizicne teze Aristotela vsebujejo namreé tudi skrite
dialekti¢ne elemente.

Miselna nemo¢ in okostenelost metalizike se kazeta tudi pri Aristotelu.
Kolikor namre¢ kdo dosledno meni. kot veasih sam Aristotel. da je najbolj
sploino absolutno nespremenljivo in samozadostno. potem nima kaj ved¢ o tej
nespremenljivosti in samozadostnosti povedati, ker sta oni absolutni konec
vsakega dogajanja, caput mortuum. Zato tudi Aristotelova misel nima nicesar
povedati o nespremenljivosti prvega gibalea — razen da trdi njegovo nespre-
menljivost.

Nove, zanimive misli se pojavijo Sele potem, ko poskusa prikazati notranje
gibunje in notranje razlike prvega gibalca. Tedaj pa njegov absolut zgubi zna-
cilnosti absoluta. nima ve¢ absolutne samozadostnosti, absolutne nadmodi.
absolutne nadnaravnosti in absolutne nadcutnosti.

Aristotel je namre¢ vnesel izrazite dialekticne elemente v Platonovo poj-
movanje najbolj sploinega natela oziroma substance sveia. Njegov prvi princip
je lahko gibalee sveta le takd, da se v sebi razlikuje: to najbolj splosno lahke
obstoji samo kot enotnost notranjih razlik. S tem je Aristotel anticiptiral
Heglovo notranjo razlikovanje absoluta, ki je kasneje pripeljalo na prag sa-
morazpada metalizicnega pocela. Ce se namred absolut v sebi izrazito razli-
Kuje in giblje, potem ni veé veéno enotno in nespremenljivo pocelo — potem
ni veé absolut, kot so ga definirali njegovi ustvarjalei.
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Res pa v zavestnem srediséu Aristotelove zamisli o prvem gibaleu vlada
metafiziéna misel. da je prvi gibalec prvenstveno istoveten s seboj in nespre-
menljiv. Tudi skozi razlike v samem sebi naj bi ostal predvsem istoveten.
Sicer misli sam sebe kot svoj predmet. toda ta notranja razlika ni bistvena. ni
prehod v drugo. saj naj bi se ta vtopila v duhovni istoventosti: také naj bi
tudi skozi svojo razliko prvi gibalee krozil v samem sebi.

S tem pa se pri Aristotelu oblikuje kal sofistike. ki se je kasneje veliko
bolj zavestno razvila v Heglovem sistemu. Ta nastaja iz poskusa spojiti dia-
lektiko in izrazito metafiziko. iz poskusa nadrediti metafiziko dialektiki. Pri
tem pa vsak. tudi najvecji um. kot je Aristotelov ali Heglov. nujno pada v
sofizme. v nelogi¢ne protislovnosti, v absurde. Sofistika hoc¢e na primer na
vsak nadin ostati pri tezi o popolnoma istovetnem. enem in nespremenljivem
absolutu in jo hkrati spojiti z nasprotnim stalis¢em o notranjih razlikah in
spremembah absoluta.

Sofistika se torej javija kot vigja metalizika. kot metalizika, ki (pri
Aristotelu nezavestno, pri Heglu pa zavestno) podreja spoznane elemente dia-
lektike. Zato so v soflistiki vedno ostreje oblikovana nerazresena protisloyja
metafizike kot v obi¢ajni. vulgarni in nezavestni metafiziki. Aristotel s svojo
precej sofisticno konstrukeijo pryvega gibalea prihaja v nerazresen spopad z
lastno antisofisticno zahtevo po neprotislovnosti. Temu gibaleu  Aristotel pri-
pisuje skoro v istem odnosu nasprotne predikate, tak prijem pa sam - prepo-
veduje: v svojem principu neprotislovnosti kot najvecji miselni greh (prvi
gibalec naj bi prav s tem. ko -krozi-. ostajal istiz prav v razlikovanju s scboj
naj bi bil absolutno isti in podobnol.

V Aristotelovi filozofiji dobi metafizika tadi ustrezno zavestno doloébo.,
ki omogoda dosti jasno predstavo. v fem pa se dialektika razlikuje od njega.
Ob teh jasnih izvirnih dolo¢hah metalizike in sklepih. ki se morejo neposredno
iz njih izvesti. je povsem neatemeljena sodobna zmeda okrog pojma meta-
fizike«. zlasti pa izenacevanja vse evropske ontologije (kozmologije) in antro-
pologije z metaliziko kot dela 3¢ precejsen del tradicionalne zgodovine filo-
zofije.

Po Aristotelovih dolocililh metalizika ni — kot Se¢ danes nekateri mislijo
— samo razumsko iskanje obéega nacela ali ssmisla. sveta. temved iskanje. ki
ze predpostavlja povsem dolodeno naravo tega obcega principa (in zato impli-
cira tudi povsem doloceno metodo).

Ime metalizika za Aristotelovo  prvo Tilozolijoo ni torej utemeljeno
samo v Cisto bibliografskem smislu (Kot ime knjige ki v zaporedin Aristotelovili
del priliaja za fiziko:) niti samo v tematskem smislu. - Prva filozofija. ozi-
roma metafizika je za Aristotela veda. ki je Tiziki nasprotna s svojimi povsem
dolocenimi, kategoricnimi ontoloskimi izhodii¢i in metodo® Zato so Kkasnejsi
Aristotelovi komentatorji - pryvi lilozofiji- utemeljeno dali tudi oznako meta-
fizike.. Ceprav sam Aristotel ni uporabil tega termina in naslova.

Aristotel cprvo filozolijo nedvosmiselno dolofuje kot vedo. ki se ukvarja
z najvidjo. nadnaravno. nadcéutno. od tega sveta ostro lofeno. nespremenljivo
in v sebi brezrazliéno substanco. Aristotelova  prva Tilozofija je res dobesedno
5 Aristotel. Metalizika. Beograd 1960, str. 254, 233. 255, 269;: Aristoteles
Graece. priredba Manuvela Backera, Berlin 1831, 11, tom 1060 b, vrsta 31, 32;
1060 a. vrsta 13 in 14: 1000 a. vrsta 12: 1060 a. vresta S in 9: 1059 b, 14 vrstu;
1059 b, 33 vrsta: 1064 a. 30—30 vrsta: 1064 b, vrsta 10—14,
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uete 1 qlowa. je res sveda o onostranem:. ker predpostavlja nadnaravni
absolut,

Metafizika ni za Aristotela samo téma, ampak Ze dolo¢ena teza o abso-
lutno nadnaravnem in nespremenljivem prvem principu.

Filozofska metafizika ni torej nasprotna filozofski dialektiki glede pred-
meta, temve¢ glede teoretskih staliS¢ in iz njih izhajajode osnovne metode.
Podobno kot Aristotel. tudi nekateri drugi najpomembnejsi filozofi. kot so
Kant. Hegel. Marx in Engles. ne razumejo pod metafiziko samo doloéeno pod-
rocje filozofije. temved predvsem [ilozofski nazor. po katerem so najvisji prin-
cipi nekaj izvenizkustvenega. nespremenljivega. loceni med seboj in podobno.

Hegel je prvi po Heraklitu dojel dialektiko filozofsko. ij. zavestno kot
vseob¢o zakonitost, Med obema filozofoma je bila dialektika prisotna v filozofiji
v glavnem samo stihijsko in fragmentarno.

Ta Heglov zgodovinski vzpon. ki mu vse od Heraklita noben filozofski
sistem ni kos. izraza na primer sodba: :NajvaznejSe je omeniti. da je antino-
mija (tj. protislovje. nasprotje — V.R.) ne samo v Stirih posebnih predmetih.
vzetih iz kozmologije. temve¢ v vseh predmetih vseh vrst. v vseh predstavah.
poimih in idejah. To spoznanje je bistvo filozofskega nacina opazovanja: to
pa je dalje doloteno kot dialekti¢ni moment logi¢nega.«

V primerjavi s Heraklitovo in Aristotelovo predstavlja Heglova dialektika
bistven korak naprej, in sicer zaradi prve zavestne in vsestrane sistemati¢nosti.
zaradi izdelanosti dialekti¢nega sistema in njegove utemeljenosti na obée ljud-
skem izkustvu. Hegel ni kot njegovi predhodniki raziskoval samo dialektiko
nekaterih kategorialnih nasprotij ali pa samo dialektiko nekaterih posebnih
strani sveta in ¢loveka. Zavestno se je prizadeval izraziti kot spremenljive,
protislovne in nasprotne vse najbolj splofne kategorije ter vse posebne strani
¢loveka in narave. ki jih je zajel v svojem bogatem sistemu. Vse svoje najbolj
splosne in posebne momente je poskufal prikazati v vzajemnem dolo¢anju. v
procesih. kot prezemanje razlicnega in nasprotnega ter kot prehajanje enega
v drugo.

V wvsej dotedanji zgodovini filozofske misli svet ni videl %e nicesar tako
originalnega. kot je bila ta stran Heglovega sistema.

Kot v svojih dveh prejEnjih najvecjih vzponih — v Heraklitovi in Aristo-
telovi filozofiji — dokazuje ustvarjalni. svobodni in suvereni let filozofije v
Heglovi misli ponovno: vsi zgodovinski napredki filozolije so napredki filo-
zofske dialektike. Heglova zavestna dialektika predstavlja najgloblji filozofski
preobrat po miletski soli in Heraklitu.

Kot bomo omenili je ta dialektika vsebovala dosti enostranosti. a na do-
lo¢enih podrogjih so drugi filozofi dali veéje. delno dialekticne prispevke. na
primer Descartes s svojo koncepeijo ¢loveka, subjekta. samozavedanja in [ilo-
zofske kriti¢nosti. Toda noben [ilozol po Heraklitu ni izgradil take zavestne
in toliko celotne dialekiike. s takimi pomembnimi posledicami za ¢loveka in
lilozolijo kot Hegel.

Filozofija nstvarja ¢loveku pryvi pogoj stalnega osvobajunja. ko mu jasno
predofi, da ima vse v svetu notranja in zunanja nasprotja in da so le ta izvir
enotnosti in spreminjanja. To pa je evropski ¢lovek iz Heraklitove in posebej
Se iz razvitejSe Heglove dialektike Ze lahko zavestno povzel, Ce ¢lovek dojame
Heglovo dialektiko. ne more nobenega svojega posameznega filozofskega ma-
terialnega in druzbencga dosezka ved imeti za dokonénega: zave se. da lahko
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vsaka taha absolutizacija postane nov metaliziéni jarem. Tega pa ni mogel
videti niti Descartes v svojih pomembnih prispevkih. saj ni zavestno dojel
notranjih in zunanjih nasprotij samozavedanja in subjekia. kar je bil eden
od vzrokov kasnejSega dolgoirajnega absolutiziranja subjekta v evropski
filozofiji.

Ugotovitey moZnosti za nastanek Heglove filozofije, ki so jih prinesle po-
sebne znanosti in prakse. pa popaéi resnico. ¢e jo absolntiziramo s trditvijo,
da so te moznosti bile neposredni. odloéujoéi vzrok Heglove filozolije.

Prav Heglova filozofija kaZe. da je za dialekti¢ni napredek filozofije
bistvena njena lastna ustvarjalnost in se posebne dialektike Sele s filozofsko
dialektiko zlijejo v vseobée ¢lovekovo dialektiko, ustvarjalnost in svobodo.

Zavesini pojmi o svetu in ¢loveku, ki so bistveni del ¢lovekove ustvarjalne
svobode do sveta in sebe, ker spreminjajo sebe in svet v svoj spoznavno ob-
vladani predmet. so posebne sinteti¢ne ustvaritve. Do njih in do njihovega
dialekticnega sistema moramo priti zato samo po posebni filozofski poti. po
kakrini je ze krenil Hegel, nikoli pa samo po poti posebnih znanosti, z meha-
ni¢nim zlaganjem encga posebnega spoznanja ob drugo. Tako nikoli ne pridemo
do jasnih dialektiénih najbolj splofnih pojmov. ki so na$ instrument, ¢eprav
so implicirani v posebnih spoznanjih. Dokler so samo implicirani. so vedno
lahko stihijska sila nad nami.

Enake ali vedje moznosti za razvoj lilozofske dialektike so imeli Stevilni
Heglovi sodobniki. ¢ bolj pa nasledniki. pa je niso izkoristili. Odloéilna je
torej bila prav Heglova lastna. individualna ustvarjalnost. Ta pa ima dve
bistveni sestavini: zavestna dialekiinost in materialisti¢na usmerjenost (Heglov
sistem ima seveda tudi druge sestavine).

Pod materialisticno komponento v Heglovi lilozofiji tudi sedaj ne razu-
memo postavljene materije na prestol namesto duha-boga, temveé intenzivno
teznjo k raznmevanju objekia na sebi s clovekovimi snaravnimic umskimi
silami. Razlika Heglovega filozofskega materializma od vsake dotedanje [ilo-
zofije — podobna ji je bila samo Aristotelova — je v tem, da Hegel prvi po
Aristotelu zavestno postavi kot svoj predmet obée ljudsko izkustvo. generic-
nega ¢loveka. Ljudsko izkustvo pa za Hegla — in v tem se razlikuje ne samo
od dotedanjih filozofov. temveé tudi od vseh drugih znanstvenikov — ni samo
nametana vsota dejstev. Hegel v najbolj splosnih odnosih ¢loveka s svetom
in v njihovih posebnih stranch isée najbolj splosne gonilne sile, histvene pre-
liode in odnose.

Ta edinstvena dialekticna in materialisticna usmerjenost. ki je o¢itna v
Heglovi Fenomenologiji duha. filozofiji duha. filozofiji zgodovine in zgodovini
filozofije, je dala tudi edinstven rezultat: sistemati¢no razvito in prikazano
filozolsko dialektiko.

Sociologistiéni, ekonomisti¢ni in scientisticni razlagalci zele zoziti Heglovo
in vsako filozofijo na razvoj posebnilh praks in ved — in zato sploh ne vidijo
filozofije. Tudi ne vidijo. da je najbolj neposreden vzrok Heglove dialektike
ustvarjalna notranja dialektika same [lilozofije, njena lastna zgodovina. Toda
zgodovinski. druzbeni pogoji dvatisoéletnega razvoja Evrope med Aristotelom
in Heglom so se posredno, toda plasti¢no izrazili v Heglovi dialektiki: vsa
bogata proizvajalna. druzbena. duhovna dialektika Evrope. ki smo jo na za-
¢ethu omenili, odseva v Heglovi Tilozofiji.
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Neposredni pogoj in motive vzpona Heglove dialekiike so ze prej ures-
nicene obée dialekti¢ne predstave o ¢loveku in svetu v Heraklitovi. solistiéni,
Platonovi, Aristotelovi in Kantovi filozofiji. Najpomembnejsi vzrok za obliko-
vanje Heglove dialekiike na takd visoki, vseobéi in zavestni ravni je njegova
zavest o spopadu filozolske dialektike in metalizike kot osrednjem dogajanju
v vsej zgodovini filozofije in ¢loveka., Hegel je prvi zavestno prikazal dialog
med filozofsko dialektiko in metafiziko v zgodovini ¢loveka in filozofije. Obli-
kovanje Heglove dialektike je najbolj neposreden rezultat njegove udelezbe v
tem dialogu. njegove sistematiéne teznje. da se oblikuje vseobée filozofsko
izkustvo iz boja med dialektiko in metafiziko.

Zato je tudi Hegel prvi, sicer delno, toda zavestno postavil dialektiko Kot
vsebinsko-miselno nasprotje metalizike. kot preras¢anje nekaterih enostranosti
metafizike. Dilema metafizika ali dialektika se prvié v Heglovi filozofiji obli-
kuje kot osnovno merilo lilozofske misli, ki raste iz njenega lastnega notra-
njega izkustva.

Hegel prvi definira nekatere osnovne znacilnosti obée dialektike v na-
sprotju z dolofenimi osnovnimi staliS¢i in postopki razumske metafizike,
Omenjena Heglova definicija. da je dialekiika [ilozofska zavest o vseobéi ve-
liavnosti antonomij. je ze izrazito in zavestno nasprotje Kantovi metafiziki in
njeno prerascanje. (Hegel kritizira Kantov tradicionalisticni »strah- pred pro-
tislovji in razvija dialekticne elemente v Kantovih antinomijah).

Uvodoma omenjena zaceina« definicija dialektike, ki je osnovno sodobno
merilo dialektiénosti katerekoli ¢loveske prakse. je oc¢itno v najvecjem deluo
razvita ze pri Heglu kot kritika mocne metaliziénosti dotedanje filozofije.

Pojem dialektike kot antimetafizi¢nosti in sistematski razvoj take dialek-
tike v Heglovi filozofiji je finale. vrhunee do marksovske filozofije. je mejnik.
ob Katerem se zacne sodobna filozofija in njen most s pozitivno preteklostjo
genericnega Cloveka in filozofije,

Omenili smo. da je vsak ¢lovekov dialekii¢ni napredek vedno tudi moZnost
nove metaflizike. Ta zakonita moznost se uresni¢uje v Heglovi filozofiji v obliki
izredno ostrega sooCenja dialektike in metafizike. Po svoji intenzivnosti dalec¢
prehaja podoben, toda bolj ohlapen in zameglen spopad med dialektiko in
metaliziko pri Aristotelu.

Medtem ko Heglova filozofija preras¢a nekatere bistvene stvari stare
metafizike. druge poglablja %e bolj kot Kantova filozofija.

Metafiziéne Heglove teznje slede stopinjam stare. predkantovske meta-
fizike predvsem z dokazovanjem, da obstaja nadcuini, miselni in nadizkustveni
princip vsega obstojecega: Metaliziéni dokazi za obstoj boga so zato napaéne
razlage in opisi vzpenjanja od sveta do boga. ker ne izrazajo... momente
negacije. ki je v fem vzpenjanju: v tem. da je svet slucajen. lezi namre¢ prav
dokaz, da je on nekaj. kar propada. kar je &ist pojav. a po sebi in za sebe
ni¢nost. Smisel tega duhovnega vzpenjanja je, da svetu zares pripada bit.
vendar pa je svet samo privid, neprava bit. ne absolutna resnica. da je ona
onstran (podértal V. R.) pojavov v Bogu. da je samo Bog prava bit-*

Mediem ko je Hegel veckrat izrazit dialektik v preraséanju enostranih
dolo¢b, kot sta bit in nebit. konéno in brezkonéno. kvantiteta in kvaliteta. je
pa izrazit metalizik v obravnavi odnosov svet-dul (hog). Hegel ho¢e biti po

~ * G.W.I. Hegel. Enciklopidie der philosophischen Wissenschaften im
Grundrisse, Hamburg 1955, 5.5,
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tej strani bolj dosleden metafizik od dotedanje klasi¢ne idealisticne metafizike.
Hote bolj prepriéljivo dokazati boga-duha kot nadsvetovni. onstrani, nadcutni,
nadiskustveni in subjektivni princip.

Na tem podroé¢ju je Hegel popolnoma v okvirih stare, predkantovske me-
talizike. Razlika je pa v tem. da Hegel tezi svojo absolutno idejo pokazati
bistveno bolj dialektiéno kot stara metalizika, prikazati jo kot gibanje in
dialekti¢no strukturo. Ne zeli pa dialektike prikazati kot preraséanje absoluta,
temved samo kot njegovo krozenje v sebi.

Zato ima idealisticna metafizika mocéan povratni vpliv na Heglovo dia-
lektiko, predstavlja ostro omejitev dialektike. Ker je, na primer. za Hegla
absolut predvsem ohée. je obée v Heglovi lilozofiji metafiziéno absolutizirano,
posamicno pa metalizicno podrejeno obéem.

Metafiziéne meje Heglove dialektike so takd izrazite. da klicejo same po
svoji odstranitvi, v interesu nadaljnjega gibanja same Heglove dialektike. Ker
je zaostreni spopad med metafiziko in dialektiko v Heglovem sistemu kri-
stalno jasno predoceval, kako vsaka metafizika nujno omejuje dialektiko. je
to rodilo sad: sodobniku je skoraj ponujal neposredno. oéitno moznost temelji-
tega dialekti¢nega preras¢anja Heglove metafizike. nov vzpon dialektike.

Vse notranje izkustvo evropske filozofije do Hegla dokazuje. da je eno
od bistvenih meril tudi za napredek sodobne filozofije: koliko je dialekti¢no
prerastla metafiziéne meje Heglove [ilozolije.

In sodobna filozolija se vsebinsko, ne samo hronoloiko. zacéne prav z
temeljito kritiko metalizicnih omejitev v Heglovi filozofiji ter s takim razvi-
janjem dialektike, ki pomeni njihovo temeljito prevladovanje.

Ker je tej kritiki — kot sem Ze skufal na drugem mestu dokazati — najves
prispevala klasiéna marksisticna dialektika, je tudi ta osnovno (ne edino)
notranje merilo dialekti¢nosti sodobne filozolije.”

Tukaj je nujno samo ugotoviti. kaksno je mesto metafizicnih omejitev
Heglove filozofije v ¢lovekovi zgodovini.

Heglova idealisti¢na metalizika je verjetno le delno posledica druzbenega
konformizma avtorja. Hegel je bil namre¢ vseskozi filozofski idealist. ze zdavnaj
preden je postal drzavni filozof. Sicer je spreminjal stalis¢e do kricanskih
religij (zacetno pozitivnejSa ocena antiéne religije). toda vseskozi je pojmoval
drzavo in religijo kot posebne utelesitve absolutne ideje. Zato je neuateme-
ljen kategoricen sklep. da je Hegel sminiral pojem cerkves® Heglovo stalisce
do drzave in religije ima globoke druzbeno-zgodovinske vzroke.

Drzava in cerkev sta se v Evropi dosti bolj prilagodili razvitejsi in bolj
dinamiéni druzbi kot na Vzhodu. Odtujitev. ki sta jo predstavljali evropska
drzava in cerkev, je torej z vidika sodobne druzbe dosti kvalitetnejza. kot
na Vzhodu. Zgodovinsko dejstvo je. da sta se v zadnjih stoletjih. zlasti do
Kkonca [l. svetovne vojne. evropsha cerhev in drzava pokazali. da so s spe-
cifi¢no organiziranostjo in metodami bolj sposobni podaljfevati bistvo moderne
razredne druzbe ter njene alienacije kot pa azijski despotizem, konfucijanska,
hinduistiéna. muslimanska in budistiéna religija (ta azijshki despotizem in
oblike azijskih religij so bile veckrat bolp grobe kot v Evropi. toda bile so
shoraj povsem nemocne kot konstitutivne sile moderne razredne druzbe).

7 Podrobnejse o odnosu med metafiziko in dialektiko pri Heglu glej tudi
v delu Heglova marksisticna filozolija o istovetnosti i razlici-. Beograd 1963,
8 Landgrebe. op. cit.. s. 41.
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Ta poglobljena modernizirana - evropska odtujitev je imela v veliki meri
obliko religiozno-duhovne oduujitve. Heglova absolutna ideja je filozofski izraz
— to je o¢itno na mnogih mestih njegovih del — te drzavne in religiozne
odtujitve.

Heglova metaflizika je torej po svoje poglabljala celotno odtujitey evrop-
skega ¢loveka.

Oc¢itno je, da se takd Heglov Kot Aristotelov absolut duhovno napajata
ob druzbenih odtujitvah tedanje dobe, Toda Aristotel ne podreja ¢loveka in
svet nadoblasti absoluta tako dosledno in sistemati¢no kot Hegel, Vzrok je
gotovo tudi v tem. da religija v anti¢ni Griki in Rimu niti od dale¢ ni bila
tako pomemben dejavnik svojer razredne druzbe kot v Zahodni Evropi. Zato
se je leglu religija in duhbovni absolut mogel — v danih druzbenilhi razmerah
— zdeti e pomembnejsi prvi gibalec sveta kot Aristotelu.

Feuerbachova in zlasti Se Marxova humanistitna kritika sta ta notrangi
sestav Heglove metafizike in njeno razliko od Heglove dialektike zadostno raz-
krili. Zato ni potrebno ponavljati njih argumentoy,

Toda zaradi teoretskega neumevanja metafizike in dialektike je mnogim
sodobnim zgodovinarjem filozofije. pa celo nekaterim marksologom. e danes
zaprt vpogled v boj med metafiziko in dialektiko v vsej evropski filozofiji,
njen pomen za svobodo evropskega ¢loveka in njena neposredna zveza s po-
javom marksizma in socializma.

Kdor poenostavljeno izenacuje dialektiko in metaliziko. ne more videti.
da vlada v Heglovi [ilozofiji globoko protislovie med njima in da je Heglova
dialektika tista plodna stran tega protislovja. ki tudi sodobni Fxropi odpira
vigje izhode iz hicrarhicne in razklane druzbe. Izenacevanje vse evropske lilo-
zofije: v enem samem metafizicnem principu subjektivitete. duhovnosti in
podobno zadudi tisto vecno odprio plodnost Heglove filozofije. ki jo pred-
stavlja njecova dialektika. posebno stalisée  enotnosti nasprotij

Heraklitova in Heglova dialektika v svojih temeljih stoji Se vedno nad
vecing prejsnjih in kasnejSih evropskih Tilozofskih smeri in jih preraséa.

Vzpon élovekove misli v Heraklitovi in Heglovi Tilozofiji je hil silovit
tudi ¢e ga primerjamo z globoko Descartesovo in Kantovo filozofijo. Tzrekla
sta pomembne mishi o subjektu. vendar sta v srediscén svojega sistema zadrzala
dosti mrivih, okostenelih predstav o svetu in Eloveku (Kant razseka jedro
¢loveka in sveta na apriorno in izkustveno. apriorno jedro sveta in ¢loveka
naj bi bilo nespremenljivo: Descartesova slika sveta in ¢loveka je razeepljena
na absolutizirano misel-subjekt na eni in mehani¢ne strukture na drugi strani).

Tudi novejie. sodobne smeri vsebujejo take miselne enostranosti. ki so ge
vedno izraz razklanosti evropshega ¢loveka,

Del novokantovstva (Windelband. Rickert) in neopozitivizma  (dunajski
krog. Aver. Witigenstein) so popolnoma logili vrednosina stremljenja éloveka ol
njegovega spoznanja. S tem je principialno zanikana moznost zavesinega. 1z-
Kustvenega dojemanja skupnih vrednot evropske in svetovne kulture in Ze bolj
je poglobljen tisti subjektivizem in atomiziranost Evrope. ki jo vsebuje raz-
redno-hiearhiéna druzba.

Podaljgevanje druzbene atomiziranosti, subjektivizma ter nemoznosti nji-
hovega prerascanja lahko sledi tudi iz doslednega izvajanja Sartrove variante
eksistencializma. Vse do svojill novej&ih nastopov je Sartre ostal na staliscu.
da je ¢élovek kot ustvarjalee popolnoma druzbeno nepogojen. To e pomenilo,
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da ne moremo najti nobenih Ze uresnicenih vrednosti niti uresni¢evati novih
druzbenih vrednot tako. da so nujni pogoji druzbeno-moralne dejavnosti vsa-
kega od nas (Sartre je poskufal kaspeje omiliti to enostranost z druzbeno kom-
ponento, ki pa jo ni mogoce koherentno spojiti z njegovim izhodiiéem. z abso-
lutno izoliranim posameznikom).

Pojem metafizike je nejasen tudi pri Heideggeru, ki posebno poudarja
negativnost vecjega dela -evropske metafizike: in jo zeli - destruiratic. Za
Heideggerja je slabost te metafizike. da je pozabila na bit in se obrnila samo
k bivajo¢emn. Toda sam Heidegger se ob vprasanju biti in bivajocega vraca v
metaliziko. ker bit skoro popolnoma odirga od bivajocega. her pa zvede vpra-
sanje metafizike samo na odnos bit — bivajoce, Heidegger ne more videti, da
je metafizika pojav. ki je mozen v vseh smereh zelo kompleksnega Zivljenja
evropske druzbe in vsakega posameznika in je zato boj z metaliziko vse kaj
zahtevnejsega kot odnos bit-bivajoce.

Dialekti¢ne sestavine v sodobnih [ilozolskih smereh miso niti priblizno

tako vsestrane in izrazite kot v Heglovi lilozoliji. Heglova dialektika — Se
prej bi to veljalo za klasi¢ni marksizem — imperativno zahteva in jasno kaze

pota iz enostranosti prejsnje in sodohne filozofije. pa tudi iz Heglove meta-
fizike same.

Hegel pravi, da je metafizika obéim predmetom takd kréevito pripisovala
rabstrakina« enostrana dolocila. da je morala vedno dogmati¢no predpostaviti:
od dveh nasprotnih trditev je ena resnica. druga zabloda.®

V nasprotju s 1o metafiziko je po Heglu filozolska dialekiika lastno
samoprerascéanje takih omejenih dolo¢il in njihov prehod v nasprotna do-
lo¢ila... V naravi vsega omejenega je. da samo sebe preraica.? Dialektika
je po Heglu dosegla - enotnost razlikovanih doloch..

Vo luci Heglove dialektike se pokaze trda enostranost bodisi ekonomsko-
socioloskega objektivizma bodisi lastnega Heglovega absolutnega pojma bodisi
enostranost subjektivisticnega Kantovega in Husserlovega jaza, Descartesovega
cogita. Heideggerovega Daseina, Sartrove biti zase. enostranost prevladovanja
Koristi nad spoznanjem v pragmatizmu. pokaze se temeljna zgresenost razkola
med vrednostno in spoznavno stranjo ¢loveka v neokantovstvu in neopoziti-
vizmu. V lud¢i Heglove dialektike se vsi ti absolutizirani principi pokaZzejo ne
kot brezmiselni, temve¢ kot hiperirofirani poudarki na eni strani ¢loveka
ali sveta.

Heglova dialektika odkriva, da je ne samo filozofski. temveé tudi temeljiti
zivljenjski izhod iz teh enostranosti in razkolov v dialektiéni ~enotnostic raz-
likovanih dolo¢h : v polarnosti druzbe in posameznika. subjekta in objekia,
ustvarjanja in narave. custva in misli, ¢lovekovihi konstant in njihovega spre-
minjanja.

To pa mislim. da kaze na utemeljenost zacetne teze: filozofsko razlikovanje
med dialektiko in metafiziko je Zivijenjska sestavina prera&Canja tistih evrop-
skih enostranosti, ki smo jih stoletja dozivljali.

Iz uvoda v neohjavljeno studijo
Sodobna filozofija med metaliziko in dialektiko

Dr. Vojan Rus
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