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Islamizem in soocCenje islama

z Evropo

UvoD

lobalizacija je dejstvo, ki povzroca, da
se ljudje selijo, razen tega pa k selitvam

prispevajo vojne, revicina in politi¢no stanje
manj razvitih dezel. Velika selitev populacij
postavlja vpraSanje integracije islama v
zahodno kulturo. Neizpodbitno dejstvo je, da
so muslimani Ze del Evrope in izku$nja kaze,
da je soZitje moZzno, zato je potrebno vrednoti-
ti njihovo navzocnost objektivno in pozitivno,
pomislimo samo na delo in prispevek na
razli¢nih podrodjih, kot je na primer medicina
in druge znanosti: vrednotenje ¢loveka naj se
ravna glede na njegovo ¢loveSko dostojanstvo.

Seveda pa se v dana$njem svetu pojavljajo
vprasanja, ki izhajajo iz zgodovinskih konflik-
tov, iz ideologij in volje po mo¢i v religiji sami,
ki odseva v javnem Zivljenju in politiki. Ravno
tako se vpraSanje postavlja na podrodju pripa-
dnosti: ¢lovek z ene strani iS¢e svojo identi-
teto v pripadnosti, z druge strani pa dolo¢ena
druZbena skupina ali religija predpostavlja
zvestobo posameznika tej pripadnosti.
Vendar se dogaja, da zahteve in pri¢akovanja
religije presegajo druZbene okvire, v katerih
se njeni pripadniki nahajajo. Torej se problem
pojavlja v napetosti pripadnosti tej ali oni
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identiteti. Mlad ¢lovek, ki pripada druzbeni
skupini priseljencev, bo tezko nasel prijatelje,
ki pripadajo drugi druZbeni skupini, zaradi
razlike v kulturi, vrednot in ovir, ki v druzbi
nastajajo zavestno ali podzavestno. Po drugi
strani pa ta manj$ina, ki se po svoji sestavi
in ideologiji ne vkljucuje v kulturni prostor,
poudarja znacilnosti svoje identitete, ki naj bi
bila zagotovilo obstoja posameznika.
Vprasanja, ki najgloblje zadevajo ¢lovesko
bitje, so vprasanje trpljenja in vpraSanje
smisla Zivljenja oziroma bivanja nasploh.
Clovek i$¢e odgovor na vprasanje trpljenja na
razli¢ne nacine: v osebnem prizadevanju, v
medcloveskih odnosih, v veri oziroma religiji
ter v druzbeni pripadnosti. Trpljenje je du-
hovno in telesno: trpljenje ubogih, ki nimajo
sredstev za preZivetje, tistih, ki se borijo za
vsakdanji kruh; trpljenje, ki ga povzrocajo
mo¢, skoncentrirana v rokah oblastnikov,
nasilje in krivice. Vzroki za nasilje so Stevilni
in o€itno je, da je trpljenje posameznika ali
skupine vzrok za nasilje: torej je trpljenje
vzrok za povzroceno trpljenje. Velika skriv-
nost je, zakaj dolocena druzbena skupina
povzroca trpljenje drugim v imenu religije;
ideologi in teroristi namrec izkori$¢ajo vpra-
Sanje trpljenja za manipulacijo z brezupom.
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Zato namen te razprave ni govoriti o
muslimanih na splo$no, temvec kriti¢no,
in sicer v odnosu do islama kot religije in
ideologije; izpostaviti Zelim stali3¢e do islama
oziroma do dolocenega islama, kot ga ¢uti in
vidi kr§¢anska manj$ina v muslimanskem
svetu, ¢eprav ni edina manj$ina, ki doZzivlja
nasilje vimenu islama. Temeljna trditev tega
razmiSljanja je, da interpretacija religije, ki ne
dopusca svobode vesti, svobode uma in ki ne
izkljucuje volje po moci na tem svetu, ne more
biti pozitivna za ¢lovestvo; religiji preprecuje,
da bi omogocala ¢lovekov resni¢ni odnos do
Boga. To je tudi osnovno vprasanje islama
v Evropi in njegove pozitivne ali negativne
vloge, ki je odvisna tudi od politi¢ne situacije
v svetu.

ISLAM IN TEMELJNE CLOVEKOVE
PRAVICE

Ann Elisabeth Mayer (2007), ki analizira
vprasSanje ¢lovekovih pravic v razliénih
pravnih dokumentih muslimanskih drzav,
pa tudi vislamskih deklaracijah o ¢lovekovih
pravicah, trdi, da ustavna besedila musli-
manskih drZav niso v skladu z osnovnimi
naceli o ¢lovekovih pravicah; te pravice se

v muslimanskih deZelah krSijo v praksi, pa
tudi sami pravni dokumenti in deklaracije o
Clovekovih pravicah niso v skladu s Splosno
deklaracijo o ¢lovekovih pravicah in ostalimi
temeljnimi dokumenti, ki se nanasajo na
¢lovekove pravice. Sarijatski zakoni, ki so v
nasprotju s Splosno deklaracijo o ¢lovekovih
pravicah, se nanasajo na naslednja podrocja:
bogokletje,* telesne kazni,? smrtna kazen,
svobodna izbira veroizpovedi, status man;j$in
in odnos moski-Zenska.

Kar se tic¢e univerzalnosti in vsesploSne
veljavnosti ¢lovekovih pravic, ima islam do
teh temeljnih predpisov ¢loveStva negativen
odnos. Moderna doba prinasa sekularizacijo
in ne vpliva le na nadin Zivljenja, temvec
spreminja tudi misljenje, moralne vrednote in
versko prepricanje ljudi. Zaradi tega islam po-
udarja sebi lastno identiteto, ki jo more svetu
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zagotoviti le ustaljeni red $arije. Islamisti
Zelijo osvoboditi zakonodajo muslimanskih
deZel vseh norm in zakonov, ki so nastali na
podlagi zahodne zakonodaje, da bi vzpostavili
Cisto islamsko pravo. Bistvo problema glede
¢lovekovih pravic je dialektika modernosti,
svoboda misljenja in obnaSanja, kot jo pozna
Zahod. Troll (2009, 137) zatrjuje: "Kar se tice
osnovnih nacel Splosne deklaracije o ¢lovekovih
pravicah, lahko v tem trenutku samo upamo,
da bodo ve¢ina muslimanov in velike musli-
manske organizacije, ki predstavljajo islam,
uspele dejansko, brez omejitev in brezpogoj-
no, priznati splo§na nacela ¢lovestva, ki so
izraZena v tej deklaraciji.” Da bi mogli jasneje
videti razkorak med zahtevami deklaracije o
¢lovekovih pravicah in $arijatskim pravom,

je prav, da prikazem nekaj primerov, ki so
vzeti iz egiptovskega druzinskega prava pred
revolucijo leta 2011.

PRIMERI IZ EGIPTOVSKEGA
DRUZINSKEGA PRAVA PRED LETOM
2011

Vislamskem druzinskem pravu so dolocbe,
ki so v o¢itnem nasprotju s ¢lovekovimi
pravicami. Kasneje so islamisti uvedli Se
radikalnejSo aplikacijo Sarijatskega prava (26.
12. 2016),2 dokler ni oblasti prevzel genaral
Abdel Fattah al-Sisi (3. 6. 2013).* Yustina
Saleh v svoji razpravi (2004) prikaze, kako

je egiptovsko druZzinsko pravo doloc¢alo
odnos, ko je $lo za zakonsko zvezo med
partnerjema iz islama in kr§¢anstva.> Za to
podrodje ne obstaja noben predpis v Koranu;
islam dovoljuje poroko med muslimanom in
kristjanko, medtem ko je poroka muslimanke
s kristjanom prepovedana. Po egiptovskem
pravu, ki je bilo takrat veljavno, bi sodice
razglasilo poroko med moZem kristjanom in
Zensko muslimanske vere za ni¢no. Morala bi
se lociti, otroci bi morali postati muslimani. V
primeru, da eden od dveh porocenih kristja-
nov postane musliman, je zakon ipso facto
izni¢en; otroci postanejo muslimani. Ce bi se
moz kristjan spreobrnil v islam, Zena in otroci



pa bi ostali kristjani, bi ti izgubili vso moZnost
dedovanja po mozu oziroma ocetu.

V primeru, da bi musliman postal kristjan,
bibil s tem njegov zakon razglasen za
ni¢nega. Zakon dr. Nasr Hamed Abu Zayda,
profesorja islamskih $tudij, je postal nicen
samo zato, ker je izjavil, da se v doloceni tocki
ne strinja z islamskim naukom. 14. junija 1995
je sodiSce odlocilo, da je Abu Zayd pravno
locen od svoje Zene, saj je bil proglasen za
pogana (murtad). Z Zeno sta se nato odselila
na Nizozemsko.

Tudi ko gre za pricanja pred sodi$¢em, v
Sarijatskem pravu obstajajo ocitna nasprotja
z naceli temeljnih ¢lovekovih pravic. Kristjani
so v primerjavi z muslimani namre¢ neena-
kopravni: to, da bi nekdo, ki ni musliman,
prical proti muslimanu, ni sprejemljivo.
Ravno tako je pri¢anje Zenske pred sodi§¢em
vredno le polovico pri¢anja moskega. Ce
musliman zagre§i umor, ni kaznovan z enako
kaznijo kot kristjan, ki bi zagreSil isti umor. Ti
primeri nam pokazejo, da obstajajo v deZelah,
kjer je vir ustavnega prava Sarija, hude tezave
v odnosu do Zenske in do manjsin.

POLOZAJ MANJSINE VISLAMU
- 'DIMMI'

lede pravnega poloZaja kristjanov v

islamu in glede tolerance v odnosu do ne-
muslimanov (dimmi) so bile razvite razli¢ne
teorije: ene prikazujejo ta polozaj kot poloZaj
podrejenosti in ponizanja, drugi pa ta poloZzaj
smatrajo skoraj kot privilegiran. Vendar je
zgodovina glede tega jasna: judje in kristjani
so morali placevati davek, ki je bil v bistvu
odkupnina. Pogodba, ki je dolo¢ala odnos
med muslimani in dimmiji, ni pogodba dveh
enakopravnih, temvec pogodba, ki je vsiljena
in jo podrejeni podpiSe. To pa pomeni, da
lastnik oziroma ustvarjalec prava pogodbo
lahko tudi preklice (Ellul 2004, 103-107).
Po mnenju Ellula to ni bil status varovanih,
kot trdijo nekateri teoretiki, temve¢ status,
ki je bil podarjen podrejenim. Ce bi namre¢
potrebovali varstvo, to pomeni, da so bili pred
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nekom v nevarnosti. Zgodovinar Jacques Ellul
(2004, 107) piSe: "Svet islama se v svojem pog-
ledu na nemuslimane ni razvil in to dejstvo
nas opozarja, kako bi bili obravnavani tisti, ki
bi postali del tega sveta."” Islamist Mohamed
Morsi, ki je po Mubaraku postal predsednik
Egipta, potem ko je Muslimanska bratovs¢ina
zmagala na volitvah, je uvedel Sarijatsko
pravo, Ceprav so bili kopti v revoluciji (2011)
na strani tistih, ki so podpirali druzbene
reforme.

Islam v svoji politi¢ni komponenti, ki
vkljucuje resni¢nost dzihada, predstavlja
nedolocljivo politi¢no silo, ki ima Stevilne
pojavne oblike, vendar eno samo zahtevo:
zahtevo po vzpostavitvi lastnega reda na
tem svetu. Gioseppe Bernardini, upokojeni
izmirski nadSkof, je 14. oktobra 1999 v svojem
interventu na drugi Skofovski sinodi v Rimu
opozoril na problemati¢nost islama in
tezavnost dialoga z muslimani, kar je potem
sprozilo veliko reakcijo v islamskem svetu.
Med drugim je mons. Bernardini dejal: "Na
uradnem srec¢anju med muslimani in kristjani
se je vdolo¢enem trenutku nekdo, ki predsta-
vlja v islamu avtoriteto, obrnil na sodelujoce
kristjane ter preprosto in z gotovostjo dejal:

'S pomocjo vasih zakonov vas bomo osvo-
jili, s pomo¢jo nasih zakonov vam bomo
gospodovali.™®

To pri¢evanje nad3kofa Bernardinija
potrjujejo besede Omara Ahmeda, voditelja
ameriSke islamske organizacije ACAIR:
"Islam nima namena, da bi bil enak katerikoli
religiji. Koran, razodeta knjiga muslimanov,
bi moral biti najvi§ja avtoriteta v Ameriki in
islam edina sprejemljiva religija na svetu."”
Trditev bi mogli smatrati le kot izraz funda-
mentalizma, vendar to ni temeljni problem,
kajti politi¢ni ekstremizem je mogoce najti
povsod in do dolo¢ene mere ga je mogoce tudi
razumeti; bistvo problema je v dejstvu, da se
taka ideologija gradi na religiozni osnovi, na
doloceni podobi boga, iz katere izhaja, in jo
potem tudi hkrati ustvarja. Podobna politi¢na
staliS¢a politi¢ne manjSine ali vecine, ki se
utemeljujejo na boZjem zakonu, so v oitnem
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nasprotju z najpreprostejso logiko o temeljnih
¢lovekovih pravicah. Prav gotovo pa tudi v
nasprotju z bistvom Boga. Ta ideologija ne
more voditi drugam kot v nasilje, pobijanje in
terorizem.

2. novembra 2004 je bil v Amsterdamu
umorjen reZiser Theo van Gogh, ki je bil
poznan po svoji kritiki islamskega odnosa
do Zenske.® "Njegov ubijalec, nizozemski
Marocan, ki je nosil tradicionalno islamsko
oblacilo, ga je potem, ko je nanj izstrelil ve¢
strelov, veCkrat zabodel z noZem, mu prerezal
grlo in pustil na njegovem telesu zapisano
sporocilo, ki je vsebovalo vrstice iz Korana."
"Domnevni morilec /../je pustil na petih
straneh zapis, pripet na Van Goghovo telo
znoZem."° Soolenje s temi dejstvi, ki so
storjena vimenu religije in vimenu boga,
kaZe na neobhodno nujnost, da siislam v
tistih institucijah, ki so odgovorne za vzgojo
in urejanje medcloveskih odnosov, pravi¢nos-
ti ter Clovekovih pravic, postavi vprasanje o
izvoru tega nasilja, ki najde svoje opravicilo
v svetem samem. Drugi korak pa bi moral
biti brezpogojno sprejetje principa temeljnih
¢lovekovih pravic oziroma popolna aplikacija
vseh mednarodnih dogovorov v zvezi s temi
pravicami v dezelah, kjer je islam vecinska
religija, ravno tako pa brezpogojno sprejetje
civilne zakonodaje v deZelah, kjer je islam v
manjsini.

Evropa je glede islama v tezkem poloZaju,
saj stoji pred dvojno zahtevo islama. Prva je:
vi nam morate priznati pravice, saj je tako
zapisano v vasi ustavi in dokumentih o ¢love-
kovih pravicah. Zato ker ste se vi tako odlo¢ili.
To je vasa svoboda, v kateri morate biti, ce
ste dosledni do sebe, dosledni tudi do nas. To
potrjuje tudi primer Oriane Fallaci, ki se je
morala pred italijanskim sodi§¢em zagovarjati
zaradi svoji kriti¢nih stali$¢ do islama, izra-
Zenih v knjigi La Rabbia e I'orgoglio.” Druga
zahteva pa se glasi: Mi se bomo ravnali v
odnosu do vas, do vaSega druzbenega reda in
v odnosu do sveta tako, kakor nam narekuje
Sarijatski zakon. Kajti v njem je Allah zapisal
zakon za vse ljudi, tudi za vas. Zato je ideja o
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ve¢pravni demokraciji nesmiselna in nevarna,
kajti po mnenju tistih, ki to zahtevajo, je
Sarijatski zakon 'svet' in vecen, torej nedo-
takljiv in nespremenljiv; zakonodaja pa se s
tem odpove svojim sekularnim principom.
Le v prilagoditvi mednarodnim standardom
o ¢lovekovih pravicah in v njihovi uresnicitvi
obstaja upanje, da bo islam vendarle naSel
drugacne osnove za interpretacijo Korana

in drugih virov in da se bo odpovedal ideji o
podreditvi sveta.

UNIVERZALNOST CLOVEKOVIH
PRAVIC IN DIALOG Z ISLAMOM

Islam svoje negativno pojmovanje ¢lo-
vekovih pravic opravicuje tudi s staliS¢a
kulturne relativizacije vrednosti univerzalnih
¢lovekovih pravic. Wiktor Osiatynski kritizira
to stalic¢e z besedami: "Ne poznam nobenega
Cloveka, ki bi bil mucen, pa bi potem prisel
na Zahod, tam naSel varnost in nato dejal: 'Ni
mi mar, da sem bil mucen, kajti to je del nase
kulture."?

Pluralna druzba nujno potrebuje kompro-
mis med razli¢nimi pojmovanji ¢loveka; da
bi to mogli uresniciti, pa je potrebno doreci
temeljne osnove. V vsaki kulturi obstajajo
pisani ali nepisani zakoni, ki sluZijo kot
temeljno obrambno sredstvo ¢loveka, ¢eprav
niso popolni in ¢eprav ne dolocajo ¢lovekovih
pravic na isti nacin kot jih doloca Splosna
deklaracija ¢lovekovih pravic. Nihce ne trdi,
da so iz deklaracije OZN pozitivne islamske
vrednote, ki pomenijo osnovo za medc¢loveske
odnose v muslimanski druzbi, izklju€ene.
Vendar je islam zaradi splo$ne deklaracije
poklican, da prizna naravni zakon kot princip,
ki obstaja pred univerzalnostjo religij in
nad njo, in da s tem uradno prizna temeljne
¢lovekove pravice, zapisane v Splosni dekla-
raciji in dokumentih OZN, tudi ¢e jih podpre
z dokazi iz $arije. Mohamed-Allal Sinaceur
pravi: "Absolutno dostojanstvo, priznano
Cloveskemu bitju v Islamu, ne more dovoliti
muslimanu, da bi se zoperstavljal prisvojitvi
prvega €lena Splosne deklaracije ¢lovekovih



pravic in dolo¢bam tega besedila, ki gredo v

istem smislu” (v: Hermann 1999).3
Kljub velikim tezavam, ki se glede ¢love-

kovih pravic kaZejo v sooCenju z islamom,

pa Cerkvi v svetovnem in krajevnem merilu

ne preostaja drugega kot iskati moznosti za

dialog, vendar vedno z jasnim spoznanjem,
kaj je islam, in z jasnim pojmovanjem priza-
devanja za popolno svobodo vseh ljudi pri
izbiri religije, ki je islam Se vedno ne priznava.

Islam si namrec pridrzuje pravico do Sirjenja

in oznanjevanja, drugim pa to pravico odreka.

Le vrealnem in pravnem priznanju svobode

se more uresnicevati dialog, kajti "verska

svoboda ni le pogoj resni¢nega dialoga,
temvec je tudi njegovo merilo".*

Sami A. Aldeeb Abu-Sahlieh predlaga nas-
lednje moZnosti za mednarodni in medverski
dialog:*

1) Vztrajati pri akciji in ne pri teoriji. Izhodi-
SCe, ki bo prispevalo k razvoju spostovanja
in sprejemanja ¢lovekovih pravic v islamu,
naj ne bo ideologija, temvec vsebina
¢lovekovih pravic.

2) Iskati v svetih knjigah skupni ideal
dobrega. V vseh treh monoteisti¢nih
dokumentih razodetja moremo najti izraz
¢lovekovega iskanja pravi¢ne ¢loveske
druzbe in nacela poStenega obnasanja do
soCloveka. "Treba je prenehati verovati, da
je neka skupnost na tem svetu sam in edini
posedovalec resnice in da je na ra¢un vsega
Clovestva izbrano ljudstvo. Vsakdo ima
moznost in dolZnost, da se od drugega kaj
nauci."®

3) Svete knjige niso resnica, zakljuena v sami
sebi, temvec odpirajo moznost za nove
ideje in nova iskanja.

Harald Suermann v razpravi: Islamsko-kr-
S¢anski dialog in ¢lovekove pravice razvija tezo,
da je nujno graditi dialog z islamom, ker more
ta dialog prispevati k razmisljanju in ozave-
$¢anju o Clovekovih pravicah pri muslimanih.
Eno od izhodis¢ tega dialoga bi mogla biti
tudi zavest, da pojem clovekovih pravic v
svoji konkretni obliki in izrazu, do katerega je
prislo v Splosni deklaraciji OZN, ni nekaj, kar
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je ozko vezano na kr§¢anstvo, in da je Cerkev
imela teZave, preden jih je sprejela, ravno
tako, kakor ima islam teZave sprejeti nekaj,
kar prihaja od zunaj.

"Niti islam niti kr§¢anstvo nista izumila
sodobnih ¢loveskih pravic."” Toda v obeh
religijah se nahajajo izro¢ila, ki brezpogojno
utemeljujejo ¢lovesko dostojanstvo. Islam
ima Se danes tezavo sprejeti ¢lovekove
pravice na ravni nauka, prava in zakonodajne
teorije, to pa odseva tudi v praksi. Sprico
tega dejstva je potrebno gledati tudi na naSo
lastno zgodovino, in sicer na tezave, ki jih je
imelo katoliStvo pri sprejemanju ¢lovekovih
pravic. "Prepric¢an sem, da je treba pripove-
dovati to teZko in zapleteno zgodbo, da bi
pokazali dve stvari: (1) Clovekovih pravic ni
izna$lo kr§¢anstvo in niso vezane izklju¢no
nanj."® To pomeni, da ¢lovekove pravice
niso vezane le na eno samo kulturo ali na
posamezno religijo, pa¢ pa so univerzalne
in obvezujoce kot take. (2) "S tem ko pripo-
vedujemo svojo lastno zgodbo sprejemanja
¢lovekovih pravic, postaja Cerkev primer
za islam. Prav gotovo, da religiozna in
zgodovinska izhodi$¢a niso ista in da islam
ne more posnemati kr§¢anskega sprejemanja
¢lovekovih pravic. Toda kr3¢anska pot lahko
vzpodbudi muslimane, da se tudi sami
odpravijo na podobno pot, kajti problem
je dvojen: potrebno je znova interpretirati
lastno zgodovino in obnoviti hermenevtiko
Korana. Ta zadnja tocka se mi zdi bistvena.
Kristjani ne moremo muslimanom predlaga-
ti nove hermenevtike, lahko pa jih spodbu-
jamo, ko jo najdejo, jih poslu§amo in z njimi
razpravljamo."

Muslimansko-kr§¢anski dialog o ¢loveko-
vih pravicah ima tudi zelo praktic¢en vidik.
Ne gre le za neke skupne temelje na osnovi
monoteizma, temvec je treba imeti pred o¢mi
tudi ¢lovesko osebo in njene pravice, torej
dialog predpostavlja spoStovanje ¢lovekovih
pravic. Zato pa je potrebna verska svoboda,
ki jo zahteva mednarodno pravo, utemeljeno
na naravnih ¢lovekovih pravicah. Suermann
nadaljuje "dialog ni mogo¢ vse dotlej, dokler
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verska svoboda ne gre vstric z spoStovanjem
osebe. Zaradi tega mora biti verska svoboda
osrednji predmet dialoga."In ko govorimo o
Cloveski osebi, se predpostavlja univerzalnost
in brezpogojnost njenih temeljnih pravic,
glede Cesar navidezni kompromis ni mogo¢.
Vsakr3$no politi¢no barantanje je prepoveda-
no. Muslimanom ne moremo priznati verske
svobode v Evropi kot odgovor na omejeno
toleranco za kristjane v dolo¢enih musliman-
skih deZelah. To bi omejilo tudi kredibilnost
Cerkve. Vseeno pa je treba dopustiti, da nas
nasi partnerji vimenu ¢lovekovih pravic
kritizirajo, kajti ¢lovekove pravice niso samo
krs¢ansko, temvec univerzalno dobro."*

Na vpraSanje sprejetja ali zavrnitve nacel
¢lovekovih pravic Preambula Kairske deklara-
cije (DOIC)* odgovarja, da islam Zeli prispevati
k naporom ¢lovestva za uveljavitev ¢lovekovih
pravic, vendar v okviru svojega partiku-
larnega prava. Deklaracija je razglaSena "z
Zeljo, da bi prispevali k naporom, s katerimi
si ¢lovestvo prizadeva za uveljavitev ¢love-
kovih pravic, da bi ¢loveka obvarovali pred
izkori$¢anjem in preganjanjem ter zagotovili
njegovo svobodo in pravico do dostojnega
Zivljenja v skladu s 3arijo."

Islamske deklaracije o ¢lovekovih pravicah
imajo za izhodi3ce islam. Kairska deklaracija
(DOIC) in listina DCI v obeh verzijah so v
naslovu oznacene kot univerzalne, in sicer
hocejo biti ponovna opredelitev in opis
nedotakljivih vrednot Islama. Kar se tice
Splosne deklaracije o ¢lovekovih pravicah,
paislam s svojimi listinami izjavlja, da je
samozadosten sistem verskih in pravnih
resnic in da ni potrebe, da bi se naslonil na
deklaracije Zdruzenih narodov. O¢itno je, da
gre za vpraanje 'univerzalnosti' clovekovih
pravic, ki je v nasprotju z religijskim bistvom
univerzalnosti islama. Temeljni razlog, zaradi
katerega islam zavraca univerzalnost ¢love-
kovih pravic in razgla3a ¢lovekove pravice
na podlagi lastnega prava, je torej vpraSanje
univerzalnosti, ki je neskladna s kakr$no
koli drugo resni¢nostjo, ki se predstavlja kot
univerzalna.
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Zakonodaja mora namre¢ temeljiti na
normah islamskega prava. Politika in religija
sta nelo¢ljivi. Ce bi kdo hotel lo¢iti ¢lovesko
pravo od bozjega, bi to pomenilo, da se upira
ureditvi samega boga, ki je edini gospodar
tega sveta. VeCne in trajne reSitve se najdejo le
v absolutnem in dokonénem sistemu vrednot,
kijih omogoca le absolutni Zakonodajalec.
Vse pravice, ki jih ima ¢lovek, so dane od
boga, zato so za islam sprejemljive le tiste, ki
izhajajo iz virov, ki jih je ¢loveku izrocil bog.

Konéni projekt islama je univerzalen
in pomeni, da se mora ¢loveStvo podrediti
islamu in da morajo torej vsi ljudje postati
muslimani, ¢e hocejo doseci koncéni cilj svoje
eksistence v eshatonu. Imperativ univer-
zalnosti ¢lovekovih pravic je po tej logiki
dejansko v nevarnosti. Zato je situacija vseh,
ki Zelijo vzpostaviti dialog z islamom na jasni
predpostavki o pojmovanju ¢loveske svobode,
Se toliko teZja.

IZVOR IDEOLOGIJE ISLAMIZMA

anes je problem salafitskega islama za

Evropo veliko resnejsi, kot se je to pred-
videvalo. Po mnenju Samirja Khalila Samirja
(2009, 19), jezuita iz Egipta in svetovno znane-
gaislamologa, ima radikalni islam za projekt
uresniciti svetovno civilizacijo, zato Zeli
vzpostaviti dolocen tip 'islamskega obnasanja’
tudi v Evropi, kjer Siri svojo propagando s
pomocjo vseh sredstev, ki so mu na razpolago.
Islam je obenem tudi politi¢ni sistem, kar do-
kazuje Organizacija islamskih drZav, v kateri
je 57 drzav, ki se proglasajo za muslimanske.
Muslimanske drZave imajo obvezo, da §irijo
islam (Khalil Samir 2009, 20).

Odgovor na vprasanje, kako nastaja ideo-
logija islamizma, ti¢i v interpretaciji Korana
in temeljnih virov islama. Islam ne dovoli
nobenega sodobnega tekstnokriti¢nega
pogleda na Koran in temeljna besedila, ki se
nanasajo na Mohameda (Khalil Samir 2009,
29). V Koranu najdemo vrstice o toleranci v
odnosu do kristjanov in judov, najdemo pa
tudi besedila, ki vzpodbujajo nasilje proti



"Na$ vsakdanji kruh nam dajaj od dne do dne.” (Lk 11,3)

Foto: Janez Oblonsek

ISLAM V EVROPI

75



'sovraznikom' islama, kot jih definira Koran.
Splo3no je znano, da sure, ki so nastale v
Medini, vsebujejo vec¢ besedila o nasilju, kot
tiste, ki so bile zapisane v Meki. Po herme-
nevti¢ni logiki, na kateri sloni interpretacija
Korana, besedila, ki so nastala pozneje in ki
se nana$ajo na isto zadevo, morejo ukiniti
veljavnost prej$njega besedila; zato moremo
po nacelu ukinjanja sklepati, da so koranske
vrstice, ki kli¢ejo k nasilju, pomembnejse in
ostanejo veljavi (Khalil Samir 2009, 42-43).
Zaradi nedotakljivosti Mohameda (zakon o
bogokletju)? je njegova podoba na nek nacin
posvecena, tako da obstaja doloceno konte-
kstualno poistovetenje med Mohamedom in
bogom. Na tem prepricanju so bili utemeljeni
dogodki okoli karikatur v danskem ¢asopisu
leta 2006, ki so bili organizirani kot politi¢na
manipulacija; ravno tako kampanja okoli
govora papeza Benedikta 16. v Regensburgu
(12. septembra 2006). Po preprifanju
islamistov in radikalcev Koran vzpodbuja k
vojni proti vsakomur, ki je nasprotnik boga
in njegovega Preroka (Khalil Samir 2009, 48).
Potrebno je torej le definirati, kdo je sovraznik
boga oziroma sovraznik Mohameda. V vojni
med [rakom in Iranom sta tako obe strani
opredelili svojega nasprotnika kot sovraznika
boga in Preroka (Khalil Samir 2009, 49).
Katerikoli sistem, politi¢ni ali kulturni, ki ni
v skladu s Koranom, je po tej logiki razglasen
kot brezverski.

Ucitelj sodobnega sunitskega islamizma
Sayyid al-Qutb (1906-1966) je videl najvecjega
sovraznika islama v Zahodu, v njegovi politi¢-
ni mo¢i in njegovi kulturi (Khalil Samir 2009,
50-55). Potrebno se je boriti proti Zahodu,
ker ta Siri brezverstvo oziroma poganstvo;
potrebno se je oddaljiti od zahodne kulture,
obenem pa uporabljati tehnologijo in dosezke
Zahoda, ki so oznaceni kot nevtralni. Islami-
zem je reakcija na dejstvo, da je Zahod od 19.
stoletja naprej s svojo kulturo, politi¢nim in
pravnim sistemom, ekonomijo in vojasko silo
vplival na muslimanski svet.

Kritika Zahoda in borba proti poganstvu
Zahoda je rdeca nit programa, ki ga danes

76 TRETJIDAN 2017 3/4

uresnicujejo nekatera islamisti¢na gibanja,
med katerimi je eno najvedjih organiziranih
gibanj organizacija 'Muslimanska bratovsci-
na'. To gibanje je nastalo v Egiptu v marcu
leta 1935, njegov ustanovitelj pa je Hassan
al-Banna (1906-1946). Teoreti¢na osnova
gibanja je iskanje odgovora na vpra3anje, ki
ga postavlja kriza islama. Re$itev za islamsko
druzbo je v vrnitvi na model predhodnikov
- salafa (Khalil Samir 2009, 53). Hassan
al-Banna je trdil, da bi do tega cilja prisli na
miren nacin, vendar se je gibanje pozneje
radikaliziralo in je bilo v njegov program
vne$eno nasilje. Drugi veliki ideolog islami-
sti¢nega gibanja pa je Abul-A'ala Al-Mawdudi
(1903-1979), ideolog drZzave Pakistan. Njegov
ideal je islamska drzava. Ideoloski temelji
vahabitskega islama pa se nahajajo v nauku
Ibna Taymiyye (1263-1328). On je avtoriteta
radikalnega sunitskega islama, ki ga prakti-
cira Saudova Arabija. To so torej tri osebnosti
islama, ki so dale izhodi§¢ne ideje za prenovo
islama, ki naj bi bila uresni¢ena predvsem
v politi¢nem in pravnem smislu. Danes je
teorija islamizma zelo raznolika, konkretno
pa se uresnicuje v razli¢nih miroljubnih
in dzihadisti¢nih gibanjih, od katerih je za
danasnji civilizirani svet najvecja teZava orga-
nizacija Islamska drzava. Postavlja se bistveno
vprasanje, ki ga bo moral reSevati islam kot
religija: KakSen je ideolo3ki, teoreti¢ni odnos
med islamom in teorijo Islamske drZave?
Samir Khalil v intervjuju z Anne Dolhein
glede nastanka Islamske drzave pravi: "Islam-
ska drZava je uresnicitev islama, utemeljena
na Mohamedovem zgledu ... Daes, Islamska
drZava ni naredila ni¢esar, kar ni v skladu
z islamskim pravom. V prakso so uvedli to,
kar se nahaja v Koranu, v Mohamedovem
Zivljenju ter njegovih besedah."” Sami se torej
sklicujejo na Mohamedov zgled in na Koran.
Samir Khalil v istem intervjuju nadaljuje
"Tisti, ki zapusti islam in prestopi v katerokoli
drugo religijo, je pojmovan kot izdajalec in ga
je treba kaznovati."** Islam naj bi imel vlogo
religije, drzave, politike, ekonomije; pod
kontrolo mora imeti vsa podroc¢ja druzbenega



in zasebnega zivljenja.” "Muslimani pona-
vadi reCejo: 'terorizem, Daesh, nima zveze

z islamom, kajti islam pomeni salam, mir'.
Najprej - to je lingvisti¢na laZ. Ta beseda lahko
pomeni: 'reSitev’, 'mir’, 'podreditev’ in drugo.
Islam pomeni ‘podreditev’, to pa predpostavlja
podreditev bogu ... Redi, da to, kar se dogaja,
neizviraizislama, je laZ. Dejstvo je, daje
Islamska drzava 100 % muslimanska ... Ne
moremo reci, da je islam enak nasilju. Toda ne
moremo trditi niti nasprotnega: da ni nasilja
vislamu. V islamu obstaja nasilje."* Zato ker
islam ne pojmuje samega sebe le kot religijo,
ampak tudi kot vseobsegajoci druzbeni
sistem, ki vkljucuje pravo, ekonomijo, politiko
in vojskovanje v soocenju z globaliziranim
svetom in pluralisti¢no druZbo, stoji pred
izzivom in odgovornostjo, kako definirati
bistvo islama kot religije in njegovo samo-
omejitev. To ostaja temeljno vpraSanje vseh
muslimanov, ki Zivijo v Evropi oziroma drugih
deZelah, v katerih niso vecina. Gotovo je, da
vsi muslimani v Evropi ali drugod ne razmi-
$ljajo z logiko, ki je nastala v prvih stoletjih
islama, vendar je to logika, ki je v ozadju vseh
radikalnih gibanj.

SKRAJNA ISLAMISTICNA GIBANJA

koncept politi¢nega islama oziroma

islamizma se vkljucuje tudi dZihadizem,
ki deluje v Evropi. Namen dZihadizma
in skrajnih fundamentalisti¢nih skupin
je pridobiti na svojo stran mlade ljudi in
ustvarjati konflikt med muslimani in civilno
druzbo, to pa ustvarja islamofobijo in pospe-
Suje ideologijo ksenofobnih gibanj. Drugi
namen dzihadizma pa je ustvarjati strah, in
sicer je to del strategije, ki jo zgodovina pozna
iz preteklosti: najprej nenehno vdiranje na
dolocen teritorij, ropanje in poZiganje, nato
pa vdor s poglavitno vojasko silo. DZihadisti
uporabljajo socialna omreZja in vsa vrhunsko
izdelana sredstva medijske propagande, ki
kaZejo obrednost nasilja in ustvarjajo vtis
neobvladljive, bozje moci, ki je na strani
tistih, ki uresnicujejo svojo religioznost v
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ubijanju, torej z ukinjanjem Zivljenja drugih.
DzZihadizem daje mladim muslimanom v
Evropi moznost, da se osvobodijo svoje jeze in
nemodi.

Islamizem v svoji propagandi kritizira
zahodno civilizacijo in njen moralni razkroj;
islamska gibanja napovedujejo propad
zahodne civilizacije, na njeno mesto pa mora
priti islam, ki je edina civilizacija moralnega
zakona. Vse velike ideologije 20. stoletja, Se
posebej liberalizem, so prispevale k razkroju
druZine in posameznika; s tem pa zahodna
civilizacija koplje sama sebi grob. Neizpod-
bitno dejstvo je, da nataliteta v Evropi pada
in da bo izpraznjen prostor nekdo moral
napolniti. Odgovor na vpraanje paniv
nacionalizmu ali populizmu, odgovor na
vpraSanje je v odgovornosti do Zivljenja. Vse
dokler bo zahodna druzba splavljala svoje
otroke in ustvarjala zakone, ki so proti logiki
naravnega zakona, vse dokler bo zahodna
druzba institucializirala istospolnost in
kulturo teorije spola - torej uvajala popolno
neodgovornost do ¢loveskega bitja in do Boga,
vse dokler bo pustila svojega Boga pokopa-
nega v iznic¢enosti ¢loveSkega bitja, tako kot
ga je pokopala v koncentracijskih taboris¢ih,
je malo upanja, da bo evropska civilizacija,
ki je bila zgrajena na judovsko-kr§¢anskih
koreninah, kot taka preZivela. Kak$na bo, pa je
skrivnost prihodnosti.

Zahod, ki svoj ideolo3ki nazor utemeljuje
na poboZzanstvenju ¢loveka in njegove
podobe, koncentrira bogastvo sveta v rokah
svetovne oligarhije, ki ureja ta svet vimenu
lastnega egoizma. Vse dokler bo zahodna
civilizacija utemeljena na prakti¢nem
ateizmu, na nihilizmu in preziru vsega, kar je
prena3ala zdrava ¢loveSka pamet iz roda do
roda, bo ostal problem droge, trgovine z Zivim
blagom in trgovine z oroZjem, ki prinasa
korist zlo¢incem v ozadju; tistim, ki ustvarjajo
svetovno politiko ali prodajajo oroZje; ravno
tako pa zlo¢incem v Siriji, Iraku in drugod.

Pa $e nekaj o recipro¢nosti: denimo, da bi
drzave zahodnega sveta imele ideologijo, ki se
imenuje 'kric¢anska’; to bi morda pripomoglo,
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da bi kristjani, manjSina v muslimanskih
deZelah, imeli na podlagi pogajanj in pogodb
enake pravice kot muslimani v Evropi ali
drugod v svetu, kjer je kr§¢anska populacija v
vecini. Danes se nih¢e niti vimenu ¢lovekovih
pravic resno ne zavzame za pravice kristjanov
in lahko se strinjamo z vsemi patriarhi Cerkva
na BliZznjem vzhodu, ki so prepricani, da so
bili kristjani v Iraku in Siriji izdani: nad njimi
se je izvr$il genocid. To, kar za liberalni Zahod
Steje, so ekonomski odnosi, denarne pogodbe
in dobicek.

ENOUMJE IN NASILJE NAD
CLOVEKOM V IMENU RESNICE

D ejstvo, ki ga muslimanski voditelji
oziroma uradni predstavniki islama

ne morejo zanikati, je brezmejno nasilje,

ki se kaZe v sploSnem sodobnem dzihadu.
Dogodki v Iraku, Siriji in drugod kaZejo

na to, da islamisti za dokaz v prid svoje
resnice uporabljajo nasilje: gre za nasilje
vimenu resnice, e ve¢, vimenu boga.

Tudi ¢e vzamemo za primer katero koli
islamsko drZzavo, v kateri deluje vsakdanji
druzbeni red v okviru dolo¢ene normale,
ugotavljamo, da je velikokrat najkrajsa pot
do utiSanja disidentov izkljucitev, zaporna
kazen ali uboj. Poglejmo le nekaj primerov:
Leta 1992 je bil v Egiptu ubit liberalni mislec
Farag Foda, ki je kritiziral politiko in nasilje
islamistov in se zavzemal za pravice Koptov.
Leta 1996 je na sodiS¢u med sodnim proce-
som morilcu Sejk Muhammad al-Ghazali
izjavil, da ubiti odpadnika v imenu Sarije po
islamskem pravu ni kaznivo dejanje (Yustina
Saleh 2004). Pakistanski politik, musliman
Salmaan Taseer, ki se je zavzemal za ukinitev
zakona o bogokletju, je bil umorjen 4. janu-
arja 2011. Minister za kr§¢anske manjSine v
Pakistanu Shahbaz Bhatti pa je bil umorjen
2. marca 2011. Mahmud Muhammad Taha
(1909-1985), sudanski uclitelj islama, si je
prizadeval, da bi v interpretaciji Korana

dali prednost suram, ki so iz obdobja Meke,
pred tistimi, ki so nastale v obdobju Medine,
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s ciljem, da bi nasli reSitev za vpraSanje
nasilja v koranskih besedilih, vendar je bilo
to soglasno obsojeno kot krivoversko. Taha
je bil leta 1985, v ¢asu vladanja predsednika
Giafar Muhammad Nimeirija, v Kartumu
obsojen na smrt z obeSenjem (Troll 2009,
220). Samir Khalil v svojem intervjuju za
AsiaNews opozarja na velik razkorak med
konceptom znanja v svetu islama in nacelom
svobodnega misljenja v razvoju moderne
misli.?” Po njegovem mnenju muslimani niso
seznanjeni oziroma pouceni o svobodnem
razmi$ljanju in o vrednoti ¢lovekove svobo-
de. Pri tem citira sirsko psihoanaliti¢arko
Wafo Sultan, ki je za televizijo Al Jazeera
rekla: "Spopad, ki ga vidimo v svetu, ni
spopad med religijami ali civilizacijami. To je
spopad med dvema nasprotnima stali§¢ema,
med dvema obdobjima: med mentaliteto, ki
pripada srednjemu veku, in tisto, ki pripada
21. stoletju. To je spopad med civilizacijo in
nazadovanjem, med civiliziranim in primi-
tivnim, med barbarstvom in racionalnostjo,
med svobodo in zatiranjem, med demo-
kracijo in diktatorstvom, med ¢lovekovimi
pravicami in kr§enjem ¢lovekovih pravic:
med tistimi, ki obravnavajo Zenske kot Zivali,
in tistimi, ki jih smatrajo za ¢love$ka bitja
..."% Velik del islamskih intelektualcev je
mnenja, da bi bilo nujno priti do novega kon-
cepta misljenja, to pa je neizogibno povezano
s staliS¢em klasi¢nih islamskih znanosti in
interpretacijo Korana.

Malek Chebel, antropolog in eden najbolj-
$ih poznavalcev arabskega sveta, se zavzema
za novo interpretacijo klasi¢nih besedil islama
(2004, 25-27). V nasprotju z islamisti¢nimi
teorijami je v islamu treba priznati prvenstvo
razuma: trdi, da je bistveni problem, s katerim
se danes srecuje islam, nemoc racionalne,
svobodne misli v odnosu do verskega nauka
(31). To pomeni isto¢asno tudi pomanjkanje
pouka v znanostih na podrodju Solstva (32),
kjer je svobodna izvirna misel izkljuéena.
Chebel omenja idejni naért salafistov, kjer je
izkljuceno vsako spoznanje, razen tisto, ki se
nahaja v Koranu (34).



MOZNOSTI ZA SOZITJE MED
KRISTJANI IN MUSLIMANI: RAZUM
IN VERA

Kristjani, ki so Ziveli na podrod¢ju BliZnjega
in Daljnega vzhoda (Sirija, Irak in Iran),
so doprinesli velik delez k razvoju civilizacije
islama, soZitje je bilo mozno, ker je 8lo za
izmenjavo znanja, kulture. Kristjani asirske
tradicije so v obdobju Abasidov prevajali filo-
zofska in druga znanstvena besedila iz gr§¢ine
v arab$¢ino in na ta nacin je grska filozofija
odlo¢ilno prispevala k razvoju muslimanske
teologije in filozofije. Ravno tako je gr3ka
filozofija (Aristotel) preko Arabcev prisla v
srednjem veku na Zahod v kr§¢anski svet.
Torej je §lo za izmenjavo znanja.

V tej smeri je razmisSljal tudi papeZ Bene-
dikt XVI. v svojem govoru v Regensburgu
(12. septembra 2006).2 PapeZ Benedikt bil
preroski glas, ki je opozoril na nevarnost
nasilja vimenu religije in povabil muslimane,
da bi s pomodjo razuma, ki je sredstvo za pot
k Bogu, gradili pravi¢no druZbo, v kateri bo
spostovano temeljno ¢lovekovo dostojanstvo.
Islam mora namesto nasilja sprejeti razum,
svobodno misel in modernemu ¢asu prila-
gojeno hermenevtiko Korana (Khalil Samir
2008, 54-61). Leta 2008 (28.-30. april) je bilo
v Rimu medverstveno sre¢anje na temo 'Vera
in razum'. Na tem srecanju so vatikanski
predstavniki v skupni izjavi z iransko musli-
mansko organizacijo izjavili: "Vera in razum
sta v samem sebi nenasilna. Niti razum niti
vera ne moreta biti uporabljena za nasilje ..."°

Papez FranciSek v imenu kr$c¢anske ljubez-
ni nenehno opozarja na odprtost do beguncev
v Evropi, od katerih je ve¢ina muslimanov;
istoCasno pa neprenehoma opozarja na pre-
ganjanje kristjanov v muslimanskih deZelah
in obsoja nasilje vimenu religije. Ob obisku
v Egiptu 28. in 29. aprila letos je pred pred-
stavniki oblasti dejal: "Vsi imamo dolZznost
poucevati nove generacije, da Bog, Stvarnik
neba in zemlje, ne potrebuje obrambe ljudi ...
Nasa dolZnost je razkrinkati prodajalce iluzij
glede onostranstva, saj pridigajo sovrastvo,
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da bi preprostim ukradli njihova Zivljenja

in njihovo pravico Ziveti z dostojanstvom,
tako da jih spreminjajo v les za kurjavo in

jih onesposabljajo, da bi v svobodi izbirali in
verovali z odgovornostjo."** PapeZeva kritika
nasilja vislamu je odprta in jasna, saj kaze na
malikovanje nasilja in zlo zavajanja mnoZice
vernih, ki jim ideologi dZihada onemogocajo
svobodo vere.

PapezZ FranciSek je ostro obsodil nasilje v
imenu religije tudi pred predstavniki islama
na univerzi Al-Azhar in v svojem govoru
poudaril, da imajo uradni predstavniki religije
odgovornost, da vimenu religije ne bo tepta-
no ¢lovesko dostojanstvo in krSene ¢lovekove
pravice. "Kot odgovorni za religijo smo [torej]
poklicani razkrinkati nasilje, ki se preoblaci
v tako imenovano sakralnost in se namesto
resni¢ne odprtosti do Absolutnega okori§¢a
z absolutiziranjem sebi¢nosti [mnoZinska
oblika]*> Imamo dolZnost pokazati na krSenje
¢lovekovega dostojanstva in ¢lovekovih
pravic, razkriti poizkuse, da se opravici vsaka
vrsta sovraStva vimenu religije, ter vse to
obtoZiti kot malikovalsko ponarejanje Boga."

FranciSek odkrito pove, da to, kar delajo
dzihadisti vimenu islama, v bistvu ni reli-
gija, ni monoteizem. Je malikovanje. Nujni
oziroma prvi problem v odnosu med islamom
in modernim svetom je torej loditi religijo od
nasilja; to pa predpostavlja avtoriteto oziroma
vrednoto razuma, kar je Ze poudaril papez
Benedikt v svojem govoru v Regensburgu. Na
univerzi, ki je kraj, kjer se srecujejo in medse-
bojno bogatijo razli¢na znanja (universum), je
hotel povabiti muslimane v isti 'logos’, v isto
logiko medsebojnega bogatenja, v katerem
se Cloveski um svobodno izprasuje in iSce
odgovore v skladu z razodetjem (Michel
Deneken, 2017). To je temeljni model za
vsako pluralno druzbo, ki Zeli graditi ta svet
na edinstvenosti bivanja vsakega ¢loveka, na
njegovem dostojanstvu in pripadnosti eni
¢loveski druZzini.

Bassam Tibi (2001), profesor mednarodnih
odnosov na univerzi v Gottingenu, je Ze leta
2001 predlagal obliko islama, ki bi moral biti
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uveljavljen v Evropi, in ga imenuje 'evro
-islam'. Pravi, da s tem pojmom opredeljuje
"Siroko kulturno in politi¢no prilagoditev
islama evropskim standardom, ki bi omogo¢i-
la sprejeti evropsko identiteto muslimanskim
priseljencem” (226). Ta odprtost evropski
civilizaciji pa vkljuc¢uje popolno sprejetje
lo¢itve drzave in religije, sekularno toleranco,
utemeljeno na ¢lovekovih pravicah, ki veljajo
za vsako posamezno osebo in civilno druzbo.
"Muslimanski priseljenci morajo osvojiti
verski pluralizem, ki jih bo usposobil, da se
poucijo o tem, da je njihova verale ena od
mnogih drugih in da nima monopola nad res-
nico, o tem, da pomeni civilna druzba odprto
druzbo" (226). Po drugi strani pa Bassam Tibi
pravi, da je nujno, da evropska kultura ni
zaprta, ekskluzivna, temvec odprta in inklu-
zivna, kajti izrivanje iz javnega druZbenega
prostora potiska muslimane v roke funda-
mentalistov (227). Rasizem, izkljucevanje in
sovraStvo prina3ajo razdor in onemogocajo
kakr$nokoli soZitje v prihodnosti. ReSitve za
integracijo muslimanov in islama v evropski
prostor, ki se po tej predstavitvi problematike
in dilem kaZzejo, so medkulturne, politi¢ne in
pravne narave.

POSTLIBERALISTICNA TEORIJA
MULTIKULTURALNOSTI IN MOZNOST
ZA ODGOVOR NA VPRASANJE
ISLAMIZMA

Mathieu Bock-Coté (2016) kritizira
ideologijo multikulturanosti kot "novo
obliko podrejanja ¢loveka" in jo opredeljuje
kot religijo, v kateri se morajo vsi vimenu
pluralnosti podrediti idejam tistih, ki vodijo
druzbo po svoji zamisli, ¢eprav razglasajo
svobodo odloc¢anja. "Ali moderna politi¢na
filozofija, ki je tako odvisna od mita napredka,
ne poc¢iva na napa¢nem pojmovanju ¢loveske
narave, s tem ko si domislja definirati ¢loveka
zunaj vsakr$nega posinovljenja?"(324).
Potrebno je, da se ponovno u¢imo ob edin-
stvenosti vsake kulture, to pa pri vklju¢evanju
islama v Evropo z drugimi besedami pomeni
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prisluhniti, kaj nam ima povedati islam,
vendar istocasno tudi, kaj ima povedati
krs¢anstvo, Se posebej z vidika zgodovinskega
izkustva odnosa do islama. Samir Khalil trdi:
"Upanje islama leZi v Evropi. Dokler ne bo
rojen evropski islam, se bodo spopadi nadalje-
vali. Evropa bo lahko pomagala k integraciji
muslimanov z dialogom le, ¢e bo ponovno
odkrila svojo lastno kr§¢ansko kulturo."s*
Pogoj za integracijo muslimanov in soZitje
v Evropi je islam, prilagojen evropskim
standardom in druzbeni kulturi. Velik napor
bo moral biti vloZen v procese, ki pospeSujejo
integracijo, predvsem v samokriti¢nost in
pripravljenost sprejeti moznost sobivanja
zljudmi drugaénih etniénih, narodnih in
verskih pripadnosti; to velja tudi za Slovenijo.
Evropa ima kr§¢anske korenine v vsem, kar je
zgradila pozitivnega skozi stoletja, v vsem, kar
je bilo utemeljeno na kr§¢anskih vrednotah.
Vse, v ¢emer so se narodi Evrope oddaljili
od kr§c¢anskih oziroma bibli¢nih vrednot in
sprejeli katerokoli ideologijo, utemeljeno na
ateizmu, je vodilo Evropo v temo in zanikanje
¢loveSkega dostojanstva. Pomislimo samo na
dve svetovni vojni: zlo teh dveh vojn je pustilo
posledice, ki v evropski civilizaciji trajajo Se
danes.

PRAVNA VKLJUCENOST ISLAMA
V ZAHODNO DRUZBO

prico velike migracijske krize, Se posebej

beguncev, je temeljno ¢lovesko pravilo:
dostojanstvo vsakega ¢loveka, spoStovanje
posameznika in njegovih pravic. Vendar to
velja na ravni druZzbenega odnosa do posa-
meznika. Zgodovinska izku$nja kristjanov,
ki so stoletja Ziveli v muslimanskih deZelah
(Irak, Sirija, Palestina, Jordanija, Egipt), je, da
Islam ne pozna samoomejitve v tem, kar se
nanas$a na lastno situacijo v katerikoli druzbi.
Zato obstaja velika moZnost, da se Islam v
druzbeno-pravnem smislu ne bo omejeval in
se zadovoljil s tem, kar mu evropska zako-
nodaja nudi (Kaltenbach in Tribalat 2002).
Zato so potrebni zakoni, ki to¢no dolocajo



prostor verski skupnosti muslimanov, kakor
ga dolocajo drugim verskim skupnostim.
Muslimansko skupnost morajo predstavljati s
strani drZave priznani, natan¢no opredeljeni
predstavniki. Islamska skupnost mora imeti
svoje uradne predstavnike, ki imajo avtoriteto
v lastni skupnosti in se z njimi lahko pogo-
varjajo drZavni organi. Absolutno je potrebno
zakonsko onemogo¢iti politi¢ne, ekonomske
in ideolo3ke vplive skrajnih islamisti¢nih
gibanj na domace skupnosti; v bodoce bodo
politiki morali poznati nauk islama, da bi
lahko razlikovali med vero drzavljanov in
ideologijo islamizma.?

SKLEP

ultikulturnost je dejstvo, s katerim se

bo treba sprijazniti in ga integrirati v
evropsko (slovensko) zavest. Prinasa bo-
gastvo in izpraSuje. Islam v Evropi pripada
razli¢nim generacijam priseljencev, novi val
beguncev in ostalih migrantov pa situacijo
Se bolj zapleta. Pri¢ujoca razprava temelji na
prepricanju, da ve¢ina muslimanov po svetu
zeli Ziveti v miru, po vesti in naravni ¢loveski
logiki, po kateri ¢lovek izbira vrednote, ter po
vrednotah, ki jih najde v svoji veri. Obstaja
nevarnost, da si ne-muslimani ustvarjajo
sploSen negativni pogled na muslimane
kot Jjudi in s tem tudi negativno druzbeno
mnenje v odnosu do muslimanov. Ravno tako
pa muslimani ne bi smeli posploSevati in
meriti sveta po merilih svoje kulture. Zavedati
se moramo, da nobena kultura in nobena
religija ne naredi svojih pripadnikov imunih
proti zlu. Poslanstvo vsakega ¢loveka na tem
svetu je, da se bori proti zlu. Vsekakor so med
razliénimi deZelami in kulturami razlike
v pojmovanju islama, ravno tako pa so v
islamu samem razli¢ni tokovi in gibanja glede
muslimanske prakse, od katerih eden je tudi
islam sufizma. Vzgoja otrok v $olah bo morala
prispevati k vzgoji za odprtost do ¢loveka v
njegovem dostojanstvu in druga¢nosti; mlade
bomo morali vzgajati za odgovornost do
socloveka. Politiki se dobro zavedajo, da mladi

ISLAM V EVROPI

ne bodo smeli rasti prepu§ceni samim sebi, na
obrobjih velikih mest v socialnem in religij-
skem getu. Zaklju¢imo z upanjem, da si bodo
vsi ljudje dobre volje prizadevali za skupno
dobro na temeljih ¢lovekovega dostojanstva,
da bo vendarle razum prevladal nad temo, da
bi tako pravi¢nost prevladala nad krivico.
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Na zalost velikokrat tudi uradni predstavniki islama -
imami, ki jih v zahodne deZele posiljajo muslimanske
deZele, delujejo proti integraciji muslimanov v evropsko
druzbo. Njihova kultura in izobraZenost ne vklju¢uje ni¢esar
iz zahodne civilizacije; na ta na¢in je nemogoc¢e pomagati
mladim, da se integrirajo v druzbo.
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