Sveta evharistija

Dr. Marija Zupancic

Evharistija razodeva in podarja
brezdanjo ljubezen Svete Trojice

Evharistija je tudi tisti pravi Sotor na zem-
lji, v katerem se je naselila Sveta Trojica. Ev-
haristija je resni¢no prebivalisce Boga med
ljudmi, prostor, kjer se zemlja stika z nebesi,
ker so se nebesa nepreklicno sklonila k njej.
Irenej pravi, da je evharistija “casa, v kateri je
vse povzeto.” Zakrament zakramentov je, za-
krament, ki obsega ves duhovni zaklad Cerkve,
ki je Kristus sam, ki je nase velikonocno jagnje,
zivi kruh, ki nam s svojim mesom in s svojo
krvjo po Svetem Duhu daje Zivljenje.> Kako
lepo pravi pravoslavna Cerkev o evharistiji: ev-
haristija je mati vseh zakramentov.

V evharistiji nam sveta Trojica pripravlja
gostijo, svatbeno pojedino, ki je napoved me-
sijanskega sobivanja z Bogom (prim. Iz 25,6).
Vedno jo pripravlja Bog sam, in je zato brez-
mejno izlitje bozje ljubezni in razsipne da-
rezljivosti. Saj nam vendar Bog ne more po-
dariti ni¢ ve¢jega kakor svojega edinorojenega
Sina. Knjiga Razodetja opisuje nebesko go-
stijo, kjer bomo delezni prav istega daru
(prim. Raz 19,7-8). V evharisti¢ni gostiji je
Bog navzo¢ kot gostitelj in dar.?

Evharistija izhaja iz Svete Trojice, je njeno
delo in k njej usmerja. To, kar je v evharistiji
navzoce zakramentalno, je v zZivljenju troedi-
nega Boga ontolosko. Uclovecenje Boga je
vstop Boga v zgodovino, v stvarstvo. Tako je
evharistija ostajanje Boga med svojimi oziro-
ma dobesedno: prebivanje Boga med ljudmi.

Evharistije ne moremo razumeti brez tri-
nitaricnosti Boga, ki je sam v sebi ve¢no po-
darjanje, hvalezno sprejemanje in nerazdruz-
ljivo obeestvo. Kar evharistija uresnicuje v ¢a-
su, je od vekomaj stvarnost v Sveti Trojici.

O trinitari¢ni strukturi evharisti¢ne skriv-
nosti razmislja Walter Kasper: “V zahvaljeva-
nju se evharistija obraca na Oceta, izvir in za-
cetek vsega bivanja in celotne zgodovine odre-
Senja, v zahvaljevanju (evharistiji) pa Cerkev
tudi prejema bozji dar ¢loveku, njegovo samo-
podaritev v Jezusu Kristusu, da bi bil z Bo-
gom zdruzen v najgloblji edinosti (commu-
nio). Oboje se vsakokrat izvriuje v moci Sve-
tega Duha, ki nas tudi zedinja s Kristusom ter
nas napravlja rodovitne v kr§¢anskem Zzivlje-
nju. Konéno se zakramentalno predstavi in po-
navzodi v evharistiji medsebojno podarjanje in
izrocanje oseb svete Trojice. Ce je trinitaricna
izpoved vere dogmati¢ni povzetek celotnega
odresenjskega misterija, potem je evharistija
zakramentalni povzetek odresenjske skrivnosti.
Oba sta na razli¢ne nacine simbol, symbolum
ene same odreSenjske skrivnosti Boga po Jezusu
Kristusu v Svetem Duhu.” Evharistija je torej
povzetek evhariti¢no-darovanjske naravnanosti
Svete Trojice.

Evharistija je dar nebeskega Oceta; Oce je
v njej prisoten kot praizvir vsega, kot tisti, ki
jo sodozivlja in dovrieno spet jemlje k sebi. To
resni¢nost izraza H. U. von Balthasar: “Zadaj
za Sinovo daritvijo stoji istobistvena predanost
Ocetove ljubezni kot izvir evharistije; v to
skrivnost povzema Sin ljudi.’ In da bi doku-
mentiral to povezanost, podeljuje Oce ‘svetni
Sinovi eksistenci v evharistiji nad¢asovne, bozje
bivanjske oblike. Oce rojeva torej svojega Sina
tudi trajno pod to evharisti¢no obliko.” In ka-
kor je celotna realna Sinova naravnanost na kri-
zu vsebovana, skrita najprej zakramentalno v
evharistiji kot commemoratio passionis, tako
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Jodo Filipe, Zadnja vecerja, meSana tehnika (z zlatimi listici), 1993,
140 x 200cm, *upnijska cerkev Paca de Arcos-a, Lizbona, Portugalska.

je zdaj zakramentalna evharistija pritegnjena
‘v ve¢no nebesko daritveno in predanostno Si-
novo voljo, v nelocljivi povezanosti z ljubeznijo
troedinega Boga. Samo v Bogu je smisel kriza
celovit, tako da povzema v enoto vecno Sinovo
predanost, njegovo ¢asovno daritveno smrt in
evharistijo Cerkve v svoj polni smisel.” To, kar
je zakrito-zakramentalnega pri evharistiji, ‘je
nekaj, kar je namenjeno samo za nas ¢as’, a nje-
na bistvena vsebina ‘v vstajenjski obliki’ ostane
ista. Vendar se je ta vstajenjska oblika udeja-
njila le prek smrti poslednje samopredanosti
na krizu, samopredanosti, ki je bila ‘zacetek
njegove evharisti¢ne inkarnacije’, toda hkrati
moment - ker je casovnost tega momenta pre-
jela ‘delez pri vecnosti’ - iz katerega Se enkrat
postane jasno, ‘kako zelo je evharistija Ocetovo
darilo nam’: s sprejemom Sinove popolne pre-
danosti odpre Oce Sinu pot evharistije, prek
katere more Sin integrirati Cerkev in svet v
svojo daritvenost in tako (to Cerkev in svet)
priliciti trinitari¢ni eksistenci”.s

Hans Urs von Balthasar vidi v sveti evha-
ristiji tisto stvarnost, ki izraza vse ostale ‘ke-

noze’ vseh treh bozjih oseb: “Govorili smo o
neki prvi ‘kenozi’ Oceta pri njegovi samoraz-
lastitvi v ‘rojevanju’ istobistvenega Sina; ta
prva kenoza se razprostranja kakor sama od
sebe k celotnotrinitari¢ni ... S to pra-kenozo
so nacelno omogocene ostale kenoze Boga no-
ter v svet in so samo izvajanja iz nje: prva ‘sa-
moomejitev’ troedinega Boga na osnovi stva-
rem podarjene svobode; druga, globlja ‘sa-
moomejitev’ istega troedinega Boga prek nje-
gove zaveze, zaveze, ki je s strani Boga vnaprej
nerazvezljiva, pa naj se z Izraclom zgodi kar-
koli; in tretja, ne le kristoloska, marvec¢ ce-
lotnotrinitari¢na kenoza na osnovi uclovece-
nja Sina samega, Sina, ki pa zdaj svojo vnaprej
evharisti¢no naravnanost napravlja razlocno
za svet v ‘pro nobis’ kriza in vstajenja.”
Ze Jezusovo smrt “prikazuje Sveto pismo
kot dejanje bozje ljubezni. Saj je tu govor o
Jezusu kot Sinu, lastnem, edinorojenem Sinu,
ki ga Oce ‘daje’, ‘izroca’, “Zrtvuje’, in sicer
‘za nas’, ‘za svet’, ‘za greSnike’. Bog torej ne
ostane zunaj te smrti in nad njo, marvec je
‘znotraj’ v Jezusovi smrti. ‘V tej smrti se do-
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gaja samopodaritev Boga ... Ko Zrtvuje svo-
jega lastnega Sina, se v Jezusovi smrti dogaja
nekaj z Bogom samim; Bog vstopa tu v naso
lastno usodo’”.” In v evharisti¢ni daritvi se ta
Ocetova in Sinova naravnanost nadaljuje ter
uresni¢uje. V evharistiji moremo v resnici
prepoznati sveto Trojico na delu. Saj je vse-
bina evharistije takina, da ne more biti njen
stvaritelj drugi kot prav troedini Bog, Bog,
ki je ljubezen (prim. 1 Jn 4,8.16). V evharistiji
prepoznamo in okusamo bozje podarjanje v
zgodovini odresenja, ki ima svoj vrh v veliko-
no¢ni skrivnosti, hkrati pa tudi tisto podar-
janje, ki se visi v Bogu vso vec¢nost in ga
bomo delezni pri “nebeski gostiji” dokone-
nega zedinjenja s troedinim Bogom. V evha-
ristiji se Bog najbolj “skloni” in “podari”, da
bi ¢loveka “dvignil” in “privzel” v svoje bla-

zeno Zivljenje in ga napravil nesmrtnega (ev-
haristija je hrana nesmrtnosti).

Evharistija je dalje predvsem dejanje druge
Bozje osebe, Jezusa Kristusa. Apostol Pavel pra-
vi: “Ceprav je bil namre¢ (Kristus) v podobi
Boga, se ni ljubosumno oklepal svoje enakosti
z Bogom, ampak je sam sebe izpraznil (ekéno-
sen) tako, da je prevzel podobo sluzabnika in
postal podoben ljudem” (Flp 2,6-7).

Evharistija je “logi¢no” nadaljevanje (pro-
lungatio) uclovecenja in trajni izraz bozje
proeksistence. To potrjujejo Stevilni avtorji.
Veliki katoliski teolog M. J. Scheeben pravi
takole: “Evharistija je realno in vesoljno na-
daljevanje in razsiritev skrivnosti u¢lovecenja.
Kristusova evharisti¢na navzocnost je Ze odsev
in razsiritev njegovega uclovecenja ... Spre-
menjenje kruha v Kristusovo telo po delovanju

Joss van Wassenhove, Ustanovitev evharistije, olje na lesu, 1473-75,

331 x 335 cm, Galleria Nazionale delle Marche, Urbino, Italija.
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Svetega Duha je kakor obnovitev ¢udovitega
dejanja, s katerim je najprej oblikoval njegovo
telo v telesu Device v moci istega Svetega
Dubha in ga je sprejel v svoji osebi: in kakor
je po tem dejanju prvi¢ vstopil v svet, tako
po spremenjenju mnoZi svojo substancialno
navzocnost prek krajev in casov.”® Ob tem
postane jasno, da je razodetje Jezusa Kristusa,
vse od njegovega uclovecenja, Ze od vedno ev-
haristi¢no zasnovano. In ¢e je evharisti¢no za-
snovano Ze razodetje, mora biti tako zasno-
vana tudi vera, ki ga sprejema vase in ki mu
ustreza kot razumevanje nauka. Vera je v
svojem najglobljem jedru evharistija, ki se po
daru Jezusa Kristusa dviga k Ocetu.

Po pravici so cerkveni ocetje v svojih opisih
Jezusa v betlehemskih jaslih zapisali, da nam
je ze od tega trenutka hotel oznaniti, da se
bo daroval ¢lovestvu kot hrana. Od ubostva
jasli do ubostva obeda, povsod je vedno isti
Kristus, ki je polozen pred nas, da bi se hra-
nili z njim.® Pri o¢etih namre¢ beremo:

“Uclovecenje Besede v Marijinem telesu
je Ze naznanjalo presveto evharistijo. To kra-
sno sonce, ki naj duse pozivlja in prenavlja,
je torej vzslo v Nazaretu, svoj poldan pa je do-
seglo v sv. Resnjem telesu, ki je mejnik bozje
ljubezni na zemlji. Seme bozjega Zita je bilo
na dan uclovecenja vsejano v ¢isto Marijino
telo. Seme je zraslo in umrlo; zmleli so ga,
da iz njega napravijo evharisti¢ni kruh. U¢-
lovecenje je tako povezano s sv. Resnjim te-
lesom, da bi besede sv. Janeza lahko takole
obrnili: Beseda je kruh postala... V obhajilu
postanemo delezni Marijine ¢asti in slave...
Najvisjo moc daje obhajilu drugo in do kon-
ca trajajoce uclovecenje Jezusa Kristusa, vza-
jemno Zivljenje in ljubezen med Jezusom Kri-
stusom in ¢lovekom. Skratka, obhajilo je za
Jezusa novo zZivljenje.”

On, ki je postal “meso”, je to postal zato,
da bi z njim nahranjal ¢lovestvo, zato je ho-
tel ostati med svojimi prav pod podobo hra-
ne (prim. Jn 6,51-58). Podoba sluzabnika in

10

podoba kruha tako vsebujeta (skrivata) nei-
zrekljivi dar Boga in nam kazeta na ve¢no
bistvo in na stalno naravnanost troedinega
Boga. V Bogu ni nikakrsnega ljubosumnega
oklepanja, zadrzevanja, temvec neprekosljivo
podarjanje.

V svoji najnovejsi knjigi “Hvalnica sveti
Trojici” odkriva R. Fisichella mnogotere vi-
dike evharisticnega kruha in vina. “Kruh in
vino pomenita hkrati ubostvo in bogastvo.
Bogastvo, ker sta to osnovni prvini, po kate-
rih se krepi in raste ¢lovesko Zivljenje; ubos-
tvo, ker se Bog ne more izraziti po bogastvu
svoje slave in mora sprejeti vase ubostvo zna-
menj, ki jih ustvari clovek.”™

V evharistiji se Sin zahvaljuje Ocetu za to,
da je dovolil taksno zrtvovanost Sina, da iz
tega sledi hkrati najvisje razodetje bozje lju-
bezni (njeno povelicanje) in odresenje ljudi,
pravi Balthasar. W. Kasper to dejstvo raz-
laga z besedami: “Jezusove besede in kretnje
pri njegovi zadnji vecerji so torej povzetek
njegovega celotnega Zivljenja, in so obenem
vnaprej$nja razlaga njegove smrti. Jezus jih
nekako krije s svojim Zivljenjem in predvsem
s svojim umiranjem. Brez njegovega Zivljenja
in smrti bi bile tako reko¢ vrednostni papir
brez kritja. Gledane v povezanosti z njegovim
Zivljenjem in smrtjo so Jezusova oporoka, s
katero naj njegovo delo onkraj njegove smrti
7ivi naprej in naprej deluje. Se vec: to njegovo
volilo je njegovo samovolilo, s katerim hoce
on sam ostati navzoc s svojimi in za svoje. Je-
zusovo samovolilo v trajno navzocnost je torej
izhodis¢e in podlaga evharistije”.” Tako po-
stane sveta evharistija zakramentalni povzetek
ali koncentracija celotnega Jezusovega zivlje-
nja, sveta evharistija izraza njegovo daritve-
nost, njegovo paradosis (prim. Lk 22,19; Mr
14,24), njegov pro nobis. Iz tega jasno vidimo,
kakor pravi tudi Balthasar, da Jezusovo ziv-
ljenje vsebuje po svojem bistvu evharisticno
strukturo.” Od tukaj, predvsem pa od kriza,
ki je “povzetek” njegovega Zivljenja, dobiva
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“lomljenje kruha” svoj smisel (prim. 1 Kor
11,24-25).

Ce je Gospod z uclovecenjem postal Bog
z nami, pa je v evharistiji ostal Bog z nami.
Zato je udelezba pri evharistiji in zauZivanje
Kristusovega telesa in krvi odli¢en nacin na-
Sega zedinjenja s Kristusom in ostajanja v
Njem: “Kdor jé moje meso in pije mojo kri,
ostaja v meni in jaz v njem. Kakor je mene
poslal Zivi Oce in jaz zivim po Ocetu, tako
bo tudi tisti, ki mene jé, Zivel po meni” (Jn
6,56-57). Bozji Sin ni Zivel svojega bogatega
trinitari¢nega zivljenja v svojem stvarstvu in
zgodovini samo v privzetju cloveske narave
(inkarnatori¢na perihoreza), kar se je zgodilo
z u¢lovecenjem, temvec privzema snov tega
stvarstva tudi za druga¢no navzocnost in “os-
tajanje med svojimi”, snov kruha in vina, ki
po delovanju Svetega Duha postaneta Kristu-
sovo telo in Kristusova kri (evharisti¢na pe-
rihoreza). Tudi to je resni¢na, realna in sub-
stancialna Kristusova navzocnost, tako da pre-
jemamo pod podobama kruha in vina telo in
kri povelicanega Kristusa. Vstali Kristus ni
ni¢ manj navzo¢ pod tema podobama kakor
ucloveceni v ¢loveskem telesu. Pa tudi kruh
in vino nista s tem, da sta “izrocila” Kristusu
svoje bistvo, prav ni¢ izgubila, ampak sta do-
segla svojo najvigjo uresnicitev. Sele tako more
uresniciti kruh svoj najvisji namen, namre¢
nasititi ljudi, in vino svoje najvecje poslans-
tvo, razveseliti in okrepiti ¢loveka. Spreme-
njenje je tako uveljavitev perihoreze na zakra-
mentalni nacin: snov nakazuje in ponavzocuje
vstalega Kristusa tako, da pri obhajilu prihaja
Kristus v nas in on nas prili¢i samemu sebi,
ne mi njega. Ta evharisti¢na perihoreza, ki
se uresnicuje Ze med Kristusom in snovjo
kruha in vina, se nadaljuje med Kristusovim
telesom in krvjo ter vernikom, ki ga zauziva,
in se razteza na odnose med verniki in verniki
ter vsemi drugimi ljudmi. Communio kot
obhajilo ustvarja communio kot obcestvo ver-
nikov,” ucencev, ki so poslani, da to obces-

tvenost Sirijo in prina$ajo v svet, v katerega
so poslani tako kot Kristus:® masa (missa) po-
stane za vernika poslanstvo (missio).

Ni¢ manj kakor Oc¢e in Sin pa je v evha-
ristiji dejaven Sveti Duh, njuna poosebljena
ljubezen: Velikono¢na skrivnost smrti in
vstajenja Jezusa Kristusa se obhaja in ponav-
zocuje v evharisti¢ni daritvi. Zato se Cerkev
nenchno zbira k obhajanju velikono¢ne
skrivnosti, da bi pri tem brala, “kar je bilo
o njem (Gospodu) v vseh pismih” (Lk
24,27), obhajala evharistijo, v kateri se “po-
navzocuje zmaga in zmagoslavje njegove
smrti” in se hkrati v Kristusu Jezusu zahva-
ljevala “Bogu za neizrekljivi dar” (2 Kor 9,15)
“v slavo njegovega velicastva” (Ef 1,12), vse
v moci Svetega Duha (B 6).

Cerkev se k obhajanju te najsvetejse skriv-
nosti zbira v Svetem Dubu kot ob&estvo, zbra-
no v “edinosti Svetega Duha”, kot ekklesia.
Cerkev hkrati tudi prosi Boga Oceta za Svetega
Duba. Zaveda se namre¢, da brez bozjega
Duha ne more obstajati kot Cerkev. In prav
ta prosnja k Ocetu, da poslje svojega Duha,
spada k prastarim oblikam kri¢anske molitve
in jo imenujemo “epiklezo” (v SirSem smi-
slu). S tem ostaja Cerkev zvesta narocilu svo-
jega Ucitelja, ki naroca, naj prosimo za ob-
ljubljenega Svetega Duha: “Oce (bo) obdaril
s Svetim Duhom tiste, ki ga prosijo” (Lk
11,13; prim. Raz 1,14). Katekizem pravi: “Po-
slan od Oceta, ki uslisuje epiklezo Cerkve,
podarja Duh zivljenje tistim, ki ga sprejme-
jo, in je zanje Ze sedaj ‘ara’ (porostvo) njihove
dedisc¢ine”.” Sicer pa Jezus sam obljublja, da
bo prosil Oceta, da poslje “drugega Tolazni-
ka” (Jn 14,16s). Tako so vse liturgicne molitve
bogate teh prosenj, saj se Cerkev zaveda, da
brez njegove pomo¢i ne more prav ¢astiti ne-
beskega Oceta, se mu za darove zahvaljevati
in iz evharisti¢ne daritve Ziveti. Vsaka evha-
risticna daritev povzema preteklost (spomin),
sedanjost (obhajanje) in prihodnost (“dokler

ne prides v slavi”, vzklik po spremenjenju).
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Mojster »Hisne knjige«, Zadnja vecerja, olje na lesu,
14802, Berlin - Staatliche Museen, Nem¢ija.

Celotno dogajanje se uresnicuje po Svetem
Duhu. Sveti Duh ponavzocuje Kristusovo
smrt in vstajenje pri vsaki evharisticni daritvi,
“utelesa” Kristusa tako, da spreminja kruh in
vino v Kristusovo telo in kri ter nas po obha-
janju evharistije usmerja k dokon¢ni svatbeni
gostiji v nebesih. Sveti Duh je dejavno navzoc
pri Kristusovem prihodu “v telesu”, pri nje-
govem prihodu “pod podobo kruha in vina”
in bo navzo¢ pri Kristusovem “prihodu v sla-
vi”. Ta vloga Svetega Duha je tako reko¢ “lo-
gi¢na” posledica vloge, ki jo je imel v Jezu-
sovem Zivljenju, predvsem pa pri njegovi kr-
vavi daritvi na krizu. Kristus se je daroval na

krizu “v Duhu” (Heb 9,14), tako je tudi vsa-
ka nekrvava Kristusova daritev na oltarju iz-
vrsena “v Svetem Duhu”, je “duhovna dari-
tev’.®8

Svete skrivnosti, ki jih kristjani obhajamo,
niso nekaksno neurejeno dogajanje, saj je Sve-
ti Dubh tisti, ki vse modro ureja in je “véliki
liturg”.” Ze takoj na zacetku (prim. Raz 2,41-
47) se je Cerkev pod vodstvom Svetega Duha
izrazala in utrjevala po evharistiji,* saj je tu-
kaj navzoc ves krscanski spomin, Zivljenje in
upanje. Kristus po svojem vnebohodu prihaja
na nov nacin, v mo¢i delovanja Svetega

Duha. “Novi Kristusov ‘prihod’ po delova-
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nju Svetega Duha, njegova stalna navzo¢nost
in delovanje v duhovnem Zivljenju se udejanja
v zakramentalni stvarnosti. Kristus, ki je po
svoji vidni ¢loveskosti odsel, prihaja, je nav-
zo¢ in deluje v Cerkvi tako globoko notranje,
da jo spreminja v svoje telo. Tako Cerkev zi-
vi, deluje in raste ‘do konca sveta’. Vse to se
uresnicuje po Svetem Duhu.””

Evharistija kot “delo” Svetega Duha pride
na poseben nacin do izraza pri klicanju Sve-
tega Duha ali epiklezi.”* “Zato evharistija nuj-
no postane prosnja za pomoc Svetega Duha,
da bi dovisil delo odresenja, ki se ponavzocuje
v anamnezi. Epikleza je zato notranja dusa ev-
haristije.””

Sveti Duh je eshatoloski dar, zato je za
Pavla Duh (pnéuma) klju¢ni pojem za
umevanje evharistije (prim. 1 Kor 10,3s).
Po pric¢evanju Jn 6,52s in 1 Kor 10,3s je Ze
prvotno izrocilo razlikovalo med duhovnim
in zgolj snovnim (materialnim) prejema-
njem evharistije. Prav epikleza, klicanje Sve-
tega Duha nad darove in vernike je jasen
dokaz, da evharistija ni “povzrocena” od
Cerkve ali njenega predstavnika duhovnika,
da ne pozna nikakrsnih avtomatizmov,
temve¢ da je poniZna, vendar pa popolno-
ma legitimna prosnja za “poseg” Svetega
Duha. Samo tako postane ta evharisticna
daritev “oblatio rationabilis”, kot se izrazajo
liturgicna besedila, ko se sklicujejo na Rim
12,1 in 1 Pt 2,5.%

Cerkev klice Svetega Duha, da bi posvetil
prinesene darove in da prek teh darov, ki so
bili od njega posveceni in so tako postali real-
no znamenje realne Kristusove navzo¢nosti,
zedini vernike v edino telo nasega Gospoda.
Sveti Duh uresnic¢uje obljubo, ki je vsebovana
v besedah postavitve, in ponavzocuje njega,
ki je za nas umrl in vstal, v evharisti¢nih zna-
menjih in v Cerkvi in tako zdruzuje kri¢ene
z Ocetom po Kiristusu in kri¢ene med seboj
v njem. Sad Duha v evharistiji je nujno obe-
nem obcestvo s Sveto Trojico in bratsko ob-

¢estvo.” Delo Svetega Dubha je, da to skriv-
nostno telo zedinja s Kristusom in med se-
boj, tako da postanejo udje tega telesa “eno
telo in en duh v Kristusu” (tretja evharisticna
molitev). Lomljenje kruha, ki ga imenujemo
tudi “Gospodova vecerja” (1 Kor 11,20), tako
vzpostavlja ljudstvo nove zaveze, saj je v njej
navzo¢ vstali Kristus, ki iz vseh tistih, ki so
delezni istega kruha in istega keliha, sestavlja
eno telo v Svetem Duhu (prim. 1 Kor 10,16-
17). Zato pa pomenijo locitve znotraj tega ob-
Cestva preslabo razumevanje izvirnega smisla
evharistije kot obcestva s Kristusom in brati
(prim. 1 Kor 11,17-22).>¢

Vez med obhajanjem evharistije in skriv-
nostjo trinitaricnega Boga razodeva Svetega
Dubha kot tistega, ki posedanja ter ponavzo-
¢uje in ozivlja Jezusovo zgodovinsko Besedo.
Zato ni mogoce locevati Kristusa od Svetega
Duha ne v evharistiji ne v Cerkvi: velikono¢-
ni spomin se uresniuje v moci Svetega
Duha; in obcestvo, ki je tu rojeno, ni niti
zgolj zgodovinska ustanova niti zgolj duhovni
dogodek, ampak Kristusovo telo in tempelj
Svetega Duha obenem; pravzaprav je Kristu-
sovo telo prav zato, ker ga vzpostavlja in oZiv-
lja Sveti Duh. O tej epiklezi govori Evdoki-
mov kot o “evharisti¢nih binkostih”. Vzhod-
na liturgija prosi nebeskega Oceta, naj poslje
svojega Svetega Duha nad vernike in nad da-
rove; Sveti Duh naj vernike prenovi prav
tako, kakor je prenovil apostole ob prihodu
na binkosti, prinesene darove pa spremeni v
Jezusovo telo in kri.”” Izraz “evharisti¢ne bin-
kosti” in primerjava z binkostnim dogodkom
nam pomaga razumeti posvecujoco vlogo Sve-
tega Duha v evharisti¢ni skrivnosti. R. Fisic-
hella v tem smislu podobno pravi, da “nav-
zoc¢nost Svetega Duha v evharistiji stori, da
obhajanje tega zakramenta postane kakor
“ve¢ne binkosti”, v katerih se udejanja ucin-
koviti prihod Duha.”*

Evharistija izraza in uresni¢uje odresenjski
nacrt Boga Oceta, je spomin in ponavzocenje
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Kristusove odresenjske skrivnosti ter naznacuje
in udejanja podaritev Svetega Duha. V evha-
ristiji je zdruzZena celotna zgodovina odrese-
nja! Sveti Duh pa je tisto “bozje obmocje”
(milieu divin), v katerem se evharistija (ka-
kor tudi zgodovina odresenja) realizira, hkrati
pa tisti, ki ponavzocuje Kristusa v Cerkvi na
zakramentalni in realni nacin.

Povzamemo lahko z besedami, da ima ev-
haristija trinitari¢cno vsebino, ker je sinteza
in 7zraz trinitari¢ne bozje ljubezni do nas lju-
di in nam tako omogoca najglobljo blizino
in vstop v skrivnost troedinega Boga. Vse pa
se dogaja “v Svetem Duhu”. Ljubeca pokors-
¢ina Jezusa Kristusa je vnaprejsnji, zivljenjski
izraz evharisti¢ne naravnanosti celotne svete
Trojice, v kateri je Bozji Sin na oltarju kriza
izvrsil nase odresenje.
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