slovensko javno mnenje

NIKO TOS*

Primerjalne analize (ne)religioznosti

Religioznost v Srednji in Vzhodni Evropi v razmerah druZbenih preobratov

Durkheim je kot predhodnik sodobne sociologije religije izhajal iz teoreti¢ne
podmene, da je religija druZbeno dejstvo, ki u¢inkuje kot nadzor nad posamezni-
kom. Okvir tega nadzora je skupnost, ki vpliva na prevzemanje (internalizacijo)
prepricanj in obitajev. Skladno s tem pojmovanjem ima religija pomemben druz-
benointegrativni pomen. Glede na stanje sodobne religioznosti ter prevladujode
procese individualizacije in sekularizacije pa se kot sistem prepri¢anj, verovanj,
obicajev in ritualov, ki zdruZujejo ¢lane neke skupnosti, tako spreminja, da postaja
vse bolj zasebna. Torej dejstvo, ki zadeva predvsem posameznika.

Ze povrsinsko opazovanje sodobnih druzb pokaZe, da nastajajo spremembe pri
vrednotenju ljudi in druzbenih skupin. Pojavi, stvari, institucije, ki so bile tradici-
onalno visoko vrednotene, izgubijo svoj pomen, razvoj naravoslovnih znanosti,
tehnolodki razvoj, nadome$¢anje mraénjaSkega z racionalnim, izpodrivanje
bojazni pred neznanim zaradi povetevanja &lovekovega izkustva in znanja, naras-
Canje blaginje, usmerjenost v tostranstvo, k zemlji in Zivljenju, pojavljanje znotraj-
svetne religioznosti in dezinstitucionalizacija religioznosti so pojavi, ki oznadujejo
smer in mo¢ vrednostnih sprememb. DruZbena narava religije se o€itno spreminja.
Spreminjajo pa se tudi druZbene razmere ter dejavniki, ki vplivajo na druZbeni
poloZaj in vloge religije ter religioznosti kot njenega individualnega izraza. Ko se
pri raziskovanju in analizi omejujemo na pojav religije v razvitih zahodnih druZbah
ter nekdanjih socialisti¢nih vzhodno- in srednjeevropskih druZbah, se omejujemo
predvsem na problem sodobnega kriCanstva in e posebej na delovanje katoliske
in protestantskih cerkva. Tako omejen (druZbeni, kulturni) religijski prostor ozna-
Cujejo velike strukturalne in kulturne spremembe. Te spremembe se v medseboj-
nem ucinkovanju izraZajo: v naglo povetujofem se racionalizmu, hitrem zmanje-
vanju pomena odvisnosti posameznika od skupine, torej v povetanem individu-
alizmu ter v spreminjanju obiajnih verovanj, vrednotenj in ravnanj ljudi. Struktu-
ralne in kulturne spremembe pa v vseh evropskih drZavah ne teejo enakomerno
in ne povzro&ajo enoznanih uinkov. Ceprav je opazna neka splosna teZnja in je
eden njenih izrazov tudi sekularizacija: kot splo$na razvojna smer, so razlike med
drzavami vendarle velike. Prevladujote osebne odnose in razmerja med ljudmi
v vseh izsekih Zivljenja (druZina, delo, prosti ¢as ipd.) nadomesajo kompleksni
odnosi ter delovanje informacijskih in komunikacijskih sistemov. Vecina oblik
neposrednega skupinskega nadzora odpade. Ce je neko& zaradi prevladujogih
vrednot, verovanj in ravnanj v skupini bilo skoraj nemogoce ne hoditi v cerkev,
izraZati svoja nasprotna prepri¢anja in se drugale (deviantno) vesti (Wilson,

* Dr. Niko To#, redni profesor na FDV v Ljubljani.
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1982), postane to v spremenjenih razmerah povsem obi¢ajno. Ljudje tako posta-
jajo vse bolj neodvisni od okolja, vse bolj strpni do samih sebe in popustljivi do
drugih.

Pri oznadevanju religioznosti in poloZaja cerkve v Evropi danes oziroma v zad-
njih desetletjih pa seveda ne moremo mimo strukturalnih sprememb, ki so se
(postopoma) izraZale iz zatetka 20-ih let, v zafetku 50-ih pa diagonalno razcepile
evropski prostor na »Zahod« in »Vzhod«. »Zahod,« Zahodna Evropa kot struktu-
ralno kulturni prostor, ki ga intenzivno oznacujejo vsi omenjeni procesi in spre-
membe, je sinonim za pluralistiéno trzno, politicno in idejno urejenost druzb.
V teh druzbah sta religioznost in cerkev ohranili svoj (spreminjajoci se) naravni
poloZaj. Pojem »Vzhod« pa je sinonim za druzbe, ki so doZivele kataklizmiéni
strukturalni in kulturni udar, odpravile zasebno lastnino ter kulturni, idejni in
politi¢ni pluralizem in se zaCele razvijati kot t.i. socialistine drZave. Zanje je
znactilna abruptna prememba v poloZaju cerkve in moZnostih izraZanja religiozno-
sti. Ce je naras€ajodi individualizem Zahoda tudi rezultat razkroja nadzornih moz-
nosti socialnega okolja, so na Vzhodu zatajevanje in nato izguba religioznosti in
konéno ateizacija rezultat poostrenega (ideoloskega) nadzora ter ostro sankcioni-
ranih prepovedi ter delovanja ideolofkega monopolnega sistema indoktrinacije.
Ce je skupina na interpersonalni ravni prej nadzirala spo$tovanje religioznih pravil
in ravnanj, je v spremenjenih razmerah skupina (celo druZina, delovna skupina
itd.) nadzirala in ostro sankcionirala neupostevanje prepovedi verskega in cerkve-
nega Zivljenja. Cerkev na Zahodu se je razvijala svobodno in hkrati izgubljala
svojo druzbeno vlogo. Cerkev na Vzhodu pa je postala »opij za ljudstvo«, »ovira
za doseganje enotnosti revolucionarnega boja izkoriS¢anega razreda za nebesa na
zemlji« ipd. V nekdanjih socialisti¢nih drZavah se je skozi ve¢ desetletij uveljavljala
premisljena politika zatiranja religije in cerkve (Hallman, de Moor, 1963). Metode
tega zatiranja in represije so bile razlitne, deloma brutalne, deloma subtilne in
rafinirane. Religija je iz ideoloskih in takti¢nih razlogov veljala za sovraZnico
humanosti (Zullehner, 1993).

Na poloZaj religioznosti in cerkve na Zahodu so utinkovale predvsem struktu-
ralne in kulturne spremembe. Smer in intenziteto sprememb po mnenju enih
oznacuje proces sekularizacije, po mnenju drugih pa je pojav sekularizacije spo-
ren. Tako npr. Greely (1993) na podlagi analize, opravljene po obseZni medna-
rodni raziskavi religioznosti,' ugotavlja, ne le da religija $e vedno Zivi, pa¢ pa je
tudi pomembna. Slika, oblikovana na podlagi te raziskave, po njegovem mnenju
kaZe, da je $e prezgodaj pisati osmrtnico religiji. . . Empiri¢ne evidence o dolgo-
roénem upadanju religioznosti po njegovem mnenju ni. Stanja v religioznosti
danes po svetu ne moremo oznatiti kot nazadovanje glede na tisto, kar je bilo
vidno v »kritanski Evropi«. TeZko je presojati spremembe v religiozni praksi kot
nazadovanje itd. Vse to kaZe na zavrafanje teze o sekularizaciji.

Na drugi strani pa Hallman in Ruud de Moor (1993) na podlagi analize rezultat
iz obseZne evropske raziskave vrednot® dajeta glavni poudarek na sekularizaciji
kot procesu, ki v temeljih preoblikuje zahodno druzbo in kulturo. Ta proces je po

! Projekt 1 ional Social Sci Program: Religion, 1991. Projekt je bil izveden v 17 de2avah Zahodne Eviope
(powbejunho&nnuhodmdd)mnﬁhpmih Nodelnd:p ZDA, MadZarski in Sloveniji. V Sloveniji je bila
izvedena v okviru projekta Si ko javno Fakulteta za druZb vule(FDV)Ceamum
hvnepmunpummnabhlhkomumbaj(CJMMx) Umvernvl.lublhm SIM 9122 Med d o sti in
cerkvi, nosilec dr. Niko Tod, vzorec N=2080,
¥ (European Value Program, tudi World Value Program (EVP), raziskava je potekala v dveh valovih 1981-1990 ter
zajela ved kot 30 drav z vseh celin. Nosilec World Value program je prof. Ronald Ingelhar, Center for Political Rescarch,
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njunem mnenju postal vidnej$i po II. svetovni vojni. Hallman in de Moor sta
v zvezi s procesi sekularizacije oblikovala tri temeljna hipoteze: (1) &m bolj je
neka drZava gospodarsko napredna, toliko bolj napredujeta sekularizacija in indi-
vidualizacija vsaj v zahodnih demokracijah, (2) religiozne vrednote in s cerkvijo
povezane moralne vrednote se bodo $e naprej spreminjale v smeri sekularizacije in
individualizacije in (3) sekularizacija in individualizacija bosta na koncu pripeljali
do zbliZzevanja med drZavami.

Sekularizacija se izraZa v niZanju praga omejitev, ki jih postavljata posamez-
niku druZbeno okolje, skupina, posameznik se svobodneje odloga o svojih verova-
njih in delovanjih; zniZuje se udeleZba posameznika pri cerkvenih aktivnostih, pa
celo v zanikanju pripadnosti cerkvi; posameznik se odtujuje od tradicionalne reli-
giozne kulture; cerkev izgublja vpliv v druzbi. Religija in cerkev postajata tako
stvar svobodnega izbora posameznika in posameznika vse manj prisilno omeju-
jeta. Avtorja potrjujeta procese sekularizacije na podlagi podatkov o cerkvenosti
(obiskovanju cerkvenih obredov, angaZiranosti v cerkvenih organizacijah ter ver-
nosti), ortodoksnosti (vera v Boga in temeljne verske resnice), religioznosti (vera
v osebnega boga ipd.), zaupanje v cerkev ter spostovanje obredov prehoda (rites
of passage). Svojo analizo sta oprla na podatke, merjene v dveh Easovnih presekih
(1981-1990). Prav to, da raziskava vkljutuje veliko drZav in jih sistemati&no
zajema v dveh Easovnih presekih s presledkom desetih let, odpira nove moZnosti
za primerjalno religiolosko analizo in s tem novo poglavje v sodobni sociologiji
religije. Oglejmo si njune osnovne izsledke.

Analiza cerkvenosti (Hallman, De Moor, 1993) je pokazala teZnjo sekulariza-
cije v vseh opazovanih drZavah z izjemo Irske in Severne Irske. Opazne pa so
razlike med drZavami v intenzivnosti tega procesa oziroma v &asovni tocki, ko se je
ta proces intenzivno sproZil. Podatki ve¢ kot oitno kaZejo na »selitve« iz vijih
v niZje kategorije cerkvenosti, povetevanje kategorije marginalnih &lanov cerkve
ter kon¢no poveevanje kategorije necerkvenih. Po cerkvenosti se v obeh &asovnih
presekih najviSe razvri¢ajo Irska, Severna Irska, ZdruZene drZave Amerike, Italija
in Spanija, najniZje pa Islandija, Danska, Svedska, Norveska, Francija in Velika
Britanija.” Glede na deleZ kategorije necerkvenih najbolj izstopajo Nizozemska,
Velika Britanija, Francija, Belgija, po drugi strani pa na Svedskem, Irskem, na
Danskem skoraj ni necerkvenih. Vse to kaZe, da je evropski religiozni prostor
izrazito barvit, lenovit in da ga dolo¢a vrsta posebnosti in okoli¢in, povezanih
s posamezno drZavo oziroma kulturnozgodovinskim okoljem. Tako je, denimo,
proces sekularizacije viden in intenziven tudi v juZnoevropskih, t. i. tradicionalnih
katoliskih drZavah, medtem ko v skandinavskih drZavah, ki so tradicionalno nizko
religiozne, ni vidnega odtoka iz marginalne cerkvenosti (verni, a redko obiskujejo
cerkvene obrede) k popolni necerkvenosti. Avtorja v zvezi s svojo prvo hipotezo
ugotavljata, da stopnja gospodarskega razvoja vsaj kratkoro¢no ni odlotilen dejav-
nik pri razlagi upadanja cerkvenosti. Z analizo konkretnih primerov sta prisla do
sklepa, da raven cerkvenosti (obiskovanja cerkve) vsaj v novejsi zgodovini lahko
razloZimo le z bolj zapletenimi interakcijami med strukturalnimi in kulturnimi
dejavniki.

Institut for Social Sci University Michigan. Slovenija sc je pridruZila projektu WVP v drugem valu: Mednarodna
raziskava vrednot; nosilec dr. Niko Tos, SIM 1992; SIM92/1, N=1035; FDV, CJMMK, Univerza v Ljubljani.
* Slovenija se v tem kontinuumu uvrita po stopnji cerky i (ISSP, Religion 1991; SIM91/2, N=2080) v skupino
in srednj pskih drlav, vendar se sekularizacijski trend, znalilen za sedemdeseta leta, ustavi - in obme.
Cerkvenost, religioznost ter identifikacija z verskimi skupnostmi pa v zadojib letih nara¥¥ajo. Pri tem gre verjetno za
povratni udinek sistemskega preobrata.
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Proces sekularizacije sta analizirala tudi glede na ortodoksnosti in spet se je
pokazalo, da so razlike med opazovanimi drZavami velike. To opozarja na speci-
fi¢ne in kompleksne vplive, ki nastajajo v strukturalnem in kulturnem kontekstu
- posamezne drZave oziroma regije. Analiza pa je poleg tega pokazala na zvezo med
ortodoksnostjo in cerkvenostjo ter na pomembne razlike v stopnji ortodoksnosti
med posameznimi skupinami v vseh opazovanih evropskih drZavah, ne pa tudi
v ZdruZenih drZavah Amerike, saj sta zanje znacilni visoka cerkvenost in visoka
ortodoksnost.

V sredid¢u religioznosti je v tej analizi odnos do Boga oziroma verovanje
v Boga. Tu so razlike med opazovanimi drzavami velike, so pa v glavnem uskla-
jene z ravnijo ortodoksnosti. Izjemi sta le Irska in Severna Irska, kjer raziskava
odkriva, da je raven ortodoksnosti mnogo vi$ja od ravni religioznosti. To pojasnju-
jeta z ugotovitvijo, da so individualni sistemi verovanj v tradicionalnih drZavah
strogo odvisni od tega, v kaj veruje skupnost. Dolo¢ajo jih torej socialna kontrola
skupnosti ter njene religiozne praktike. Nasprotno Irskemu primeru pa velja za
Italijo in Portugalsko, da sta drZavi, kjer je raven religioznosti dosti vi§ja od ravni
ortodoksnosti. Torej proces sekularizacije, e posebej v zatetni fazi, laZe zajeda
ortodoksnost kot religioznost; religioznost je v osebnosti globlje zasidrana. Razi-
skava kaZe, da so Svedska, Danska in Francija najmanj religiozne drzave, ZDA in
Italija pa najbolj religiozne. V analizi na ravni skupin pa sta na podlagi razkritih
razlik prisla do sklepa, da so te razlike nastale vetinoma zaradi utinkov Zivljenj-
skega stila. Hipoteze o ekonomskem determinizmu na tej tocki opravljena analiza
ne potrjuje, pa¢ pa podatki kaZejo na kontinuiran razvoj v smeri individualizacije
in sekularizacije, pri éemer odkrito stanje religioznosti v tasovnih presekih razi-
skave ne potrjuje domneve o konvergenci.

Analiza zaupanja v cerkev (sposobnost cerkve za reSevanje moralnih, druZin-
skih, duhovnih in socialnih problemov druZbe) je pokazala, da je zaupanje po
drZavah razli¢no in tem vedje, ¢im vi§ja je raven religioznosti oziroma ortodoksno-
sti v posamezni drZavi. Najvi§je zaupanje uZiva cerkev v ZDA in Severni Irski,
najniZje zaupanje uZivajo cerkve na Danskem, Svedskem, Islandiji, Norveskem.
Analiza je tudi pokazala, da je raven religioznosti dober kazalnik zaupanja cerkvi
v posamezni drZavi. In dalje, da je vidna razlika v izraZenem zaupanju cerkvi med
tistimi, ki so v cerkvi aktivni oziroma redno obiskujejo verske obrede, ter onimi, ki
hodijo le priloZnostno v cerkev, oziroma necerkvenimi. Med¢asovna primerjava
pa je pokazala, da se je zaupanje v cerkve zmanjsalo v vseh drZavah, razen v Spa-
niji, kjer se je celo neznatno povetalo.

Skladno z Durkheimovo tezo, da so religiozne praktike bistvene za zdruZe-
valno funkcijo religije, sta Hallman in de Moor analizirala tudi odnos do »obicajev
prehoda« (rites of passage). Analiza pokaZe, da je zdruZevalna mot religije ozi-
roma cerkve, povezana s prenasanjem teh obicajev, upadla. Te obitaje namre&
prevzemaijo in izvajajo ne le cerkveni, ortodoksni in religiozni verniki, temvet tudi
marginalni verniki oziroma kategorija necerkvenih. Te obicaje torej izvajajo in pri
njih sodelujejo tudi neverni ljudje oziroma neclani cerkve. Prevzemanje teh obi¢a-
jev ni predvsem izraz religioznosti, temvet predvsem izraz splosne kulture in so za
velik del populacije izgubili religiozen pomen. Po opravljeni analizi na podlagi
rezultatov raziskave vrednot sta se Hallman in de Moor dokopala do sklepa, da je
danasnja vi§ja stopnja sekularizacije in individualizacije druzbe (kot pred petdese-
timi leti) rezultat radikalnih sprememb, ki so se zgodile prej kot v 80-ih letih.
Obiskovanje cerkve Se naprej upada in prav tako tudi privrZenost tradicionalnim
religioznim vrednotam, in permisivnost v mnogih drZavah Se vedno opazno
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narai¢a. Vsa ta dogajanja kaZejo na kontinuiran proces individualizacije in sekula-
rizacije. Zdi pa se, da se hitrost teh sprememb v zadnjem desetletju zmanjiuje.
Spremembe, ki se dogajajo, so vetkrat tudi zgolj posledica nadome3tanija starost-
nih skupin.

Hipoteze o ekonomskem determinizmu analiza ne potrjuje. Na to Se posebej
izrazito opozarja primer religioznosti v ZDA. Pa tudi stanja konvergence kot
poenotenja prevladujotih vrednotenj, presoj in verovanj za zdaj nista potrdila.

V primerjavi z Greeleyjevo predhodno analizo, ki se ni prebila ez prag povrs-
nih zaznav, sta Hallman in de Moor opravila teoreti¢no in metodologko korektno
analizo, ki pokaZe na pravo naravo in razseZnosti procesa sekularizacije v sodob-
nih evropskih druzbah. In prav to je bil razlog za iz&rpen prikaz njune analize.

In zdaj se vrnimo k izhodi$¢u z vprasanjem: & je poloZaj cerkve v t.i. sociali-
sti¢nih drZavah Srednje in Vzhodne Evrope okrnjen, omejevan in marginaliziran
~ in dalje, &e gre za druZbe, ki so se razvijale pod vplivom enoumja, moéi ene
partije, ene ideoloSke resnice, z visoko notranjo kontrolo in razvitim aparatom
represije itd., ali so v teh druZzbah potekali sekularizacijski procesi, kot jih razkriva
analiza zahodnoevropskega kulturnega prostora? Ali so torej raven religiozne
kulture v teh drZavah dolotali le dekreti, ki so izbirali vrednote v izobraZevanju,
idejne vsebine mnozi¢nih obéil, oblike idejnega nadzora in sredstva ideologke
prisile? Glede na naravo religioznosti in njeno vpetost v kulturno tradicijo narodov
lahko tako domnevo zavrnemo. Ni verjetno, da bi poenoten sistem ideoloske
represije, kakrSen je prevladoval v vzhodno- in srednjeevropskih drzavah, »proiz-
vedel« povsem poenoten izraz religioznosti nasprotne zavesti in prakse. Sistemska
dolotenost religioznosti ljudi je sicer tem vedja, &im daljSe je obdobje delovanja
teh sistemov, &m bolj so represivni, &im manj je notranjega upora proti sistemom
itd. Stopnja ideoloske »ortodoksnosti« v posamezni drZavi je pomembno sodolo-
tala moZnosti delovanja cerkve in torej moZnosti za izrazanje in ohranjanje religi-
oznosti pri ljudeh. Na razvoj in uveljavljanje religiozne kulture pa sta prav gotovo
vplivali tudi zaprtost druZb oziroma drZav in blaginja ljudi v njih. Na stanje religi-
ozne kulture v posamezni drZavi sta vplivala tudi zgodovinski poloZaj cerkve, Se
posebej med II. svetovno vojno, ter enadenje religiozne z nacionalno identifikacijo
in tako naprej. V vseh teh pogledih pa se srednje- in vzhodnoevropske drzave med
seboj motno razlikujejo. V tem prostoru ima tako na primer poseben poloZaj
Poljska z visoko razvito poljskokatolisko nacionalno identiteto, s posebno viogo
poljske cerkve v vsej nacionalni zgodovini in Se posebej v II. svetovni vojni ter
cerkvijo kot sinonimom upora proti komunistiénemu reZimu. Bistveno razliten od
Poljske pa je poloZaj Slovenije, ki se je razvijala v najmanj ortodoksnem in znotraj
Jugoslavije v najliberalnejSem reZimu enopartijske vladavine, ob popolni odprtosti
sistema in relativno visoki blaginji. Medtem so nekdanjo Vzhodno Neméijo (pa
tudi Cesko in baltiske drZave) oznadevali najvi§ja stopnja ortodoksnosti v delova-
nju sistema, popoln nadzor vseh odnosov individuum - skupina in razvit sankcijski
sistem.

In dalje. Na oblikovanje in izraZanje religioznosti in poloZaj cerkve v teh
drZavah so poleg teh sistemsko specifi¢nih delovali $e vsi drugi dejavniki, ki jih je
pokazala analiza gibanja religioznosti in cerkvenosti v Zahodni Evropi. Ni namre&
dobrega in prepri¢ljivega dokaza, na katerega bi lahko oprli trditev, da je sekulari-
zacija kot proces odmikanja od cerkve v Zahodni Evropi »naraven« proces, ki
poteka v razmerah odprte, demokrati¢ne druZbe, da pa je proces sekularizacije
v Srednji in Vzhodni Evropi edinole sistemsko determiniran. Tudi v tem prostoru
so bolj ali manj potekali procesi deagrarizacije, industrializacije, urbanizacije,
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kopicenje prebivalstva v urbanih sredistih in glavnih mestih, skladno s tem pa tudi
alno manj$anje mo&i nadzornih mehanizmoyv in proces individualizacije. In prav
1o je te druZbe privedlo &ez rob realne eksistence. Dinami¢nejsi sistemi so razpa-
dali pod vplivom notranje liberalzacije, togi in ortodoksni sistemi pa so razpadli ob
revolucionarnih prehodih. Tako je Vzhodna Nemtija razpadla z mnoZiénimi
pobegi ljudi in z rusitvijo zidu, nasprotno pa se je Slovenija kot samostojna demo-
krati¢na drzava oblikovala postopoma, z notranjo liberalizacijo po zakoniti poti
v obdobju od 1985 dalje, s tem da si je morala svojo drzavno samostojnost izboriti
tudi v t.i. desetdnevni vojni proti nekdanji Jugoslovanski armadi. Po nasem pre-
pri¢anju sta to skrajna primera poteka preobratov v srednje- in vzhodnoevropskih
drzavah, ki nakazujeta izhodi§¢na oziroma predhodna stanja, ki se kaZejo tudi
v religiozni kulturi kot pomembnem izrazu nacionalne kulture. Pri¢akovanje, da
bo analiza religioznosti v srednje- in vzhodnoevropskih drzavah pokazala uniform-
nost in potrdila zgolj njeno grobo sistemsko determiniranost, ni upraviéeno. Tudi
v prostoru Srednje in Vzhodne Evrope in torej med drzavami, ki jih oznacuje t.i.
socialisti¢ni sistem, lahko pricakujemo v vseh izrazih religioznosti in odnosa do
cerkve velike razlike. Notranji razpon med njimi bo velik, pa tudi dejavniki, ki te
razlike dolotajo, bodo raznovrstni. In celo hipoteze, da je prevladujo€ socialisti¢ni
sistem v teh drzavah v vseh primerih pospesil sekularizacijske procese, ne bomo
- mogli potrditi.

V nadaljevanju naSe analize se bomo torej usmerili k srednje- in vzhodno-
evropskim drzavam. Na podlagi dveh kljuénih raziskovalnih virov bomo najprej
pokazali na stanje religiozne zavesti in odnos do cerkve v prostoru devetih srednje-
in vzhodnoevropskih drZav, izbranih v evropski diagonali od Baltika do Jadrana,
nato pa bomo z analizo stanja religioznosti v prostoru zdruZene Nemdije, torej
nekdanje Zvezne republike in Nemske demokrati¢ne republike, pokazali na
sistemsko dolotenost religioznosti oziroma religiozne kulture v njenem skrajnem
izrazu. Ob tem pa Zelimo vselej primerjalno pokazati tudi na stanje religiozne
kulture v Sloveniji.

Religioznost v razmerah druzbenih preobratov — poloZaj cerkve v srednji in
vzhodnoevropskih driavah

Pri vsebinski zasnovi evropske raziskave vrednot, ki je leta 1982 prvic zajela 20
zahodnoevropskih drZav in je bila leta 1990/91 ponovijena v vet evropskih in
nevropskih drzavah, so bile motno poudarjene religijske vrednote. Posebna
razlaga in analiza, ki jo je opravila skupina raziskovalcev, religiologov in pastoral-
nih teologov pri Pastoralnem forumu na Dunaju,* je zajela devet t.i. srednje- in
vzhodnoevropskih drZav, in sicer Estonijo, Latvijo, Litvo, Poljsko, Vzhodno
Neméijo, Cesko, Slovasko, MadZarsko in Slovenijo. Za vse izbrane drZave je bolj
ali manj zna&ilno dvoje: (1) da so jih v zadnjih petih desetletjih oznacevali viada-
vina komunistiénih partij, socialistiéni druZbeni red ter (z izjemo Slovenije) pri-
padnost sovjetskemu bloku. In (2) da gre za drZave, v katerih po kulturnozgodo-
. vinskem izrotilu in tradiciji oznatuje pripadnost vetine vernikov kri¢anskim religi-
jam oz. katolidki cerkvi. Za preobrat in prehod v opazovanih drZavah je znatilno
poudarjanje nacionalne identitete kot sredis¢nice procesa osvobajanja in demokra-

4 Kirchen im Ubergang in fraihaitliche Gesellschaften, P. Zulchner, Hg., P les Forum E. V., Wien, 1994, 174

Str.

799  Teorija in praksa, let. 31, $t.9-10, Ljubljana 1994



tizacije, kar se Se posebej izrazi ob izvijanju in izlo¢anju nekaterih med opazova-
nimi drZavami iz ve¢nacionalnih drZavnih tvorb in oblikovanju lastne drzavnosti.

Eden od smotrov analize, opravljene v Pastoralnem forumu, je bil s pomo&jo
raziskovalne metode natanéneje izmeriti obseg »poSkodovanja« religiozne kulture
v opazovanih drZavah. Seveda pa kaZe Ze takoj opozoriti na metodoloske teZave,
na katere raziskovalec vede ali nevede naleti pri poizkusu ocene globine in obsega
poskodovanja religiozne kulture na empiriéno raziskovalni ravni, saj ne razpolaga
z izhodi$¢nimi meritvami in merili za ovrednotenjem obsega in globine sprememb
v religiozni kulturi. Obseg in globino teh sprememb, ki niso ozko sistemsko dolo&-
ljive, je tezko izlo€iti iz obsega vseh sprememb, nastalih v dologenem druZzbenem
in ¢asovnem kontekstu.

Da sistemska dologenost (socialistiéni sistem) v petdesetletnem razvoju opazo-
vanih izbranih drZav ter vpliv vladajofe (marksisti¢ne) ideologije in sistemske
indoktrinacije nimajo enakih posledic, je seveda samo po sebi razumljivo. V sledi-
tvi analize in razkrivanja razlik pa nas bo $e posebej zanimalo, kako se v primerjavi
z drugimi (socialisti¢nimi) drZzavami zarisuje poloZaj Slovenije. Pregled stanja vere
in cerkve v teh drzavah ob koncu socialistiénega obdobja in v prehodu v pluralni
demokrati¢ni razvoj bomo oznatili s pomogjo treh temeljnih razseZnosti, in sicer:
religioznost, kr$¢anskost (ortodoksnost) in cerkvenost.®

Dimenzija religioznosti

Religioznost v tej analizi opredeljuje osem kazalcev, in sicer: pomembnost
Boga v Zivljenju; pogostost molitve; tolaZba iz vere; Zelja po meditaciji; odnos do
verskih obredov ob rojstvu, poroki in pogrebu; religiozna samoocena; religioznost
izvirne druZine; soglasje s star$i o religioznih vprasanjih. Kri¢anskost (ortodoks-
nost) je opredeljena s spostovanjem kri¢anskih verskih naukov, odnosom do pred-
stave o Bogu ter upanjem v vstajanje. Cerkvenost je opredeljena s pripadnostjo
verskim skupnostim, pogostostjo obiskovanja cerkve, zaupanjem v cerkev in razu-
mevanjem podrodij, na katerih lahko cerkev da odgovore, ter podrodij, na katerih
naj se cerkev angaZira. Podatki iz mednarodne raziskave vrednot, na katere se
v analizi opiramo in ki jih bomo v nadaljevanju prikazali, temeljijo na treh teore-
titno razlotljivih podrogjih: na opazovanju osebne religioznosti posameznika, na
kriCanski preZetosti osebne religioznosti ter na razmerju posameznika do neke
religiozne oziroma verske skupnosti. Oglejmo si rezultate po sklopih.

Pogostost molitve in odnos do obredov. Osebna religioznost posameznika se
torej izraZa (tudi)( s pogostostjo molitve ter sprejemanjem oziroma opravljanjem
obredov ob Zivljenjsko pomembnih dogodkih, kot so rojstvo, poroka in smrt (rites
of passage); v tem okviru pa prikazujemo e podatke, dobljene na podlagi vprasanj
o veri kot viru tolazbe ter o Zelji po meditaciji.

V vseh opazovanih drzavah, razen na Poljskem, je najbolj izrazena potreba po
verskem obredu ob smrti. Tudi pri vseh drugih kazalcih Elovekove religioznosti so
razlike med opazovanimi drzavami ve¢ kot o&itne. Pri tem pa je vendarle zna&ilno,
da je potreba po obredih ob pomembnih Zivljenjskih prehodih nekako previadu-
jota in skupna vernikom v vseh drZavah; to preteZno velja tudi za Zeljo po medita-
ciji, medtem ko se kaZejo olitne razlike in odstopanja v razumevanju vere kot

’l‘; ionalizacija teh Inosti, ki del dstopa od analize WVP (Hallman, de Moor, 1993), je opisana v:
Zulehner, P., 1994,
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izvora tolazbe. Se otitnejse razlike pa se kaZejo v pogostosti (oziroma odsotnosti)
molitve.

V opazovanih izrazih religioznosti izstopa Poljska kot kategorija zase, v drugi
kategoriji z niZjo izmerjeno osebno religioznostjo so MadZarska, Litva, Slovaska in
Slovenija ter v tretji kategoriji z bistveno niZjo izmerjeno osebno religioznostjo
Latvija, Estonija, nekdanja Vzhodna Nemdija in Ceska. Razlike med opazovanimi
drzavami so torej veé kot ofitne.

Osebno religioznost dalje nakazuje odgovor na vprasanje o pomembnosti Boga
v Zivljenju posameznika. Pri tem je bila opravljena meritev s pomotjo desetsto-
penjske lestvice. Razlike pri presojanju pomena Boga za osebno Zivljenje med
anketiranci iz opazovanih drZav niso tako izrazite kot pri prvem primeru, pa
vendarle se spet jasno Poljska razvrita v posebno kategorijo z najvisjim vrednote-
njem pomena Boga, v drugo skupino se razvritajo Slovaska, MadZarska, Latvija,
Litva in Slovenija in v tretjo, z najniZjim povpretnim vrednotenjem nekdanja
Vzhodna Neméija in Cedka.

Samoocena religioznosti.* Samoocena religioznosti razkriva velike razlike med
drzavami. Medtem ko je med Poljaki kar 96% religioznih, jih je med Estonci le
20% ali skoraj petkrat manj. Izjemno nizek deleZ religioznih poleg tega razkrivajo
%e nekdanja NDR, Ceska in Latvija (v obsegu od 32% do 38%), medtem ko se
v vmesno skupino razvr§¢ajo Slovaska, Slovenija, MadZarska in Litva. Najvisji
delez opredeljenih ateistov je med anketiranci iz nekdanje Vzhodne Nemdije
- (17%), sledi pa ji Slovenija (7%), sicer pa je deleZ opredeljenih ateistov v vseh
opazovanih drZavah izrazito nizek. To kaZe hkrati na razlifen potek procesov
modernizacije (industrializacije, urbanizacije) in na razli¢no intenziteto ideoloskih
- pritiskov skozi pet desetletij povojnega razvoja ter na razlike v utinkovanju ideolo-
gke indoktrinacije. Tako lahko sklepamo, da uinkov ideoloSke indoktrinacije na
Poljskem tako reko& ni. Prej lahko sklepamo o njenih nasprotnih u¢inkih v smeri
popolne identifikacije s cerkvijo kot totko religijskonacionalne identifikacije ter
nosilko opozicije proti sistemu.” Na drugi strani pa so v Estoniji, Vzhodni Nem¢iji
in na CeSkem uéinki ideoloSke indoktrinacije ve¢ kot oitni, teprav se z izjemo
u&inkovanja indoktrinacijskega sistema NDR ne kaZejo v svojem dokonnem
izrazu, namreé v angaZiranem ateizmu.

Prenos religiozne kulture. Tu gre za vprasanje, kak$no je razmerje v religioz-
nosti oziroma religiozni kulturi dveh sledeZih si generacij in kakSen poudarek daje
druZina verski vzgoji. Vprasanje o religioznosti starSev razkriva dvoje: prvi¢, ver-
sko socializacijsko okolje opazovane populacije in drugi¢ (v povezavi s podatki iz
samoocene religioznosti ter podatki o pomenu religiozne vzgoje) nakazuje more-
bitne premike v tipu pravladujode religiozne kulture. Podatki spet razkrivajo tri
kategorije, v katere je mogote razvrstiti opazovane drZave. V prvo kategorijo sodi
Poljska, kjer na intergeneracijski ravni (od religioznosti starSev do stanja aktualne
religiozne vzgoje) ne zaznamo pomembnih odstopanj. Tako reko¢ vsi Poljaki so
iveli v katoliskih druZinah, se sami oznalujejo za verne in dve tretjini vseh
poudarjata pomen trdne vere oziroma trdne verske povezanosti kot pomembnega
vzgojnega pravila v druZini. V spodnjo kategorijo se razvritajo Vzhodna Nemcija,
Cedka, Latvija in Estonija. To skupino oznatujejo nizka razpoznana religioznost
druzinskega okolja anketirancev (od 48% do 19%), nizek deleZ religoznosti anke-

® Poscbno vpratanje o osebni i je terjalo razvrstitev v skupine: (1) veren Sovek, (2) nisem veren Hovek, (3)
sem prepritan ateist in (4) sem neopredeljen.
7 Cerkev kot identifikacijska totka v p preboda izgublja p kar kaZejo zadnje volitve (1994).
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tirancev (od 38% do 20%) ter redka prisotnost religioznosti kot vzgojnega
naCela starSev pri vzgoji otrok (od 13% do 3%). V vmesno, srednjo katego-
rijo - vanjo sodijo Slovaska, MadzZarska, Litva in Slovenija — pa oznatujejo
visoka izhodis¢na religioznost (religioznost starSev), prevladujota religioznost
anketirancev ter hkrati sorazmerno omejen poudarek na religioznosti oziroma
veri kot naCelu pri vzgoji lastnih otrok (od 33% do 21%).

Na ravni osebne religioznosti je torej ofitno, da se devet opazovanih
drZzav ob vseh osmih opazovanih kazalcih bolj ali manj pravilno razvri¢a v tri
kategorije, ki bi jih lahko poimenovali kot previadujota visoka religioznost,
povprecna religioznost z znaki nara$tanja nereligioznosti ter nizka religioznost
s prevladujotimi izrazi nereligioznosti. Po vseh opravljenih preizkusih se
v prvo kategorijo razvria le Poljska. NajbliZja prvi kategoriji, v vrhu druge
kategorije stoji Slovaska, tej pa sledijo Slovenija, MadZarska in Litva. Latvija
se razvrita nekako med drugo in tretjo kategorijo, v tretjo, spodnjo katego-
rijo pa se nesporno razvritajo CeSka, nekdanja Vzhodna Nemd&ija in Esto-
nija.

Kri¢anskost (ortodoksnost)

V ta okvir so zajeti kazalci raziskave vrednot, ki nakazujejo kr§¢ansko izobli-
kovanost osebne religioznosti oz. ortodoksnosti. Najprej je analiza zajela odnos do
osnovnih kr¥¢anskih verskih postavk (resnic) ter (ene) postavke iz azijskih religij-
skih tradicij. Podatki o verovanju v Boga, duso, greh, Zivljenje po smrti, nebesa,
vstajenje, hudita, pekel in reinkarnacijo so zajeti s pomocjo veéstopenjske
lestvice, kar na analitiCni ravni omogoca razkritje hierarhije verovanj v te verske
postavke.

Opisni podatki oéitno kaZejo na velike razlike v verovanju v osnovne verske
resnice in dalje, da so razlike v njihovem sprejemanju ne le med opazovanimi
drzavami, temve¢ tudi znotraj njih. Najbolj splosno sprejeta verska resnica je vera
v Boga (95% do 20%), sledijo ji verovanje v greh (84% do 20%) in verovanje
v dulo (72% do 13%), nato verovanje v posmrtno Zivljenje (62% do 11%),
v nebesa (67% do 7%) in v vstajenje (64% do 7%). NajniZje pa stoje verske
resnice o reinkarnaciji (31% do 12%), o peklu (37% do 4%) ter o hudi¢u (30% do
4%). Sestavine verskega nauka s pozitivnim, optimistiénim poudarkom (kot so
vera v Boga, v du3o, v Zivljenje po smrti, v nebesa) so mo¢neje oziroma izraziteje
prisotne v osebni religioznosti kot sestavine z negativnim poudarkom oziroma
z represivnim poudarkom (pekel, hudi¢). Odnos do vseh devetih opazovanih ver-
skih resnic omogoca razvrstitev, ki v celoti potrdi Ze nakazano razvrstitev. V prvi
kategoriji je Poljska, sledijo ji Slovaska, MadZarska in Slovenija, v spodnjo polo-
vico pa se razvri¢ajo druge drzave.

Preizkus predstave o Bogu je bil v raziskavi izveden s pomo&jo vprasanja, ki
omogoda teistitno (kr$¢ansko) in deisti¢no prepoznavo Boga oziroma agnostiéni
ali ateisti¢ni poloZaj posameznika. Podatki ne omogo¢ajo tako enoznaéne razvrsti-
tve opazovanih drZav v tri kategorije, kot je to veljalo do zdaj. Kategorija zase je
tudi v tem primeru Poljska, kjer prevladuje (79%) teisti¢na prepoznava Boga, vse
druge razlage pa so neznatno zastopane. Za MadZarsko, ki je drugo uvr$tena po
deleZu teisti¢nih prepoznav, je hkrati znacilen visok deleZ agnosti¢nih in ateisti¢nih
razlag, medtem ko v Sloveniji, v Litvi in na Slovaskem izraziteje izstopajo dei-
stitne prepoznave Boga. V preostalih opazovanih drZavah so teistiéne prepoznave
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‘neznatno prisotne, previadujejo pa deisticne prepoznave z izjemo nekdanje
Vzhodne Nemdije, kjer najmo¢neje izstopa ateisti¢ni poloZaj (48% ) anketirancev.

Rekli smo Ze, da je verovanje v Boga v sredis¢u ¢lovekovega verovanja in
osrednja verska resnica in da je nobena druga resnica oziroma verovanje ne pre-
sega. To velja za vse opazovane vzhodno- in srednjeevropske drZave, razen za
Litvo, kjer motneje izstopa vera v greh in dudo, za Cesko, kjer mo&neje izstopa
verovanje v greh, ter Latvijo, kjer deloma mo¢neje izstopa verovanje v duso. To in
~ pa dejstvo, da verovanje v greh v povprecju dosega drugo mesto pred drugimi

verskimi resnicami, kaZe na poudarjeno etitno razseZnost religioznosti.

V kri¢anskem verskem nauku sta pomembno prisotna razumevanje onostran-
stva oziroma upanja na vstajenje ter vera oziroma verovanje v nebesa. Prikazane
razlike v pojmovanju Boga se v celoti izrazijo tudi v verovanju v posmrtno Zivlje-
nje, v vstajenje in nebesa. Te postavke kritanskega verskega nauka so najmoéneje
zasidrane v verovanju Poljakov, sledijo pa jim Slovaki, Latvijci MadZari in Slo-
venci, medtem ko verovanje v te resnice mo¢no usiha v drugih opazovanih dr-
Zavah.

Tako kot ob prikazu osebne religioznosti lahko tudi v tem primeru ugotovimo,
da so razlike v kritanski preZetosti verovanja ljudi v opazovanih devetih srednje-
in vzhodnoevropskih drZavah izrazite. Tudi tokrat je Poljska kategorija zase. Sle-
dijo ji Slovaki, Slovenci, MadzZari in Litvanci, medtem ko je religioznost oz. kr$-
ganska preZetost religioznosti pri Cehih, Latvijcih, Estoncih in Vzhodnih Nemcih
razkrojena.

Cerkvenost

Tretja opazovana razseZnost zajema razmerja posameznika do konkretnih ver-
skih skupnosti. Ta razmerja, ki se izraZajo v pripadnosti verskim skupnostim in
dejavnosti znotraj njih, obi¢ajno oznatujemo kot cerkvenost. V tem okviru nam
evropska raziskava vrednot ponuja ve¢ kazalcev — in sicer: pripadnost verski skup-
nosti, zaupanje v cerkev, obiskovanje verskih obredov; dodatno pa bomo na tem
mestu prikazali $e poglede ljudi na to, na katera Zivljenjska vpraSanja naj cerkev
oblikuje odgovore oziroma ob katerih druzbenih temah naj se angaZira.

Pripadnost verskim skupnostim. DeleZ ljudi, ki ne pripadajo nobeni verski
skupnosti v opazovanih vzhodno- in srednjeevropskih drzavah, je zelo razlicen.
Daleé najvisji deleZ s cerkvenimi skupnostmi neidentificiranih je v Estoniji (86% )
in Vzhodni Nemd&iji (62% ) ter Ce3ki in Latviji (61%), dale¢ najmanj pa jih je med
Poljaki (4%) in Slovenci (27%). Sorazmerno tem navedbam pa so ofitne tudi
razlike v izraZeni pripadnosti verskim skupnostim in 3e posebej v pripadnosti
- katoliski cerkvi. Tako je pripadnost katoliSki cerkvi prevladujo¢a znalilnost za
Poljsko, Slovenijo, Slovasko in Litvo. Med vernimi MadZari in Cehi je dalet ve&
katolikov kot protestantov, med Latvijci je deleZ obojih pribliZzno enak, medtem
ko med vernimi Vzhodnimi Nemci mo¢no previadujejo protestanti. V opazova-
nem izboru drZav je pripadnost drugim cerkvam (pravoslavni) izrazita v Latviji
(12%), Estoniji (6% ) in Litvi (5% ).

Opazovane drzave se spet razvrstijo v tri kategorije. V prvi je zunaj vseh
primerjav Poljska, v drugi Slovenija, Slovaska, Litva in MadZarska, kjer je deleZ
pripadnikov verski skupnosti od 73% do 57%; v tretji skupini pa se znajdejo
Latvija, Ceska in Vzhodna Neméija s priblizno 39% do 40% identificiranih z ver-
skimi skupnostmi. Zunaj vseh primerjav je Estonija z le 14%.
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Obiskovanje verskih obredov. Razlike med drZzavami so velike. Tako je med
Poljaki kar 83% vseh, ki vsaj mese¢no obiskujejo cerkvene obrede, med Slovaki
42% , med Slovenci 35% , med Litvanci 28% , med MadzZari 23%, med Cehi 13%,
med Vzhodnimi Nemci 17% in med Letonci le 3¢ 12% . Redni nedeljski obisk mase
pa opazovane drZave Se bolj izdiferencira (od 65% do 5%).

Zaupanje v cerkev. Zaupanje, ki ga ime cerkev med prebivalci oziroma verniki
v neki drZavi oziroma v nekem okolju pomembno spodbuja utrjevanje religiozne
kulture ter vpliva na intenziviranje stikov ljudi s cerkvijo. Glede na razmere,
v katerih delujejo cerkve v opazovanih drZavah, ter natin njihovega delovanja
v preteklosti in sedanjosti pri ljudeh oziroma vernikih uZivajo ve¢je ali manjse
zaupanje. Primerjalna analiza pokaZe, da so razlike v zaupanju, ki so ga deleZne
cerkve v posameznih drZavah, izrazite in velike. Razvrstitev drZav po intenzivnosti
izraZenega zaupanja pa tokrat odstopa od njihove obitajne uvrstitve v tri katego-
rije. Spet izstopa visoko zaupanje, ki ga je deleZna cerkev na Poljskem, v drugo
kategorijo pa se skupaj razvrstijo Litva, Latvija, MadZarska in Estonija — za vse te
drZave je znatilno prevladujote zaupanje cerkvam. V tretjo kategorijo pa se razvr-
stijo Slovaska, Vzhodna Nemtija, Slovenija in Ceska - zanje je znatilno previadu-
joge nezaupanje deZelnim cerkvam. Medtem ko je razvrstitev Vzhodne Neméije in
Ceske nekako znotraj konstante in je zanju znailna nizka izmerjena socioreligioz-
nost nasploh, pa uvrstitev Slovaske in Slovenije terja posebno pojasnilo. Nezaupa-
nje cerkvi namrec izreka 51% anketirancev na Slovaskem in kar 61% anketirancev
iz Slovenije. Glede na do zdaj izmerjeno visoko socioreligioznost prebivalcev ozi-
roma vernikov v teh drZavah, ki Slovadko in Slovenijo razvr$¢a pred Litvijo in
MadZarsko — za Poljsko, bi na tem mestu ne mogli govoriti nasploh o poskodova-
nosti religiozne kulture, temvet prej o »poSkodovanju« cerkvene podobe v vred-
notenju ljudi in vernikov v teh dveh drZavah. Da tema dvema cerkvama v razme-
rah prehoda po demokrati¢nem preobratu kot domnevnima institucijama nove
dobe, kot nosilkama osvobajanja in osamosvajanja (obe deZeli oznafuje nova
pridobljena drZavnost) ni uspelo pridobiti vedjega zaupanja prebivalcev oziroma
vernikov, ni predvsem izraz represivne ureditve poloZaja cerkve v preteklosti.®
Ena od moZnih razlag tak3nega vrednotenja cerkve v teh dveh drZavah je v nadinu
njune politizacije v obdobju med II. svetovno vojno, v naéinu ureditve razmerja
med cerkvijo in drZavo v petih desetletjih po tem, ter v aktualnem vkljuéevanju teh
dveh cerkva v politi¢na dogajanja v novih samostojnih drZavah. Ali je ta razlaga
ustrezna ali ne, lahko pokaZe le poglobljena raziskava. Nizko izmerjeno zaupanje
v cerkev kot institucijo ter v duhovni$tvo v primeru Slovenije ob hkratni visoki
identifikaciji z versko skupnostjo in nadpovpreéni izmerjeni religioznosti ne more
biti predvsem oz. le izraz preteklih zamer ter napa&nih zgodovinskih presoj, ki so
institucionalno cerkev in klerikalni element v politiki povezovali v spopadu z libe-
ralnim in kasneje komunisti¢nim elementom, gibanjem v predvojnem in medvoj-
nem obdobju, temve¢ tudi z zaprtostjo cerkvene institucije, njeno zadrZanostjo do
sproS¢anja zunajinstitucionalnih gibanj vernikov, v trenutku druZbenega preobrata
pa — v znamenju sprave nekritino enostransko — navezovanje na preteklost, poiz-
kus oZivljanja pozicije mo¢i cerkve v druZbi, med drugim utemeljene tudi na
restituciji oziroma reprivatizaciji nekdanjega polfevdalnega cerkvenega premoZe-
nja ter tudi zaradi vidnega povezovanja dela duhovitine z desnimi, konzervativ-

'hvaowduwmﬁhwminwnmmm.bw#kdmwnﬁlm
prizadevanje po ureditvi razmerja med drZavo in cerkvijo (Glej: Zdenko Roter, 1993), v zadnjem desetletju pa tudi
Sanie & aih pritisko, ja liberalizacifa polititaih od itd.
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nimi politi¢nimi silami in strankami. Vse navedene kriti¢ne oznake in pripombe
seveda ne veljajo za institucionalno cerkev v celoti, temve€ za njene posamezne,
v javnosti izraZene dele. To pa vendarle zado$¢a za sorazmerno neugoden izobli-
kovan odnos javnosti in vernikov do cerkvene institucije in duhovi¢ine nasploh.

Razumevanje vloge cerkve. Ta vidik je v raziskavi izraZen s pomogjo dveh
vpra$anj: ali je cerkev sposobna odgovoriti na vprasanja s podrotja morale, dru-
Zinskega Zivljenja, duhovnih ter socialnih problemov in potreb ljudi? Ali je cerkev
poklicana, da oblikuje odgovore na vpraSanje v zvezi z razmerami v tretjem svetu,
rasnim razlikovanjem, razoroZevanjem, razmerami v okolju, evtanazijo, splavom,
brezposelnostjo, zunajdruZinskimi odnosi, homoseksualnostjo in vladno politiko?

Odgovori na prvo vprasanje kaZejo, da so razlike med drzavami tudi tokrat
izrazite. Tako se visoko zaupanje v cerkev med Poljaki izraZa v oceni njene
popolne usposobljenosti za oblikovanje odgovorov na podro¢ju duhovnih potreb,
na podro&ju druZinskih odnosov na podroju moralnih problemov, medtem ko
usposobljenost cerkve za oblikovanje odgovorov na socialne probleme Zivljenja
presojajo zadrzano. Pri presoji usposobljenosti svojih cerkva pa od Poljakov
v niéemer ne odstopajo MadzZari in Litvanci, le da je pri njih bolj poudarjena tudi
vloga cerkve pri reSevanju socialnih problemov. Nereligiozni Cehi in Vzhodni
Nemci ter religiozni Slovaki oblikujejo zelo podobne odgovore o poklicanosti
svojih cerkva ob vprasanju o duhovnih problemih in potrebah ljudi, razlikujejo pa
se pri presojanju poklicanosti cerkve za poseganje v druZinske odnose in na soci-
alno podrogje. Cehi in Slovaki v veliki meri sodijo, da je cerkev poklicana za
reSevanje druZinskih problemov, ne pa enako tudi za reSevanje socialnih proble-
mov. Pri Vzhodnih Nemcih pa je prav nasprotno: le tretjina jih sodi, da je cerkev
poklicana za oblikovanje odgovorov na vpraSanja druZinskega Zivljenja, in kar
polovica, da cerkev uspesno sodeluje pri reSevanju peretih socialnih problemov.
V mednarodni primerjavi Slovenija izstopa — poleg Latvije, ki za Slovenijo $e
motno zaostaja — po izredno nizkih ocenah »usposobljenosti« cerkve za delovanje.
Anketirani Slovenci predvsem poudarjajo duhovno vlogo cerkve, torej njeno
poklicanost za oblikovanje odgovorov na vprasanje o smiselnosti Zivljenja (51%);
sorazmerno pozitivno vrednotijo vlogo cerkve pri njenem poseganju na moralno
podrotje (39%), medtem ko druZinsko podrogje ter pereti socialni problemi kot
podroéji uspesnega delovanja cerkve mogno zaostajata (34%, 32%).

Vetina prebivalcev oziroma vernikov v vseh opazovanih drZavah cerkvi pred-
vsem pripisuje duhovno vlogo, nato pa se od drZave do drZave poudarki premikajo
na druga podro&ja. Tako je na primer za Vzhodne Nemce drugo najpomembnejse
podrodje redevanje socialnih problemov, za Poljake in Litvance druZinski pro-
blemi, za MadZare, Cehe, Slovake in Slovence moralni problemi itd.

Med drzavami pa so tudi znatilne razlike pri presojanju podrotij, na katerih
naj bi se cerkev angaZirala. Predvsem je otitno, da prebivalci in verniki iz Vzhodne
Nemdije cerkvi pripisujejo visoko in najsirSo »poklicanost«.” Razlike v pri¢akova-
njih, ki jih prebivalci oziroma verniki v posameznih drZavah izraZajo v odnosu do
delovanja cerkve, pa so zelo razli¢ne. Vzhodni Nemci ob nizki izmerjeni religioz-
nosti izrekajo visoko oceno »poklicanosti« cerkve, visoko religiozni Poljaki so pri

resojanju »poklicanosti« cerkve zmerni in zadrZani, podobno kot nizko religiozni
ehi. Nadpovpre&no religiozni Slovaki in Slovenci pa so v ocenjevanju »poklica-
nosti« cerkve najbolj zadrZani. Tako, denimo, delovanje na podroju tretjega

¥ Ob opazovanih desetih podrodij Vzhodni Nemci odgovorijo kar 6,3 krat pritrdilno, MadZari 5,2-krat, Poljaki le 5-
krat, Cehi 4,2-krat, Slovaki 3-krat in Slovenci le 2,8-krat.
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sveta mo¢no poudarjajo Vzhodni Nemci, MadZari in Poljaki; rasno razlikovanje

udarjajo Vzhodni Nemci, MadZari in Poljaki, razoroZevanje Vzhodni Nemci,

hi in MadZari, varovanje okolja Vzhodni Nemci, MadZari, Cehi in Poljaki,
evtanazijo Vzhodni Nemci, Poljaki in MadZari, varovanje nerojenega Zivljenja
oziroma splava Poljaki, Vzhodni Nemci in MadZari, brezposelnost Vzhodni
Nemci, MadZari in Poljaki, zunajzakonska razmerja Poljaki, homoseksualnost
Poljaki ter vladno politiko Vzhodni Nemci. Pri Slovakih in Slovencih najmoéneje
izstopata razoroZevanje in varovanje okolja. Slovenci in Slovaki pa si v najmanjsi
meri Zelijo poseganja cerkve v vladno politiko.

Tako kot pri presojanju usposobljenosti oziroma uéinkovitosti cerkev po posa-
meznih drZavah se tudi pri presojanju »poklicanosti« kaZejo o€itne razlike, ki pa
pomembno odstopajo od dosedanje predstave razvrstitve drZav. Prebivalci in ver-
niki v nizko religiozni nekdanji Vzhodni Nemdiji so najbolj odprti do podrodij
delovanja cerkve in izrekajo visoke ocene njene poklicanosti za poseganje na
skoraj vsa aktualna podrodja, zadrZani pa so v izrekanju njene poklicanosti na
klasi¢nih podrocjih cerkvenega zavzemanja, kot npr. podrogje spolne morale.
Poljaki so pri presojanju poklicanosti cerkve mnogo bolj zadrZani, sploh pa cerkvi
odrekajo pravico do vpletanja v vladno politiko,” Slovaki in Slovenci, ki sicer
pozitivno vrednotijo usposobljenost cerkve za odgovarjanja na vprasanja o smislu
Zivljenja in duhovna vprasanja, pa so mo&no restriktivni; SirSe moZnosti delovanja
cerkve vidijo predvsem tisti posamezniki oziroma skupine, ki jih oznatuje visoka
religioznost, medtem ko v obeh druZbenih okoljih v povpre&ju cerkvi kot instituciji
ne pripisujejo nasploh pomembne vloge oz. ji izrekajo nezaupanje v zvezi z njenim
delovanjem na teh podrod&jih.

Pri cerkvenosti je torej olitna notranja neskladnost. Zastavlja se vprasanje
metodolo$ke primernosti enotnega obravnavanja te razseznosti. IzraZanja pripad-
nosti verskim skupnostim, zaupanja cerkvam oziroma duhovi¢ini, presojanje nji-
hove utinkovitosti oziroma usposobljenosti ter ocene njihove poklicanosti le
deloma pozitivno, deloma pa negativno korelirajo. Tako so za Poljsko znaéilni
visoka identifikacija s katoliSko cerkvijo, visoko izraZeno zaupanje, visoka ocena
utinkovitosti oziroma uspeSnosti ter povpre&na mera poklicanosti cerkve. Pri tem
pa je znatilno, da Poljaki izrazito odklanjajo poseganje cerkve v socialne probleme
ter njeno vpletanje v vladno politiko. Bistveno razli¢na od Poljske je vzhodnonem-
Ska slika, ki kaZe relativno nizko identifikacijo prebivalcev oziroma vernikov
s cerkvijo, nizko izraZeno zaupanje, povpre&no oceno u¢inkovitosti oziroma uspo-
sobljenosti v delovanju cerkve ter nadpovpre&no visoko oceno poklicanosti cerkve
za delovanje na vseh podrogjih Zivljenja (razen podro&ja spolnih odnosov). Za
Slovenijo (in tudi za Slovasko) pa so znagilni visoka stopnja identifikacije prebival-
cev s katolisko versko skupnostjo, podpovpreéno nizko izraZeno zaupanje v cerkev
in duhovstino, nizka ocena u¢inkovitosti oz. usposobljenosti cerkve za odgovarja-
nje na vprasanja na neduhovnih podrogjih ter izrazita nizka ocena poklicanosti
cerkve za delovanje cerkve ob razlitnih moralnih vprasanjih in druZbenih pro-
blemih.

(-ﬁa bi podrobneje osvetlili u¢inke sistemske doloenosti religiozne kulture, se
bomo v nadaljevanju oprli na raziskavo, ki pokaZe stanje v verovanju v Zvezni
republiki Nemdiji — in sicer v njenih t.i. starih zveznih deZelah (torej nekdanji
Zvezni republiki Nemdiji) in t.i. novih zveznih deZelah (nekdanji Nemski demo-
krati¢ni republiki oz. Vzhodni Nem¢iji).

1 Fo ponazasja volilno ravnanje Poljakov ob zadnjih volitvah, 1994
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Religioznost Nemcev: ucinkovanje dveh sistemov

Posebno priloZnost za raziskovanje uCinkov sistemske doloCenosti religiozne
kulture nam ponuja raziskava vrednot, ki vkljucuje tudi religiolo$ka vprasanja in je
bila izvedena po zdruZitvi obeh Nemdij s podvzorcema za nekdanjo Zvezno repu-
bliko Nem¢ijo in nekdanjo Nemsko demokrati¢no republiko." Prednost, ki izhaja
iz raziskovanja v prostoru Zvezne republike Neméije neposredno po zdruZitvi, je
v podmeni, da je 50-letno povojno utinkovanje dveh razli¢nih socializacijskih in
indoktrinacijskih sistemov, ki sta temeljila na povsem nasprotnih vrednostnih in
ideoloskih postavkah, lahko opazujemo in merimo v njihovih sorazmerno &istih in
nespremenjenih izrazih. Seveda to brez omejitve velja za nekdanjo Zvezno repu-
bliko Nemdijo, ne pa tudi za nekdajo Nemsko demokrati¢no republiko (Vzhodno
Nemdijo). V drugi polovici oz. ob koncu 80-ih let, torej v obdobju vrenja pred
prevratom in zdruZitvijo, se je namre¢ sproZil nov tip politi¢ne socializacije skozi
druzbena gibanja, mnoZiéne pobege in manifestacije. Predpostavljamo, da je bilo
to obdobje mo¢ne vrednostne preobrazbe. Preobrazba pa ni mogla seéi v globino
primarne socializacije, tako da je del vrednostnega sveta ljudi, predvsem 3e nji-
hova religiozna kultura, kot se je oblikovala v desetletjih, ostala bolj ali manj
nespremenjena. Globljih slojev religiozne kulture in samega bistva verovanja torej
sam preobrat ni mogel spremeniti. Spremembe so lahko nastale le na povrSju, npr.
v opredeljevanju do institucij in tudi do cerkve kot ene od institucij v pluralni
druZbi; v razumevanju druZbene vloge institucij in tudi druZbene vloge cerkve
v razmerah pluralne druzbe ipd.

Religioznost, kolikor je raziskovalcu sploh dostopna, se v analititnem prostoru
dveh sistemov znajde v vlogi eksperimentalne spremenljivke. Pri razvitih in Se
posebej zahodnoevropskih druZbah lahko izhajamo iz predpostavke konvergence
druZzbenorazvojnih procesov in torej tudi konvergence vrednot. Stanje v druZbe-
nem prostoru Zahodne Nemcije, kot se izraZa skozi gospodarsko in urbano razvi-
tost, visoko blaginjo, prevladujote vrednote, sekularizacijske procese in religiozno
kulturo, ponazarja razmere oziroma razvojne smeri v Zahodni Evropi. Vzhodna
Nemcija, Ceprav je Ze ob nastanku nosila v sebi kali propada, pa je do sredine 80-ih
let kot karikatura izostreno ponazarjala razmere in smeri razvoja v vzhodnoevrop-
skem prostoru. Grobi industrializem, odprava trga, oblast ene stranke s popolnim
ideoloskim monopolom v Solstvu in ob¢ilih, zavra¢anje slehernega individualizma,
fizi¢na izprtost ljudi iz nemskega in evropskega okolja itd. so znalilnosti tega
razvoja. Te grobe razmejitve pa so zadele en narod, pri éemer je Zahodne Nemce
pacifikacija privedla v demokracijo in socialno trZni sistem, Vzhodne Nemce pa iz
enega v drug totalitarizem. Vzhodno in Zahodno Nemdijo je v trenutku delitve
oznacevala visoka vojna razruSenost, pri temer je vzhodni del oznateval predvsem
kmetijski, zahodni pa industrijski razvoj; vzhodni del je bil v izhodi$¢u preteZno
protestantski, zahodni pa protestantsko-katoli§ko izravnan; zahodni del je kmalu
po vojni bil deleZen velike gospodarske pomoci kot branik v spopadu med blo-
koma, vzhodni pa predvsem intenzivne industrijske praznitve in dolgoletnega iz&r-
pavanja in vojaSke zasedbe s strani Sovjetske zveze. Vseh teh in vrsto drugih
okolis¢in seveda pri naSem »eksperimentu« ne moremo nadzorovati - so pa seveda
pomembno sodolo¢ale smer in potek druZbenega in kulturnega razvoja Vzhodne
0z. Zahodne Nemdije.

" Mohler, Peter, Ph. et. al: Die Basisumfrage 1991, (ALLBUS) Zentralarchiv fur empirische Sozialforschung,
Mannheim 1991. Vzoree raziskave je zajel 1477 anketirancev iz t. i. starih zveznih deZel ter 1537 anketirancev iz 1. i. novih
2veznih delel.
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Vrmimo se k izhodis¢u. Iz obseZne datoteke (Allbus, 1991) je Terwey (1992)=
izvzel in analiziral nekaj temeljnih socioreligijskih dimenzij, in sicer: identifikacijo
z verskimi skupnostmi, obiskovanje verskih obredov, vero v Boga, verovanje
v kritanske verske resnice ter verovanje v t.i. paranormalne pojave (vraZever-
nost). Pri tem je v svoji analizi poizkusal pokazati predvsem na razlike (in sorod-
nosti) v religiozni usmeritvi anketirancev iz obeh delov zdruZzene Nemdije. Mi pa
se ne bomo omejili zgolj na prikazovanje analize v prostoru dveh Nemdij, temveg
bomo z dodajanjem slovenskih podatkov poizkusali dologiti »koordinate« Slove-
niji med tema dvema (skrajnima) sistemoma.

Identifikacija z verskimi skupnostmi. Za Zahodno Nemdijo je znatilna visoka
stopnja cerkvene identifikacije (89,4%), za Vzhodno Neméijo pa izredno nizka
(35,3%). Slovenija po izkazani stopnji identifikacije z verskimi skupnostmi stoji
blizu Zahodni Nem¢iji (73,2%).” Velika ve&ina Zahodnih Nemcev (89,4%) se
identificira s krs¢anskimi verskimi skupnostmi in od tega najve¢ s protestantsko
cerkvijo (45%) oziroma katolisko cerkvijo (41,9%). Med cerkveno identificira-
nimi Vzhodnimi Nemci pa mo¢no prevladujejo pripadniki protestantske cerkve
(28,8% od celotnega vzorca), pripadnikov katoliske cerkve (5,5%) in drugih kr$-
Canskih cerkva (2,6%) pa je bistveno manj. Razmere v Sloveniji so enoznaénejse:
pripadnikov katoliske cerkve je 69%, pripadnikov drugih kri¢anskih cerkva pa Se
dodatno 2,8% . Bistvena odstopanja se torej kaZejo pri Vzhodni Neméiji. Pri tem
seveda kaZe upoStevati skupno izhodii¢no stanje v »obeh« Neméijah." Za izho-
dis¢ne razmere v Vzhodni Nemdiji je ilustrativen podatek (Weicher, 1990, 308), da
je bilo leta 1950 11% katolikov, 80,6% protestantov in le 7,6% ljudi, ki niso
pripadali nobeni veroizpovedi. Vzhodno Nemdijo torej oznaluje izjemno groba
izguba cerkvenega pripadniStva; obe v izhodis¢u previadujoéi cerkvi oziroma ver-
ski skupnosti sta mo¢no prizadeti, vendar protestantska cerkev e izraziteje kot
katoliska. Za Zahodno Nem¢ijo in Slovenijo pa bi lahko rekli, da je izraZanje
pripadnosti verskim skupnostim oz. cerkvam (katoliski in protestantski) 3¢ vedno
in kljub sekularizacijskim tokovom izraz kulturno-civilizacijske, nacionalne in reli-
giozne identifikacije — in je visoko.

Obiskovanje verskih obredov. Obiskovanje verskih obredov je seveda tesno
povezano z identifikacijo z verskimi skupnostmi. Pogostost obiskovanja verskih
obredov je v prostoru treh drZav bistveno razli¢na, pri éemer je érta razloGevanja
med Vzhodno Nemcijo na eni ter Slovenijo in Zahodno Neméijo na drugi strani.
DeleZ pogostih obiskovalcev verskih obredov (vetkrat do enkrat na teden) doseZe
v Sloveniji dobro petino populacije (22,7%), v zahodnem delu Neméije sedmino
populacije (14,7%), v vzhodnem delu pa le eno tridesetino (3,5% ). Enako ostre
pa so tudi razlike v deleZih cerkvenih abstinentov.” V Vzhodni Neméiji je absti-
nentov vet kot $tiri petine (81,9% ), v Zahodni Nemiji dobra polovica (53,7%) in
v Sloveniji le dobri dve petini (42,6%). V treh drZavah je torej praksa obiskovanja
cerkvenih obredov najbolj razvita v Sloveniji, Zahodna Nemdcija neznatno zao-
staja, medtem ko je v Vzhodni Neméiji tako reko€ ni.* Obiskovanja verskih obre-

L Anuhmmycmwlbcgn ;ndlvnpeopmnl tudi: Koch, Achim (1992).

B podatki 5o iz med o i in cerkvi, ISSP, SIM 199172, N=2080; raziskava je potckala sota
z nemiko raziskavo in po enotni metodologiji.

"Pritemuno rili vpras ,'.kolikosu tinkovanje nacizma in obdobje tretjega rajha dolotali (ne-) religi
nost, 3¢ p j mjeno d

"Abmmuuxoumm,m kajkrat na leto obiskujejo cerkvene obrede.

16 Pri tem se kaZe spomniti, dn)ellmhv.po(ehhvluulwlmmpozdmbmmdndbempmohun ko so
neposredne sistemske ovire in zapore (zap 1janj ) nj i odpadie.
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dov kot izraza pripadnosti cerkvi in tudi kot izraza intimne osebne religioznosti
v nekdanji Vzhodni Neméiji med raziskavo prakti¢no ni bilo. Ko ob tem kazalcu
opazujemo prostor treh drZav, se zdi, kot da so razvritene v dva razlina sistema:
v enem sta Zahodna Nem¢ija in Slovenija, v drugem pa Vzhodna Nem¢ija.

Verovanje v Boga. Ce je cerkev kot institucija oziroma to¢ka identifikacije in
aktivnosti v Vzhodni Nem¢iji poniknila — in je v Zahodni Nemdiji in Sloveniji
moéno prisotna — se postavlja vprasanje, ali je zabrisana tudi individualna, notra-
nja religioznost ljudi. In dalje, postavi se vprasanje, ali identifikacija s cerkvijo in
prisotnost v cerkvi zadostno pojasnjujeta tudi notranjo, individualno religioznost
ljudi. Ali je torej pobeg iz cerkve v Vzhodni Nem¢iji predvsem »koncesija« sistema
(kot je na drugi strani lahko izstop iz cerkve v Zahodni Nem¢iji oblika davEnega
izmikanja). Podatki za Vzhodno in Zahodno Nem¢ijo kaZejo na bistvene razlike
pri notranji religioznosti (veri v Boga), pa tudi na razlike pri spreminjanju indivi-
dualne vernosti. Podatki za Zahodno Neméijo kaZejo, da je vseskozi trdnih atei-
stov slaba desetina (9,6% ) ter da je dodatno $e slaba Eetrtina vseh (23,4%), ki so
prenehali verovati v Boga. V Vzhodni Nemiji je trdnih ateistov kar polovica
vzorca (50,7%) in dodatno 3e Cetrtina (24,9%) takih, ki so prenehali verovati
v Boga, oziroma skupaj ateistov kar tri Cetrtine populacije. Ce Zahodno Neméijo
oznatuje prevladujota vera v Boga, potem Vzhodno Nemtijo $e bolj oznatuje
prevladujotnost nevernosti. Iz podatkov iz primerljivih slovenskih raziskav”
izhaja, da se Slovenija razvrsti spet skupaj z Zahodno Nemdijo. V primerljivem
nizu podatkov je v Sloveniji ostalo 19% neopredeljenih. Ce izratunamo deleZe iz
opredeljenih ob vprasanju, pa izhaja, da nekako tri petine verujejo v Boga, nekaj
manj kot dve petini ne verujeta v Boga, pri tem pa je v Sloveniji konsekventni
ateizem (ne verujem in nisem nikoli veroval) moéneje zastopan kot v Zahodni
Nem¢iji (To8, 1993). Iz raziskave vrednot lahko sklepamo, da je med Slovenci ena
tretjina (32,7%) takih, ki v Boga ne verujejo, med Zahodnimi Nemci jih je prav
tako ena tretjina, med Vzhodnimi pa kar tri Cetrtine. Crta razloCevanja je torej
zopet med Zahodno Neméijo in Slovenijo na eni in Vzhodno Nemgijo na drugi
strani, Geprav raziskava hkrati razodeva, da je deleZ konsekventnih ateistov med
Slovenci enkrat vedji kot v Zahodni Nemd&iji.

Vera v Boga je sredis¢nica verskega nauka obeh v tem prostoru prevladujocih
kri¢anskih cerkva (katoliSke in protestantske), hkrati pa je to skupaj z odnosom
do drugih kri¢anskih verskih resnic natin preizkusanja notranje religioznosti posa-
meznika. Glede na to da je verovanje v Boga med ljudmi v raziskovanih populaci-
jah manj raziirjeno kot identifikacija z verskimi skupnostmi, je seveda ofitno, da
znaten del pripadnikov verskih skupnosti, ki se udeleZujejo tudi verskih obredov,
ne verjame v Boga in tudi ne v druge verske resnice. Analiza pa tako na obeh
nemskih kot na slovenskem vzorcu razkriva tudi posameznike oz. skupine, ki niso
identificirani z verskimi skupnostmi in ne obiskujejo cerkvenih obredov, vendar

* verujejo v Boga oziroma v druge verske resnice. V tem pogledu trije podvzorci

v analizi ne razkrivajo kakih posebnih razlik.

Druge verske resnice. Oglejmo si, kaj pokaZe primerjalna analiza ob drugih
verskih resnicah. V posmrtno Zivljenje veruje ve¢ kot itiri desetine (44,4%)
Zahodnih Nemcev, slabe tri desetine (28,8%) Slovencev in dobra desetina
(12,2%) Vzhodnih Nemcev. V pekel bolj verjamejo Slovenci (23,6%) kot Zahodni
Nemci (20,3%), Vzhodni Nemci pa sploh ne (5,7%). V nebesa bolj verjamejo
Zahodni Nemci (35,0%) kot Slovenci (27,5%), a tudi Vzhodni Nemci si vere

17 Raziskava vrednot, SIM 1992; Raziskava o veri in cerkvi, SIM 1991.
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v nebesa niso pustili povsem odvzeti (17,4% ). Verovanje v hudi¢a je v vseh pod-
vzorcih najmanj prisotno; med Slovenijo in Zahodno Nemg¢ijo pri tem ni bistvenih
razlik. Najbolj razsirjeno v vseh treh podvzorcih pa je verovanje v ¢udeze. Najbolj
verjamejo v EudeZe Zahodni Nemci (51,2% ), sledijo jim Slovenci (42,8% ), tem pa
Vzhodni Nemci (34,9%).

Kritanske verske resnice oziroma verovanja v njih so v Sloveniji in Zahodni
Nemdiji nekako enakomerno prisotna, v Vzhodni Nem¢iji pa — z izjemo verovanja
v nebesa in ¢udeZe - le neznatno zastopana. OCitno je, da sta religioznost in
kri¢anska preZetost le-te v Vzhodni Neméiji skoraj popolnoma razkrojeni. Ker
lahko domnevamo, da so bile temeljne verske resnice v religiozni zavesti in vero-
vanju v ljudi v Zahodni Evropi moéneje prisotne oziroma izraZene, lahko skle-
pamo o prisotnosti sekularizacijskih tokov — in to dokaj intenzivnih — v Zahodni
Nem¢iji in Sloveniji. Seveda pa izmerjenega stanja religioznosti v Vzhodni Nemc¢iji
ne moremo pripisati normalnemu poteku sekularizacijskih tokov, ki jih sprozajo
procesi modernizacije in individualizacije. Gre predvsem za prisilno ateizacijo in
pospeseno sekularizacijo, ki je oprta na ideoloski monopol v Solah, promocijski in
sankcijski monopol ter mnoZi¢no indoktrinacijo po obéilih.

Medtem ko so religiozne vsebine in verovanja iz zavesti Vzhodnega Nemca
skoraj povsem izrinjene, pa je verovanje v paranormalne pojave, kot so verovanje
v prinaSalce sreCe, jasnovidce in napovedovalce prihodnosti, tudeZne ozdravlje-
valce in napovedovalce iz zvezd nekako bolj »normalno« prisotno. V vse oblike
paranormalnega verovanja sicer bolj verjamejo Slovenci kot anketiranci iz obeh
Nemdij. To Se posebej velja za vero v udeZne ozdravljevalce ter jasnovidce, kjer
se deleZ verovalcev v te pojave med Slovenci dvigne kar za dvakrat nad Zahodnimi
in Vzhodnimi Nemci. Sicer pa so Vzhodni Nemci nekaj manj vraZeverni kot
Zahodni Nemci. Ali ve¢ vraZeverja med Slovenci pomeni rezervoar za cerkveno
religioznost — ali prav nasprotno — pa je teZzko sklepati.

Ob koncu tega prikaza lahko ugotovimo, da sta obseg identifikacije s cerkvijo
ter stopnja cerkvene integracije totka bistvenega razlikovanja med Zahodno in
Vzhodno Nemdijo. Identifikacija s cerkvijo ter religioznost sta pojav, ki je
v Vzhodni Nemdiji praktino poniknil. Ce je to ponikanje znatilno tudi za
Zahodno Nemtijo, potem gre za sekularizacijske procese, ki, podobno spodbu-
jeni, bolj ali manj intenzivno potekajo v zahodnih (evropskih) demokrati¢nih druz-
bah. Sekularizacijski procesi postopno izrinjajo substancialne religiozne resnice iz
verovanj ljudi. Primerjalna analiza in predvsem $e poizkus uvrstitve Slovenije
v prostor med Zahodno in Vzhodno Nem¢ijo pa pokaZe, da je &rta delitve ostra in
da Slovenija v primerjavah stoji skupaj z Zahodno Nemdéijo in ne skupaj
z Vzhodno. Na tej to¢ki razmiSljanj in analize lahko izrazimo domnevo, da religi-
ozna substanca Slovencev ni bila bistveno poSkodovana oziroma da se je v zadnjih
desetletjih in Se posebej v osemdesetih letih obnavljala do mere, ki dopus¢a uvrsti-
tev Slovenije v zahodnoevropska povpretja. Poleg sistemskega poSkodovanja reli-
giozne kulture, ki se v izhodiS¢u kaZe predvsem skozi spremenjeni in marginalizi-
rani poloZaj cerkve v druzbi, odvzem cerkvenega premoZenja ter izloditev cerkve
iz izobraZevalnega sistema, pa je za Slovenijo predvsem v zadnjih desetletjih znaci-
len potek sekularizacijskih tokov kot v Zahodni Evropi, hkrati s spro$¢anjem
ideoloskih spon sistema pa tudi proces obnavljanja religiozne kulture.
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Poskus primerjave Vzhod-Zahod

V prej$njem poglavju smo pokazali, kako se razvija religioznost v dveh siste-
mih znotraj enega naroda. Poleg tega smo Se pokazali, kako se v tako opredeljeni
prostor uvri¢a Slovenija. K razumevanju problema v prostoru Vzhod-Zahod pa
lahko prispeva $e prikaz Zulehnerjeve analize, ki na podlagi rezultatov raziskave
yrednot vklju¢uje Sestindvajset drZzav in med njimi poleg zahodnih oziroma zahod-
noevropskih tudi Poljsko, Cesko, Slovasko, Madzarsko, Slovenijo ter Litvo in
- Latvijo. Na podlagi petnajstih ugotovitev iz (2,0) opisanega religioloSkega dela
raziskave vrednot so s pomo¢jo faktorskih vrednosti za vsakega anketiranca in za
vzorce vkljuéenih drzav izratunane stopnje njihove socioreligioznosti (Zulehner,
1994, str. 39-43). Na podlagi tega (kompleksnega) kazalca se izoblikuje uvrstitev
(rang) drZav s temi znacilnostmi: zgornji pol uvrstitve doloa Poljska z najvisjo
socioreligioznostjo, sledijo ji Irska, Severna Irska in ZdruZene drZave Amerike.
Spodnji pol uvrstitve dolota Ceska z najniZjo socioreligioznostjo, sledijo pa ji
Vzhodna Neméija, Svedska in Danska. Med drZave z visoko socialreligioznostjo
sodijo e Italija, Portugalska, Kanada, Islandija in Spanija. Med drZave z najniZjo
uvrstitvijo pa sodijo $e Francija, Latvija in Nizozemska. V sredini razvrstitve® pa
so Avstrija, Slovaska, zahodni del Zvezne republike Neméije, Litva, Finska, Bel-
gija, Anglija, Norve$ka, Madzarska in Slovenija.

Na podlagi te analize in dobljene razvrstitve je Zulehner oblikoval tele sklepe
oziroma opaZanja: (1) Glede na to da je vetina socialisti¢nih drZzav pod povpreé-
jem in da sta le Poljska in Slovaska nad njim, se zdi, da je domneva o poSkodova-
nju religiozne kulture v nekdanjih socialisti¢nih drZavah utemeljena. (2) Polarna
poloZaja te razvrstitve vselej zasedata nekdanji socialisti¢ni drZavi: v vrhu Poljska,
spodaj Vzhodna Nemcija in Cedka. Na podlagi celotne uvrstitve srednje- in vzhod-
noevropskih drZav na tej dimenziji ni mogode sklepati o delitvi med drZavami
Vzhoda in Zahoda.

Na podlagi dobljene uvrstitve Zulehner drZave razvrsti v $tiri kategorije, in
sicer: v prvo, ki jo oznatuje izjemno visoka stopnja socioreligioznosti (Poljska, obe
Irski ter ZDA), v drugo, ki jo oznatuje nadpovpretno visoka socioreligioznost
(Italija, Portugalska, Spanija, Islandija, Avstrija in Slovaska); v tretjo, ki jo ozna-
¢uje povprecna religioznost z manjsim odstopanjem navzdol (ZR Nemdija, Finska,
Litva, Belgija, Velika Britanija, Norve§ka, MadZarska, Slovenija, Nizozemska), in
Cetrti¢ v kategorijo, ki jo oznaCuje najniZja socioreligioznost (Latvija, Francija,
Danska, Svedska, Vzhodna Neméija in Ceka).

Sam konstrukt dimenzije socioreligioznosti in postopek analize terjata kas-
nejSo metodolosko kritiéno obravnavo. Vkljugene indikacije namreé ne pojasnju-
jejo ene same, temvel vel razseZnosti religioznosti, pri femer se kaZejo
pomembne razlike pri posameznih podvzorcih. Tako so nekatere drZave visoko
uvrSene predvsem zaradi izraZanja zaupanja v cerkev ter pozitivnega presojanja
ucinkovitosti in poklicanosti deZelne cerkve,” medtem ko so druge, npr. Slovenija,
Slovaska, zaradi nizke ocene zaupanja, u¢inkovitosti in poklicanosti cerkve razvrs-
gene sorazmerno niZje. Prav to pa vpliva tudi na uvrstitev Ceske na dno razvrstitve
ter Vzhodne Nemcije nad njo itd.

Zdi se tudi, da je smotrnejsa uvrstitev vseh opazovanih drZav v §tiri skupine, in
sicer: prvo skupino z nadpovpreéno socioreligioznostjo (Poljska, obe Irski, ZDA,

'8 Z odstopanjem + 0,20 od povpretja.
”Smheoﬁondomltwkmiuﬁmdjenmvwh“"po‘ kratitnih preobratib.
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Italija, Portugalska, Kanada, Islandija in Spanija); v skupino s povpre&no socio-
religioznostjo (+0,20 od povpre&ja) (Avstrija, Slova¥ka, Zvezna republika Nem-
&ja, Litva, Finska, Belgija, Anglija, Norve§ka, MadZarska in Slovenija); in tretji¢
v skupino s podpovpreéno religioznostjo (Nizozemska, Latvija, Francija, Danska,
Svedska, Vzhodna Nemdija in %egka). Vetina vzhodno- in srednjeevropskih drZzav
je torej uvriena v sredino, Poljska je v vrhu, Vzhodna Nemdija in ka pa na
dnu razvrstitve. Iz tega bi le steZka sklepali, da pomenijo te drZzave samostojen, iz
zahodnoevropskega povsem izlofen prostor oblikovanja in izraZanja religiozne
kulture. Slovenija pa se v tej uvrstitvi znajde v drud€ini zahodnoevropskih drZav,
kot so ZR Nemdija, Finska, Belgija, Anglija, Norveska, Nizozemska, Francija itd.

Seveda pa tudi ta analiza ne oporeka Ze nakazani podmeni, namre¢ da religi-
ozno kulturo v nekdanjih socialisti¢nih drZavah vendarle pomembno sodolo¢a
sistemska razseZnost.

Sklepi

Sistemska dologenost poloZaja cerkve in religioznosti ljudi hkrati oziroma
poleg kulturnozgodovinskih in modernizacijskih dejavnikov drZave Srednje in
Vzhodne Evrope izrazito diferencirata. Ceprav ni sporno, da so v vseh primerih
drZavnoideoloske regulacije in indoktrinacijski sistemi delovali proti cerkvi in reli-
gioznosti ljudi, pa je iz rezultatov analize hkrati olitno, da je to delovanje bilo od
drzave do drzave razli¢no intenzivno in ideolosko omejujoce, v posameznih drZa-
vah in v posameznih obdobjih bolj ali manj. V posameznih od njih so zavirajoci
dejavniki popustili, zaviralna politi¢na ureditev delovanja cerkve je popustala,
v posameznih drZavah pa politi¢na represija nad religioznostjo in cerkvijo ni delo-
vala v Zeleni smeri oziroma je spro$tala Zelenim nasprotne ucinke. V nekaterih
drzavah pa so indoktrinacijski sistemi delovali togo, ostro in dokonéno. Na vprasa-
nje o ideoloski determiniranosti religiozne kulture v opazovanem okolju devetih
srednje- in vzhodnoevropskih drZav laZje odgovorimo s primeri Poljske, Vzhodne
Neméije, Ceske, Slovaske, MadZarske in Slovenije, ki jih vse izrazito oznatujeta
prevladujoca kritanska kulturnozgodovinska oznalenost ter — z izjemo Vzhodne
Neméije (in delnim odstopanjem MadZarske in Cedke) — tudi izrazita katoliska
kulturnozgodovinska oznacenost. Pa vendar so prav Slovenija, Poljska in Vzhodna
Nem¢éija najnazornejsi primeri za tri »modele« u¢inkovanja druzbenih, kulturnih
in ideoloskih dejavnikov na razvoj religozne kulture. Za vse opazovane drZave,
razen za Slovenijo, velja izrazita zaprtost v odnosih do Evrope, do Zahoda pa je
bila Vzhodna Nemcija zaprta skoraj ves povojni ¢as (Madzarska v 50-ih letih in
naprej, Ceskoslovaska v 60-ih in 70-ih letih itd.). Med vsemi opazovanimi drZa-
vami je Slovenija v zadnjih desetletjih dosegla najvi§jo stopnjo v svojem gospodar-
skem in druZbenoprostorskem razvoju ne le kot regija (republika) znotraj Jugosla-
vije, temve¢ predvsem zaradi svoje odprtosti ter intenzivnih zahodnoevropskih oz.
evropskih sosedskih vplivov. Edino iz Slovenije je bil v vsem opazovanem okolju
omogocen svoboden pretok ljudi (iz sredine 50-ih let) v evropski prostor in nazaj.
Vse to dopusta domnevo, da se je socioreligioznost Slovencev oblikovala ne le pod
vplivom lastnega (jugoslovanskega oz. liberalnejSega slovenskega) politicnega
sistema in prakse, temve¢ — v vedji meri — tudi pod vplivom splo$nih evropskih
modernizacijskih tokov. Med vsemi opazovanimi drZavami pa sta prav gotovo
najizrazitej§a primera Poljske in Vzhodne Nemcije, ki ponazarjata ucinke sistem-
skega dolocevanja religiozne kulture. V Poljskem primeru je ulinek izrazit in
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" paproten Zelenemu. Glede na aktualna dogajanja na Poljskem po druzbenem
- preobratu bi lahko sklepali, da bi v razmerah demokrati¢nega razvoja v petih
desetletjih demokrati¢nega razvoja poljske druZbe religiozna kultura Poljakov in
poloZaj cerkve na Poljskem bila v mnogo€em pribliZana religiozni kulturi zahodno-
evropskih drZav. Pri Vzhodni Nem¢iji oziroma danasnjih t. i. »novih zveznih deZe-
lah« pa lahko govorimo o izredni »utinkovitosti« ideolo$ke regulacije in represije
ter skrajnem poskodovanju religiozne kulture. Za Slovenijo v zadnjih desetletjih
veljata poizkus sporazumevanja med drZavo in cerkvijo ter postopno uveljavljanje
idejnega in kulturnega pluralizma. Odstopanja, ki jih razkriva raziskava vrednot,
in spremembe v religiozni kulturi od konca 60-ih let do danes (To$, 1993) je
mogoce predvsem pripisati modernizacijskim procesom, urbanizaciji, industriali-
zaciji, deagrarizaciji in naras€anju druzbene blaginje, torej procesom, znacilnim za
ves zahodnoevropski prostor v tem obdobju ter z njimi povezanimi sekularizacij-
skimi ucinki.

In kon¢no lahko $e enkrat ugotovimo:

1. Za opazovani del sveta (Zahodna, Srednja in Vzhodna Evropa ter Severna
Amerika) velja, da je proces sekularizacije univerzalen, splosno prisoten proces.

2. Sekularizacijski proces poteka v razlitnih drZavah razli€no intenzivno;
sprozal se je v razli¢nih Easovnih tockah.

3. Sekularizacijski procesi so opazni tudi v drzavah, ki jih oznatuje tradici-
onalna visoka religioznost (Poljska, ZDA, obe Irski, drZave JuZne Evrope ipd.).

4. DoseZena stopnja sekularizacije je od drZave do drZave razli¢na, to pa se
_ izraza v razlikah v religiozni kulturi.

5. Razlike med t.i. zahodnimi in vzhodnimi drZavami so opazne, vendar ne
zadostne za potrditev domneve, da v vzhodnih drZavah sekularizacija poteka zgolj
prisilno, pod ideoloskimi vplivi drZave ipd.

6. Tudi za vzhodne drZave torej velja, da procese sekularizacije sproZajo
splodni dejavniki, razkriti in znatilni za zahodne drZave.

7. Sistemska dologenost religiozne kulture je v nekaterih vzhodnih drZzavah
(Vzhodna Nemdija, Ceska) izrazita. To se izraZa v razkroju religiozne kulture
v teh drZavah.

8. Vizjemnih primerih je sistemski vpliv nasproten Zelenemu: krepi se religi-
oznost, sekularizacijski proces je zadrZan (Poljska).

9. Domnevamo lahko, da se prehodno obdobje vzhodnih druZb izraZa
v zastoju sekularizacijskih procesov. V posameznih vzhodnih drZavah v zadnjih
letih (po preobratih) nara3¢ajo ne le identifikacija s cerkvijo, temveé tudi religioz-
nost, cerkvenost in verska ortodoksnost.

10. Potek sekularizacije je bil v Sloveniji ustavljen Ze v sredini 80-ih let; religi-
oznost se Se posebej krepi v zadnjih letih. Reverzibilen tok sekularizacije oz.
nara$tanje religioznosti je odziv na sistemske vplive v izraZanju religioznosti in
- oblikovanju religiozne kulture.

11. Glede na stanje religiozne kulture in izraZanje religioznosti v Sloveniji
v primerjavi z drugimi srednje- in vzhodnoevropskimi drZavami lahko ugotovimo
njeno nadpovpre¢no uvrstitev, v primerjavi z zahodnoevropskimi drZavami pa
njeno uvrstitev v povpregje oz. blizu Zahodne Evrope, pod drZave JuZne Evrope
in nad drzave Severne Evrope.
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ZDRAVKO MLINAR*

Kdo danes $e potrebuje drzavne meje?
Drzavna za3Cita in odpiranje Slovenije v svet

Ob odpiranju Slovenije v svet se zdi, da se postopoma prebijamo od zelo
aprioristi¢nih &rno-belih sodb k treznejSemu in realnejSemu presojanju. V Casu
»socializma« je §lo za »sovraZzno obkolitev«, za »zunanjega sovraznika«, za kate-
rega se je Stelo, da ob vsakem ezmejnem stiku poizkusa rudilno posegati tudi
v notranje razmere v drZavi. Zato so bile na mestu budnost, nezaupljivost in
(mejni) nadzor vsega tujega, Se zlasti pa zadrZanost do »tujih idej«, »tuje navlake«.
Ob taksnih poudarkih se je tujina tem bolj odmikala, hkrati pa med ljudmi dobi-
vala idealizirano podobo. Glede na to pa je razumljivo, da so sledila tudi pretirava-
nja in enostranosti v nasprotni smeri. Prihaja do poenostavitev, ko se tuje, zuna-
nje, mednarodno, svetovno Ze samo po sebi uporablja (vCasih pa tudi zavestno

* Akademik dr. Zdravko Mlinar, redni profesor na FDV.
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