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Dusnopastirski obiski.

De visitatione pastorali per domos.

Dr. Ciril Potoénik.

Summarium. — Animarum pastoribus incumbit gravis obligatio
cves cognoscendi et perditas quaerendi. — 1, Dominus noster Jesus
Christus verbo el exemplo hoec docuit. — 2. Concilium Tridentinum hane

obligationem iterum in memoriam revocavit. Multa concilia particularia et
synodi dioecesanae etiam nostris temporibus non solum inculcant obliga-
tionem cognoscendi et quaerendi oves, sed ad hunc finem assequendum

praecipiunt etiam visitationem pastoralem per domos. — 3. Idem theologi
pastoralistae postulant. — 4. Visitatio pastoralis per domos est ubique
necessaria, praeserlim vero in majoribus parochiis et in urbibus. Possibi-
litas exemplis demonstratur. — 5 Animarum pastor semper prae oculis
Labere debet finem, qui est salus animarum. De methodo aﬂisque adjunctis
hujus visitationis. — 6. In memoriam revocantur sic dictae »missiones per
domos= et exemplis illustrantur. — 7. Conclusiones practicae.

Nobenega dvoma ni, da Zivimo v izredno kritiénih &asih. V
veliki meri duhovniki, posebno %e dusni pastirji, kujemo sreéo ali
nesreéo ne le ljudem, ki sedaj zZivé, ampak tudi prihodnjim rodovom.
»Res ad triarios venits, udotavljajo tisti, ki z budnim ofesom motré
versko Zivljenje po svetu. In podobne glasove slifimo od vseh strani.
Nanje naletimo v revijah, kjer poro&ajo pastoralisti in praktiéni du&ni
pastirji o krizi v duinem pastirstvu. Skofje v svojih pastirskih pismih
re nehajo priporoéati duhovnikom in vernikom, naj napné vse svoje
sile, da resijo svet pretetega pogina'. In z najvifjega mesta podobni,
zaskrbljeni opomini vernikom in duhovnikom. Samo prelistati je
treba enciklike sedanjega sv. oteta o katoliski akciji, o kri¢anski
vzgoji, o kritanskem zakonu, o krstanski ureditvi druzabnega reda,
o duhovnih vajah in ne na zadnjem mestu o katolifkem duhovnistvu?,
Posebno glasno pa kli¢e po pomo&i najnovejia papeZeva enciklika
proti komunisti¢nemu brezbodtvu.

Ali more duhovnik — pise sv.ole v encikliki ,Ad catholici
sacerdotii fastigium' — premisljati evangeljski nauk in poslufati toZbo
dobrega Pastirja: Se druge ovce imam, ki niso iz tega hleva; tudi

! Prim. skupno pastirsko pismo jugoslovanskih skofov v ljubljanskem
Skofijskem listu 1937, 1—18; letodnja pastirska pisma nemikih Zkofov v
Katholische Kirchenzeitung [Salzburg) 18. febr. (%t. 8) in 25. febr. (3t. 9).

* Prim. enc. Pija XL »Ubi arcano« 23. dec. 1922; »Divini illius Ma-
gistri« 31 dec. 1929; »Casti connubii« 31. dec. 1930; »Quadragesimo anno«
15. maja 1931; =Mens nostra« 20. dec. 1929; »Ad catholici sacerdotii fa-
stigium« 20. dee. 1935.

Bogoslovni Vestnik. 7



90

tiste moram pripeljati'’®; ali more gledati polja, ki so Ze bela za
Zetev?, pa se ne bi ponudil Gospodarju Zetve kot neutrudljiv de-
lavec in se ne bi v njegovem srcu vnela goreta Zelja, da bi take
blodeée ovce zopet pripeljal na pravo pot? Ali more gledati velike
in nestete mnoZice razkropljene kakor ovce, ki nimajo pastirja® —
ne samo v dalinih misijonskih krajih, ampak, na Zalost, tudi v mestih
in vaseh, ki so Ze davno kritanske — more li to gledati, ne da bi
v svojem srcu zafutil odmev tistega usmiljenja, ki je tolikokrat
ganilo Srce boZjega Sina?.®

Miljé, ki v njem Zivimo, je vse prej kot veri naklonjen. Ljudje
so se cerkvi, njenemu Zivljenju in njenemu vplivu odtujili. In ta
odtujenost ni zajela le posameznikov, ampak je postala kar sploina.
Stena, ki je postavljena med cerkvijo in drZavami, je vedno vigja.
Prepad zija med narodom in narodom, med podloZniki in onimi, ki
vladajo. Literatura hodi svoja pota, umetnost, tehnika, gospodarstvo
se ne menijo za velnostna nacela, veljavna povsod in za vsakega.

Zmotno bi bilo, ko bi za merilo verskega Zivljenja postavili
cvetofe verske, prosvetne ali kakrinekoli organizacije, Ceprav bi
njih €lani bili osebno pobozni. Tudi velike zunanje manifestacije nas
ne smejo premotiti. Ako se je v zadnjih letih poviSalo &tevilo svetih
obhajil, iz tega Se ne smemo sklepati na splo&ni preporod na-
roda. Ne bo brez podlage beseda, ki jo je zapisal sodobni pastoralist
p. Kriz. Schulte O. M. Cap.: :Wir buchen so manches als
Erfolg, z. B. die gesteigerte Zahl der heiligen Kommunionen.
Aber wie kommen solche Zahlen oft zustande? Hat nicht die Zahl
der Kommunikanten in dem Malle abgenommen, in dem die Zahl der
Kommunionen zugenommen hat? Selbst auf dem Lande stehen wir
zumindest an dem Beginn einer religis-sittlichen Krisis; in vielen
Gegenden befindet sich die Landbevélkerung schon mitten darin.«7

Znani breslauski Zupnik dr. Konrad Metzger, ki je Ze veliko
lepega napisal o sodobnih dusnopastirskih problemih, porota o ljud-
skem misijonu, ki je bil po vsem mestu Breslauu in ki so ga dalj
¢asa skrbno pripravljali za jeseni 1932. Obrodil je lepe uspehe. In
vendar! Zupnija, ki v njej Zupnikuje dr. Metzger, 3teje 2488 dus.
Od teh jih je pri misijonu manjkalo 67%. Mo2 se ni udelezilo 75%,
Zena 55%, mladenitev ni priflo 80%* Ljudstvo se duhovniku izmika.
Razmerje med njim in med verniki marsikje ni veé pravo. Ne gle-
dajo v njem ve¢ dudnega pastirja, ampak »plaanega« uradnika, ki
ga paé v svoji sredi trpé, ker drugaée ne morejo. Marsikomu se zdi
fisto prav in v redu, da nasprotuje njegovemu delu in skusa tudi
druge odtegniti duhovnikovemu wvplivu.

Zadnje mesece so bile in so §e o¢i vsega civiliziranega, posebno

1 Jan 10, 16.

1 Jan 4, 35.

* Mt 9, 36.

s Ljubljanski Skofijski list 1936, 61. 62.

" Sehen wir die Zeichen der Zeit. Pastoraltheologische Zeitiragen
1. Heft (Breslau 1931).

* Konr. Metzger, Katholische Seelsorge der Gegenwart. Ein Buch
aus dem Leben unserer Zeit (Innsbruck 1935) 195 nsl
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ie katolitkega sveta, obrnjene v Spanijo. Kako je mogoée, da
so katolitki Spanci, ¢eprav pripadniki veri sovraZnih strank, upri-
zarjali take ne&loveike orgije in zverinsko trpinéili in morili ljudi?
Spanski Zupnik je izdal 1. 1932 svoj dnevnik v Barceloni. V njem
tudi dusne pastirje obtoZuje, ko pravi: »Die Erwachsenen-Seelsorge
beschiiftigte sich allzusehr mit den guten und frommen Minnern
und Frauen, die dem eifrigen Seelsorger die Zeit oft mit Nichtig-
keiten raubten und ihm den Blick fiir die Anliegen seiner ganzen
Gemeinde und ihre gefihrdeten Glieder triibten.«*

Dekan Guéret je napisal lepo knjigo: Ite ad oves!®
Za uvod, kjer slika Zalostne razmere v katolidki cerkvi, parafrazira
besede preroka Jeremije: »Quomodo sedet sola civitas plena populo:
facta est quasi vidua domina gentium: ...omnes amici ejus spre-
verunt eam... Viae Sion lugent eo quod non sint qui veniant ad
solemnitatem ... Sacerdotes ejus gementes, virgines ejus squalidae,
et ipsa oppressa amaritudine.«!!

Kaj pa v nasih krajih? Gotovo ni tako Zalostno kakor
drugod. Nafe cerkve so ob nedelijah polne, obhajilne mize lepo
obiskane, katoliske organizacije cvetd, evharistiéni kongres je uspel
sijajno, duhovnik je zrastel z ljudstvom in ljudstvo mu po veéini
zaupa. In vendar je tudi pri nas kriza duSnega pastirstva. To se
pravi: odlo¢ilne ure prezivljamo, v katerih se odlo¢a, ali bo ljudstvo
e naprej ostalo verno ob strani duhovnikovi ali pa bo 3lo za kri-
vimi preroki in se veri izneverilo. Veri sovraini duh, ki veje po
vsem svetu, je v svoj vrtinec potegnil tudi precej nadih ljudi.
Komunistiéne ideje, ki radunajo na ¢lovedke niZje instinkte, niso
ile brez sledu po slovenskih Zupnijah. Veri sovraZno &asopisje in
knjige so Ze marsikaj zastrupile. TeZki gospodarski poloZaj vse to,
kar je v Eloveku negativnega, pospefuje. Ce moramo zapisati, da
po statistiki iz 1. 1920 v smali« Ljubljani, torej brez okolitkih obéin,
ki so jih pritegnili mestu jeseni 1935, ne hodi v cerkev kakih 15.000
lijudi (v primeri z velikimi mesti, bi bila Ljubljana naravnost vzorno
kritanska?!), nam ta &tevilka dd mnogo misliti'®. Ce v delavskih in
industrijskih krajih raste stevilo onih, ki se za cerkev in duinega
pastirja ne menijo, ¢e se v vsaki Zupniji dobi vedno vegje Stevilo
druzin, ki so prelomile s kriCanskim Zivljenjem, dufni pastir ne
more iti mimo takih pojavov.

Bog je sodobnega duhovnika postavil v izrednih prilikah v
dusno pastirstvo, ko se odloéa duina sreca ne le teh, ki Zivé,
ampak tudi prihodnjih rodov. Treba je, da se duhovnik te izredne
odgovornosti v polni meri zaveda in da ne zapira oéi pred dejstvi,
¢eprav zanj in za njegovo delo niso prijetna. Usodno bi bilo za
versko Zivljenje, ako bi si resnico skufali prikriti

* Priobéil Hub. Becher S. J. Priester und Volk im katholischen
Spanien v Stimmen der Zeit 1933 (126 Bd.) 38.

10 L'abbé Guéret, Ite ad oves. Le grand devoir pastoral des temps
actuels? (Paris, brez letnice. Prva izdaja je izila 1912).

" Lam Jer 1.

"! Prim. C. Potoénik, Sodobni pastoralni problemi v BV 1929,
150 nsl.

7°
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Kako je lahko tudi goreZ dusni pastir v zmoti, nam pokaze
naslednji primer. Na Dunaju so $e pred vojsko ustanovili Zensko
drustvo »Zweite Seklion des katholischen Fiirsorgevereines fiir
Midchen, Frauen und Kinders. Prva sekcija je imela nalogo, skrbeti
za padla dekleta; druga sekcija pa nalogo, poizvedeti za konkubi-
nate in poskrbeti, da se osebe, ki v diviem zakonu Zive, porodé.
Goreé Zupnik je menil, da v njegovi Zupniji v tem oziru ne bo dosti
dela. PoZrtvovalna in spretna oseba jih je v njegovi fari v eni
uri odkrila dvanajst. V drugi Zupniji na Dunaju je bilo v neki tovarni
nastavljenih 30 usluZbenk; izmed teh jih je 29 Zivelo v konkubinatu.
Neka ulica je Stela 90 Stevilk. Veéinoma so to bile dvonadstropne
hiSe, ne wvelika stanovanjska poslopja. In v teh 90 hisah je bilo
280 konkubinatov'®. Lahko si mislimo, da pri takih razmerah ni
govora o kricanskem Zivljenju in Se manj o kri¢anski vzgoji otrok.
Kako prav je imel Pij X, ko je zapisal, da je .ipsis gentibus, quae
christiano nomine feruntur, corruptela morum et consuetudinum
depravatio«'*, Tako zalostne razmere pri nas paé niso. Prepritan
sem pa, da bi tudi pri nas budno dusnopastirsko oko marsikaj od-
krilo, kar bi bilo treba urediti.

Prva stvar je torej ta, da razmere, ki v njih Zivimo, poznamo
in da si resnice ne prikrivamo. Drugo, ni¢ manj vaZno je, da se dela
lotimo s kri¢anskim optimizmom. Priznajmo si, da se
pogosto kaZe v kleru velika zaskrbljenost, kar naravnost malo-
dugnost, ki meji skoraj na obupnost, spri¢o teikih verskih in social-
nih razmer in spri€o tolikega nasprotovanja ter prikritega in jav-
nega brezobzirnega sovrastva proti cerkvi in Bogu po vsem svetu.
Kaj storiti? Najprej v polni meri sami storimo svojo dolZnost, potem
pa se zanesimo na Boga in boZjo pomoé Nauk Kristusov
in Kristusova milost je tudi danes oni ¢udoviti kvas, ki more pre-
kvasiti ves svet. Tudi danes se moramo zanesti na Eudovite sile,
ki jih je bo#i Ustanovitelj poloZil v cerkev, tako zanesti, kakor
so se zanesli nanje kristjani v dobah najhujieda preganjanja in kakor
so se nanje zanesli vsi, ki so v krititnih trenutkih uspesno wvodili
duge k Bogu. »Acceptons le travail avec générosité, benissons Dieu
de nous avoir fait naitre & une époque oi tant de labeur nous
appelle, ot tant de sacrifices nous attendent..'*

Jezuit bl. Peter Faber (u. 1546) je imel v Gasu reformacije v
Neméiji tezko delo. Ljudje so v velikem 3tevilu odpadali od kato-
litke cerkve. Zivljenje Skofov, duhovnikov in samostanov je bilo
vse slabSe kot danes. SploSne razmere naravnost obupne. Pa ni
obupal, ampak se je dela lotil pogumno, zaupajoé v Boga, ki bo v
izrednih teZavah tudi izredno pomagal'®., Zavedati se moramo moti

3 Arno Bétsch S. J., Ein modernes Stadtapostolat — die Sanierung
wilder Ehen v Theol.-prakt. Quartalschrift ([Linz; krajsam LQS) 1910,
93—111.

“ Enc. Acerbo nimis od dne 15. apr. 1905 v Acta S. Sedis 1904/05, 615.

' L'abbé Guéret o. c. 41.

" Otto Cohausz 5. J. je v €lanku Pastorale Mallnahmen aus der
Reformationszeit v LQS 1932, 5 napisal njegove besede: »Gleichwohl haben
wir allen Grund zu vertrauen, dall gerade jetzt, da die Herzen unter dem
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in odgovornosti, ki jo imamo duhovniki za reditev sveta, da bomo
zaupajot v boZjo pomo€, goreti dudni pastirjii in apostolski moZje.

Pesimizem pa je grobokop vsakega resnega dela in izmozgava
dusi sile, ki jih je Stvarnik vanjo poloZil.

Velika naloga sodobnega dulnega pastirja je, da poi%&e duie,
ki so se mu odtujile, da dobi z verniki zvezo, ki je ponekod pre-
trgana. Premnogi ne poznajo duhovnika drugate kakor iz veri
sovraZinih &asopisov, iz plehkih romanov in podlistkov ter iz ust
protiverskih agitatorjev. Ce leta in leta skoraj ni¢ drugega o njem
ne slisijo, ¢e nikoli z njim ne govore, ni éudno, da polagoma tudi
sami tako mislijo in tako govoré kakor njih okolica. Tako se vedno
bolj &iri krog onih, ki se veri in Zivljenju po veri odtujujejo. Najbolj
se to pozna pri pastoraciji m o 2. Mi duhovniki — pravi &kof Gibier
— pridigujemo Zenskam in otrokom in pustimo sovrainemu é&lo-
veku, agentu brezboitva, svobodomiselnemu misijonarju delavce in
one, ki sluZijo denar, ki odlotajo v javnem Zivljenju'.

Izmikajo se najprej izobraZenci. Kako nevedni so le-ti po-
gosto v verskih stvareh, je potozil ze Pij X.: ». .. illos etiam et maxime,
qui etsi ingenio cultuque non carent, profana quidem eruditione
affatim pollent, ad religionem tamen quod attinel, temere omnino
atque imprudenter vivunt. Difficile dictu est, quam crassis hi saepe
tenebris obvolvantur.«'® Ker ne hodijo v cerkev, ne &itajo verskih
knjig in Easopisov in nimajo zveze z duhovniki, se njih versko znanje
in versko Zivljenje ne more zboljsati.

Drugi so delavski sloji, ki jim z nafo formalno pasto-
racijo ne pridemo blizu. In vendar mnogi med njimi iitejo Boga.
»Die einen seufzend, die einen stdhnend; viele wissen gar nicht,
dafl sie suchen.« V Rimu je Ze &ez 20 let drudtvo, ki ima za namen,
pritegniti delavee k duhovnim vajam. Tiste, ki duhovne vaje opra-
vijo, skusajo pridobiti za mesefne rekolekcije. PiSejo, da imajo lepe
uspehe'®. Treba bi se torej bilo delavcem in njih druZinam priblizati,
navezati z njimi osebne stike (ne le po organizacijah), da bodo za-
teli drugate gledati na cerkev in njeno delo. In tega dusni pastir

Druck der wirtschaftlichen Not, des langandauernden Leidenszustandes,
des trostlosen Ausblickes in die Diesseitszukunft so zermiirbt und aufge-
lockert sind, da {iberdies bei aller Gottlosigkeit aul der einen Seite an-
dererseits doch so viel gebetet, geoplert und ernstes religitses Streben
betitigt wird, dall gerade jetzt der Zeiger auf der Gottesuhr zu einer
groBen Gnadenstunde wieder vorriickt.«

17 sNous autres prétres et catholiques, nous prenons et nous évangé-
lisons le peuple des femmes, le peuple des enfants, le peuple des infirmes,
et trop souvent, hélas| nous laissons & I'homme-ennemi, au commis-
voyageur de l'impiété, au missionaire de la librepensée, le grand peuple
des travailleurs, le peuple robuste qui produit, qui travaille et qui gou-
verne. Cit. L'abhé f?uéret o. c. 46. 47 op. 1.

5 Enc, »Acerbo nimis< 15, apr. 1905 v Acta 5. Sedis 1904/05, 614.

10 »Solange sich im Menschen noch eine Ader regt, ist er dem Bésen
noch nicht ganz verfallen, ist Gott noch nicht fertig mit ihm. Auch fiir
die schlimmsten Kommunisten ward der Himmel geschaffen, geschah das
Erlésungswerk durch Christum, unsern Herrn.« H. Mohr cit. P. Wesche
S. V. D, Minnerseelsorge v Pastor bonus 1925 346. — Prim. tudi Emil
Fiedler v Vom frohen Leben 1931, 17.
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ne more drugate, kakor da nekoliko spremeni in dopolni nagin svoje
pastoracije. Ne gre drugate, kakor da se bori za posamezne duse
in posamezne druZine, da postane dufno pastirstvo bolj indivi-
dualno kot doslej*. Ze sv. Hieronim je poudarjal individualno
skrb za duse: »Caecorum baculum, esurientium cibus, spes misero-
rum, solamen lugentium fuit.«*

In v tem pogledu so duénopastirski obiski zelo vaZno,
pogosto edino sredstvo, ki v mnogih primerih res pomaga, da se
duse otmo pogube. Hi¥ni obiski niso nekaj novega, le pozabili smo
nanje. Sv. Hieronim pise Nepotianu: -Officii tui est visitare
languentes, nosse domos matronarum ac liberos earum et nobilium
virorum custodire secreta.«®® Sv. Ignacij opominja Polikarpa:
»Viduae ne negligantur... Nominatim omnes quaere. Servos et
ancillas ne contemnas.«*? Dokler so ljudje hodili k duhovniku in
verske dolznosti spolnjevali, nismo toliko mislili na to, da je nasa
dolZnost hoditi k njim. Kadar pa se ljudje ne menijo ve¢ za cerkev
ali jim preté izredne nevarnosti, mora cerkev za njimi. Danes je
najbolj perete vpraSanje: Kako dobiti ali ohraniti zvezo z verniki,
da jim dudni pastir more pomagati in da resi, kar se refiti da? Tega
dela dusni pastir ne more popolnoma prepustiti nikomur drugemu.
Laiki mu pri tem lahko pomagajo. Organizirana in dobro wvpeljana
Katolitka akcija bo za duino pastirstvo velikega pomena. Dobri
tasopisi so za versko Zivljenje neprecenljive vrednosti. Urejena kar-
toteka je za redno dulno pastirstvo v veéjih krajih neobhodno po-
trebna. Vse to bo dudnemu pastirju v dragoceno pomoé. Glavno delo
pa mora le sam izvréiti. Osebne stike z druZinami mora sam na-
vezati. In zato so duSnopastirski obiski za dobro pastoracijo ne-
obhodno potrebni. DrugaZe pastir ne spozna svojih in njegovi ne
spoznajo njega.

1. Jezus Kristus in apostoli.

Tudi v dudnem pnstirstvu se bo treba vrniti k oni pastoracij,
ki je zanjo dal smernice Jezus Kristus in jih je asovnim raz-
meram primerno dopolnila cerkev.

Najpopolnejsi vzor dusnih pastirjev vseh asov je bozji Zvelicar.
Svojo ljubezen do neumrljivih dud je izprital s svojim Zivljenjem
in naukom in potrdil s svojo smrtjo na krizu. Njegova ljubezen do
apostolov je bila 4ako velika kakor ljubezen nebeikega Oceta do
njega: »Kakor je mene ljubil O¢e, sem tudi jaz vas ljubil.«** Nas
Gospod je tri leta vzgajal apostole, util mnozZice, pa tudi skrbel za
posameznike Samarijanko je po¢akal pri Jakobovem vodnjaku,

M Prim., Mich, Hésle, Klerus und Proletariat v Theologie und
Glaube 1932, 4358,

“ Ad Heliodorum ep. 60; PL 22, 595.

# Ad Nepotianum ep. 52; PL 22, 538.

2 Ad Polycarpum ep. c. 4; PG 5, 722.

® Jan 15, 9. — Prim. R. Schnettler, Seelsorge und Seelsorgs-
hilfe nach dem Vorbilde Christi v Pastor bonus 1930, 131—137.
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Nikodemu je dal priliko za razgovor v veferni uri, Zaheja je po-
klical z drevesa in el z njim v hi%o. Skrbel je torej za mnoZice, za
apostole in za posamezne duge.

In ta najidealnejdi dudni Pastir je povedal za vse &ase to-le
priliko: »Kdo izmed vas, ki ima sto ovac in eno izmed njih izgubi,
ne pusti devet in devetdesetih v puifavi in ne gre za izgubljeno,
dokler je ne najde?«** Da jo pa more najti, jo mora poznati. Zato
pravi na drugem mestu, da pastir »pokli¢e svoje ovece po imenu«*.
Ko je razposlal apostole na poskusno pastirovanje, jim je na-
rotil naj najprej pois€ejo izdubljene: »Pojdite k izgubljenim oveam
lzraclove hife.«*" In %e metodo jim je razloZil, kako naj se vedejo,
kadar pridejo v hifo, ki bi jo radi za Kristusa pridobili: Ko stopite
v hi%o, jo pozdravite. In ¢e bo hida vredna, naj pride nad njo vas
mir: &e pa ne bo vredna, naj se vai mir povrne k vam.«*® Torej ne
smejo éakati, da bi ljudje pridli k njim, ampak sami naj gredo k
lijudem. Kar v hife naj gredo ter naj oznanjajo boZje kraljestvo.
Povsod, kamor pridejo, naj prinesejo mir in ljubezen. Ce jih bodo
sprejeli, bodo imeli ljudje od tega veliko korist. Ako jih pa ne bodo
sprejeli, bodo imeli korist vsaj apostoli, ker so izvrEili svojo dolinost.

In kakor je Jezus naro&il apostolom, tako tudi uéencem:
Potem je Gospod doloéil e drugih dva in sedemdeset in jih poslal
pred seboj v vsako mesto in kraj, kamor je hotel sam priti.«** Vse
brez izjeme je poslal na to tezko apostolsko pot. V vsako mesto
in kraj. Za ufence je morala biti ta pot zelo teiavna, teZavnejsa
kot so pota za sodobnega duinega pastirja. Prisli so kot tujci brez
avktoritete. Njih pastoralni obisk je bil &isto nova stvar, véasih
gotovo zelo tezak. In kak3en je bil njih uspeh? Sv. pismo na kratko
tako-le poro¢a: »Vrnili so se pa dva in sedemdeseteri z veseljem in
so pripovedovali: Gospod, celé hudi duhovi so nam pokorni v tvo-
jem imenu.«™

Jezus je apostolom tudi narofil, naj oznanjajo evangelij: »Poj-
dite torej in utite vse narode!«" »Oznanjujte evangelij vsemu stvar-
stvul«* Da bodo mogli oznanjati evangelij, morajo imeti poslugalce.
In ako sami ne pridejo, jih bodo pa& morali poiskati Tako so de-
lali misijonarji vseh €asov in tako delajo 3¢ danes. Tudi dudni pastir
mora zbirati vernike krog priznice, da jim oznanja evangelij. Ako ne
pridejo, mora za njimi kakor oni sluZabniki, ki so §li na kriZpotja
in prisilili hrome in kruljave, da so priili na kraljevo Zenitnino. Da
bodo pa verniki poslusali njegov glas, ga morajo poznati. Ovce
gredo le za takim pastirjem, ki ga poznajo. Zato ne trdimo preveé,
&¢e pravimo, da je dusni pastir po boZji zapovedi dolZan
poznati vernike, njegovi skrbi izrocene.

#» Lk 15, 4.
# Jan 10, 3.
7 Mt 10, 6.
= Mt 10, 12. 13,
» Lk 10, 1.
* Tk 10, 17.
Mt 28, 19
2 Mr 16, 15.
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Apostol Pavel je bil tak zvest pastir, ki je spolnjeval Gospo-
dovo narotilo, naj gre v vsako mesto in vsak kraj. Kamor pride,
se ustavi, poii€e poslufalcev in jim pri¢ne govoriti o boZjem kra-
ljestvu. Kristusa oznanja na suhem in na morju, v je&i in na areo-
pagu, na javnih trgih in po privatnih hifah, prijateljem in sovraz-
nikom. Eflefkim duhovnikom stavi sebe za zgled, ko jim naroga:
»Ni¢ koristnega nisem opustil, da bi vam ne ‘bil oznanjal in vas
util javno in po hiSah, dokazujoé¢ Judom in poganom potrebnost
spreobrnjenja k Bogu in vere v Gospoda naSega Jezusa Kristusa,«%
In na drugem mestu jih ponovno opominja: »Bodite ¢ujeéi in pomnite,
da tri leta nisem nehal no& in dan s solzami opominjati vsakega
izmed vas.«®™ Ko bi pod tem vidikom pregledali vse njegovo Ziv-
lienje, bi videli, da je tudi za sodobnega dusnega pastirja nedo-
segliiv vzor, »le grand visiteur des chrétientés«",

2. Cerkvena doloéila in smernice.

V prvih &asih so dudni pastirji bolj skrbeli za posamezne dru-
Zine in so jih res poznali po imenu. Ko pa je cerkev dobila svo-
bodo, se je javna boZja sluZba lahko nemoteno vréila.
Verniki so imeli prost dostop do nje. Skrb za mnoZico je bila vedno
vedja. In tako se je vetkrat zgodilo, da duhovniki vernikov niso
vet poznali, da je bil stik dudnih pastirjev z verniki vedno bolj ra-
hel. Spet je bilo treba razmiSljati, kako bi zdruzili oboje: skrb za
mnoZice in skrb za posameznike. Duhovniki naj bi pri vsej skrbi,
ki jo imajo za kolektivnho vodstvo vernikov, tudi posameznikov ne
zanemarjali.

Sploine cerkvene zapovedi za pastoralne obiske ni-
mamo; indirektno je pa obsefena v boZi in cerkveni postavi, da
mora dudni pastir svoje ovce poznati. Tridentski cerkveni zbor
narofa: »Quum praecepto divino mandatum sit omnibus, quibus
animarum cura commissa est, oves suas agnoscere...«™ Na
drugem mestu opominja isti zbor Skole, naj dologijo Zupnikom meje
Fupnij, da morejo vernike spoznati’’. In kadar jih drugae spoznati
ne morejo se morajo paé oprijeti tega nalina, da druZine po hifah
obiskujejo. Za takega duinega pastirja bi veljala za pastoralne
obiske bo#a in sploina cerkvena zapoved. '

Ce pregledamo Rimski obrednik, vidimo, s keoliko ljubeznijo
cerkev &uje nad trpe¢imi Kristusovimi udi, nad bolniki. Zupniku
takole narota: =Ko zve, da je kdo izmed vernikov v njegovi Zupniji
bolan, naj ne &aka, da bi ga klicali k njemu, ampak naj gre sam
od sebe, in to ne le enkrat, ampak velkrat, kakor je potrebno.«*
Cerkev misli pri tem v prvi vrsti na bolnikovo dudno sredo. Kar
velja za telesne bolnike, velja tudi za duSne. Za dusne pastirje ve-

3 Apd 20, 20.

W Apd 20, 31.

3 I'abbé Guéret o. c. 24.

# Cone. Trid., sess. 23 de ref,, c. 1.

7 Sess. 24 de ref.,

** Nasl. 5, pogl. 4. [L]ubhana 1932) 126.
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liajo apostolove besede: »Oni Eujejo nad vasimi dusami kot taki, ki
bodo dajali odgovor.«®

V zadnjem ¢asu je papei Leon XIII. v encikliki »Graves de
communi« priporoéil duhovnikom: »Prodire in populum in eoque sa-
lutariter versari opportunum esse, prout res sunt ac tempora.«*®
Leto kasneje je ponovil svoje naroéilo: :Docili ai consigli che vi
abbiamo dato nella nostra Enciclica Rerum novarum, voi andate
al popolo, tra gli operai, tra i poveri; voi cercate con tutti i mezzi
possibili di venire in loro aiuto, di farli pia morali e rendere men
dura la loro sorte.« Zelo je poudaril dolinost dusnega pastirja, da
pozna svoje, tudi Pij X. z besedami: -Ex Christi praecepto cre-
ditas sibi oves agnoscere tenentur ac pascere.«*

Veé provincialnih koncilov in $kofijskih sinod
je pa prav pastoralne obiske, in sicer sistemati¢ne pastoralne obiske,
dusnim pastirjem naravnost zapovedalo. — Provincialni koncil v
Reimsu je |. 1849 izdal naslednjo naredbo, ki jo zaradi vaZnosti
skoraj v celoti priobéujem: »Quia, ut ipse ait Christus, bonus Pastor
cognoscit oves suas el vocal eas nominatim, ideo Parochus cogno-
scere debet fideles sibi commissos. Non ergo negligat morem hunc
tam salutarem, singulas paroeciae suae familias, certis temporibus,
visitandi; hocque munus adimpleat cum gdravitate simul et mode-
stia, necnon et singulari charitate... Non tamen officio suo satis-
fecisse arbitretur, si, domi inclusus, exspectet ut ad ipsum veniant
parochiani. Semper equidem valuit, sed hisce praesertim temporibus
valet hoc praeceptum Domini: Ite ad oves gquae perierunt domus
Israel.«* Prav isto besedilo je sprejel tudi provincialni koneil v
Quebecu I 1854%%, Drugi provincialni koncil v Cincinnatiju
l. 1858 je izjavil, da samo priloZnostni obiski ne zado$fajo: »Non
exspectabit peccatores, dum ad se veniant; sed ipse ultro ad illos
adibit. Quemadmodum bonus Pastor vadet in deserta mundi ad
ovem errantem requirendam.«** Sinoda v Milanu 1. 1902 je pod
it. 433 narotila: -Videant, ut suas, quo melius possunt, agnoscant
oves, quod et facilius assequantur, praecipimus ut fidelium adeant
domos ad animarum statum conficiendum.«"

Lavantinskasinoda l. 1900 je glede pastoralnih obiskov
objavila isto besedilo kot Ze omenjena prov. koncila v Reimsu in
Quebecu'”. Doloéneje govori prva ljubljanska sinoda, ko pravi:
»Quem scopum (da spozna vernike), ut attingat, statim ac fuerit
in parochiam introductus, singulas familias successive visitandas

# Hebr 13, 17.

* Ene. »Graves de communi= 18, jan. 1901 v Acta 5. Sedis 1900/01, 394,

11 § C. Negot. extraord. 27. jan. 1902, Acta 8. Sedis 1901/02, 411.

A2 Enc. »Acerbo nimis« 15. apr. 1905, Acta S. Sedis 1904/05, 617.

* Coll. Lae. 4, 140.

W Coll. Lac. 3, 656.

 Coll, Lac, 3, 1216,

% Citira H. Swoboda, Grollstadtseelsorge. Eine pastoraltheolo-
gische Studie [Regensburg 1909) 159.

% Actiones et Constitutiones Synodi dioecesanae, quam anno sacro

1900 instituit atque peregit. M. Napotnik (Marburgi 1901) 530,
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aggrediatur, et omni cum prudentia, omissis interrogationibus nimis
curiosis, paterne singulos audiat, et omni partium studio aliorumque
narrationibus postpositis suo officio fungatur. Hanc visitationem
singulis annis vel saltem bienniis tempore paschali peracto renovet,
occasionem fortasse nactus ex colligendis testimoniis de confessione
et communione paschali rite susceptis. Bene quoque aget, si ob-
servationibus suis in libro proprio sedulo annotatis suae et succes-
sorum utilitati inserviat.«" Sinoda torej naro¢a duinim pastirjem
sistematitne dusnopastirske obiske.

Instructio pastoralis Labacensis iz 1 1915 Se
bolj obsirno govori o pastoralnih obiskih po druzinah. Na str, 144
in 145 ima posebno poglavije: Visitatio familiarum personalis. Dusni
pastir mora poznati posamezne druZine in osebe, poznati njih kre-
posti in napake. Vedeti mora za nevarnosti in razvade po wvaseh.
znano mu mora biti, kaksne tasopise verniki berejo, kakine so go-
stilne, kako je z druZinskimi spori, s sovrastvom, s kletvinami. Ta-
koj, ko pride v Zupnijo, naj vse obii¢e. Potem naj izrabi za pri-
loZnostne obiske po druZinah previdevanje bolnikov, pobiranje ve-
likonoénih listkov, letno bero, ma%o na podruZnicah in sli¢no. Dusni
pastir naj bo pri teh obiskih zelo dober, zlasti do revezev, do za-
puiéenih in bolnikov. Velikim greinikom naj pokaze prav ocetovsko
srce. Tudi hi§, veri odiujenih, naj ne izpusti.

28. jan. 1932 je bil v Ljubljani na konferenci dekanov tudi referat:
Pastoralni obiski druZin. Ob sklepu je ordinarij poudaril, da je treba
z njimi kratkomalo zaleti**. Za pomladansko pastoralno konferenco
je bila za isto leto dolofena tvarina: Pomen pastoralnih hisnih obi-
skov in kako naj se izvedejo.*®

Natelno vaZna so tudi izvajanja ljubljanskega ordi-
narija v Skofijskem listu 1934, str. 22 in 23: -0 potrebi ali vsaj
veliki koristi teh [pastoralnih) obiskov ni treba veé debale, ker so
v &kofiji #e ukazani. Ne gre pri teh obiskih tolike zato, da Zupnik
dobi podatke za Status itd., ampak za Ziv, oseben stik dusdnega
pastirja z vsako druzino v Zupniji. Ta stik je conditio sine qua non
za uspe$no pastirovanje in spada med prvainrednasred-
stva pastoracije. Zaradi tega se mora zanje najti
¢ as, opusti naj se kak drug manj vaZen posel, ako ni mogoée vsega
opraviti... Obiski se morejo vriiti sistemati¢no ali ob pmhki...
Brez izjeme mora vsak novi Zupnik takoj ob nastopu sluzbe zaceti
z obiski druZin, da se jim predstavi in navefe stik z njimi... V
kolickaj wveéjih Zupnijah se mora uvesti poseben zapisnik hidnih
obiskov, da ima dudni pastir kontrolo, katere drufine je obiskal in
katerih %e ni... Seznam je predloZiti vizitatorju ob kanoni&ni vi-
zitaciji.«

Po sploénem ljudskem misijonu na Dunaju je |. 1928 kardinal
Innitzer toplo priporogil, naj duhovniki gredé za wverniki po
higah: Misijoni so pokazali, — pravi — da se ljudje priblizajo ver-

% Synodus Dioec. Labacensis 1 (Labaci 1903) 185. 186.
" Ljubljanski Skofijski list 1932, 21—26.
 Prav tam 14.
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skemu Zivljenju, ¢e gremo za njimi po hisah. To dusno pastirstvo
pa bo le tedaj mogote, &e se Zupnije razdele v okraje in vsak okraj
dobi duhovnika (kaplana, kateheta ali redovnika), ki zanj skrbi®.

Iz najnovejiega &asa naj omenim dve zgledni in vzorno urejeni
sinodi, ki sta %e bolj toéno kot dosedanje precizirali dolotbe glede
pastoralnih obiskov. Prva je bila v Minstru 1924, druga v Ce -
lovecu 1933, Morebiti je prav &e tozadevne sklepe dobesedno ob-
javim. V Miinstru je dosti izérpno podan tudi naéin, kako naj se ti
obiski vrée,

»103. Da in der gegenwiirtigen Zeit viele Katholiken der Kirche
entfremdet sind und der gewdhnlichen Seelsorge sich entziehen, ist
die organisierte und planmilBig betriebene Hausseelsorge das ein-
zige Mittel, auf sie einzuwirken. Es ist strengste Berulspilicht aller
Seelsorger in Stadt und Land, in groBen und kleinen Gemeinden,
die Hausseelsorge einzurichten und planmilig zu betreiben.

Gemeinden mit mehr als einem Seelsorger sind in Bezirke ein-
zuteilen. Die Zuteilung der einzelnen Bezirke richte sich nach den
Ortlichen Verhdltnissen und nach der persénlichen Veranlagung der
betreffenden Geistlichen,

Jede Familie soll woméglich alljihrlich wenigstens einmal be-
sucht werden. (Syn. dioec. 1897 n. 136.)

104. Der Pfarrer soll die Hausseelsorge leiten und sich selbst
daran beteiligen. Bei dem regelmilligen Plarrkonveniat sollen die
bei den Hausbesuchen gemachten Erfahrungen ausgetauscht wund
schwierige Fille beraten werden.

Die Dechanten wollen bei den jihrlichen Visitationen sich ver-
dewissern, ob die Hausseelsorde eingerichtet ist und geiibt wird.

105. Bei der Ausiibung der Hausseelsorge verbinde man Ein-
fachheit und Freundlichkeit mit dem Benehmen eines gebildeten
Mannes und der Wiirde des Priesters.

Von den beruflichen Hausbesuchen ist wohl zu unterscheiden
der gesellschaftliche Familienverkehr, den man nur mit der gréBten
Vorsicht und mit dem notwendigen Takte pilege, da aus solchem
Familienverkehr sich grolle Gefahren [iir den Seelsorger und Nach-
teile fiir die Seelsorge entwickeln konnen. Der Seelsorger mége sich
ernst nach den Griinden fragen, wenn es ihn immer wieder gerade
in bestimmte Familien zieht.

106. Bei den Hausbesuchen wende der Seelsorger seine beson-
dere Aufmerksamkeit den religits gefihrdeten und gleichgiiltigen
Familien zu. Er achte vor allem auf die ehelichen Verhiiltnisse
(wilde Ehen, Mischehen, Ehescheidungen), auf Taufe und Einschu-
lung der Kinder, aul das religioskirchliche Leben in der Familie
(Erfiillung der Sonntags- und Osterpflicht, Kirchenaustritt), auf die
Lektiire, auf die Vereinszugehorigkeit, auf Dienstboten, Angestellte,
Kostginger, Kranke, Arme, Konvertiten, Zugezogene und Abwan-
dernde.« Opozarja $e na enotno kartoteko in na to, naj se spre-
membe redno vanjo vpisujejo®.

" Wiener Didzesanblatt 1928, &t. 12,
* Didzesansynode des Bistums Miinster 1924, 79 nsl.
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Celovika sinoda pa je objavila te-le kratke, jasne in do-
logne sklepe: »Can. 9: Die Seelsorger sind verplichtet, jihrlich in
allen Familien ihrer Plarre den Seelsorgs-Hausbesuch zu machen.
— Can. 10: Von groBer Bedeutung fiir den systematischen Haus-
besuch ist der Seelenstandskataster, dessen Fiihrung can. 470, § 1
CJC vorschreibt und der hinwiederum bei den Besuchen zu er-
ginzen ist. — Can. 11: Wo die Pfarrgeistlichkeit nicht ausreicht,
alljihrlich die Seelsorgshausbesuche 2zu machen, haben die Ka-
techeten die Pflicht, nach den Weisungen des fiir sie maBgebenden
Plarramtes mitzuarbeiten. — Can. 12: Der Pfarrer hat iiber die
Erfillung der in den drei letzten Canones auferlegten Seelsorgs-
pilichten bei den Dekanatsvisitationen Bericht zu erstatten,«

3. Pastoralisti.

Da mora dudni pastir vernike poznati, o tem ni nobenega
dvoma. Gre zato, kako pride do tistega poznanja, ki mu je za
uspedno dudno pastirstvo potrebno. Dokler je bil ves miljé, ki so
v njem verniki Ziveli, katolifki in verskemu Zivljenju prijazen, ni bilo
tako potrebno, da bi bil dusni pastir ¢ul nad posameznimi verniki.
Kdor je zaSel na kriva pota, je mnogo laZe nasel pot v cerkev ka-
kor pa danes. Zato je razumljivo, da starejdi pastoralni uébeniki
dusnopastirskih obiskov, zlasti sistematiénih obiskov, niso tako na-
rofali kakor danes.

Kadar je bolnik v hisi ali ako ima sicer duhovnik opravka v
druZini, tedaj naj to priloZnost dobro izrabi v duSnopastirske na-
mene ne le za dotiéno osebo, h kateri pride, ampak tudi za ostale
druZinske &lane: Pri tem pa naj bo previden, moder, da ne bo sebe
pogubil, ko bi druge refeval. V tem smislu so pisale stareje pa-
storalke®. Ant. Zupanéié& v svojem Duhovnem pastirstvu sluia-
telie in duhovnike takole poufuje: »Zlasti samostalni dusni pastir
mora poznati lasinijo in potrebe svoje duhovnije in nje posameznih
udov. Do tacega spoznanja pride dusni pastir deloma po sporoéilih
zaupnih oseb, zlasti duhovnih tovarifev in sosedov, ki so priliko
imeli spoznavati dotiéno é&edo, deloma po lastnem opazovanju...
ob raznem pogovarjanju in obevanju s posameznimi verniki, pri
obiskovanju bolnikov; v Soli, kajti kdor spozna otroke, veéinoma
s tem Ze tudi spozna roditelje.«*® Posebno obiirno poglavie govori
o obiskovanju bolnikov*. Splosno torej starej§i pastoralisti pripo-
ro¢ajo le priloZnostne obiske po druZinah.

Znana Schiichova pastoralna teologija gre Ze korak na-
prej. Ko utemeljuje privatno dufno pastirstvo pravi, da je le-to

* Die zweite Synode der Ditzese Gurk vom 27. bis 30. August 1933
(Klagenfurt 1935) 181.

™ Prim. A, Gassner, Pastoral (Salzburg 1881) 61, &t. 16: Prival-
hituserbesuch (pol strani). — J. Amberger, Pastoraltheologie IIl, 2 (Re-
gensburg 1886) zlasti 408—468. — M. Benger M. Klarmann, Pasto-
raltheclogie [I7 (Regensburg ‘ISQI]] 524.

“ A, Zupané&i&, Duhovno pastirstvo® (Ljubljana 1894) 824, 825.

M A Zupanéié o. c. B65—875.
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poleg javnega in sploinega »durchaus notwendig und dem Seelsorger
durch das Beispiel Christi, der Apostel und der Kirche zur Pflicht
gemacht, weil am dffentlichen und gemeinsamen Unterrichte tat-
siichlich nicht alle und micht jederzeit teilnehmen, manche auch
nicht teilnehmen kénnen«*, Zelo priporota dufno pastirstvo po
hifah, kjer naj bi laiki in duhovniki skupno vriili to apostolske
delo. Duhovniki naj bi razdelili Zupnijo (velja predvsem za mesta)
v okraje in jih obiskovali z namenom, da Zupnijo spoznajo. Duhov-
nik naj vedno vzame s seboj laika, da ga v primeru potrebe brani
in varuje. Nujno potreben je zapisnik, »Revierbuch«*. Torej siste-
matiéni pastoralni obiski.

Fr. USeniénik 2e v prvi izdaji Pastoralnega bogoslovja
precej obsirno govori pri poglavju: »Pogoji za duhovno wvodstvo
kritanske obtines o tem, kako vaZno je, da dudni pastir svoje
vernike pozna, In pri tem priporoca tudi obiske po druzinah. Na-
iteva razne prilike, ki naj bi jih dudni pastir v ta namen izrabil.
Konéno pristavi, da bo gore¢ duini pastir nadel e druge™, V drugi
izdaji je to poglavje $e s par odstavki izpopolnil. Dudnemu pastirju
nalaga dolZnost, da vsaj enkrat na leto obisée vsako druZino: Ko
bi ne bilo nobene prilike, ki bi duinega pastirja privedla v zvezo
s to in to druZino, mora duhovnik na vso las¢ opraviti pastoralni
obisk v tej druZini. Vsaj enkrat na leto naj bi vsaka druzina videla
med seboj svojega dusnega pastirja.«"

Najnovejia pastoralka, ki jo je spisal Constantin Noppel,
ima Ze posebno poglavie »Der Hausbesuch«. Zupnik naj druzine
osebno obiskuje, da jih spozna v njih domatem krogu in ohrani z
njimi zvezo. Le tako bo njegova pridiga in kateheza res Zivljenjska.
Da bodo pa ti obiski prina%ali v hife in vso Zupnijo blagoslov, mo-
rajo biti sistematifni Ne sme jih pustiti le laikom. »Er [der
Hausbesuch] ist auch fiir die Geistlichen der Plarrei unerlisslich
und unersetzlich.«*

Iz tega vidimo, da novejii pastoralisti popolnoma v smislu
cerkvenih odredb zahtevajo, da duini pastirji sistematiéno vsaj vsako
leto enkrat obiitejo vse druZine bodisi hiSo za hiSo, bodisi da ne-
katere hi%e obiiiejo ob gotovih prilikah, druge pa obii€ejo s tem
namenom, da to svojo vaZno duSnopastirsko dolZnost spolnijo.

4. Sodobni dusni pastirji.

Iz vsega povedanega je jasno, da je dudni pastir po vesti
dolZan obiskovati ljudi po hifah z namenom, da jih spozna ter
v dobrem ali utrdi ali pa za dobro skufa pridobiti. Med duSnim
pastirjem in verniki mora biti zaupanje, spoftovanje in ljubezen.

¥ Schiich-Polz, Handbuch der Pastoraltheologie'” (Innsbruck
1914) 811.

88 Schiich o. c. 813.

* Fr. USseniénik, Pastoralno bogoslovije II [Llubhana 1920) 721—723.

“ Isti, Pastoralno bagnslov;e’ (Ljubljana 1932) 4

“ P, Constantin Noppel S. J., Aedificatio Corpnrla Christi. Aufrifl
der Pastoral (Freiburg i. Br. 1937) 50—53.
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Tega pa ni, ¢e duhovnik ne pozna svojih in njegovi ne njega. Du-
hovnik, ki je v Zupniji tujec, ne more kaj prida storiti za boije
kraljestvo. Vsaka Zupnija je boZja hifa, pravi tkof Mihael Sailer,
del one velike bo#je hiSe, ki je katolitka cerkev. Hiéni ofe je Bog
sam. Hi%ni varuh pa je dufni pastir v onem malem delu, ki mu ga
je Bog zaupal®a, Hifni varuh pa mora vedeti, kaj se v gospodarjevi
hisi godi.

Res je, da duhovnik Ze veliko stori za duse, &e se za pridige
vestno pripravlja, fe skrbi za dostojno boZjo sluzbo, ¢e otroke vest-
no poucuje v kriZanskem nauku, ée deli sv. zakramente, a vendar
je za naSe Case premalo. :Goreénost za boZjo ¢ast in za zvelitanje
dus mora, kakor pravi sv. pismo o Odrefeniku, sluzabnika cerkve
razjedati". Tako ga bo storila sposobnega, da bo zatajil samega
sebe in zemeljske koristi in se popolnoma posvetil svoji vzvideni
sluzbi, iskajoé neprestano popolnej§ih sredstev, da bi mogel svoje
poslanstvo izvrievati vedno bolje in v vedno Ziriih krogih.« Tako
narota Pij XI. duhovnikom v okroZnici o katoliskem duhovnistvu®,

Tudi pri nas se dobe ljudje, in njih itevilo je vedno veéje, ki
v cerkev ne pridejo in ki jih tudi misijonski zvon ne predrami. Med
temi in med duinim pastirjem ni nobenega kontakta veé, razen
morebiti takrat, e uradno rabijo njegove pomoéi pri izpiskih iz
matic in podobnem. In kdor prelomi z duhovnikom, rad prelomi =z
vero. So pa drugi, ki so e v zvezi, ceprav zelo rahli zvezi z ver-
skim Zivljenjem. Ako bi pridli v stik z duhovnikom o pravem casu,
bi se dali e regiti sami in njih druZine. Pa tudi ko bi vsi verniki
ziveli po veri, bi v nadih razmerah osebni obisk po druZinah bil
potreben zaradi tolikih kvarnih vplivov, ki so jim tudi dobri iz-
postavljeni.

O delovanju nem3kih jezuitov v Goarju krog 1. 1720
¢itamo, da so v prostranem ozemlju med protestanti obiskovali ne
le bolnike, ampak tudi druge, ki so bili v nevarnosti za vero. Sli
so v vsako hiSo in poizvedovali, kako ljudje spolnjujejo velikonoéno
dolznost. V privatnih stanovanjih so zbirali otroke h kritanskemu
nauku, se razgovarjali z odraslimi o verskih stvareh, v hisah so
spovedovali in podobno. Eden izmed patrov je bil skoraj vsak dan
na takih apostolskih potih®.

Sv. ariki Zupnik Janez M. Vianney (u. 1859) je takoj po
prihodu v Ars pri€el s hidnimi obiski. Navadno je stopil v hiso
krog poldne, ker je -takrat dobil vso druZino doma. Nekaterim so
se ti obiski zdeli nenavadni; niso ga povsod prijazno sprejemali.
Toda, kar je hotel, je dosegel: Svoje ljudi je spoznal, prifel z njimi
v zvezo in polagoma vso Zupnijo spreobrnil®,

“u Johann Michael Sailer, Priester des Herrn. Hrsg. v. Georg
Heidingsfelder [Miinchen 1926) 195 nsl.

 Prim. Ps 68, 10; Jan 2, 17.

* Enc. »Ad catholici sacerdotii fastigium« 1. ¢. 61.

o Andr. Schiiller, Jesuiten-Seelsorge in St. Goar (1652—1733)
v Pastor bonus 1931, 56. St. Goar je ob Renu juzno od Koblenza.

“ Fr. Trochu, Le Curé d'Ars 1927, 142 nsl.
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Skof Ketteler [u. 1877) je dejal, da mora Zupnik vsaj vsako
tetrtletie obiskati farane. Ko je bil 3¢ sam Zupnik v Hopstenu, je
hodil po pastoralnih potih vsak mesec v druzine. Pri prihodu jih
je pozdravil s »Hvaljen bodi Jezus Kristus«, se otetovsko dobro-
hotno z njimi pomenil in ob slovesu vedno blagoslovil otroke. Pri tej
priliki so verniki spoznali svojega strogega dusnega pastirja kot
dobrega ofeta. Dobil je zaupanje pri ljudeh in vzljubili so ga®. —
Ko je bil 3kof G. M. Wittmann (u 1833) e semeniski vodja
in obenem stolni Zupnik v Regensburgu, je vzorno skrbel za svojo
zupnijo. Vsak dan si ga lahke videl ob dologenih urah po mesinih
ulicah, kako je s skrbjo in ljubeznijo hodil od hide do hise in obi-
skoval druzine. Ceprav je v&asih resno svaril in opominjal, kadar
je bila nevarnost za vero ali nravnost, so ga verniki ljubili kot
oteta",

Danes velia Holandska za najbolj katolisko deZelo, kjer
verniki res katolisko zivé. Kako je tam s pastoralnimi obiski? Na
Holandskem so ti obiski Ze sploéno wvpeljani. In sicer ne le priloZ-
nostni, ampak sistematiéni obiski druzin. V veé&jih Zupnijah
ima vsak dudni pastir doloten okraj, ki mora zanj skrbeti. Na du-
hovnika ne sme priti veé¢ ko 1200 dus. Po deset druZin obiste vsak
teden. Vsak teden se snidejo duhovniki iste Zupnije in se pogovoré
o tem, kar so med tednom doZiveli; dusnopastirske skuZnje izrabijo
za prihodnost. Stalni hidni obisk privede v cerkev tudi mlaéne in
brezbrizne. Ko pride dusni pastir prvikrat v druZino, navadno sploh
ne govori o verskih reéeh. Ljudem pokaZe, da se zanima za njih
socialni poloZaj, da ima rad njih otroke, poprada to in ono, da dobi
zaupanje. Duhovniki so zelo potrpezljivi in se ne ustradijo vsakega
neuspeha. Ce prvi¢ in drugié¢ nié ne opravijo, se vrnejo zopet in
zopet. Kdor vztraja, navadno zmaga. Velika srefa je bila za nizo-
zemske katoli¢ane, da so pravofasno razdelili naradtajoce Zupnije
v manjie, tako da jih dudni pastirji lahko oskrbujejo®™.

Tudi v Angliji dudni pastirji vestno skrbe za kontakt med
seboj in wverniki. Pastoralni obiski so zapovedani in se sploéno tudi
vrie. V Londonu n. pr. pri Zupniji St. George's Cathedral deluje
$est duhovnikov: Zupnik in pet kaplanov. Zupnija &teje pribliZno
11.000 katolicanov, ki so naseljeni v okraju, kjer stanuje 130.000
ljudi. Katoliske druZine obiskujejo mese &no. Vsako zadnjo soboto
v mesecu sklite Zupnik vse dulne pastirje, ki mu izrofé spisane
referate o svojih okrajih. Zupnijo obiskujejo le kaplani, ki imajo
dolofen za vsak mesec svoj okraj; ko mesec pretete, dobe drugega,
V spisanem referatu navedejo vse spremembe naslovov katolifkih
druZin, na novo priseljene, imena onih, ki so se izselili, imena bol-
nikov, tistih, ki so jih krstili, poro&ili itd. Ti obiski so kratki. Le

“ Willems, Moderne Seelsorge v Pastor bonus 1911/12, 227—230.
Prim. tudi Otto Pidlf S. J., Bischol von Ketteler I (Mainz 1899) 138—152.

" Seelsorger 1931/32 295. — Woelzer-Weltes, Kirchenlexikon XII?,
1721—1724.

“ 1. Nicolaye, dekan v Heerlenu, Dusno pastirstvo v Holandiji
v Vzajemnosti 1923, 169—173.
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¢e se pokaze potreba, se duhovnik dalj ¢asa pomudi. Ako je gospo-
dinja sama doma, jo duhovnik le pri vratih pozdravi in ne vstopi.
Duhovnik vzame s seboj &tolo, sv. olje in obrednik, ker ne ve, kaj
ga &aka. DruZinski obiski (na &aj) niso dovoljeni. To meseéno me-
njavanje distriktov ima to dobro stran, da vsak kaj novega odkrije,
vsak obrne pozornost na kaj posebnega, kar so njegovi predhod-
niki morebiti prezrli.

V drugem okraju (St. Mary of Commercial Route) hodi Zupnik
vsako nedeljo po dopoldanski boZji sluzbi od 9b—12h in po popol-
danski boZji sluZbi od 4"—7h na druZinske obiske, in sicer v take
druzine, kjer so teZji primeri, ki so mu jih kaplani sporoéili. Zupnija
iteje do 14.000 katolianov, ki so raztreseni med 150.000 ljudmi.
S seboj vzame cerkvenega kljufarja ali kaplana, da ima vedno pri¢o
pri sebi za svoje ravnanje in vedenje.

V predmestni Zupniji St. Patrick in the Slums, ki teje med
18.000 prebivalci 2000 katolitanov, je Zupnik ali njegov namestnik
obiskoval druZine vsakega pol leta. Vsak dan se je tudi telefoniéno
informiral v bolnisnici, ali je kak katolitan na novo prifel. In Ze
je kdo lezal v bolnisnici, ga je vsaj enkrat na teden obiskal. Res
ofe v farni druZini. Vendar pa je Sestmeseéni obisk Ze premalo,
ker se prebivalstvo tako hitro menjava. Ko pride drugit v hise,
ze teh in onih, ki jih je prvikrat videl, ne dobi veé. Pri teh pasto-
ralnih obiskih duhovnik nikoli ne pobira za cerkvene ali druge
dobre namene. Tudi ne deli darov takim, ki so pomoé&i potrebni.
Nanje kasneje opozori karitativhe ustanove, ki jim v potrebi pri-
skotdijo na pomoé.

V Angliji ti obiski niso ni¢ novega. Ko je dunajski vseuciliski
profesor pastoralist H. Swoboda studiral pastoracijo po wvelikih
mestih, je prigel tudi v London. V knjigi, ki jo je kasneje izdal, je
za London napisal opazko: »Das Hauptmittel, wodurch sich die
katholische Seelsorge in England von der gleichen Betiitigung in
anderen Lindern und Groflstiidten unterscheidet, ist der syste-
matische seelsorgliche Hausbesuch, schon deshalb
doppelt beachtenswert, weil er, trotz #Hulerlichen und psychologi-
schen Schwierigkeiten, kriftig bliht.«* Zanimivo je, da imajo v
status animarum tudi rubriko smonthly visitation: (mese&ni obisk).
Pa &e Ze ne vsak mesec, vsaj vetkrat na leto svoje wvernike obi-
skujejo. Ker je pa pri tako pogosinih obiskih nevarnost, da preidejo
v druZabne obiske,~zato so druZabni obiski po nekaterih krajih na-
ravnost prepovedani.

Prav isto porofa tudi jezuit p. Albert Ailinger, ki je
bil 1. 1906 o boZiénih praznikih pri sobratih v Stamford Hillu, sever-
nem delu Londona. Duhovniki so se drZali pri obiskih tehle naéel:
1. Nikjer ne delajo nobenega razlotka med bogatinom in siromakom.
2. V nobeni druZini ne vzamejo nikakega okrepé¢ila. 3. Ne izgubljajo
&asa s pripovedovanjem in poslufanjem dnevnih novie, politiénih
vpraganj in podobnega. Pri njih velia pregovor: A wvisiting priest

" H Swoboda 0. c. 95
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makes a church-going congregation (duhovnik, ki obiskuje druzine,
spravi ljudi v cerkev)™.

Uspeh teh obiskov je, da Zupnik oz. duSni pastirji svoje
poznajo. Ko stopi na priZnico in pogleda po cerkvi, med poslu-
talci zlepa ne dobi neznanega obraza. In ¢e ga dobi, postane pozo-
ren in se zanj tudi za¢ne zanimati. Dusni pastir pozna svoje in jim
v versko-moralnem oziru nudi vso pomoé¢, ki jo more nuditi dober
pastir svojim ovecam. Doseiejo tudi prav lepe uspehe. Marsikoga
redijo, ki bi se izgubil™,

V Ameriki bo nekaj podobnega. Pastoralni obiski po dru-
sinah so, kakor smo videli, 2e davno zapovedani. Dugni pastir mora
vsako leto poleg drugega porofati &kofu tudi o tem, kdaj je bil
zadnji scensus«. Na enega duhovnika pride 300 do 400 druzin. De-
lajo na to, da bi imeli male Zupnije. Kardinal Mundelein je izjavil,
naj bi na enega duhovnika ne priflo ez 1500 ljudi. Ce je ve¢ du-
hovnikov, razdele Zupnijo po okrajih, ki jih od Zasa do ¢asa menja-
vajo. Pri ameriskih obiskih stalno zbirajo v cerkvene namene. Du-
hovnik, ki druzino obifZe, di otrokom podobice za spomin.

Ti obiski trajajo morda malo dalj ¢asa kot na Angledkem. Du-
hovnik se vsede in se z druZino res pogovori. Cetrt ure bi bilo
srednje merilo. Navadno duhovnika povsod z veseljem in z odprtimi
rokami sprejmejo. Veseli so, da se morejo z njim pogovoriti o svojih
dusnih tezavah in druzinskih skrbeh. So pa tudi izjeme. Treba se je
za obisk pripraviti. Kolikor more, dudni pastir Ze prej poizve
od zanesljivih ljudi, kakéna je druZina, h kateri je namenjen. S se-
boj vzame Zepni zapisnik, prirejen nalas¢ za to, da si Ze kar sproti
najpotrebnejse stvari za status zapise. Ko pride domov, prepise
zapiske v kartoteko, ki jo vedno spopolnjuje. Poleg imen si zapise

© P, Albert Ailinger S. J, Der monatliche Familienbesuch der
Geistlichen in England v LQS 1928, 609, 610 — P. Albert Ailinger nam je
tudi zapisal razgovor dudnega pastirja, ki hodi na te kratke obiske. —
Dober veéer. — Dober veéer, Father. — No, kako vam gre? — Hvala,
dobro. — Imate kaj novic od JoZefa iz Amerike? — Pisal je za praznike;
dobro mu gre. — Mary, tebe pa ni bilo pri zadnjem kongregacijskem
shodu? — Ni mi bilo dobro. — Prihodnjo soboto pa prides, kaj ne? —
Prav gotovo, Father. — Zdi se mi, da se Johnny malo teije ugi; ali mu
ne bi hoteli pomagati? — Seveda, prav radi. — Father, ali vam smembo
malo postreéi? — Hvala. — Obisk je konéan, Duhovnik se poslovi ter
gre v naslednjo druZino.

M Za Anglijo mi je dal potrebne podatke g. dr. Alojzij Kuhar,
ki je nedavno par let tam prebival in tudi pomagal v duinem pastirstvu.
Za prijazno uslugo se mu lepo zahvaljujem. Deloma so mi pa pastoralne
razmere v Londonu znane iz osebnega opazovanja. — V zadnjih letih vzbuja
delovanje dudnih pastirjev v pariSkih predmestjih pozornost in zani-
manje vsega sveta. Parifka predmestja so bila doldo &asa versko zane-
marjenaj verniki niso imeli zveze z dufnimi pastirji, ker jih ni bilo med
njimi. Ko pa so duhovniki &li med nje, si tam postavili skromno stanovanje
in se stalno naselili, se je zafelo ofitno obrafali na bolje. Dosegli so Ze
prav lepe uspehe. Tudi na tem zgledu vidimo, kaj pomeni kontakt med
duinim pastirjem in verniki. Prim. Pierre Lhande 5. J, Le Christ dans
la banlieu (1927); Le Dieu qui bouge (1929); La croix sur les fortifications
(1931). Vse tri knjige so izéle tudi v nemékem prevodu z naslovom Christus
in der Bannmeile, -

Bogoslovni Vestnik. 8
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z znaki, ki jih le on razume, opazke glede verskega Zivljenja: ali
je bil pri velikonoéni spovedi, katere Gasopise bere, konkubinat,
sovra$tvo, drustva, mameravane poroke itd. Vse, kar mora vedeti
goreé¢ dudni pastir. Ti obiski so zelo koristni, di, prepotrebni, ker
bi brez njih pravo pastirstvo v Zupnijah, ki so pogosto versko in
narodnostno zelo medane, bilo naravnost nemogode™,

V Kélnu, porofa Zupnik M., je Zupnija, ki Steje 13.000 dus.
Dusno pastirstvo opravljajo Zupnik in trije kaplani. O wveliki noéi
vse druZine obiS¢ejo. Najprej oznanijo s priZnice in razloZé, kaksen
pomen imajo ti obiski. Zupnijo razdele v okraje, tako da v treh
letih vsak dudni pastir obi3te vso Zupnijo. Pri sebi imajo mal za-
pisnik, v katerega si najvaZnejie stvari takoj zapiSejo, doma pa
preneso v status ali v kartoteko. Vsak teden jih policija obvesti,
¢e se je kdo na novo naselil v njih Zupniji. Duhovnik tiste, ki so na
novo prisli, takoj obis€e, ko zve mjih naslov. Posebno vaini so ti
obiski za one, ki pridejo z deZele. Spofetka, ko so se ti obiski
vpeljali, so duhovniki sprejemali velikonoéna darila, kasneje pa so
to odpravili. Svoje porocilo konéa Zupnik M. z besedami: :Die Haus-
seelsorge kostet viele Zeit und viele Opfer, aber sie hat auch sicht-
lichen Erfolg; besonders kann ich in erster Linie von dem jihrlichen
Osterrundgang sagen, namentlich was Osterkommunion und Kirchen-
besuch, iiberhaupt den Konnex mit den Leuten betrifft..™

Ze omenjeni agdilni Zupnik Metzger v Breslauu porota
o svojih skuSnjah pri takih obiskih. Kakor marsikje drugod, tako je
tudi on imel teZave z drudtvenim delom. V letih 1915—1920 je kar
popolnoma odpovedalo. Zacel je s hidnimi obiski. Na praznik svetih
Treh kraljev je oznanil ljudem v cerkvi, da bo po prazniku bla-
goslovil njih stanovanja. Povedal je, da pride k njim le s tem na-
menom, da bo z njimi molil in se pogovoril o njih vaZnih zadevah
in skrbeh. Kraj je socialistiéno-komunisti¢en, Oznanilo so dobro
sprejeli. Blagoslavljal je v talarju, koretlju in stoli. Tako napravljen
je hodil z ministranti od hise do hiSe. Prvo leto so se iz njega nor-
tevali. Potem je noréevanje nehalo in vedno bolj je rastlo Stevilo
hig, ki so prosile za blagoslov. Ljudje so zateli postajati zaupnejsi.
Obiski so jih pripravili do tega, da so pri¢eli bolje spolnjevati ver-
ske dolznosti. Bolj kakor &loveika sredstva — sklepa Zupnik Metz-
ger — izdajo sredstva, ki so Ze stoletja preskufena™.

Marljivi pro&t dr. Weingartner v Innsbrucku se tudi
zelo zavzema za hisne obiske. Gotovo mora dusni pastir izrabiti
oficialne prilike, da naveZe z verniki stike: v Zupni pisarni,
na priZnici, v spovednici, v bolni8ki sobi, pri previdevanju, pri krstu,
pri spraievanju Zeninov in nevest, pri poroki, pri pogrebu itd.
Povsod naj ¢utijo, da iz njega govori ljubezen in skrb za duse. Pa
teprav so te uradne priloZnosti zelo dragocene in vaZne, vendar

™ Za Ameriko sem se obrnil na p. Kazimirja Zakrajika O. F. M,
ki je tam dolgo &asa pastiroval. Za prijaznost se mu lepo zahvaljujem.

7 Prim. Pastor bonus 1909/10, 112 nsl,

" Metzger o. c. 73 nsl
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ne zadoStajo, da dudni pastir ostane v pravi zvezi z vsemi ver-
niki. Da to ne zado&ta za mesta in ve&je Zupnije, je jasno. Pa tudi
v manjsih Zupnijah bi se obiski morali znatno pomnoziti.

Dugni pastir ne sme zamuditi ugodne prilike za te obiske, ko
pride na novo Zupnijo, da jo hilreje spozna in se z verniki seznani.
lzrabi naj tudi vesele in Zalostne dogodke v druZini, da vrii svojo
duinopastirsko dolinost. Mlad par naj obis¢e nekaj tednov po po-
roki; sreéne starfe po krstu ali prvem sv. obhajilu. Oglasi naj se
pri vseh brez izjeme. Nobenega razlotka naj ne dela med bogatimi
in siromaki, med preprostimi, neukimi in u€enimi. Ce zadene dru-
#ino mesrefa, naj jo dudni pastir potolaZi. Cim bolj morda drugi
nesrefo privodtijo, tem bolj naj on z nesreénimi sofustvuje. Vsi ti
priloZnostni obiski so mekaj, vendar ne nadomesté sistemati¢nih
pastoralnih obiskov.

Navadno se slifi ugovor: V velikih Zupnijah sistemati¢ni obiski
niso mogoé&i, v malih pa ne potrebni. Weingartner pise, da si je tudi
sam tako lajSal vest pet let, preden se je zanje odlofil. »Seitdem
ich aber die grofle, mehr als 20.000 Seelen umlfassende Pfarrei ein-
mal und ihre griBere Hilfte auch schon zweimal selber besucht
habe und auBerdem auch meine Herren Kooperatoren fleiflig mit-
helien, weill ich auch, dal die Einwinde nicht stichhaltig sind, und
wenn ich, der stiindigen Amnstrengung miide, einmal eine lingere
Pause eintreten lasse, treibt mich immer das schlechte Gewissen,
doch wieder anzufangen.« Pri teh obiskih — pravi — je treba ve-
liko takta. Zelo bi se motili, ¢e bi mislili da mora dudni pastir
vedno le pridigati. Glavno je, da duhovnik dobi kontakt z ljudmi;
o pravem ¢asu se bo Ze tudi ponudila prilika za ono, kar je glavni
njegov namen. Ko je ob neki priliki stopil v druZino, je navezal po-
govor na radio in po njem na opero, nehal pa s poveljavljenjem
zakona. Se tole: Stalni obiski po druZinah so tako zoprni, da bi
tlovek vsak dan lahko dobil »vaZen« vzrok, da jih opusti Samo
tedaj jih bo res izvrdil, ¢e si dologi Ze naprej fas in ¢e ima tedaj
te obiske za svojo poglavitno malogo in poglavitno
delo. Ne sme kmalu kak zadriek biti dosti velik, da bi te obiske
opustil; drugate bo ostalo vse le na papirju, pri praznih sklepih.

Uspehi seveda niso &udezni. Toda eno najprej doseze, da pozna
svoje in njegovi poznajo njega. Ko je prost Weingartner el
prvi¢ po druZinah, je v tisti ulici, kjer je Zupni urad, dobil vsaj po-
lovico ljudi, ki ga niso poznali. Drugod, bolj oddaljeni, niso vedeli,
v katero Zupnijo spadajo. Da ga niso poznali, se razume. Mnogi niso
vedeli, kaj je to sfara«, in so jo zamenjavali z drudtvom. Ko je dru-
#inskemu ofetu do dobra — kakor je menil — razloZil namen svo-
jega obiska, je dobil za odgovor vprasanje: -Povejte no, ali pridete
vetkrat v Innsbruck?« Verniki so torej po obisku spoznali duSnega
pastirja. Na ulicah, kjer so prej ili mimo njeda, ga pozdravljiajo. Ni
jim veé tujec. Gotovo ni to glavno. Ali pogoj je, da more zaleti
med njimi s pravim delom. Mnogo laZji je dostop k bolnikom. Du-
hovnikov prihod v hifo ne vzbuja tolike pozornosti. Marsikateri za-
kon se poveljavi; nekateri ljudje so se vrnili v cerkev. Farni list pride

3-
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v druZine, ki so ga prej odklanjale. Obisk v cerkvi in pri zakra-
mentih je vedji. Seveda so pa tudi druZine, pri katerih en obisk ni¢
ne spremeni. Tam bo treba Se poskusati in trkati. Tudi prost Wein-
gartner zelo poudarja vaZnost kartoteke, ki jo je treba vedno
spopolnjevati. Navadne podatke lahko kdo drug vpise. Bolj vestne
pa le duhovnik. Njegova skrb je tudi, da nima nih&e razen duhov-
nikov vanjo vpogleda®.

5. Namen in metoda pastoralnih obiskov.

Kakor smo videli, imajo dudnopastirski obiski za zadnji namen,
da vernike, ki so se cerkvi odtujili, spet po duhovniku nanjo na-
vezejo, mlatne v verskem Zivljenju utrdijo in dobrim dajo poguma,
da wvztrajajo. BliZnji namen pa je ta, da dusni pastir naveZe z ver-
niki dufnopastirske stike, da verniki njega poznajo in on nje.

Neprecenljive vaZnosti je — kakor smo Ze parkrat poudarili
— zlasti v veé&jih krajih dobro urejena kartoteka, in sicer ne
le z uradnimi imeni in podalki, ampak kartoteka, ki je iz nje raz-
vidno versko Zivljenje posameznih druZinskih ¢&lanov, kolikor se
kaze na zunaj. Uradno kartoteko lahko narede tudi laiki. Tudi pri
spastoralni« lahko laiki deloma pomagajo; ali glavno delo mora
opraviti le duhovnik. V vegjih krajih, kjer se prebivalstvo hitro
menjava, je urejeno, individualno pastirstvo brez kartoteke nemo-
gode™,

Dusnopastirski obiski so v posebni meri potrebni v mestih,
industrijskih krajih, potrebni so pa tudi na deZeli. Po mnenju do-
brega poznavatelja verskih in socialnih razmer po industrijskih
krajih se dd 80% dulnopastirskih teZav rediti samo tako, da je
dusni pastir trajno v direkinih osebnih zvezah z druZinami, zlasti
5 takimi, ki so versko mlaéne in v nevarnostih®.

W Jos. Weingartner, Der Seelsorger als Fithrer seiner Gemeinde
v Seelsorger 1931/32, 165—70. — Tudi protestanti vedno bolj poudar-
jajo vainost osebnega stika pastorjevega z verniki. Tako je n. pr. M. Rade
ze |, 1891 pisal: »Hinein in die Hiuser und damit in die Herzen... Ver-
kehr, Verbindung, Gemeinschaft — beinah hiitte ich desagt, um jeden
Preis... Nur hinein ins Volkl: [Cit. P. A. Chwala Obl. M. I, Die
Hausseelsorge und ihre modernen Hilfsmitel® (Diilmen i. W. 1913) 32 nsl. —
Tudi njih pastoralisti isto poudarjajo. »Die Ansicht, dall der Plarrer warlen
diirfe oder gar miisse, bis die seelsorgerlichen Rat Begehrenden in das
Pfarrhaus kommen, ist als iibervunden anzusehens, pife M. Schian,
Praktische Theologie? (Giellen 1934) 289. Zavzema se predvsem za priloz-
nostne obiske. Metzger pripoveduje (Seelsorger 1935/36 140—142) o pro-
testaniskem pastorju Christofu Blumhardtu, kako vestno je obiskoval dru-
Zine, in ga imenuje =ein Meister des Hausbesuchess.

™ »DaB es heute noch Groflstidte gibt, Grofistidte mit starkem Zu-
zug von Arbeitern aus katholischen Landgegenden, in denen keine einzige
Plarrei eine Karthotek besitzt, wo die Seelsorge sich also in der ghick-
lichen Lage befindet, fiberhaupt nicht zu wissen, wie elend sie daran ist,
sollte man kaum fiir méglich halten,« pite K. Algermissen, Das pro-
letarische Freidenkertum der Gegenwart und unsere Seelsorge v Bonner
Zeitschrift fir Theologie und Seelsorge 1929, 69. Pa velja tudi za druge,
kraje, kjer se prebivalstvo hitro menjava ali dobiva mogan dotok z dezele.

TK Algermissen L. ¢ 68,
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Za vsakega duinega pastirja pa velja, kar je Gospod govoril
Petru in Andreju: :Napravil bom vaju za ribi¢a ludi.«™ In ribi¢
mora hoditi lovit na tak kraj, kjer so ribe; drugate bo hodil vedno
s praznimi rokami domov.

Tudi na dezeli se mora vriti velik del dulnega pastirstva
zunaj cerkve. Mislim, da v precejénji meri velja tudi za nafe kraje,
kar je zapisal katoliski ucitelj: »Es ist mit den Forderungen der
Zeit unvereinbar, wenn der Dorlgeistliche nur einmal im Jahre
auberdienstlich in die HAiuser kommt, und zwar dann, wenn er den
vorgeschriebenen Hausbesuch in fiinf Minuten erledigen will... Der
Geistliche darf sich ruhig dariiber klar sein, daB sein schwarzer
Rock eine Scheidewand aufrichtet, die nur dann zu iiberwinden ist,
wenn seine eigene Menschlichkeit Wiederhall findet in den Seelen
der Menschen, die er zu betreuen hat. Ehe dies geschehen ist, wird
der Geistliche nur das horen, was er gern hort.«™

Po njegovem mmnenju je torej premalo, e duhovnik na dezeli
obis¢e vsako druZino le enkrat ma leto. Kaj pa, &e niti enkrat ne
pride v hifo, zlasti v tako hiSo ne, ki je duhovniku in veri odtujena?

e bo duhovnik v zvezi s stardi, bo vzgoja otrok mnogo laZja.
In po otrocih se bodo zveze med stardi in dusnim pastirjem utrje-
vale. Ko zatno otroci %oli odrastati, je vaZno, da duini pastir ni
tujec v druZini. Nekateri se poslové od doma, gredé v mesto, v juZne
kraje, se drugam izselijo. Ce je dudni pastir z druZino znan, bodo
priéli tisti, ki se poslavljajo od doma, tudi v Zupniite po slovo.
Beseda dusnega pastirja, ki jo izgovori ob slovesu, bo %e dolgo
ostala odhajajofemu v spominu. Morebiti pa mu bo lahko tudi na-
svetoval, kam naj se v novem kraju obrne, da bo ostal na pravi
poti. Povedal mu bo naslov katoliske verske organizacije, naslov
dusnega pastirja, opozoril na nevarnosti. Tudi kasneje bo fe ostal
z njim v pismeni zvezi. In besede, ki jih dudni pastir govori po-
sameznemu mnogo globlije seZejo kakor to, kar govori vsem.
Vsega tega ne more, &e ne ve, kdo odhaja in kam. Na deZeli se
bodo uspehi e hitreje pokazali, ker verniki dusnega pastirja splogno
spostujejo in mu zaupajo. Nekaj je pa povsod takih, ki so duhov-
nikovih obiskov %e posebno potrebni in ki sami zveze z duhovnikom
prav gotovo ne bodo iskali®. Po mnenju apostolskega tkofa M. Sai-
lerja za duSnega pastirja ni lepie pohvale, kot je ta, ée pravijo
verniki o njem: Nad pastir ni nikjer raj#i kot pri svoji éredi.®

Kak&no naj bo duhovnikove vedenje in ravnanje na teh obiskih?
Najprej bodi duini pastir tudi na obiskih vedno duhovnik.
«Tu es sacerdos in aeternum,« -— tudi po privatnih stanovanjih.
Zato ne bo nikoli zatajil duhovnitkega znaZaja. Nikoli pri vsej do-
broti ne bo pozabil duhovmskega dostojanstva. Laiki hofejo v nas
vldell duhovmka. tudi &e se z njimi po domate in prijatelisko raz-

- M‘ 4, 19.

"L, Hessen, Laienbriefe, Die katholische Seelsorge auf dem
Lande v Seelsorger 1930/31, 179.

™ Prim. P. A, Chwala, ObL M. L, o.

= J. M. Sailer, Priester des Herrn (Munchen 1926) 205.
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govarjamo. Tudi takrat je treba ljudi dvigati, ne sebe poniZevati.
Geslo sv. Frantiska Saleskega bodi tudi naSe geslo: »Mon Dieu,
faites que j'approche de vous ceux qui s'approchent & moi.«% Obisk
je le sredstvo, da pridemo kot pastirji do duf. Duhovnikov obisk
naj vedno pusti v druZini nadnaravno sled. Za vzor in zgled nam
je veliki duhovnik Jezus Kristus, ki o njem pi%e apostol: »Glejte
na poslanca in velikega duhovnika naSe veroizpovedi, na Jezusa...
ki je po krvi vetne zaveze veliki pastir ovac.«®® Jezus je vedno
ucil in vzgajal, z besedo in zgledom. Tudi njegovi sovrazniki se niso
mogli izogniti vplivu njegove osebnosti. Uil je z ogetovsko avkto-
riteto in dostojanstveno preprostostjo. Nekaj takega naj bi bilo tudi
na duhovniku, kakor pife sv. lzidor: »Quique ita humilitatem pa-
riter et auctoritatem praestabit, ut neque per nimiam humilitatem
suam subditorum vitia convalescere faciat, neque per immoderatam
auctoritatem severitatis polestatem exerceat.«** Vsi, tudi neprijatelji,
naj na duhovniku vidijo nekaj Kristusovega, nekaj boZjega.

Duhovnik je pastir svoje érede. Od tistega tasa, ko si bo
pred Bogom in pred vestjo lahko dal spritevalo, da je dobri pa-
stir, da pozna svoje, bodo ovce posludale njegov glas, ker bo iz
njega govorila ljubezen. Ze omenjeni Peter Faber je pisal 7. marca
1546 redovnemu sobratu, ki ga je prosil za navodila, kako naj de-
luje med onimi, ki so v Nemé&iji zadli v krivo vero, takole: Pred-
vsem se morajo vsi, ki hofejo danainjim krivovercem kaj koristiti,
odlikovati po veliki ljubezni do njih in jih res spodtovati.
Varovati se morajo vseh misli, ki bi kakorkoli zmanjiale spoito-
vanje do njih. Ljubiti jih je treba ter gledati, da duhovnikom za-
upajo in jih ljubijo. In k temu pomagajo dela ljubezni, §e bolj pa
ljubeznivo obéevanje, ki samo po sebi pride iz srca, ki vse, tudi
tiste, ki so zalli, spoituje in ljubi. Po mnenju bl. Petra Fabra so
imele tedanje zmote svoj izvor ne toliko v razumu, ki se dd po-
uéiti, ampak v srcu, ki ga je treba spreobrniti®*. TeZave in zablode
in nevarnosti onih, ki so zadli, je treba poznati, samo potem je mo-
go¢e pozitivnho nanje vplivati. In Ze za to, da se duini pastir po-
trudi, da svoje vernike spozna, je treba velike ljubezni. Ta ljubezen
mu bo pa tudi dala prave spostovanje do neumrljivih dus.

Moderno dusno pastirstvo loéi v glavnem pet kategorij, v ka-
tere lahko porazdelimo one, ki ne Zive veé po veri. — a) Taki, ki
so umsko na krivem potu, pri katerih se je versko prepritanje
zaradi slabe druzbe ali slabega berila ali iz drugih vzrokov oma-
jalo. Tem se je treba pribliZati in jih seznaniti z verskimi resnicami:
zlasti bi bilo treba poudariti motiva credibilitatis. — b) Taki, ki
so moralno padli Dvigati jih je treba skrbno in ljubeznivo, pa
tudi resno, kakor je to delal Jezus. Pokazati jim je treba &asno in

* »Moj Bog, daj, da tebi pribliZam one, ki se meni pribliZajo.« Citira
L'abbé Guéret o. c. 59.

** Hebr 3, 1 in 13, 20.

“S. Isidorus Hispal, De eccles. officiis 1. 2, e. 5; PL 83, 786.

“ Otto Cohausz S. J., Pastorale MaBnahmen aus der Reforma-
tionszeit v LQS 1932, 6.
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velno nesreto, &e iz takega #ivljenja ne wvstanejo. Molitev in pre-
magovanje sta nujni pogoj, da bo duhovnikovo prizadevanje uspelo.
— ¢) Zagrenjeni. In teh ni malo. Materialna krivica se jim je
zgodila. Tezko zive. Pomagati jim je treba in nasvetovati, ¢e mo-
gote, da do pravice pridejo. Ce so v velikih tezavah, priporogiti jih
karitativnim drudtvom za pomo&. — &) Taki, ki jih je trpljenije
strlo, Tolazba iz ust dufnega pastirja, ki ljubi svoje, ne bo zastonj.
— d) Po drugih nadfuvani Poutiti jih je treba in jim po-
jasniti njih predsodke, Pokazalo se bo pogosto, da je nepoznanje
nauka cerkve in delovanja duhovnikov vzrok njih odtujenosti. Pri-
jazen, pa odlofen nastop bo du$nemu pastirju mnogo koristil. Se
one lahko spomnimo, ki so zaradi nesreénih gospodarskih in so-
cialnih razmer ma cesti, sami in njih druzine. Z njimi bo teiko
drugace, kot da jim pomagamo, kar pomagati moremo, in da jih
priporofimo dobrim srcem®,

Ce bodo tako verniki v duhovniku videli dobrega pastirja, ki
se za vsakega posebej briga, bodo pustili najemnike in &li za njim.
Ce bi pa dudni pastir ovac ne ljubil zaradi Kristusa, ampak zaradi
sebe in se zanje ne menil, — kakor pife sv. Krizostom: »Gorje pa-
stirjem lzraelovim! Mar pastirji ne pasejo sami sebe? Ali ne bi
imeli pastirji pasti ovce? Oni pa so ravnali narobe, kar je velika
hudobija in vir drugega zla ... Niso vodili blode&ih nazaj, niso iskali,
kar je bilo izgubljeno, niso obvezali, kar je bilo strto, miso zdravili,
kar je zbolelo, ker so pasli sami sebe, ne pa ovac«"’, — e bi torej
tako delal, potem seveda ne bodo ile za njim, ampak se ga bodo
kot najemnika ogibale.

Dusni pastir je najbolisi prijatelj vernikov. To mo-
rajo posebno pri pastoralnih obiskih videti in &utiti. Tam pokaze,
da v dejanju pozna Gospodovo zapoved: :Ljubi svojega bliZnjega
kakor samega sebe.« Velika dufna bolezen je mraz; in e z njo
pride duhovnik v druZine, se ga bodo kot bolnika izognile. V lju-
bezni pa je ono motno sredstvo, ki je v njem skrivnost pastoralnih
uspehov. Za dudnega pastirja je neizmerne vaZnosti, da je ljudem
res »dober«, dober v polnem pomenu besede. K Bogu bomo duge
prej pripeljali z ljubeznijo kakor s strahom. Sv, Janez — tako o
njem porota sv. Hieromim — je na starost le to poudarjal:
«Otrotiti, ljubite se med sebojl« Zakaj? »Ker je Gospodova zapo-
ved; in &e se samé to dela, je dovolj.«*

Bodimo dobri z vsemi, dobri do skrajnosti. Kakor je dober Bog,
ki pusti, da sije sonce nad dobrimi in hudobnimi. Sv. Bernard
nas takole u¢i: »Discite subditorum matres vos esse debere, non
dominos; studete magis amari, quam metui; et, si interdum seve-
ritate opus est, paterna sit, non tyrannica.«* Treba je biti dober

“ Prim, R, Schnettler, Seelsorge und Seelsorgehilie nach dem
Vorbilde Christi v Pastor bonus 1930, 131—137. — Prim. tudi D. Joh.
Besch, Die verschlossenen Menschen. Eine Frage der Seelsorge v pro-
testantski reviji Pastoraltheologie 1936, 314—319.

8 Chrysostomus, Hom. in Joannem 61; PG 59, 327.

“ 8 Hieronymus, Comment. ad Galatas lib. 3; PL 26, 433.

™ S8 Bernardus, In cant. cant. sermo 23, n. 2; PL 183, 885,
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posebno do greinikov in nasprotnikov. Bogu najlaze pokaiemo lju-
bezen tako, da greinike ljubimo, Redko je treba obZalovati dobroto,
ceprav se zdi, da Ze kdaj meri na slabost, jezo pa velikokrat.
G. Goyau je zapisal: sLe crucifi¢ a les bras ouverts, non les
poings tendus. Ce geste symbolise la vraie méthode d'apostolat.«™

Du3ni pastir je tudi o¢&e svojih faranov. In to duhovno oée-
tovstvo se mora odraZati v njegovem wvedenju in govorjenju. Dusni
pastir je bolj ote kot Zef svojih vernikov. To globoko misel je za-
pisal Ze sv. Pavel: »V Kristusu Jezusu sem vas po evangeliju jaz
rodil.«" 8Se wveé, ne le ofe, biti jim mora mati, ki brani svoje
otroke. To je lepo povedal Fénelon: :Pasteurs, soyez péres;
ce n'est pas assez, soyez meéres.«"? Kako naj vernikom to ogetovsko
dobro srce pokaZfe, nam je povedal Jezus v priliki o izgubljenem
sinu. Ko se je mesrecni sin vrnil k ofetu, je tezko reéi, kdo je bhil
bolj vesel, ali ofe ali sin, ki kar ni mogel razumeti globine tolikega
usmiljenja.

To duhovno otetovstvo si mora dudni pastir zasluZiti s po-
trpezljivim prenasanjem mnogih kriZev in teZav.
Tudi pri pastoralnih obiskih mora imeti veliko mero potrpeiljivosti.
Ce ga ljudje neprijazno, morda surovo sprejmejo, on pa Zalitve
mirno prenese, bo ljudem pogosto kasneje Zal. Ko bo drugi¢ prisel
v druZino, je verjetno, da bo sprejem prijaznejsi. Delati mora kakor
potniki, ki pridejo v hi%o ponujat svoje blago. Ce ga odklonii en-
krat, pride drugi¢. Zadovoljen je, ¢e vsaj kaj malega proda, ker ve,
da je majhno narotilo vetkrat zatetek velikih kupij. Ze zato —
pise Metzger — je treba velike popolnosti, da kdo pri hisnih
obiskih razne zgodbe iz svetovne vojne do konca potrpezljivo po-
sluga. Dusno pastirstvo je, ¢e ne le tiho posluia, ampak tudi res
sledi tistemu, ki razlaga svoje doZivljaje™.

Tudi v potrpeZljivem prenafanju je treba gledati na bozZji Vzor.
Trpeti za duse se pravi hoditi od hi%e do hife na pastoralne obiske,
ko bi raji bili doma. »Es mag sein, dafl die Hausbesuche nicht jedem
liegen. Aber man sollte sie nie und unter keinen Umstinden unter-
lassen.«" Trpeti se pravi z obiski ne odnehati, &e nismo prvi¢ uspeli.
Zvelitarju se ni godilo drugage. »Tedaj so pobrali kamne, da bi jih
vanj vrgli.«* Trpeti se pravi prenesti kritiko in grajo. Kritizirali so
Kristusa, pa je bil Bog in &lovek. Tudi tukaj velja: »Zadosti je za
utenca, da postane kakor njegov uditelj.«"® Ceprav duini pastirji
porotajo, da ljudje duhovnika na splofno dobro sprejmejo, je vendar
veckrat treba Zaljivo besedo preslifati, na Zalitve ne odgovarjati =z

0 »KriZani razprostira roke, ne moli pesti. Ta gesta zna& pravo apo-
stolsko metodo.« Cit. L'abbé Guéret o. c. 125,

"1 Kor 4, 15.

= »Pastirji, bodite o&etje; to ni dovolj, bodite materel= L'abbé
Guéret o, e 127.

3 Metzger, Katholische Seelsorge 114,

* P. Chrys. Schulte O.M. Cap, Priesterleben und Priesterwirken.
Zur Neuorientierung in der heutigen Seelsorge (Stuttgart 1929) 286 —288.

¥ Jan 8, 59.

¥ Mt 10, 25,
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zalitvami. Zaliena dusa se lahko za vselej zapre. Dude se pridobivajo
s potrpezljivostjo, z dobroto, ne strogostjo in trdoto; s soéutjem, ne
z jezo; s poniZnim pribliZanjem potrebam bliZnjega, ne s poudar-
janjem lastne avktoritete,

Pri vsem tem pa bo duini pastir, ki hodi po druZinah po apo-
stolskih potih, imel pred oémi Gospodove besede: :Bodite previdni
kakor kage in preprosti kakor golobje.«"” Previdnost in pre-
prostost se spopolnjujeta. Gotovo, da ta pota za dufnega pastirja,
zlasti mlajSega, niso brez nevarnosti. V nekatere hi%e in po nekaterih
ulicah v veé&jih mestih bo teZko %el sam brez spremljevalca®™. Kar je
pisal sv. Hieronim Nepotianu, velja 3¢ danes: »Caveto omnes
suspiciones, et quidquid probabiliter fingi potest, ne fingatur, ante
devita.«"™ Tudi za sodobnega duhovnika velja navodilo tridentskega
cerkvenega zbora: »Habitu, gestu, incessu, sermone aliisque omnibus
rebus nil nisi grave, moderatum ac religione plenum prae se ferat.«%
Nevarno bi bilo zanj, ko bi na teh potih ne iskal le zaupanja ver-
nikov, ampak zaupnosti; ko bi ne hodil povsod kot duhovnik, ko bi
ne delal za Boga, ampak za sebe.

Duhovnik mora poznati takt tudi pri preprostih ljudeh. Go-
voriti mora to in ono, pa vendar ne sme biti indiskreten in radoveden
za stvari, ki ga kot dusnega pastirja ne brigajo. Le to naj ima pred
ot¢mi, kar vodi k smotru, ki je: dufno zdravje druZine in vseh njenih
¢lanov. Ne bo vsaka beseda, ki jo pove, padla na rodovitna tla, ali
nekaj bo le ostalo v druZini, kjer je bil. Tako se bo godilo njegovi
bozji besedi, ki naj bi prodrla v dufe in rodila sad, kakor je nas
Gospod napovedal v priliki o sejalcu in semenu. Nekaj ostane.

Tudi zaradi dus bo sam resno stremil za pravo svetostjo.
Tak duhovnik se zaveda, da ljudstvo od njega veliko pri¢akuje in
lahko tudi veliko dobi. F. W, Férster je nekje zapisal: »Wir
wirken auf die Menschen nicht durch das, was wir tun, sondern
durch das, was wir sind.«'** Duhovnikova poboZnost in vsa njegova
osebnost bo odlikovala Zupnijo. Pij X. vaZnost duhovnikove osebnosti
poudarja s temile besedami: ~Omnibus (parochis) populus christianus,
magis quam clero cetero, utitur ministris Christi et dispensatoribus
mysteriorum Dei. Talis, ut plurimum, est paroecia, qualem finxerit et
formarit, voce et exemplo suo, parochus. Quemadmodum enim, si
parochus sanctimonia vitae ac studio animarum eluxerit, facile con-
tinebit in officio gregem, deviosque reducere ad frugem poterit, ita,
contra, si ipse olficiorum suorum immemor apparuerit, is non modo
nullus iam erit ad salutem gregis, sed elflicacissimus ad ruinam.«1®

" Mt 10, 16.

¥ 0 Ze omenjenem 3Zkofu Wittmannu beremo, da je hodil tudi
v hige, kjer so Zivele osebe, ki niso bile na dobrem glasu. S seboj je vzel
spremljevalca, da je imel pri sebi pri¢o. Take ljudi, ki jih je obiskaval, je
z apostolsko gore€nostjo skufal odvrniti od grefnega Zivljenja.

WS Hieronymus, Ad Nepotianum n. 5; PL 22, 532.

W Cone. Trid., sess. 22 de ref. c. 1.

1ot Cit. v Seelsorger 1933/34, 195.

102 Pius X, epist. ad sacerdotem Al Marigliano v Acta S. Sedis
1906, 333.
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Prepriéan mora biti, ée tudi mu je Bog dal %e tako velike na-
ravne zmoZnosti, da pri delu za duse s samo &loveikimi sredstvi ne
bo ni¢ dosegel. Zato bo tudi te obiske v molitvi priporoéil Bogu.
Preden bo Zel na apostolsko pot, bo priporotil svoje delo dobremu
Pastirju v tabernaklju, kakor so delali vsi gore¢i misijonarji in apo-
stolski dusni pastirji. Samo &e bo milost boZja njegove goreénost
podpirala, bo ta prinesla duam boZji blagoslov. Prava vrednost du-
hovnikovega dela je vedno odvisna od njegove duhovniike svetosti.
— K previdnosti tudi spada, da ne raznasa drugam tega, kar so mu
ljudje zaupali'®s,

Gotovo bo za zatetek potrebno, da se s priZnice obiski oznanijo.
V posebnem govoru bo kazalo razloZiti pomen duhovnikovega pri-
hoda v hiso, da bodo ljudje nanj pripravljeni. Drugage bi se lahko
zgodilo, da bi ljudi, zlasti siromaZnejde, spravili v zadrego. Tudi je
dobro povedati v pridigi, kjer bi bilo to potrebno, da duhovnik pri-
haja k njim kot prijatelj in du%ni pastir, ki bo moral dajati pri sodbi
odgovor o skrbi, ki jo je imel za svoje vernike. Ce bo prilika, bo
morebiti po otrocih fe posebej obvestil domaZe, kdaj ravno pride v
hiso. Potem pa se bo drZal napovedanega dneva in ure.

Stopil bo v vsako hiSo, se zamudil toliko asa, da se to lahko
imenuje obisk, pribliZno Zetrt ure, in z ljudmi prijazno, kar mogoce
ljubeznivo in stvarno govoril. Predolgo se pri eni druZini ne bo mudil,
tudi ko bi ga hoteli zadrzati. Posnemal bo Jezusa, ki so ga hoteli
zadrzali pri Kafarnaumu, pa jim je odgovoril: »Tudi drugim mestom
moram oznaniti boZje kraljestvo.«'™ Ceprav bo pritel razdovor z
navadnimi stvarmi, bo vendar znal vpletati vmes nadnaravme misli,
tako da imajo ob odhodu vtis: Duhovnik nas je obiskal. Veckrat mu
bo previdnost narekovala, da ne bo precej opominjal, ée vidi, da ne
bi uspel, ampak bo za opomine poiskal druge ugodne prilike. Ob
odhodu bo morebiti dal otrokom ali tudi odraslim majhen spomin,
podobico, svetinjo ali kaj podobnega. DruZine, pri katerih opazi
veliko revigino, si bo zapomnil in priporoéil karitativnim ustanovam.
Denarja — tako splodno pravijo izkuseni dusni pastirji — ne kaZe ob
takih prilikah pobirati, kjer to ni Ze v navadi. Ljudje morajo vedeti,
da je prifel k njim zaradi njih dud, kakor uéi sv. Pavel: sNe i3¢em,
kar je vafega, ampak vas.«'" Tudi je najbolie, da pri teh obiskih ne
vzame prav nobenega okrepéila.

Ob katerem &asu naj duhovnik gre v druZine, je teiko reéi.
Kadar dobi doma, kar mogoe vse, zlasti pa modke. Pri delavcih
proti vederu; po kmetih pozimi, zlasti v postu, nedelje in praznike

18 Sv. Hieronim u& Nepotiana: »Offieii tui sit, non solum oculos
castos servare, sed et linguam ... nec, quid agatur in alia, domus alia per
te moverit. Hippocrates adjurat dis::iplﬂo: suos, antequam doceat, el in
verba sua jurare compellit: extorquet sacramento silentium, sermonem, in-
cessum, habitum, moresque praescribit. Quanto magis nos, quibus ani-
marum medicina commissa est, omnium Christianorum domos debemus
amare quasi proprias.« Ad Nepot. ep. 52, n. 15; PL 22, 538. 539.

1M Tk 4. 13.

188 2 Kor 12, 14,
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popoldne. Izobrazence, kadar ve, da so doma. Mnogo skrbi in dela,
pa tudi mnogo blagoslova, ko se enkrat obiski vpeljejo.

Previdnost naj zdruZuje s preprostostjo, tako da ne kaie
preveé svoje avktoritete, ampak otetovsko dobro srce. Ta preprostost
je bila lepa poteza na berlinskem apostolu Sonnenscheinu, éeprav ni
bil dusni pastir v tem pomenu, kakor je Zupnik dusni pastir svoje
Zupnije. »Sein unbeamterer Charakter« je bil ljudem tako vée. Mo-
derni €lovek ne mara, da bi kdo v dusnih zadevah kot uradnik =
njim ravnal, ki bi le to hotel, da ga ljudje kli¢ejo »Magisters, ki
hrepeni le po tem, da ga &astijo, ki da ¢utiti svojo oblast, ki se ne
ravna po Pavlovi besedi, da bi bil poniZen sluzabnik ljudi. Sonnen-
schein se je znal vZiveti v sodobnega ¢&loveka, ki ga je naSel v
velikem mestu vsega razdejanega, in se je s preprosto, pa resniéno
ljubeznijo predal skrbi zanj. Kot usmiljeni Samarijan je bil, ki je
pomagal, komur je pomagati mogel. S tem je resil nesteto ljudi Zasne
in vecne pogube!®,

Dobro je, da ima duhovnik vedno pri sebi &tolo in obrednik.
Najprej zaradi spovedi. Morebiti bo naletel na bolnika, ki ga bo treba
spovedati. Priporoéljivo je, da se ob tej priliki ponovi posvelitev
druZine presv. Srecu, da duhovnik blagoslovi hido, blagoslovi Zivali
po kmetih, blagoslovi otroke. Pregleda naj Rimski obrednik, pa bo
nasel fe ve¢ prav primernih blagoslovov, ki bo z njimi na teh obiskih
prosil blagoslova kot duhovnik na druZino, za njeno &asno in veéno
sreco.

Nevarnosti sem deloma Ze omenil. Duhovnitka Eistost bo
morebiti postavljena na preskusnjo. Molitev in previdnost jo bo resila.
Prilika se bo ponudila za napuh in samoljubje. Ljudje bodo marsikaj
takega rekli, kar bo duhovniku povieti. Pohvalili bodo njegovo delo.
Previdno se bo skufal takim besedam izogniti in pogovor napeljati v
smer, da bo svoj namen dosegel, namreé pomagati dufam. Nevarno
je tudi, da se zaéne duhovnika polai¢ati malodudnost. Slabe skuinje
mu zatno jemati pogum. Misel mu vstaja v dudi, da bi vse pustil in
se spet umaknil v cerkev in Zupnid€e in v drustveno dvorano. [zkufeni
Metzger takole tolazi duinega pastirja: »Die aussichislose Arbeit
ist die eigentlich erfolgreiche. Jede Gemeinde, auch wenn sie ein
Steinbruch wiire, kann zum f[ruchtbaren Acker werden. Es kommt
auf uns Seelsorger an.«'"" Konéno bo duhovnik, ki je ves zasidran
v Bogu, vedel, da dela le za Boga. Bog bo dal uspeh ob svojem éasu.
Kdaj, je njegova skrivnost. In €e bo duhovnik imel mo¢, da se bo
Bogu zahvalil tudi za neuspehe, bo Bog toliko prej pokazal svojo
dobroto. »Mir die Miihe, dem Nichstem Nutzen, Gott allein der
Ruhm und die Ehre — das sei das Motto unseres Apostolates.«1%

8 Ernst Thrasolt, Dr. Carl Sonnenschein — »der moderne Seel-
sorger« v Seelsorger 1930/31, 5—8. — Tudi drugi pastoralisti poudarjajo,
da je duhovnikov suradnifki= nastop velika ovira pri pastoraciji. Prim.
na pr. Bieler, Sozialistenseelsorge - Arbeiterseelsorge v Seelsorger
1930/31, 153.

W Metzger o. c. 114,

% Dechant Zeuner, Ite ad ovesl Die grofe Pastoralpflicht der
neuen Zeit v Pasltor bonus 1932, 130.
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Tezko, zelo tezko je vprasanje, kje dobiti &as Gotovo je,
da je osebni kontakt z verniki nujni pogoj uspeinega dusnega pa-
stirstva. Res je pa tudi, da je v nekaterih zelo velikih Zupnijah,
nemogote tudi le enkrat na leto obiskati vse druZine zaradi obilice
dela, ki ga ima dudni pastir v nasih dneh. In prav v takih Zupnijah
bi bili #i obiski e posebno potrebni. Iz tega sledi, da je treba vse
storiti, da se velike Zupnije razdele v manjSe Zupnije, da more dusni
pastir spoznali svoje vernike. Pri tem se je treba ravnati edino po
nacelu: Salus animarum suprema lex. Vsi drugi oziri morajo pred tem
nacelom pasti.

Toliko ¢asa, dokler se pa to ne zgodi, bo paé dusni pastir
storil, kar bo mogel. Kar je vaZnejie, kar ga boli gotovo vodi do
cilja, tisto bo storil; manj vaZno opustil ali odlozil. Ljubljanski skof je
za svoje duhovnike dal tole smernico: »Ta stik je conditio sine qua
non za uspedno pastirovanje in spada med prva in redna sredstva
pastoracije. Zaradi tega se zanje mora najti ¢as, opusti maj se drug
manj vaZen posel, ako ni mogoée vsega opraviti.«'" Splo&no mora za
vse Zupnije ostati merilo: Najmanj en pastoralni obisk na leto
po vseh druzinah. Oni, ki v cerkev ne pridejo, so v tolikih nevar-
nostih za veéno sreto, da potrebujejo 3e veé skrbi in poZrivovalne
ljubezni dusnega pastirja. Drugae bo 3$tevilo onih, ki so cerkvi od-
tujeni, vedno veéje in krog tistih, ki hodijo v cerkev, vedno manjsi.
Dusnopastirski obiski so tako wvaZni, da bi bilo vredno, da bi to
vprasanje dufni pastirji iste Zupnije ali istega kraja pogosto pre-
tresali na svojih sestankih in storili, kar v danih razmerah storiti
morejo'’. Ako ni mogode resiti vseh, pa je treba rediti, kolikor mo-
gofe. Ako se potaplja deset oseb — pravi l'abbé Guéret — pa
vseh ne mores rediti, eno pa lahko resis, se ne bos obrnil z besedami:
Pa naj &e ta utone.''! Gotovo je, da se to delo, ki se vréi po druZinah,
ne da nadomestiti ne v cerkvi ne v drudtvih. Delo je potrebno za
velike in male Zupnije. In ¢as, ki ga dudni pastir v ta namen porabi,
je dobro porabljen.

In kakini so sadovi teh obiskov? Ne govorimo o uradnih
podatkih za status, eprav je tudi to nekaj, kar se da pri tej priliki
ugotoviti. Status je za dufno pastirstvo tako vaZna stvar, da ga na-
rota cerkveni zakonik in da o njem govori Rimski obrednik, ko
pravi: »Knjigo o stanju vernikov naj se po svojih moceh trudi:na-
tanéno sestaviti.«''? Vaino, zelo vaino je to, da je navezal dusni
pastir osebni kontakt z druZfinami. Ze H. Swoboda je
pisal: »Unser Problem ist, auf die kiirzeste Form gebracht, das
Geheimnis des persinlichen Kontaktes zwischen Seelenhirten und
Gliubigen, jenes Geheimnis, das im altchristlichen Gemeindeleben

108 Skofijski list 1934, 22.

10 Mnogo ¢asa bi se dobilo, ko bi se krajsale razne seje, meni
Metzger o. ¢ 113: =0b Sitzungen von ewiger Dauer, erschreckender
Unsachlichkeit und peinlicher Entschlufllosigkeit manchmal dem Reiche
Gottes nicht mehr schaden als niitzen?«

M L'abbé Guéret o, c. 83

12 Nasl. 12. pogl. 1 (Ljubljana 1932) 410.
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verwirklicht ward.«"* Na ta nadin bo Zupnijo spoznal Videl bo,
katere nevarnosti preté posameznim krajem, druZinam in osebam.
Cudil se bo, kaksne ideje so prodrle do njegovih ovac. Odkod?
.Cela vient de la visite pastorale du duable,« pise francoski Zupnik'*®.
Skusal bo urediti konkubinate, opozoril bo na nevarnost veri so-
vraznih casopisov in slabih knjig, spomnil bo nevarnost slabe druzbe,
priporoé¢il bo versko in sploino katolisko Casopisje, prejemanje
zakramentov in $e marsikaj drugega, kar bo spoznal v dotiéni druzini
za potrebno. Sicer je pa Ze sam duhovnikov obisk in njegova ode-
tovska beseda dufnopastirsko delo.

VaZno je, da duhovnik takoj stopi v zvezo z druZinami in po-
samezniki, ki se v Zupnijo priselijo. Ceprav ne bo takoj pri prvem
obisku morebiti imel vidnih uspehov, je Ze s tem veliko pridobljenega,
da duZnega pastirja spoznajo in vidijo, da ima skrb za njih duse.
Dobro dene zlasti siromadnej§im, ko takoj ob prihodu dobé viis, da
so duhovniku vse duSe enako drage in da ne dela razlike med
reveZi in bogatini. Glavni sad bo paé¢ bolj kritansko Zivljenje. Dusni
pastirji pogosto toZijo, da je zlasti zveza med njimi in med mladino,
ki zapuita Solo, pretrgana. Zakaj? Zato, ker je prelrgana zveza z
druzino. Ko zapuste &olo, jih vefkrat ni ne k zakramentom ne k
nedeljski boZji sluzbi. Ce duhovnik v cerkvi na to Zalostno poglavje
opozarja, ga ne sliSijo tisti, ki so pri tem prizadeti. Slisijo ga pat
staréi, &e pridejo v cerkev, a mladina ne. Ce pa duhovnik pride
enkrat, morebiti nekajkrat na leto v druzino kot dudni pastir, bo
nafel priliko, da dotitnega samega ljubeznivo, ofetovsko spomni
poglavitnih kr&&anskih dolZnosti. In nekaj uspeha bo njegov opomin
gotovo imel.

Tudi splodnemu duhovni¥kemu delu bodo ti obiski
koristili. Bolj konkretna in bolj Zivljenjska bo njegova pridiga in
kateheza. Na deZeli dufni pastir 3¢ najbolj pozna misljenje in nadin
Ztvljenja svojih vernikov; saj si mora sam pogosto pefati poleg dus-
nega pastirstva tudi z istim delom, kakor njegovi farani, da se more
prezivljati. Drugaée pa je po mestih in industrijskih krajih!1s.

Ti obiski pa ne bodo koristili le vernikom, ampak tudi dus-
nemu pastirju. lz domafega obfevanja z ljudmi po druZinah
bo videl, kie je njegovo delo pogreseno, in ga bo skulal popraviti.
Pa tudi sam se bo uéil poniZnosti in krotkosti, gorefnosti in ljubezni
do dui. Marsikatero heroiéno krepost bo odkril pri ljudeh, ki so mu
bili nepoznani. Se raje bo sodeloval pri karitativnem delu, ko se bo
na lastne o& preprital, koliko je tudi med njegovimi oitne in skrite
revifine.

" H Swoboda o. ¢ V.

M P Nicolay, La visite pastorale v Revue ecclésiastique de
Metz, priobéeno v Prétre et Apdtre 1922, 148—154. Prim. tudi prav tam
211 nsl. in 239 nsl

s yDer Seelsorger mull gedanklich in der Fabrik anfangen, im
Arbeitermilieu, in der tiglichen Wirklichkeit, weil ja Christus nicht nur
neben dem Pflug des Bauern hergeht, sondern auch an der Drehbank
steht und am laufenden Band.« Friedrich Dessauer, Laienbriefe v
Seelsorger 1930/31, 67 nsl.
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V marsikateri stvari bi nam bili lahko zgled nasprotniki
katolitke cerkve, svobodomiselni in komunistigni agitatorji. Ne stra-
sijo se ne potov ne groZenj ne kazni ne hladnega sprejema, da le vsaj
enega dobe za svoje ideje. Za vsako dufo posebej se boré. In €e jim
enkrat spodleti, pridejo drugié in tretji¢. In §e in %e. Na zborovanjih
skudajo prodreti s svojimi idejami; pa to ni dosti. Tudi individualno
obdelavajo vsakega posebej, samo da raste mjih Stevilo in da se njih
ideje Sirijo. Tudi tukaj bi lahko rekli: »Otroci tega sveta so nasproti
svojemu rodu razumnejdi kakor otroei luéi.«!®

6. Hiini misijoni.

Ko govorim o pastoralnih obiskih druZin, naj $e spomnim tako
imenovane *hifne misijone« Ljudski misijoni so po cerkvenem
zakoniku zapovedani vsaj vsako deseto leto. Kan. 1349, § 1 takole
dolota: »Ordinarii advigilent, ut saltem decimo quoque anno sacram
quam vocant missionem ad gregem sibi commissum habendam pa-
rochi curent.« Ljudski misijoni imajo namen, da prenové celo faro.
Zato je pa seveda potrebno, da se vsi [arani udelezujejo misijonskih
poboZnosti, zlasti misijonskih govorov. Véasih je zadostovalo, &e so
redni dusni pastirji nekajkrati pridigovali o misijonu, molili za njegov
uspeh in vernike nanj povabili. Vsi ali skoraj vsi so se povabilu
odzvali. V novejiem ¢asu to ve¢ ne zadosta. Zato po mnogih krajih
skrbé tako, da dobi vsaka druZina v hi%o pisano povabilo, da torej
ni nikogar, ki bi ne bil na misijon ne le v cerkvi, ampak tudi v hisi
pismeno povabljen. Marsikje tudi duhovniki sami ob tej priliki obi-
i&ejo vsaj nekatere druZine, tiste, ki so misijona bolj potrebne, ali
morebiti tudi vse druZine ter jih na misijon povabijo.

Po veéjih mestih in industrijskih krajih pa se je izkazalo, da
ne en ne drug nastetih naginov ne pomaga, da bi se verniki pre-
dramili in zbrali ob misijonski priZnici. Zato so misijonarji
sami zateli obiskovati druZine in Zele potem, ko so jih obiskali in
k misijonskim govorom powabili, so zaleli delati v cerkwvi. Te vrste
misijonov so zaceli najprej na Holandskem. P. Rottier C. Ss. R.
je z njimi poskusil Zze 1. 1917. Uspeh je bil izredno velik. Renski
redemptoristi so poslali p. Ottena na Holandsko, naj tam prestudira
novi naéin ljudskih _‘misiicmuv* da bo z njimi poskusil v Nemé&iji.

W Tk 16, 8. — Prim. poleg #e cilirane literature %e: Arn. Rade-
macher, Die Haltung des Klerus gegeniiber der religitskirchlichen Lage
der Gegenwart v Bonner Zeitschrift 1931, 281—294. — Willems, Mo-
derne Seelsorge v Pastor bonus 1911/12, 227—230. — Otte Ritzer, Ge-
danken zum pastorellen Hausbesuch v LQS 1926, 21—35. — Schei-
wiler, Der Hausbesuch — eine Haupistiitze der Pastoration v LQS 1913,
549—561. — Jote Ozimié, Dufepastirski obiski v Vzajemnosti 1934,
4954, — Willems, Noch einmal Hausbesuche und Hausseelsorge «
Pastor bonus 1909/10, 417—428. — Richter, Uber Hausseelsorge v Pa-
stor bonus 1909/10, 107—111. — Leo Riiger, Hillsmittel der Hausseel-
sorge und des Laienapostolates v Wiesen W. Seelsorge und Seelsorge-
hilfe? (Freiburg i. Br. 1927) 197—201. — L'abbé Guéret o. c. 98—169.
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In res, ko se je vrnil s Holandije, so pri¢eli nemski redemptoristi po
novem naéinu pripravljati misijon, najprej v Zupniji St. Marien v
Hannoveru. Tu se je vrdil te vrste misijon od 18. septembra do 9. no-
vembra 1924 s presenetljivo dobrim uspehom. Nemeci imenujejo te
misijone »Haus- und Kapellenmission«. »Kapellen« zaradi tega, ker
— &e je potrebno in mogote — ne zbirajo vernikov le v eni cerkwi,
ampak po veé manjsih prostorih ali kapelah, tako da ljudem ni treba
hoditi k pridigam predaleé.

Nekaj let kasneje so poskusili redemptoristi z njimi tudi na
Dunaju. Tam imajo sami Zupnijo Hernals, ki steje nekako 20.000
ljudi. Za enkral so sklenili, da bodo premisijonarili le 10.000 dus.
Misijon se je vril od 28. septembra do 9. novembra 1930, Na tem
misijonu si oglejmo veliko delo, ki ga morajo misijonarji v tem Easu
izvrsiti.

S pripravami so priceli takoj po novem letu 1930. Prosili so
najprej policijo, da jim je dala seznam prebivalcev. Zadeli so sestav-
ljati novo kartoteko. Pri tem duhovniki niso imeli dosti posla; glavno
delo so vréili laiki. Vefer za veferom je hodilo osem kongreganistinj,
ki so po svojem dnevnem delu pisale kartoteko od 4. do 8. ure. V
marcu je bila kartoteka spisana. Tudi hisne obiske so najprej na-
pravili laiki. Trikrat so prisli pred misijonarjem v vsako druzino.
Prvi¢ so prinesli povabilo za misijon, drugié so prinesli v druZine
Zupnijski list, tretji¢ so pa prinesh letake, ki je na njih stalo, da se
bo prihodnji teden v njih druzini oglasil misijonar.

Ves &as misijona je delalo osem misijonarjev. Kraj, ki so ga
hoteli zajeti, so razdelili v &tiri okraje. Prvi teden je bil nekak uvod
za misijonsko delo; ta teden so misijonarji Ze obiskovali druZine po
prvem okraju in jih vabili na misijon, ki se bo zanje zacel prihodnji
teden.. Drugi teden so 5li misijonarfi po drugem okraju in vabili na
misijon, ki se bo za ta okraj wriil tretii teden. Nekateri pa so pri-
digovali onim, ki so jih prvi teden obiskali. In tako vse &tiri okraje
po vrsti. Ko je misijonar Sel na obiske po druZinah, je vzel s seboj
liste iz kartoteke in tudi :Teilnehmerkarte«, nekako vstopnico za
misijonske pridige. S to vstopnico je imel vsak pravico do sedeza.
Ljudje so jih splosno dobro ali vsaj ne surovo sprejemali. lzrazit
svobodomislec jim je povedal: »To bi bili vi morali deset let prej
storiti.« Komunisti so jim dali to-le spri¢evalo: »Pri vas je tako kakor
pri nas. Vi morate popravljati, kar so predniki zagredili.« Posluati
so morali razne ugovore proti veri, cerkvi in duhov$&ini, vetinoma
take, ki so bili Ze neitetokrat natisnjeni v veri nenaklonjenih Zaso-
pisih, ki so jih ljudje tistega kraja brali: cerkev blagoslavlja oroZje,
drZzi s kapitalisti, se me3a v politiko in podobno. Preden so misijo-
narji 8li iz hise, so za vsakega, ki je bil nad 14 let star, dali vstopnico.
Odrezek je bilo treba pri vstopu v cerkev oddati, tako da so imeli
toéno kontrolo, kdo se je misijona udelezil in kdo ne. Poleg tega so
dali %e za vsakega karto za obhajilo, ki naj hi jo oddali na obhajilni
mizi. Ministrant jih je pobral. Vsaka vstopnica in obhajilna karta je
imela svojo Stevilko, tako da je bila kontrola lahka. Vse rezultate so
vpisali v kartoteko.
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Drugo nedeljo je bil torej zatetek govorov za prvi okraj. Po
petem tednu so se zaceli »Nachbesuche«. Vmes so pa $e posiljali v
druZine, ki so bile povabliene, pa niso priile blizu, zelene karte s
prodnjo in opominom, naj se misijona udeleie. Ti drugi obiski so bili
Se bolj tezki ko prvi. Veasih so se zamudili celo uro in so mislili:
Vse zastonj. Drugo jutro pa so prisli tisti, ki so jih prejénji veder
obiskali, k spovednici. Mnogo jim je pomagala tudi karitativna
sekcija. Kjer so namre¢ misijonarji videli, da so ljudje posebno pa-
trebni pomo¢i, so jih tej sekeiji priporocili. Velik viis na ves kraj
je napravil blagoslov bolnikov. V cerkvi so zbrali kar
mogo&e vse bolnike, pripeljali so jih z avtomobili, imeli zanje poseben
govor in blagoslov z Najsvetejdim.

Kakien je bil uspeh? Glavno so dosegl, da so namreé
pridli v zvezo z onimi, ki so se bili veri odtujili. Ob sklepu
so lahko rekli: Poznam svéje in moji poznajo mene. Zadnji namen
je seveda duino spreobrnjenje. Ker so imeli tako natanen pregled,
zato so misijonarji tudi lahko podali potrebno statistiko. Pri obhajilu
je bilo 1873 odraslih ali 20.71% ; &e pritejemo 5e otroke — 25%,
torej eno Zetrtino vseh katolikov. Pri zadnjem splodnem dunajskem
misijonu jih je bilo 10%. Pridig se je pa udeleZevalo 34%. Da niso
prili k zakramentom, je bilo pove&ini vzrok neurejenoc zakonsko
#ivljenje. Marsikaj so tudi misijonarji uredili po druZinah, kar na
kartotekah ni vpisano: pozakonjenja, krsti otrok itd.

S takim misijonom je zglajena pot za redno dufno pastirstvo.
Redni hidni duSnopastirski obiski za te druZine ne bodo veé novost.
Zupnik ima sedaj v rokah tudi dobro in zanesljivo kartoteko, ki mu
ho v veliko pomo¢ pri njegovi sluzbi''?.

Uspehi so se drZali tudi kasneje. Pred tem misijonom je bilo za
duhovnike teZko prikazati se na ulici v tem okraju. Cez par let pa,
porofajo misijonarji, duhovnik na ulicah ni ve& srefaval sovraZnih
pogledov in je lahko Sel v vsako hiSo. Ljudje so ga na ulicah splosno
pozdravljali. Duhovnik je sedaj v zvezi z ljudstvom in ljudje ne na-
sedajo govoricam, ki 5¢uvajo proti cerkvi. Posretilo se je, da je
katolifka vera prodrla v javnost in med ljudi.

Zanimiv je tudi misijon, ki je bil na Dunaju v 4. okraju (Wieden)
v Zupniji sv. Elizabete. Rezultat: Najboljdi misijon, odkar je fara
ustanovljena. Hernals je delavska fara, ta pa gosposka s pala-
¢ami in razko&nimi.stanovanji; seveda so med njimi tudi meitanska
stanovanja, Ljudje v tem delu so olikani. Tako so tudi misijonarje
sprejemali; v tem oziru so bili obiski laZji. Le tam, kjer se je hudo-
bija skrivala za predsobami in lakaji, je bilo tezko najti pot. Zupnija
iteje 18.000 dud. Zaenkrat so jih wvzeli polovico. K zakramentom
jih je pridlo 36%; v Hernalsu pa pri prvi polovici 21%, pri drugi
tezji polovici (tukaj so viteta ogromna skupna mestna stanovanja)
17%. Ta misijon je pokazal, da je mogofe obiskovati tudi izobraZene
kroge, da so obiski mogo¢i tudi v velikih mestih, da se z obiski

47 Ob istem €asu ko na Dunaju je bil te vrste misijon tudi v Svici,
dva misijona sta bila v Ulmu, eden v Mainzu in eden v Kénigsbergu.
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mnogo doseZe in da so ti misijoni za veliko mesto uspeinejdi kot
dosedanji, ker paé samo ti pripravijo vernike, da pridejo v zvezo z
duhoviéino. Drugo je pa to, da je s temi misijoni rednemu dudnemu
pastirju odprta pot v druZine. In sistematiéni obisk po druZinah je
pogo] dudnemu pastirstva v velikih Zupnijah, zlasti Se po welikih
mestih.

Se dva taka misijona naj spomnim. Prvi se je vrdil v delav-
ski naselbini v Wehofenu (Niederrhein). Kraj je po ve&ini ko-
munisti¢en. Misijon se je vriil od 1. novembra do 14. decembra 1930,
Tudi tukaj so laiki pridno pomagali misijonarju pripravljati pot;
vsak laidki pomotnik je poskrbel za 15 do 20 druZin. VaZna stvar je,
da je za isto ulico, torej za hife na obeh straneh, istofasno misijon.
Drugaée je teror prevelik. V kartoteki so imeli natanfno oznaéeno,
ali je moZ doma dopoldne ali popoldne; moZa so misijonarji hoteli
na vsak naéin dobiti in z njim govoriti. Obiskali so vse druZine, tudi
odpadle. V tem kraju jih je odpadlo 20.9%. Misijona se je udeleze-
valo zveéer 700 do 800 odraslih, zjutraj pa 150 do 200.

Za misijon je vladalo povsod Zivahno zanimanje. Ze dan, preden
se je misijon prifel, je vse o njem govorilo. Tudi ta misijon so vodili
redemptoristi. Delo je bilo zelo tezko. Precej prvi vefer se je zbralo
kakih 300 ljudi in sramotilo one, ki so 3li k veterni poboZnosti. Za-
cetek ni obetal nié dobrega. Ko so misijonarji priteli z obiski po
druZinah, je prislo za misijonarjem v hifo do 20 svobodomiselcev
in komunistov. Eden je &akal zunaj na straZi; ko so misijonarja za-
gledali, je dal znamenje s pis¢alko, na kar so se zbrali in z vzkli-
kom: Heil Moskau! pridrli v soboe za misijonarjem. Na vsak naéin
so hoteli prepreéiti, da bi misijonar sam govoril z moZmi in mla-
deni¢i. Po cele ure so z njimi debatirali, pa brez uspeha. Misijo-
narji so z obiski nadaljevali. Ker masprotniki z vpitjem in debati-
ranjem niso uspeli, so zateli misijonarjem oé&itati vse mogoée stvari.
Ti so morali ostro nastopiti. Zahtevali so za nekatere reéi preklic,
sicer bodo tozili. To je pomagalo. Postalo je boljse, Zeprav sra-
motlenje ni prenehalo.

Neprijatelji in sovraZniki misijona so sku3ali tudi na drug naéin
obrniti pozornost od misijona drugam. V tistih dneh so z wveliko
slovesnostjo pokopali nekega svobodomiselca. Predvajali so flm
»Resnica o preganjanju kristjanov v sovietski Rusiji« in napravili
veliko slovesnost, ko so razvili novo rdefo zastavo. Norfevali so
se v gledalid¢ih iz Konnersreutha, iz katoliske in protestantovske
vere. Zbirali so se v skupine in zasmehovali one, ki so 8li v cerkev.
Petkrat so priredili zborovanje drudtva -Verein zur Kleinhaltung
der Families. Javno so pozivali k dzstopu iz katolifke cerkve. 5i-
rili so letake proti misijjonom. lz onih, ki so po dolgih letih spet
3li v cerkev, so se tako norcevali, da so jih spremljali domov in
zmerjali z izdajalei. Iz tega vidimo, kako tezko, pa tudi kako po-
trebno je bilo delo misijonarjev.

Misijonarii in dusni pastirji so organizirali molitev za uspeh
misijona. Zlasti otroci in samostani so veliko molili. In kakSen je bil
uspeh? Oni, ki so hodili v cerkev, so imeli priliko, da so prisli v

Bagaslovni Vestnik. 9
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zvezo z duhovnikom in so se izgovorili ter povedali, kaj jim na du-
hovnikih in na cerkvi ni vieé. Govori so jih potrdili v veri. Mnogdo
mlaénih in veri odtujenih je misijon pridobil. Za spoved je bilo dosti
tasa, tako da so jo lahko v miru opravili. Spovedovali so redno
zjutraj, mekajkrat na teden tudi zveter. Spoved je bila dosti laZja,
ker so mnogi Ze pri obiskih doma vse glavne stvari povedali. Rednim
dugnim pastirjem bi svojega srca ne bili tako odkrili. Pismeni opo-
mini in veékratni obiski misijonarjev so rodili veliko sadov.

Pred dobrimi desetimi leti je od 3800 katolicanov hodilo v
nedeljo k masi 15 do 20 moz. Pred misijonom je bilo Ze precej boljse.
Priblizno 30% wernikov je hodilo v cerkev. Med misijonom pa jih
je bilo pri obhajilni mizi 68.3%. Poleg tega so imeli redni
dusni pastirjii natanéen vpogled v vse druzine, VeZ zakdnov je bilo
poveljavljenih, ve&inoma $ele zadnjih 14 dni pred sklepom misijona,
mnogo otrok kri¢enih, konverzij prijavljenih itd. Tudi v postu po
misijonu je bil obisk cerkev za 252 oseb boljsi, velikonofno dolZnost
je opravilo pribliZzno toliko, kolikor jih je prejelo sv. zakramente
o misijonu. Dudni pastirji upajo, da bo tako ostalo,

V iIinnsbrucku je bil jeseni 1932 po enajstih letih misijon
po vsem mestu. Innsbruck S$teje okoli 70.000 ljudi, torej nekako to-
liko ko Ljubljana. Skupno je misijonarilo 37 misijonarjev. Innsbruck
ima 7 Zupnij, ki imajo od 3000 do 20.000 dus. V treh najmanjsih
zupnijah — skupno v petih cerkvah — so poskusili s hiSnim misi-
jonom, ki je trajal od treh do petih tednov. Pri odhodu se je izrazil
misijonski superior pri sv. Jakobu, ki je bil prvotno zaradi pomanj-
kanja duhovnikov proti hiSnemu misijonu, da bo drugi¢ prav gotove
misijonaril pg novem na&inu. Sku$nja je pokazala, da se le s temi
misijoni v ve&jih krajih da kaj prida dosedi. Zahteva vei casa, tudi
ved denarja, so pa tudi sadovi mnogo vedji.

Nekaterim pri tem hiSnem misijonu niso bili vieé obiski, dru-
gim ni bila viet kontrola. Celo v obéinskem svetu so interpelirali
zupana, kaj misli ukreniti zaradi nove metode proti svobodi vesti.
Toda ljudje so se privadili in tisti, ki misijonarjev niso prijazno
sprejeli, so bili le izjeme. Po Zupnijah, kjer so bili navadni misijoni,
je bila udelezba 20% do 30%. In to so bile Zupnije, ki niso bile
tako zanemarjene. Pri hinih misijonih pa je zakramente pre-
jelo 33% do 50%, pridige pa je poslufalo 58% do 70%. Moije,
zlasti e moika inteligenca, ni veliko prisla blizu. Tudi divjih za-
konov se ni mnogo uredilo. Pri teh enkratni obisk, ¢eprav misijo-
narjev, ne izda veliko. Vzrok — meni proét Weingartner — so pa
nekoliko bili tudi misijonarji, ki niso bili vsi kot govorniki kos svoji
nalogi.

Iz teh in e drugih zgledov, kjer so se zadnja leta vrdili hidni
misijoni, vidimo, da so za veéja mesta, za industrijske kraje in take
#upnije, kjer bi se ljudje navadnih misijonov ne udeleZili, mnogo
uspednejsi kakor misijoni po dosedanjem nadinu. Zahtevajo pa od
dusnega pastirja skrbne priprave in prav tako zelo vestnega in po-
#rtvovalnega dela po misijonu. Misijonarji sami morajo biti sveti,
goredi, sposobni in neustraieni duhovniki, da zmorejo to tezko delo.
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Ti misijoni trajajo navadno Zest do osem tednov. Redno so druZine
misijonarje dostojno sprejele; tisti, ki so jih zavrnili, so bili izjeme.
Treba je obiskati vse, ki so ali ki so bili katolizki. Ce odraslih ni
doma, je treba pustiti za vsakega posebej tiskovino, povabilo na
misijon, nanj naslovljeno, Pogoj za te misijone je ta, da ima Zupnija
Ze kolikor toliko urejeno kartoteko. Velik uspeh je tudi to, da je
rednim dufnim pastirjem olajfan vstop v druZine in tako pot za
redne pastoralne obiske uglajena's,

7. Rezultat naSega razmisljanja.

1. V dobi, ko gre za vero ali nevero ne le sedanjih, ampak tud:
prihodnjih rodov, zahteva dusno pastirstvo fe intenzivnejSega in po-
Zrtvovalnejiega dela. Ker se opaza, da se je mnogo ljudi duhovniku
tako odtujilo, da nimajo z njim nobene zveze vef, bo ena izmed nje-
govih glavnih skrbi, da skusa z vsemi verniki priti v zvezo in
jih pridobiti za versko Zivljenje.

2. Po bozji in cerkveni zapovedi je duini pastir dolzan po-
znati vernike Tej dolznosti se ne more in ne sme izogniti;
drugade bi zanemaril vaZno dudnopastirske dolZnost.

3. Dusnopastirski obiski, ki so bili bolj ali manj
vedno v navadi, so nujna ¢asovna potreba. Pogosto se bo duhovnik
samo z njimi mogel pribliZati dusam, ki so se izneverile Bogu in
cerkvi. Potrebni so pa tudi za dobre vernike zaradi tolikih zapelje-
vanj in nevarnosti, ki so jim izpostavljeni. Pogosto bo le tako, &e
vernike obiskuje po druzinah, spolnil boZjo in cerkveno zapoved, da
dudni pastir svoje vernike pozna. Brez teh obiskov bo krog onih,
ki ne Zive po veri, postajal vedno veéji.

4. Dudnopastirski obiski so za obe slovenski skofiji zapovedani.
Ako bi dufni pastir obiskoval druZine le o posebnih prilikah, mora
skrbno gledati, da obis¢e tudi one druZine, za katere ni bilo po-
sebne prilike, da bi se v njih zglasil. Zaradi tega se priporoéajo
sistematié¢ni obiski vsaj enkrat na leto. Podatke, ki jih dusni
pastir ob tej priliki dobi, naj takoj vpiSe v kartoteko ali status ani-
marum.

"8 Prim. Rud. Springer C. Ss. R, Die este Wiener Haus-

mission v Seelsorger 1930,!'31.' 97—103. — Isti, Hausmission in St. Eli-
sabeth v Seelsorger 1933/34, 156. — Pfarrektor Baers, Haus- und
Kapellenmission v LQS 1932, 47—56. — Jos, Weingartner, Die

allgemeine Volksmission in Innsbruck v Seelsorger 1933/34, 21—27. —
Fr. Litek, Hausseelsorge in Stadt und Land v Seelsorger 1932/33,
215—-217. — Emman. Regenold, O. M. Cap., Zur Neubelebung unserer
Volksmissionen v LQS 1931, 509—518. — P, Johannes Kapistran
0. F. M. Cap., Die Bedeulung der Aullerordentlichen Seelsorge fiir die
Plarrei v LQS 1928, 37—50. — P. Roeb M. S. F, Haus- und Kirchen-
mission in §., Industriegebiet vom 5. Oktober bis 2. November 1930 v LQS
1932, 56—58. — Hi%ne misijone tudi Ze omenja pastoralist p. Constantin
Noppel S. J. 0. c. 57.

g*
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5. Ti obiski so potrebni povsod, zlasti pa e po mestih,
industrijskih krajih in wve&jih Zupnijah. Kjer duini pastirji tega dela
ne zmorejo, naj bi se po zgledu drugih 3kofij pritegnili 3¢ drugi du-
hovniki, ki v doti®ni Zupniji stanujejo ali v njej delujejo. Zupnije pa,
ki so prevelike in jih ni mogofe dobro pastirovati, naj bi se &imprej
razdelile v manjSe, da se dudnopastirsko zajamejo kolikor mogoce
vsi verniki, ki v Zupniji prehivaja.

6. Kakor uge zgledi drugih narodov, se pastoralni obiski dajo
izvesti in splosno veliko koristijo. Kako bi se to konkretno reali-
ziralo, o tem bi se dusni pastirji enega kraja, enega mesta ali ene
dekanije pogovorili.

7. Ti obiski za dudnega pastirja samega niso brez nevarnosti.
Zato bo gledal, da se stanovitno trudi za svetost, da izoblikuje kar
mogofe vzorno duhovnifko osebnost. Vsa duina pastirska pota,
zlasti pa Se nevarneja, bo priporoéil dobremu Pastirju in z zaupa-
njem na boZjo pomo¢ imel vedno pred ofmi namen, ki zanj dela:
refitev neumrljivih dus,

8. V kraju, kjer ljudski misijoni niso dosegli zaZeljenih uspehov,
bi bilo umestno, ako bi se dusni pastirji in misijonarji pogovorili o
hiinih misijonih, ki so jih drugod priredili z velikim
uspehom.

Gotovo, da niti hisni obiski niti hifni misijoni ne bodo zajeli
vseh ljudi. Res je pa tudi, da se z njimi mnogo doseie. Goredemu
dusnemu pastirju velja Pavlova beseda: »Ce bos tako ravnal, bos
zvelital sebe in tiste, ki te poslusajo.«"?

19 { Tim 4, 16.
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Avtorske pravice in vest.

(De iuribus auctorum et conscientia.)
Dr. Joie Pogaénik,

Summarium. — Cum translationes litterariae et ludi scaenici in
dies augeantur, quaestio de obligatione morali iuris auctorum dirimatur
oportet. Homo est finis crealurae irrationalis subiectumque iuris. Aucto-
ritas publica ius naturae mancum determinat, ex communi sententia lege
vere praeceptiva. Cum ius ad sdominium spirituale« iisdem rationibus ac
ius ad bona fortunae innitatur, leges positivae tale ius delerminantes
aeque ac leges de proprietate materiali in conscientia obligant. Mentione
facta historiae iuris positivi avetorum enumeratisque principalibus deter-
minationibus legis iugoslavicae de iuribus auctorum el convenlionis Berni
initae Romaeque revisae ius translationis plenius examinatur. Ex lingua
aliena opus in linguam nationalem vel viceversa transferre elapsis decem
annis a publicatione sine licentia auctoris in conscientia licet. Opera
scaenica huius privilegii a lege positiva reservati non gaudent. Opera
russiaca nullo iure transierri vetantur. Status uniti Americae Septentrio-
nalis formalitates iuris auctorum praescribunt; iure naturae vero nequil
statui obligatio petendi licentiam solvendique pretium ad translationem

operum ex Statibus unitis,

KnjiZzna in tiskovna proizvodnja se je z ustanovitvijo narodne
drZave pri nas silno dvignila. Prevodi iz svetovne knjiZevnosti,
zlasti leposlovnih del, ki zavzemajo povsod najvi§ji odstotek pro-
izvodnje in so v tem celé6 pred naboZno literaturo, se mnoZe iz
dneva v dan. Za zaloZnika, prevajalca in urednika pa je dopiso-
vanje z inozemskimi aviorji in zalozbami tezko. Se teZe pa je z
njimi skleniti pametno in nadim majhnim razmeram primerno pre-
vodno in zaloZno pogodbo. Sprico teh neprijetnih okolid¢in sloven-
skega zaloZniitva je razumljivo, da se manj vesten ¢lovek postavi
na stali¢e: Prevajaj in izdajaj, za avtorske pravice se ne brigaj,
zakaj Slovenca tako nikdo na svetu ne pozna.

Kaj pa je v tem primeru z vestjo? Ali je tudi nravno dovoljeno,
prevajati in izdajati brez avtorjevega dovoljenja? Ako ima tuji
avtor resnifno pravico do vsake koristi iz svojeda dela, si ga paé
ofkodoval na resniéni pravici, ¢e si delo izdal brez dovoljenja, in
si dolZen &kodo povrniti.

Pa tudi to je mogofe in se dejansko dogaja, da iz navade ali
zaradi varnosti pred zakonom in pred vestjo plaad tudi avtorju,
ki nima pravice, in si s tem odkodoval bona fine svojega zaloZnika,
ki je to odikodnino pla&al.

Drudtva mnogo igrajo, celé vedno veé. Zaradi slabih gmot-
nih razmer kaj rada igrajo brez avtorjevega dovolienja. Véasih se
za tega niti ne brigajo, ker pri drustvu ni ljudi, ki bi o teh dolZnostih
kaj tofnega vedeli. Katoliska drudtva tudi kaj rada takole sklepajo:
saj delamo iz idealizma, zastonj; zakaj bi torej tudi pisatelj igre
ne dal zastonj, saj je East zanj, da ga spravimo na oder. Tudi se
nekateri sku3ajo ogniti sitnemu vpraZanju avtorskega dovoljenja s
tem, da igri spremené naslov in zamoléé avtorja ter tako uidejo
zahtevam avtorskega zakona.
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Kaj je spet v teh primerih z vestjo? Kaj radi pravijo tudi tisti,
ki so teolosko pouteni, ¢es da je zakon o avtorskih pravicah tako
zgolj kazenski zakon (lex mere poenalis), ki torej nima z vestjo nié
opraviti, dokler nisi obsojen na globo.

Pa tudi to se zgodi, da avtorska centrala terja, ko ima% od
aviorja samega Ze dovoljenje ali si mu tudi Ze plaéal, ali pa celd
kadar igrai delo, ki ni veé z zakonom zaiciteno. Ni to kriviéno?

Iz teh razlogov, ki jih vsakdanje Zivljenje neprestano vsiljuje,
naj v kratkem oznaéimo bistvo in namen zakona o zas¢iti avtorske
pravice!, kakovost njegove obveznosti in njegove doloébe, kolikor
se v gornjih vprafanjih ti€ejo tudi vesti.

1. Subjekt prava more biti le po naravi razumno in svo-
bodno bitje. Smisel vsakega prava je varstvo &lovekovega osebnega
dostojanstva. Pravo naj namreé &€iti ¢lovekovo osebno svobodo ter
ureja njegove odnose do sofloveka in do druzbe.

Pravo, ki ¢loveka kot svobodno osebnost &Citi, a ga vendar
ureja v druzbo, je potemtakem moéan &Cit pred kolektivizacijo, ki
bi dostojansfvo posameznika izbrisala, in prav tako pred nesocial-
nim individualizmom,

Pravico spoitovati je vsakogar nravna dolznost. Zato pravo
po krianskem pojmovanju more nalagati in dejansko vedno, vsaj
deloma, res nalaga dolZnosti vesti, ne le dolZnosti pred zakonom.

2. Glede glavnih nafel naravnega nravnega reda ni mogofa
nepremagliiva nevednost, Glede zapovedi dekaloga tudi ni mogoca
dolgotrajna nevednost. Drugoilne, izvedene obveznosti naravnega
zakona pa so ¢esto same po sebi nejasne in zato za posameznika tudi
nespoznatne ali vsaj tezko spoznatne. Potrebno je zato za Eloveka
in statu naturae lapsae razodetje naravnih moralnih resnic. — Cesto
pa je naravni zakon tudi neopredeljen, nedoloéen v posameznih
reCeh; uporaba znanih nacel naravnega zakona posamezniku tudi
ni vedno povsem zanesljivo mogoéa. Potrebna je tedaj druZbena
avtoriteta, ki pravice in moralne dolZnosti posameznikov ureja
z zakoni. Kjer naravni pravni red sam na sebi ni dovolj jasen in
doloten, je namreé dolZnost druzbene avtoritete, da pravice svojih
podloZnih toéno doloéi, jasno opredeli in uredi. :Razmejitev za-
sebne posesti je Bog prepustil delavnosti ljudi in ustanovam na-
rodove (Rerum novarum, it. 14, in Quadr. anno, §t. 49). — Zakonita
avtoriteta more pravo ludi ostvariti, zakaj za obéno blaginjo more
biti to potrebno ali vsaj koristno. Namen drzave je skrb za obéno
blaginjo, potemtakem tudi skrb za soglasje med obtno in zasebno
blaginjo. Ker je socialni znaéaj lastnine prvotnejii od individualnegh,
ga mora vprav drzava varovati, ohranjati in skrbeti, da gmotne

dobrine sluZijo svojemu prvolnemu namenu®.

t Zakon o zadéili avtorske pravice (Zbirka zakonov XXXIX), Ljub-
liana 1930. — J. Suman, Komentar zakona o zai&iti autorskog prava i
medunarodnih propisa, Beograd 1935.

2 Prim. Rerum novarum 3tev. 14 sl. (A. Tominec, Osnovna na-
tela kricanskega socializma, Ljubljana 1931); Quadr. anno &t 44—52
(Okroznica papeia Pija XI. o obnovi socialnega reda po evangeljskih na-
Zelih, Ljubljana 1931); L. Pitamic, Driava 216 sL
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Drzavni zakon, ki zasebno lastnino ureja, razmejuje in varuje
njen socialni zna€aj, ki torej imovinsko pravo toéno doloéa, tudi
prenada in ustvarja, pa veZe po sploinem nauku katoliske teologije
v vesti, in sicer ne Sele po razsodbi sodne oblasti, temve? tudi prej
in vedno kakor vsak preceptivni zakon. Taki zakoni to¢neje dolo-
cujejo naravni zakon (leges directe determinativae legem naturalem)],
pravice drZzavljanov toéneje oznaéujejo (jura definiunt, statuunt);
taki zakoni pa so po sploénih trditvah katoliskih moralistov ob -
vezni v vesti, nikakor ne zgolj kazenski, lemveé preceptivni
zakoni.

Tak primer po drZavnem zakonu toéneje dolo¢enega naravnega
prava imamo tudi v avtorskem pravu. Torej velia tudi to v wvesti

3. Mnogo imamo razlogov, ki utemeljujejo upravicenost in
nujnost zasebne lastnine tvarnih stvari. Isti razlogi utemeljujejo
tudi »duhovno lastninos, kakor imenuje moderna pravna
filozofija dela ¢loveikega duha. Te duhovno lastnino nas zakon o
avtorski zaséiti (Sluzb. Nov. 26. dec. 1929, br. 304/CXXIX; Ur. list
25. jan. 1930, kos 27, 1. 1) imenuje »knjiZevna (original sslovstvena«)
in umetnitka dela« ter jih v § 3 zgledoma naSteva. Definicije teh
del ne navaja ne na% zakon ne bernska konvencija iz 1. 1886, pat
pa jo imajo zakoni nekaterih drugih drZav, najboljfo pa poljski za-
kon iz 1. 1926, ki pravi, da je knjiZevno ali umetnitko delo svsak
pojav umskega delovanja z znakom osebnega ustvarjanja, ¢im
dobi kakrinokoli oblike (zive besede, pisma, tiska, barve, pla-
stike, zvoka, mimike, ritmike)«*, Z delom — tudi umskim, ko se
pokaZe na zunaj v vidni obliki — pridobi élovek Ze po naravnem
pravu tudi lastninsko pravico do svojega w»izdelka«, svoje ustvaritve,
in sicer popolno lastninsko pravico, ki jo mora tudi drZava z
zakonom &¢ititi in urejati kakor vsako drugo zasebno last in
imetje; tudi za umsko delo, ko se je pojavilo v vidni obliki, mora
torej drzava aviorju nuditi pravno varstvo. Avtorsko pravo je na
ta na¢in po danainjem pravnem pojmovanju le del imovinskega
prava. Zakonodaja o za3sgiti avtorskih pravic obravnava dela knji-
Zevnosti in umetnosti resniéno kot tvarni, vidni produkt umskega
dela, ustvarjanja, ter uporablia, kajpak znacaju umskega dela pri-
merno, pravna nacela o mehaniéno narejenih produktih tudi za
umske produkte. Prav omenjeno lilozofsko pojmovanje duhovne
lastnine je vodilo do zakonite zastite avtorskega prava.

Do istega zakljuéka, da ima namreé avtor do svojega umskega
dela Ze po naravnem pravu lastninsko pravico, pridemo tudi z dru-
gaénim sklepanjem. Clovek nikakor ni neomejen lastnik svojih zmoz-
nosti, temveé ima le njih dominium utile; &lovek je njih varuh in
upravitelj ter jih sme v svojo korist uporabljati. Dejev svojih du-
hovnih zmoZnosti — in tako tudi zunanjih svobodnih dejanj — pa
je ¢lovek popoln gospodar; ima torej nad njimi dominium plenum.
Isto velia seveda tudi o sadovih teh dejev in dejanj (ingenii
fetus); tudi nad temi ima &lovek popolno lastninsko pravico.

3 Prim. St. Lapajne, Nove pravice naih avtorjev. Cas 1931/32,
str. 38.
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Ko gre za dominium, ni vaZno, ali so ti sadovi ¢loveskega duha
porojeni z izreénim delom (industriales) ali brez posebnega truda
[naturales). Tudi za deje ¢lovekovih duhovnih zmoZnosti veljata torej
osnovni pravni nateli: 1. res fructificat domino, in 2. ex re aliena
non licet ditescere. Vsaka raba (usus) in izraba (ususfructus), po-
sebno Se gospodarsko izkoris¢anje popolne lastnine, prav tako kakor
substanca sama take lastnine je izkljuéna in popolna lastnikova
pravica. To pravico in s tem osebno svobodo ter dostojanstvo élove-
ske osebnosti &&ititi ima pa tudi drZava po naravnem pravu dolZnost.
Do del svojega uma ima torej avtor po naravnem pravu popolno
lastninsko pravico, ki jo 3&iti in ureja tudi drZava.

Ko torej drzava avtorske naravne pravice 5c¢iti z zakonom, ima
po pravni filozofiji dvojen namen. Prvi in glavni je: urejati pravico
gospodarskega, zlasti obrtnega izrabljanja duhovnega produkta, in
drugi: z zastilo duhovne imovine pospefevati ustvarjanje, s tem
mnoZiti kulturne dobrine ter tako bolje skrbeti za ob&no blaginjo
drzavljanov.

Iz navedenih razlogov je potreba, upravitenost in tudi smotrnost
avtorske zaitite dovolj razvidna, — Javna oblast vobée &2iti osebno
varnost, osebno svobodo in osebno premiéno ter nepremiéno imo-
vino. Vseeno je, po kakem pravnem naslovu (titulu] pride kdo do
lastnine: ali po prisvojitvi [occupatio), ki je prvotni pravni naslov
lastnine, ali po prirasti (accessio), ki ji je podobna, ali po delu kot
najobi¢ajnejfem, splodnem pravnem naslovu®, ali slednji¢ po drugotnih
naslovih kot po najdbi, priposestvovanju, oporoki ali pogodbi. Du-
hovna lastnina je dejansko produkt dela in obenem duhovna prirast.
Delo in prirast sta torej pravna naslova duhovne lastnine.

4. Pa vendar je kljub podobnosti med tvarno in duhovno imo-
vino v naravi obeh precejnja razlika, posebno %e v njunih
namenih. Duhovna imovina [n. pr. roman, pesem, iznajdba) ima po
svoji naravi bolj socialen zna®aj kakor tvarna (n. pr. vrt, sobna
oprava). Delo uma ima po svoji naravi nujen notranji odnos do so-
tloveka in do druZbe ter ohrani tudi po ostvaritvi, ko dobi torej
vidne, &utno zaznavne oblike, %e wvedno znataj duhovne tvorbe.
Kakor je delo uma samo na sebi razodevanje &loveikega duha, tako
se hote po svoji naravi dalje razodevati, dajati, sluziti vsemu ¢&lo-
vestvu, Izrazno sredstvo (Ziva ali pisana beseda, ilo, kamen, barva,
zvok, gib itd.) je po svoji naravi komunikacijsko sredstvo, most od
duse do duge. Delo uma hofe postati kot duhovna tvorba obéna last
in to more postati, ne da bi njen ustvaritelj izgubil izkljuéno pravico
do njenega gospodarskega izrabljanja, zaradi katere je umsko imo-
vino {reba predvsem vzporejati s tvarno.

Prav zaradi te razlike med duhovno in tvarno imovino je po-
trebno, da javna oblast &¢iti tvarno dobrino trajno, duhovno pa le
zatasno, to je za daljSo ali krajéo dobo. Tu se potemtakem odpre
obseZno podroéje zakonodavstva, ki naj vsebinsko in ¢asovno to&ne
dolo&i in razmeji naravno lastninsko pravico do umske imovine.

% Prim. Rerum novarum 14,
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Kakor sme drZava zaradi ob&ne blaginje zasebno lastnino utesniti,
prenesti ali celd preklicati in s tem varovati njen prvotni socialni
znataj, prav tako sme tofno opredelili vsebinski in fasovni obseg
aviorskih pravic, s tem varovati socialni zna¢aj duhovne imovine
ter tako skrbeti za blaginjo, ki je brez kulture ni, a je sploino tem
vedja, ¢im vidja je kulturna stopnja naroda.

In ker tak drZavni zakon, dolo2ujoé meje zasebne lasinine,
obvezuje v vesti ante sententiam judicis, smo dolini take doloébe
pozitivnega prava, kakrine so tudi doloébe o trajanju duhovne
lastninske pravice, izpolnjevati v vesti. Nasprotno mnenje, ceg
da so dolotbe avtorskega zakona zgolj kazenski zakon, bi bilo drzno
in nikakor verjetno, zato tudi ne more biti podlaga za pravilno
nravnoe ravnanje in izvestno vest. Ce torej Slovencev »nikdo na
svetu ne pozna«, jih pa pozna Bog, ki jim je dal isti dekalog kakor
vsem narodom in bo svojo pravico nad nami tudi izterjal.

5. Smisel avtorskega prava bo #e jasnejii, ako navedemo nekaj
o zgodovinskem postanku avtorske zascite.

Kulturno nizke drZave nimajo potrebe, avtorske pravice posebej
zadtititi, zato pozitivnega aviorskega prava nimajo. Ekvivalent da-
nainjega avtorskega prava so v srednjem veku predstavljali cehi.
Ob koncu srednjega veka je to pravo obstajalo v obliki privilegijev,
ki so jih dovoljevali za pospefevanje obrti. V novem veku pa so na
Angleikem najprej z zakonom za%éitili nove iznajdbe. Na ta naéin
so hoteli nagraditi iznajditelija za njegovo delo in prispevati za nje-
gove stroske. Ko pa je v 17. veku angleiko me3Zanstvo prislo do
zakonodajne moéi, so uvrstili avtorske privilegije med splodno
osebno pravo. Pod vplivom angleikega ekonomskega liberalizma,
presajenega na Francosko, zlasti pod vplivom J. Locka, ki je uéil,
da je lastnina edino posledica dela, ki ga je treba nagraditi®, je
Francija kot prva leta 1793 za&¢itila umetnostna dela s splo&nim
zakonom. Sploina zakonodaja naslednjega 19. veka je temeljila na
rimskem pravu, ki duhovne imovine ne pozna, in je zato titila
avtorske pravice spet le kakor obrtne pravice. Potasi pa se je v
modernih drZavah le razvila popolna in izrefna zadéita duhovne imo-
vine, in sicer najprej zaifita »-industrijske avtorske pravice« (zlasti
patentno pravo), ki je bila vedjega gospodarskega pomena kakor
pa zaStita rumnega avtorskega prava«, ki se je zaradi tega razvijalo
pofasneje. V Avstriji je zaditil umetnostna in knjiZevna dela Zele
cesarski patent leta 1846, ki je bil dopolnjen leta 1895, na Ogrskem
Sele leta 1884. Prusija je imela zadCitni zakon Ze leta 1837, novega
je dobila zdruZena Neméija leta 1870, Seveda se je avtorsko pravo,
razmeram primerno, neprestano izpopolnjevalo, kakor se deloma
izpopolnjuje %e danes; saj je zlasti glede kinematografije in umet-
nostne fotogralije 3e danes precej v povojih. Predvojna Srbija je
imela za avtorsko pravo samo zakonski osnutek, zakona pa ne. Po
svetovni vojni so skoraj vse drZave svoje aviorsko pravo revidirale.

5 Prim. A. Ufeniénik, Sociologija 98; E. Spektorskij, Zgo-
dovina soc. [lilozofije I, 193,
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Ze davno prej pa je bila potrebna tudi mednarodna =zaséita
umskih del. Za to so dali pobudo kongresi knjizevnikov (kongres v
Bruslju 1858, v Anversu 1877, zlasti pa kongres ob svetovni razstavi
leta 1878 v Parizu). Leta 1886 so vodilne evropske drZave in &e
nekatere druge sklenile konvencijo v Bernu (»bernska kon-
vencija« ali unija), ki je bila revidirana leta 1896 v Parizu,
leta 1908 v Berlinu in nazadnje leta 1928 v Rimu (srimska revizija
bernske konvencije«).

K bernski konvenciji so pristopile vse vedje evropske drZave
in razen severnoameriskih Zdruzenih drZav ve¢ina pomembnejsih
izvenevropskih driav. Do zdaj so élanice bernske konvencije tele
drzave: v Ewvropi Anglija, Avstrija, Belgija, Bolgarija, Ceikoslova-
ika, Danska, Danzig, Estonija, Finska, Francija, Grika, Holandija,
Irska, Italija, Jugoslavija, Luksemburika, MadZarska, Monaco, Nem-
¢ija, Poljska, Portugalska, Romunija, Spanija, Svedska, Svica; iz
Afrike Liberija, Maroko, Tunis; iz Azije Japonska, Palestina, Sirija
in Libanon; iz Amerike Brazilija, Haiti, Kanada; Avstralija in Nova
Zelandija. VaZni drZavi, ki jih pri tej konvenciji ni, sta za nas zlasti
Rusija in ameriske ZdruZene drZave.

Na pravnih osnovah bernske mednarodne konvencije so narejeni
moderni drZzavni zakoni o aviorskih pravicah, tako tudi jugoslovan-
ski zakon o zaS¢ili avtorske pravice iz leta 1929 z obvezno moéjo
od 27. decembra 1929. K bernski konvenciji je Jugoslavija pristopila
leta 1930 (pristop velja od 9. julija 1930), a je glede prava prevodov
iz tujih jezikov v naSe narodne jezike naredila pravno rezervo, ki
je uzakonjena tudi v 3. odstavku § 6 drzavnega zakona o za%&iti
avtorske pravice. Ta rezerva je v tem, da namesto petdesetletne
zas€ite prevodne pravice, kakor jo dolofa revidirana bernska kon-
vencija, velja pri nas le desetletna zaitita, kakor jo je doloZal
¢l. 5. iste konvencije iz leta 1886 in paritki dodatni akt iz leta 1896,

6. Doloébe jugoslovanskega pozitivnega pra-
va, kolikor zadevajo tudi vest, so obseZene najveé¢ v §§ 21, 22, 38
in 39, Dolotba § 21, ki govori na splofno o vsebini avtorskih pravic,
je praktiéno zelo vaZna, ko pravi, da avtorska pravica do gledali-
tkega, glasbenega ali kinematograiskega dela obsega tudi izkljuéno
pravico javnega prikazovanja in izvajanja. Naslednji § 22 nasteva
posebne avtorske pravice, n. pr. pravico ponovne izdaje in prevoda
v drug jezik, pravico predelave, pravico javnega izvajanja ali prika-
zovanja, pravico reprodukcije. Vazna §§ 38 in 39 dolocata rok, v ka-
terem traja zaS¢ita. Ce je knjiZevno ali umetnisko delo izilo =z
avtorjevim pravim imenom, traja zas&ita, dokler je avtor Ziv in
petdeset let po njegovi smrti, a letnica smrti se ne steje (§ 47); ako
pa je delo iz8lo anonimno ali psevdonimno, traja za%¢ita po § 39
petdeset let, odkar je delo izslo.

V praksi imajo zaloZbe, prevajalei in uredniki najve& opraviti s
pravico prevoda, kulturni in prosvetni delavci pa s pravico pri-
kkazovanja. O tem naj vel spregovorimo ter na koncu dodamo e po-
sebej ravnanje z ruskimi deli in deli drZavljanov severnoameriskih
ZdruzZenih driav.



131

7. Pravo prevoda pri nas. Do objave sedanjega zakona
o avtorskih pravicah je v pokrajinah nase drzave veljalo pred za-
konom in v vesti tole: V biv&i Srbiji in Crni gori, kjer pozitivnega
zakona ni bilo, je veljalo naravno pravo; to stanje je vsakogar opra-
vi¢evalo, da je srbska dela brez vsakega dovoljenja smel prevajati na
katerikoli jezik. To bomo utemeljili posebej spodaj pri ZdruZenih
drzavah. V nekdanjih avstrijskih deZelah (po zakonu iz leta 1895) in
nekdanjih ogrskih pokrajinah (po zakonu iz 1. 1884) je bilo tri leta po
izidu dela vsakomur dovoljeno, delo prevesti, ako ni avior medtem
prevoda Ze sam oskrbel; pravica prevoda je bila namreé zastitena
za tri leta po izidu, a 3e to le pod pogojem, Ge si je to pravico avior
izrec¢no pridrzal na naslovnem listu ali pa v predgovoru svojega dela.
Zaradi fega smo imeli — kot anahronizem imamo kaj ¢esto Se danes
— v knjigah obifajno oznako: »Vse pravice pridriane.« Ta oznaka
je od leta 1929 pravno in moralno nepotrebna, ker danes pri nas,
kakor vefinoma povsod drugod razen v ZdruZenih drZavah Severne
Amerike, zai¢ita avtorskega prava ni ve¢ navezana na kake formal-
nosti, pa naj bodo to formalnosti v knjigi sami ali pred kakim
zas&€itnim uradom ali sodif¢em.

0Od 27. decembra 1929 dalje pa je po § 22 avtorskega zakona
prevod v drug jezik izkljuéna pravica avtorja, ni¢ manjsa, kakor je
pravica druge izdaje v istem jeziku. Tudi ta pravica traja po § 38
vse zivljenje in petdeset let po avtorjevi smrti, ¢e pa je izilo delo
pod psevdonimom ali anonimno, pa petdeset let po izidu. Ta dolo¢ba
velja, tudi v vesti, v okviru nade drZave za vsa dela, pisana prvotno
v »nadem« to je srbskem, hrvatskem ali slovenskem jeziku. To
se pravi: Sele petdeset let po avtorjevi smrti je mogo¢ prevod brez
dovoljenja iz enega drZavnega jezika v drug drZavni jezik, n. pr. iz
srbi¢ine v sloveniino in narobe.

S to razmeroma strogo dolo¢bo Z€iti zakon domaée avtorje, njih
eksistenco in napredek narodne kulture. A tej narodni kulturi sami
bi bilo le v %kodo, &e bi isti strogi predpis veljal tudi za prevode
iz stujihe jezikov, to je iz tistih, ki niso drZavni jeziki, n. pr. iz
nemitine, francoftine, angle$fine v »naS« jezik, to je v slovenski,
hrvatski ali srbski jezik. Da se ta skoda vprav z zakonom o zas¢iti ne
bi nakanila, je bil prvotnemu zakonskemu osnutku pozneje dodan in
potem tudi uzakonjen tretji odstavek § 6 avtorskega zakona, ki
vsakomur dovoljuje, po desetih letih po izidu (koledarsko leto
izida se ne &teje, § 47) brez dovoljenja prevesti delo iz tujega v nas
jezik. Ta vaina doloé¢ba dobesedno pravi: :Ce pa avtor original-
nega knjiZevnega dela, spisanega in natisnjenega v tujem jeziku, ne
prevede tega dela v desetih letih v naf jezik ali ¢e ga ne dovoli
prevesti komu drugemu ter ga ne da v promet, ga sme prevesti v nad
jezik wvsakdo, ne da bi zahteval dovolilo od avtorja originalnega
dela<. To je rezerva naSe drZave, narejena s pristopom k bernski
konvenciji. S tem utesnjevanjem mednarodnega prava je driava
hotela za3tititi naSe prevajalce, njih =zaslufek in obéno blaginjo.
Enako utesnitev imajo tudi Italija, Gréija, Nizozemska, Irska, Eston-
ska in Japonska.
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Po interpretaciji pravnikov ta olajéava glede pravice prevoda
velia splofno, torej morajo to utesnitev nade driave priznati vse
¢lanice bernske konvencije, tudi tiste, s katerimi je imela nasa
drzava Ze pred pristopom h konvenciji posebne trgovske pogodbe.
To so Neméija, Cedkoslovaska, Francija in Avstrija. Zakaj, tako
pravijo, drzava s temi pogodbami ni hotela dajati tem drzavam pri-
vilegijev in pri pristopu h konvenciji ni hotela delati izjem. Zato
velia sploSno, in sicer tudi v vesti, kakor smo Ze zgoraj
utemeljili, da smemo po desetih letih po izidu vsako delo, spisano in
natisnjeno v »tujem« jeziku, prevesti v na& narodni jezik (slovenski,
hrvatski ali srbski) tudi brez avtorjevega dovoljenja (seveda pod po-
gojem, da avtor svoje izkljuéne pravice do prevoda mni Ze v teh
desetih letih sam izkoristil). To velja torej tudi za Zeikoslovadka,
avstrijska, francoska in nemska dela.

S tem zakonom je drZzava ustvarila pri nas varne pravne in
moralne temelje za &irok razvoj prevodne literature, ki se vprav
zadnja leta tako #iri. Vprav ta doloZba je za zaloZnika in prevajalca
velika moralna in gospodarska olajiava.

Ta ugodna pravica pa ima seveda tudi svoje neprijetne po-
sledice. Ker je bernska mednarodna pogodba osnovana na nafelu
vzajemnosti, 3Citi pogodba pri drugih ¢lanicah konvencije
dela naSih avtorjev le toliko, kolikor nas zakon §Citi tuja dela pri
nas. Ker je pa po nasem zakonu po desetih letih dovoljeno tuje-
jeziéna dela brez dovolila prevesti v nas jezik, je po nacelu vzajem-
nosti enako dovoljeno v drugih driavah po desetih letih prevajati
snada« dela na tuj jezik brez dovoljenja avtorja. [Jugoslovanski
Nemec pa bi n. pr. tega ne mogel storiti, ker ga ne veZe mednarodna
pogodba, temveé drZavni zakon, ki 5¢iti dela Se petdeset let po
smrti.)

Ta neprijetna posledica prevodne rezerve bo mogla zakono-
davcu kdaj nuditi priliko, da utesnitev glede prevodne pravice v na$
jezik odpove in prevzame dolotbo rimske revizije bernske konven-
cije, ki tudi pravico prevoda i¢iti petdeset let po smrti.

Morebitni pomislek, ¢e§ da je ta ugodna rezerva, ki omejuje
izkljuéno avtorjevo pravico do prevoda iz tujega jezika na prvih
deset let, le dolotbha pozitivnega prava, v vesti pa da veZe naravno
pravo, ki drugate dolofa, smo zavrnili Ze zgoraj z utemeljitvijo, da
ima drZava pravico, naravno pravo toéneje dologati, in da tak zakon
veze vedno tudi v vesti. Z nadim prevodom inozemski avtor v nagih
razmerah redno ne trpi gmotne Zkode; in e jo, ni ta dkoda njemu
kriviéno storjena, zakaj drZzavni zakon mu izklju¢ne pravice do pre-
voda ne daje veé¢, ampak jo podeljuje poljubnemu prevajalcu.

8. Javno predstavljanje gledaliskih in po-
dobnih del, izvajanje glasbenih del, radio-difuzija, polilmljenje
pa ostane po nafem zakonu izkljuéna avtorska pravica za ves Zas,
v katerem traja zai€ita, to je petdeset let po avtorjevi smrti. V tem
na§ zakon ne pozna nobene olajsave, naredile pa so jo nekatere
druge drzave. To pravico avtor (n. pr. dramatik) obdrzi tudi tedaj,
ko je pravico do prevoda Ze izgubil.
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Prikazovanje in izvajanje, ki spadata med avtorjeve pravice in
ki ju omenja § 21 zakona, pa morata biti javni, to je obéinstvu,
poljubnemu 3tevilu ljudi vobée dostopni; vseeno pa je, ali se pred-
stavljanje vrdi za vstopnino ali brez nje. Zato zagovor, ¢es nismo imeli
ni¢ vstopnine, e nikogar ne odvezuje pred zakonom. — Prikazova-
nje, recimo igranje pred omejenim Stevilom oseb brez javnega do-
stopa [»samo za povabljene«) ali le za ¢lane ni javno in zato v ta
namen ni treba iskati avtorjevega dovoljenja ali plaati odikodnino.

Po tej dolo&bi seveda tudi javne recitacije in deklamacije iz
pesnidkih zbirk niso mogote brez dovoljenja®

Glede predstavljanja tujih gledaliskih ali glasbenih del je
praktino vaZen &e &l. 7 bernske konvencije, po katerem traja za-
itita avtorskega prava petdeset let po smrii le tedaj, ¢e je tudi v
njegovi domaéi drzavi delo za to dobo =zai¢iteno; kadar pa je za-
ititni rok v domaéi drzavi krajdi (n. pr. le trideset let), velja ta rok
tudi za mednarodni zadCitni rok; ko ta pretete, je delo prosto za
vsakogar. Po petdeset let po avtorjevi smrii 3Zitijo svoje avtorje tele
drzave: Anglija, Francija, Belgija, Ceskoslovaska, Danska, Avstrija,
Grska, Holandija, ltalija, Jugoslavija, MadZarska, Norveska in Polj-
ska. Tridesetletni zai¢itni rok pa so uzakonile: Bolgarija, Romunija
in Svica. Torej Sele po tridesetih ali petdesetih letih smejo gledalid¢a
dramatska dela svobodno uprizarjati, prej pa le z dovoljenjem. Tudi
ta dolotba veZe v vesti iz istih razlogov, ki smo jih spredaj razloZili.

9. Zaradi praktiénega spolnjevanja nravnih dolZnosti, ki iz-
virajo iz avtorskega zakona, naj dostavimo e pozitivne doloébe,
kako dobi& dovoljenje avtorja in kako plag¢as od-
fkodnino. Z najnovejso uredbo (Sluzb. Nov. 25. jan. 1937) so pri
nas s 25. majem 1937 odpravljena zasebna posredniitva [s»avtorske
centrale«), katerim so svoje pravice avtorji s pogodbo odstopili
Ustanové se pa po zgledu drugih driav avtorskopravna posrednistva
pod nadzorstvom prosvetnega ministrstva, ki ne bodo nikaka lukra-
tivna podjetja, temveé bodo &titila avtorja in koristnika, to je dru-
itvo, ki prireja; upoftevala pa bodo obenem tudi gospodarske,
kulturne, narodne in socialne vidike. Na ta nadin naj bi se prepreéilo
izrabljanje za3tite v %kodo avtorja ali plaénika. Druitvom pa hoée
ta uredba pomagati, da bodo laZze in urejeno spolnjevala dolinosti
menjalne praviénosti do aviorjev, ki naj svoje pravice uZivajo.

10. Ruska dela. Dosledno s svojimi zmotnimi nageli, ki ne
priznavajo zasebne lastnine, je morala boljSevitka Rusija preklicati
avtorski zakon, ki ga je imela carska Rusija. Umska dela v danainji
Rusiji niso veé last posameznika, temveé lastnina sovjetske drZave.
A vendar je Rusija v svojih naelnih osnovah toliko popustila, da
avtorju priznava tudi danes osebno pravico, da svoje delo izda. Ko
pa je delo iz8lo, ga sme uporabljati in dzrabljati vsakdo, prav tako
tudi vsakdo prevajati, ako si seveda pravice prevoda drZava ni po-
sebej pridrZala za svoj monopol. Torej ruska dela, tudi najnoveja,
bi bilo samo na sebi dovoljeno brez avtorjevega dovoljenja pre-

¢ Prim. Lapajne, n. m. 44
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vajati. Taka doloéba je seveda posledica napafnega nazorskega
sistema in ima kajpak propagandni zna¢aj. Zanimivo bi bilo, prav na
ruskem primeru ugotavljati kulturni pomen zaititene aviorske pra-
vice. Ali ni ruska zakonodaja knjiZno proizvodnjo zavrla in €e jo je,
koliko?

11, AmeriSke ZdruZene drZave veZejo po svojem
avtorskem zakonu zaS€ito avtorskih pravic na pravne formalnosti.
Avtor, ki hofe imeti svoje delo zastiteno, mora namreé vlozZiti
proénjo na urad za avtorska prava v Washingtonu, poslati dva izvoda
svojega dela v kongresno knjiZnico (Ee je delo izlo v inozemstvu,
zadostuje en izvod) ter delo samo opremiti s tako zvano »avtorsko-
pravno rezervo«, to je: na naslovni list mora dati natisnitli v angle-
skem jeziku: 1. «Copyright« ali »Cop.«, 2. ime lastnika avtorske pra-
vice [navadno je to izdajatelj] in 3. letnico, kdaj je avtor z izdajo
svojega dela avtorsko pravico dobil. Ta zaznamek v knjigi sami
pomeni, da je knjiga vpisana v zapisnik zadCitenih knjig v Wa-
shingtonu. Za to registracijo je treba tudi platati majhno takso.

Te pravne formalnosti, na katere je vezana za5ita knjiZevnih
del, so glavni vzrok, da ZdruZene driave doslej e niso pristopile
k bernski konvenciji, ¢eprav ji pripadajo danes skoraj vse driave
starega in novega svela ter érnega in azijskega kontinenta. Zaradi
tega so tuji avtorji v ZdruZenih drZavah zas€iteni le, ¢e se drie pred-
pisov drZavnega zakona, torej predpisanih formalnosti,

Naii izdajatelji kaj radi natisnejo na naslovni strani: »Copyright«
in menijo, da so s tem zaZ€iteni tudi pred ponatiskovanjem v ame-
riskih slovenskih listih. A sama besedna rezerva brez deponiranega
izvoda v kongresu e ne zadostuje za zadtito v ZdruZenih drzavah,
doma pa in v drZavah, ki so v konvenciji, za3¢ita ni vezana na no-
bene formalnosti; zato je taka oznaka pravno in moralno povsem
odvet.

Naga drzava z ZdruZenimi drZavami Severne Amerike nima
nobenega posebnega dogovora glede zaséite avtorskih pravic. Teh
pravic torej doslej pri nas ne ureja ne mednarodni zakon ne posebna
pogodba vzajemnosti, ki bi po § 2 nafega zakona zadostovala za za-
§¢ito ameridkih del pri nas. Zato velja nagelo: lex non assistit, to je,
naé zakon se za dela ameriskih drZavljanov ne briga; pravie, ki jih
ti avtorji uZivajo doma, v nadi drZavi zakon ne pozna in se ne dajo
izterjati. Ameriski zakon nasprotno pa nadih del ne &iti, ako niso
po [ormalnostih priglasena,

Pozitivnega prava, ki bi mednarodne odnose urejalo in meje
lastnine dolotalo, torej tu mimamo. Kaj pa naravno pravo v
tem primeru? Dvoje vprasanj je tu vaznih: a) Ali sme n, pr. ameriski
slovenski list brez dovoljenja in odikodnine ponatisniti slo-
venska dela, ki so izéla pri nas? b) Ali smemo pri nas prevajati
dela drzavljanov ZdruZenih drZav brez dovoljenja?

a) Nekateri vaZni moralisti, n. pr. Vermeersch?, trdijo, da
avtor po naravnem pravu z objavo svojefa dela Ze zgubi last-

7 Quaest. de just. &t. 246 sl
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ninsko pravico; ako jo kje ohrani, jo ima le po pozilivnem pravu.
Ako potemtakem ni veé lastnik, je zgubil tudi pravico do nadaljnjega
izkljuénega izkorii¢anja in Sirjenja svojega dela.

Dokler je to naziranje vsaj ex auctoritate auctorum verjetno
[sententia externe, sed solide probabilis), vsaj prakti¢no ne moremo
nalagati dolZnosti v vesti, da bi za ponatise prosili za dovoljenje in
plagevali odikodnine. Pravica avtorja do prevoda torej v tem pri-
meru ni izvestna. Zato je ravnanje po probabilizmu dovolieno vsa-
komur, ki ima gornje naziranje, kakor da zastopa med drugimi
Vermeersch, za zares verjetno®,

Toda, bi kdo ugovarijal, ali ni 5 tem avtor ofkodovan? In sex
re aliena non licet ditescere«. — Na ta ugovor je treba odgovoriti
negando suppositum: po gornjem naziranju nekaterih moralistov in
pravnikov avtor ni veé lastnik, torej ga tudi ni ved mogode krivitno
oskodovati; ponatis ni veé actio vere injusta.

Pravilnosti gornjega sklepanja tudi ne spremeni resnica, da je
za nasprotno mnenje, nego je Vermeerschevo in nekaterih drugih,
mnogo vel moralistov in da je njih mnenje oprto na trdnejie no-
tranje razloge. Po tej sodbi [sententia probabilior) izdaja knjizevnega
dela po naravnem pravu ni $e nikaka odsvojitev (alienatio), temveé
le naravni nacin, po katerem avtor svojo lastnino izrablja in go-
spodarsko izkoriita®

b) Ali pri nas smemo prevajati dela drZavlijanov Zdruzenih
drZav brez dovoljenja?

Moralisti zopet trdijo [tudi Noldin), da ni jasno, ali ima avtor
res tudi e po naravnem pravu izkljuéno pravico, da delo prevede.
Mnogi menijo, da dobi avtor pravico prevoda 3ele s pozitivnim pra-
vom. Zato po golem naravnem pravu — iz istih razlogov kakor
zgoraj — v vesti ni prepovedano, brez dovoljenja in odikodnine pre-
vajati dela, ki jih pozitivni zakon ne $¢iti. Praktitno se to pravi, da
pri nas dela amerikih drzavljanov lahko z mirno vestjo prevajamo
brez avlorjevega dovoljenja, dokler Zdruiene drZave ne pristopijo
k bernski konvenciji.

12. Poleg materialnih interesov ima wvsak avtor pri svojem delu
tudi -idealne interese«, ki mu ostanejo, tudi ko je delo gmotino ze
izkoristil ali pravico izkoristanja odstopil drugemu. Avtor ima namreé
pravico, da nosi delo vedno njegovo ime, da ostane neizpremenjeno,
neokrajfano itd. Vse te pravice imenujemo »moralno avtorsko
pravos (droit moral). Tudi te pravice so z zakoni o zaséiti avtor-

5 lz istega naziranja sklepa ludi Arregui, Summarium theologiae
moralist® (Bilbao 1927): »Auctor habet jus, ne sua opera edantur vel in
aliam linguam vertantur, saltem (podéital jaz) in omnibus illis nationibus
quae cum natione auctoris pactum litterariae proprietatis habeants (str. 171).
Za drZave, ki torej nimajo med seboj pogodbe o literarni lastnini, je upra-
viden pravni dvom [dubium juris). V tem pa je dovoljeno ravnanje po pro-
babilizmu.

" »Evulgatio non debet aestimari ut alienatio quaedam rei propriae,
sed potius ut modus fruendi re, quae propria manet.- Tangquerey in
Quévastre, Brevior Synopsis Theoclogine moralis el pastoralis (Paris
1924), str. 177.
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ske pravice za¥titene, pri nas n. pr. v 8§ 17, 25, 31, 32, 51. Zad¢ita teh
pravic je v danaSnjem pozitivnem pravu res Sele v povojih. Naravno
pravo pa je v tem pogledu pa¢ dovolj jasno in dologeno, zato samo
po sebi v vesti obvezno. Zato bi n. pr. prememba naslova
kake drame pomenila osebno krivico zoper avtorja. Kdor bi pa
avtorju z zamoléanjem njegovega imena ali s spremembo naslova
storil tudi gmotno 3kodo, bi jo bil seveda dolZan povrniti,

Tako je razmerje avtorskih pravic in kri¢anske westi. Po
kritanski morali je pravni red vobce le del nravnega reda in pravne
dolotbe obsegajo na sploino le zapovedi socialne morale. Pravni
red je po kritanskem pojmovanju le nujno potrebno, urejeno ogrodje
druzbe, podlaga osebne svobode in urejenega druZabnega soZitja.
Avtorsko pravo je le posamezen del tega pravnega reda, zato je
tudi to del socialne morale. SpoStovanje avtorske pravice je konéno
v bistvu le spoitovanje osebne lastnine, torej dolinost, ki jo nalaga
menjalna praviénost; ta pa zahteva tudi povratilo, &e je bila pre-
kriena. Za katolitane velja torej tudi glede avtorskih pravic zapoved:
»Treba se je pokoravati, ne samo zaradi strahovanja, ampak tudi
zaradi vesti. Dajte vsakemu, kar ste dolZni« (Rim 13, 5 sl.).
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Ugovori
proti jugoslovanskemu konkordatu.

Concordato jugoslavico quae obiciantur.
Dr. Al Odar.

Summarium: Concordatlum jugoslavieum (initum 25. Julii 1935, propo-
situm a gubernio jugoslavico deputatorum nec non senatorum coetibus
mense Decembri 1936, usque adhuc [mense Aprili 1937] nondum approba-
tum) oppugnatur praesertim ab ecclesia orthodoxa serbica. Episcopi ortho-
doxi serbici, congregati in synodo mense Novembri 1936, constituerunt
gubernium nec non populum graviter monendum esse de infesto concor-
dato. In commentario officiali praefatae ecclesiae »Glasniks (nn. 32/33
1936, nn. 1—4 ex 1937) multa contra concordatum scripta sunt. Citatis
commentarii fasciculis duo libelli, multas obiectiones contra concordatum
continentes, additi sunt, quorum primo titulus »Primedbe i prigovori na
projekat Konkordata izmedju nase drzave i Vatikana, parafiranog 25. VIL
1935 god.« (Monita et obiectiones de concordato) et secundo =Projekat
jugoslavenskog konkordata i vaZeéi konkordati« [Projectum concordati jugo-
slavici mec non concordata vigentia). Praeter haec et alii plures articuli
in Jugoslavia contra concordatum in lucem prodierunt. — Obiectiones
contra concordatum aliae, mnisae Lheoria legali de concordali natura,
oppugnant concordatum ut tale, postulantes legem internam civilem de
ecclesia catholica, similem legi de ecclesia orthodoxa serbica vel legi de
communitate religiosa mahometana, aliae autem singulos concordati jugo-
slaviei articulos aggrediuntur. Obiectionibus primis omissis secundo loco
nominatae affirmant: 1. Concordatum jugoslavicum esse periculosum inde-
pendentiae (supremaliae) status. Tales habentur concordati articuli, appli-
cantes vel recipientes ius canonicum, nempe art. 14 (personae iuridicae
agnoscuntur prout in codice iuris canonici), art. 16, al. 3 (bona ecclesiastica
administrantur ad normas iuris canonici), art. 14, al. 4 [in ecasu lrans-
gressionis colleclivae ad aliam religionem bona ecclesiastica remanent in
proprietate ecclesiae catholicae), art. 24 (seminaria reguntur secundum ius
canonicum), art. 25 (comstitutio »Deus scientiarum Dominus« agnoscitur lex
fundamentalis pro [acultatibus theologicis), art. 32 (agnoscuntur elfectus
civiles malrimonii, initi secundum ius canonicum). — 2. Dicunt concor-
datum contradicere constitutioni jugoslavicae nec non fundamentalibus
legibus civilibus. Quod affirmatur fere de omnibus concordati articulis. —
3. Concordatum aiunl esse contrarium principio paritatis inter religiones
nec non esse turbaturum pacem religiosam. Tales numerantur fere omnes
concordati articuli, — 4. Conqueruntur concordatum statlui imponere magna
onera materialia in utilitatem ecclesiae catholicae. Tales videntur art. 18
([de adiuvamine materiali praebendo a statu), art. 20 (de fundo religioso
ecclesiae reddendo), art. 21 (de compensatione pro omissis patronatibus),
art, 22 (de compensatione pro saecularizatis fundis ecclesiasticis), art. 29
(de sustentatione curatorum in hospitalibus et similibus institutis). —
5. Plures concordati arliculos asserunt conlinere decreta,quibus statui minus
conceditur quam in concordalis postbellicis concedi solet., — De obiectio-
nibus sub 1—4 profusius scripsi in Bogoslovni Vestnik 1937, 71—B88; in hoc
articulo perpendendae sunt obiectiones sub 5. — Breviter primum expo-
nuntur iuris concordatorum postbellici principia nec non ipsius evolutio,
deinde ostendilur methodus adhibenda in comparandis diversis concordatis.
Contra obicientes ostenditur, adductis in comparationem concordatis post-
bellicis, concordatlum jugoslavicum nullam rem continere peiorem pro statu.
Novitates in ipso inventae vel sunt applicaliones principii generalis hahiti
in aliis concordatis vel inveclae sunt ex legislatione civili jugoslavica.
Ecclesiae catholicae in concordato jugoslavico non conceduntur privilegia,
quae jura ab aliis concordatis ecclesine concessa superent.

Bogaslovni Vesinlk. 10
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1. V BV 1937, 71—88 smo si ogledali 3levilne ugovore srbske
pravoslavne cerkve proti jugoslovanskemu konkordatu, ki jih po-
dajajo €lanki v »Glasnikus«, sluzbenem organu srbske pravo-
slavne patriarhije, §t. 32/33 z dne 7. jan. 1937, in knjiZzica =Pri-
medbeiprigovorinaprojekat Konkordataizmedu
nafe drZave i Vatikana, parafiranog 25 VIL 1935
godine«, ki je bila priloZena omenjeni dvojni Stevilki uradnega gla-
sila srbske cerkve. Ti ugovori trdijo o nafem konkordatu, kakor smo
videli, a) da je nevaren za suverenost drZave, b) da podira enako-
pravnost med verami, ¢) da ni v skladu z osnovnimi drZavnimi
zakoni, in ¢} da nalaga drzavi velike materialne obveznosti katoliski
cerkvi v korist. Zato mora srbska cerkev, brane¢ sebe in drZavo,
nastopiti proti predloZzenemu konkordatu.

V zgoraj navedenem poroéilu smo omenili tudi élanek advokata
dr. Ivana Ribarja Konkordat« v lanski decembrski &tevilki
»Brani¢a«, glasila advokatske komore v Beogradu, in odgovor na ta
élanek pod mnaslovom sAdvokatska kritika Konkor-
data«, priloZen »Glasniku biskupije Pakovatke« 1 1937, &t 2.
Konéno je bila omenjena &e broiura beograjskega univerzitetnega
profesorja in urednika »Arhiva za pravne i druitvene nauke« dr. Mi-
haila Ilica »Pred konkordatome«!,

Sluzbeni organ srbske pravoslavne cerkve se v prvi dvojni
gtevilki (L. 1937, &t. 1/2 z dne 15. febr.) in v drugi dvojni &tevilki
(§t. 3/4 z dne 15. marca) zopet bavi s konkordatom. Prvi &lanek,
natisnjen na str. 2—4 3Stevilke 1/2, e pred »sluzbenim deloms«, od-
govarja pod naslovom Oko konkordata< na ¢lanek z istim
naslovom, ki ga je prinesla beograjska »Samouprava« dne 30. janu-
arja 1937. V isti Stevilki »Glasnika« je dalje ponatisnjen Ze
zgoraj omenjeni ¢&lanek dr. Ivana Ribarja »Konkordat« (str. 10
do 13). Dalje naj omenim iz te dvojne stevilke uradnega glasila ze
tlanek Jov. M, Jovanovida »Srbija i Vatikan« (str. 6—10).
Naroéniki »Glasnika« so obenem s to $tevilko prejeli kot pri-
logo brosuro pod naslovom :Projekat jugoslavenskog
konkordata i vazeéi konkordati. Prilog: Tekst
projekta jugoslavenskog konkordata« L. 1937, Avtor
in kraj izdanja nista omenjena. Bro%ura ima 78 sir. (16°), od teh na
str. 55—78 srbski tekst konkordata. Citiram jo »Projekat«.

+Glasnike 3t. 3/4 za 1. 1937 prina%a dva é&lanka o konkor-
datu. Prvi ima naslov sNeuspela zaitita konkordata«
(str. 66—74). V njem odgovarja univ. prof. Sergije Troicki &lanku
prof. Ljubomirja Mastroviéa, ki je v sDomu« (novine za seljatku
politiku, prosvetu i gospodarstvo 1937, 8t. 2 in 3) zavratal »primedbe
i prigovore«, o katerih smo govorili tudi v BV 1937, 71—88. Prof.
Troicki vzdriuje v polnem obsegu ugovore srbske pravoslavne
cerkve proti konkordatu, Mastrovi¢ pa ugovore zavrata; le dve
doloébi v konkordatu se mu ne zdita umestni. Obe sta le lokalnega
pomena za Dalmacijo. Prva je tista v &l. 2, odst. 1, al. 2 konkordata,

t Biblioteka, politika i druitve, Beograd 1937.
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ki doloca, da se pa¢ ustanovi na jugoslovanskem teritoriju bivie
zadrske nadskolije nova ninska skofija, a da se per unionem aeque
principalem zdruZi s Zibenisko Skofijo. Ma$trovi¢ bi Zelel, da bi bila
ninska ikofija popolnoma samostojna. Druga doloda, ki se Mastro-
vicu ne zdi umestna, je ta, da se patronati ne odpravijo brez od-
tkodnine (€l. 21 konk.). Pife namreé [(citiram po »Glasniku«): «Bilo bi
bolje i praktiénije, da su se patronati ukinuli sasvim bez ikakve
oditete i kod nas, kao $o je to ufinjeno konkordatom za [aliju i
Rumunsku. Mnogi nasi gradovi upravo stenju pod teretom obaveza,
koje im nameée zakon o patronatu, te su odredbe o ukinuéu patro-
nata pozdravili i ne slute¢i, da ¢e za to morali platiti odstetu na
teret svojih gradana 1 gradske imovine.« Ugovor velja morda za
Dalmacijo, glede katere nimam podatkov; za druge dele driave ta
tozba ne velja. Drugi €lanek o konkordatu v »Glasniku« 3t 3/4
ima naslov »0O3tar protest protiv konkordata« in
vsebuje »glas sveStenstva i naroda crnogorsko-primorskog« (str. 107).

Casopisnih ¢lankov o konkordatu ne bom navajal, prav tako
ne letakov. Veliko teh élankov je registriranih v zgoraj omenjeni
dvojni $tevilki (32/33) »Glasnika« z dne 7. jan. 1937, str. 746
do 756 in v sArhivu za pravne i druftvene nauke«
1. 1937, XXVII. god. drugo kolo, str. 206/7. Omenim naj le %e dva
¢lanka, ki ju je spisal Marko P. Cemovi¢, »drZavni potsekretar u
penziji,« ki sta izila kot posebni brosuri. Prvi ima naslov sKon-
kordat izmedu Sv. stolice i Kraljevine Jugo-
slavije« (str. 32, 16%), drugi pa »Opet o Konmkordatu.
Odgovor organu Kraljevske vlade ,Samoupravi'«
[str. 15, 49).

2. Ugovori srbske pravoslavne cerkve proti nasemu konkordatu,
ki smo jih obravnavali v BV 1937, 71—88, skufajo dokazati, da je
konkondat nevaren za drZavo in za verski mir v njej. Ugovori, ki si
jth sedaj oglejmo, pa zatrjujejo, da je nad konkordat za driavo ve -
liko bolj neugoden, kot so drugi konkordati, da
je torej nad konkordat z drZavnega stalis¢a slabsi, kot so drugi kon-
kordati.

Dr. Ivan Ribar pravi n. pr. v zgoraj omenjenem élanku: »Projekat
naseg konkordata odvaja se u mnogim principijelnim i kardinalnim
pitanjima od konkordata u drugim driavama.«* Brofura ‘Projekat«
takole zakljufuje®: »Analiza sadrZaja projekta jugoslav. konkordata i
njegovo uporedenje sa drugim vaZeéim konkordatima daje osnov za
sledece teze: 1. Projekat iz odredaba vafeéih konkordata veéinom
usvaja one odredbe, koje daju rimokatolitkoj crkvi maksimum
prava i povlastica, ne uzimajoéi u obzir tu okolnost da ti specijalni
uslovi, koji su posluzili kao motiv za ukljuéenje takvih odredaba u
doti¢ne konkordate, ¢esto ne postoje u nadoj dr#avi'. — 2. Takvim

* Glasnik 1937, 10. Te trditve pa pisec nili ne poskusa dokazati.

1 Str. 53/54.

' Navaja &l 4; 8; 9; 16, odst. 5; 25; 31, odst. 1—7; 33. Glede &l 4 je
niaibri pomota [élen dologa prisego ikofov pred kraljem); najbrz je misljen
¢len 1

10"
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odredbama projekat dodaje ceo niz novih odredaba, koje nemaju
analogiju u vaZeéim konkordatima i koje imaju isti cili — poveca-
vanje prava i privilegija rimokatolitke erkve u nafoj drZavi, ma da
u njoj vecdinom ne postoje specijalni razlozi za izdavanje takih od-
redaba®. — 3. Odredbe wvaZeéih konkordata, koje su povoline za
driavu, projekat vedinom ignoriSe i ako neke, i pri tom wrlo malo-
brojne, usvaja, &ini u njima nepovoline izmene za drzavu®. — 4. Neki
od gorespomenutih &lanova niso precizno stilizovani i zbog toga
dopustaju tumalenje na Stetu drZave. — 5. Kao konaéni zakljucalk
iz ovih premisa sleduje, da projekat, pored nekoliko celishodnih
odredaba, koje bi se mogle usvojiti, po svome sadrZaju, za razliku
od svih vaZeéih konkordata, ima izgled jednostranog akta, sprem-
lienog od predstavnika rimokatolicke crkve, a ne dvostranog ugo-
vora izmedu crkve i drZave.«

Do podobnih zakljuékov je pridel tudi dr. Mihailo Ili¢ v Ze na-
vedenem ¢lanku »Pred konkordatome« Po njegovem mnenju
kaZe analiza &lenov naSega konkordata, e jih primerjamo s &leni
v drugih konkordatih, da so bili sprejeti z veliko umetnostjo taki
¢leni iz konkordatov, ki vsebujejo -tetke odredbe po drZfavu-, zra-
ven pa se ustvarja videz, da konkordat ne vsebuje nobene dolo¢he,
ki ne bi imela paralele v ostalih konkordatih. »Tako je i doglo dotle,
da branioci Projekta mogu opravdati postojanje izvesnih odredaba
u njemu ukazivanjem na €injenicu da se na primer ova odredba
nalazi i u konkordatu sa Nemaékom, a ona u konkordatu sa Italijom,
i tako redom.«” Dalje trdi pisec, da je odredb, ki so za drZavo ne-
ugodne, v nafem konkordatu telike kot v nobenem drugem in da
so vrh tega v pjem Se take, ki jih v drugih konkordatih ni. »Ali na
stranu — tako pife — to 3to je ovakova odbrana [namreé iz raznih
konkordatov, kot ofita zgoraj) veé sama po sebi lofa, ostaje Einje-
nica i to prvo, da se nigde i ni u jednom konkordatu takve odredbe
ne nalaze tako skupa spojene kao u na%em Projektu, i drugo — kao
da ovo veé nije bilo dovoljino — da u nafem Projektu ima odredaba
kojih nigde ni u jednom konkordatu nema.«* — Po Ilicevem mnenju
dalje konkordat nasprotuje verski enakopravnosti v drZavi, kaze,
da drZzava nasproti katoliski cerkvi ni zavzela stalii¢a enakovred-
nega pogodbenika, marve¢ je njen polozaj slab%i, kot je bil polozaj
drugih drzav, ki so sklepale s sv. stolico konkordate'; konéno bo
konkordat, kakrien je, povzroil boje najprej med veroizpovedmi
samimi, potem pa ttdi med verami in drZavo.

Namenoma sem &iroko izpisal zakljuéke iz navedenih élankov,
da moremo tem natanéneje spoznati miSljenje njih avtorjev. Sodba,
ki jo izrekajo o nafem konkordatu, je v resnici porazna, ako bi bila
utemeljena. Pripomniti pa moramo takoj, da so navedeni zakljuki

8 Navaja ¢l 1; 6; 7; 12; 16, odst. 4; 18; 20; 22; 23; 26, odst. 9, 12, 13;
27, odst. 6; 31, odst. 8—10; 32, odst, 1, 3, 4; 33, odst. 2 in 3; 34, odst. 2 in 3.

8 Navaja ¢l. 2; 4; 6; 10; 12; 14; 26; 28; 30, odst. 1.

7 Str. 35.

B Str. 36.

® Str. 37.



141

veliko presiroko formulirani; iz ugovorov v omenjenih élankih taki
zaklju¢ki nikakor ne slede, tudi &e bi ugovori driali.

Izmed stvarnih ugovorov, ki so se navedli proti nafemu kon-
kordatu, bo teiko kateri originalen; vsi so se pojavili skoraj pri
veakem konkordatu po vojni, zlasti pri bavarskem!' in romunskem?®:,
ki sta morda najve¢ prahu dvignila. PaZ pa je novost pri ugovorih,
ki smo jih slisali o novem konkordatu, neko &udno zavijanje kon-
kordatskeda teksta, da také reéem, dalje presenetljivo nepoznavanje
katoliskega cerkvenega prava in neko apriorno nezaupanje do ka-
toliske cerkve, ki spremlja omenjene ugovore, ki ga pa ugovori ne
utemeljujejo. V temle poroéilu nam gre le za stvarne ugovore proti
konkordatu, zato molée gremo preko sklicevanja na patriotizem in
osebnih napadov, ki jih vsebujeta zlasti omenjena Cemoviéeva &lanka.

3. Ilicev élanek in »Projekat< se Ze v uvodu kar vnaprej iz-
javljata proti vsakemu konkordatu. DrZava naj bi samostojno izdala
zakon o katoliski cerkvi, kakor je izdala zakone o nekaterih drugih
verah. To naziranje, kakor je znano, v teoriji ni osamljeno, pa€& pa je
danes Ze zastarelo. Vsi tisti, ki zagovarjajo absolutno premoé drZave
nad katolitko cerkvijo, ki torej nofejo priznati suverenosti cerkve,
morajo dosledno trditi, da je urejanje razmerja med cerkvijo in
drzavo interna drZavna zadeva, ki spada v drZavno javno pravo.
Cetudi pride do konkordata, je po tem naziranju konkordat pravno
le notranji drzavni zakon (tako zvana legalna teorija o konkordatih,
ki nastopa v razliénih variantah)”, OdveZ bi bilo omenjati, da kato-
liska cerkev, ki se zaveda, da je po svoji boZjepravni ustavi popolna
pravna druzba, kot pravijo teologi, ali juristiéno izraZeno, suverena
druzba, ne more priznati, da bi drZava s svojim zakonom samo-
stojno urejala njene zadeve. Cerkev kratko malo take enostranske
ureditve svojih zadev ne priznava; da se izogne vefjemu zlu, jo
prakti¢no pa¢ pasivno tolerira, toda boj ostane in zadeve so v stvari
neurejene kljub ureditvi z drZavne strani. Moderne driave to vedo;
vrh tega opazujejo veliko moralno silo katolifke cerkve v med-
narodnem svetu in zato sklepajo s katolitko cerkvijo dogovore, da
se tako sporazumno urede zadeve katoliske cerkve v drZavi. Dolo&ba
v posameznih drZavnih ustavah, da so pripadniki vseh priznanih ver
pred zakonom enakopravni, mednarodno pravnega poloZaja katoli-
tke cerkve ne bo odpravila, prav tako ne drugim veroizpovedim
podelila. Sicer pa se po ob&em naziranju navedena ustavna dolo&ba
ne obrafa proti mednarodno pravnemu poloZaju katoliske cerkve
in je zato zgrefena llieva teza, da »konkordat veé sam sobom i
&isto formalno vreda ravnopravnost veroispovesti koju Ustav pro-
glasuje kao jedno svoje natelo« (str. 6). DrZavne ustave vseh driav
(razen Italije), ki so sklenile po vojni konkordate s sv. stolico, pri-
znavajo enakopravnost priznanih ver pred zakonom', pa vendar se

10 Prim. Bierbaum, Das Konkordat in Kultur, Politik und Recht,
1928, sir. 67—94.

it Prim. Restrepo-Restrepo, Concordata, 1934, 376.

12 Prim. zlasti Wagnon, Concordats et droit international 1935, 2—13.

13 Cas 1936/37, 180 in nsl.
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tem drzavam ne zdi, da je s konkordatom porufena enakopravnost
med verami.

4. Ako hofemo na$ konkordat pravilno primerjati z ostalimi
povojnimi konkordati, moramo paziti na natela povojnega konkor-
datskega prava in na njegov razvoj. V resnici bi bilo zelo zgregeno,
ako bi kdo le povrino in po zunanje iskal v drugih konkordatih
paralele k dolotenemu ¢lenu v nafem konkordatu. $e veéja pa je
napaka, ako se kdo pri takem primerjanju celé ne omeji na povojne
konkordate; tako se n. pr. dr. Ivan Ribar v zgoraj omenjenem
élanku sklicuje pri vprasanju o imenovanju Skolov na Napoleonov
konkordat iz 1. 1801 in na avstrijski konkordat iz |. 1855,

Konkordati urejajo, kakor je znano, tako imenovane mesane
zadeve, to so take, ki interesirajo Cerkev in drZavo. Histori&ne,
kulturne in verske prilike so v posameznih drZavah razli¢ne, zato
je samo po sebi umevno, da so razliéni tudi dogovori o njih. Ceprav
je torej v geogralskem in partikularnem oziru, da tako reéem, raz-
lika med konkordatom in konkordatom, ni pa tako v ideolodkem
pogledu. Iz povojnih konkordatov se namreé¢ dajo jasno razbrati
natela in se kaZe staliile, s katerega se Cerkev pogaja z moder-
nimi drZavami. V glavnem so ta naéela naslednja'.

Cerkev ureja svoje razmerje z drZzavami skladno z normami
svojega obfega prava. Zase ne terja privilegijev, a jih tudi ne daje.
Cerkev se vedno bolj zaveda, da se tako izrazim, da je omejena
na duhovno sfero, da pa je v tej suverena. V konkordatih vzbuja
pozornost prizadevanje Cerkve, da se ji prizna svoboda verskega
delovanja, juristiéna osebnost njenih institutov, imovinska sposob-
nost in svobodno upravljanje in razpolaganje s cerkveno imovino.
Pri nastavljanju hierarhov in klera zahteva Cerkev zase svobodo
in samostojnost. DrZavnim poglavarjem veé mne daje nominacijske
pravice kakor tudi ne pravice, izklju€iti personam minus gratam,
temveé le 3¢ pravico do predhodne uradne naznanitve kandidata,
da more drZavna oblast sporoégiti, iz katerega politiénega razloga
[ne veé tudi civilnega, kot je bilo n. pr. Ze v &rnogorskem konkor-
datu iz . 1886 in srbskem iz 1. 1914'%) dolotenega kandidata odklanja.
Politi¢ni razlog mora biti, kot je prvi¢ pojasnil badenski konkordat
iz 1. 1933 v &l. 3, odst. 2, »allgemeinpolitischer, nicht aber partei-
politischer Aprt«!%. Solsko vprafanje skufa Cerkev urediti po nor-
mah v kan, 1372.do 1383. Je pa %olsko vpralanje ena izmed najbolj
bistvenih zadev v modernih konkordatih'?, Poleg njega je najbolj
perefa medana zadeva v nadem {&asu zakon's, Cerkev upodteva pro-
bujeni nacionalizem; zato se trudi za vzgojo domacega klera, dria-

U Prim. Cas 1933/34, 12 in nsl; Giannini, I concordali postbellici,
1929, 32 in nsl, BV 1934, 118.

15 €l 2 v érnogorskem in €l. 4 v srbskem konkordatu.

1 zraz »splofno-politiéni razlogs je za%el v vse tri naslednje konkor-
date, namreé nemiki [&l. 14, odst. 2), v avstrijski (&l. 4, odst. 2) in jugoslo-
vanski (&l 3, odsl. 3).

17 Prim. BV 1934, 126/7; Cas 1933/34, 140/1.

18 Prim. BV 1932, 50—67. CL 15 litv. konk.; &l 34 ital. konk.; &l. 7
avstrij. konk.; &l 26 nemik. konk. in &l 32 jugoslov. konk.
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vam ustreza v zahtevi, naj ne pripada noben del drzavnega ozemlja
cerkvenim provincam s sedeZem zunaj drzave. Tezek problem po-
vojnih konkordatov je jezikovno vprasanje. Cerkev se trudi, da bi
se to vpradanje tako uredilo, da se ne bi Zalila pravica narodnih
manjéin, a vedno ne uspe.'” Zdi se, da bo prodrlo nagelo recipro-
cite.*® Cerkev si mora zavarovali pravico, da izvriuje svoje poslan-
stvo na sodoben nacin, zato v konkordatih ne more iti mimo Ka-
toliske akcije?”. V gmotnem vprasanju cerkev v modernem ¢&asu
zase ne zahteva nobenih privilegijev®!; paziti pa seveda mora na
to, da drzava prizna imovinsko sposobnost njenim institutom in
pravico, svobodno upravljati imovino in nemoteno z njo razpolagati,
dalje, da drZava izpolnjuje obveznosti, ki jih je prevzela s sekula-
rizacijo cerkvene imovine, in da katolifke cerkvene ustanove pri
eventualni drZavni podpori, ki se razdeljuje med vere po nacelu
verske enakopravnosti, niso prikrajdane®*. Ob 3tudiju razvoja po-
vojnega konkordataskega prava pa se kaZe tudi tehniéni napredek
v konkordatih. Besedilo v konkordatih postaja vedno preciznejie in
konkretneje, terminologija je vedno stalnejia™.

V é&rnogorskem konkordatu iz 1. 1886 in v srbskem iz 1. 1914 je bilo
zakonsko vprasanje enake redeno.

Cl. 9 v érnogorskem konkordatu se je glasil: =Il Governo riconosce
la validiti dei matrimoni fra cattolici e dei matrimoni misti contratti alla
presenza del Parroco cattolico secondo le leggi della Chiesa.«

CL 10 v érnogorskem konkordatu se je glasil: sLe cause matrimoniali
fra cattolici, eccello in cid che riguarda gli effetti civili, saranno giudicate
dall'Arcivescovo di Antivari, e nei matrimoni misti, eccetto ugualmente
in cid che riguarda gli effetti civili, il Governo lascia ai coniugi la facolta
di portare le loro cause innazi al medesimo Arcivescovo.«

Besedilo v ¢l. 12 in 13 srbskega konkordata iz 1. 1914 je sliéno onemu
v &l. 9 in 10 érnogorskega konkordata.

19 Prim. Kufej, Katoliftka cerkev in njeno prave v povojni dobi,
1930, 15.

2 Prim. BV 1934, 131, op. 88. CL 21 litv. konk.; €l. 23 poljskega
konk.; . 22, § 1 romun. konk. &l 22 ital. konk. — lzrecno doloé¢bo o
narodnih manjsinah ima &l. 29 nemikega konkordata, ki se glasi: »Die
innerhalb des Deutschen Reiches wohnhaften katholischen Angehérigen
einer nichtdeutschen vélkischen Minderheit werden beziiglich der Beriick-
sichtigung ihrer Muttersprache in Gottesdienst, Religionsunterricht und
kirchlichem Vereinswesen nicht weniger giinstig gestelll werden, als der
rechtlichen und latsichlichen Lage der- Angehirigen deutscher Abstam-
mung und Sprache innerhalb des Gebietes des entsprechenden [remden
Staates entspricht.« Dostavek k nav. &l. 29 v konénem protokolu pa- obeta,
da se bo sv. stolica v bodoéih konkordatskih pogajanjih driala glede nem-
3kih manjin istega naéela, ki ga je sprejela .Nemdéija,

Obe dologili sta skoraj do besede sprejeti v &l 11 jugoslovanskega
konkordata, ki ima dva odstavka, prvi ustreza él. 29 nemskega konkordalta,
drugi pa dostavku iz konénega protokola k &l. 29 istega konkordata.

21 Prim. BV 1935, 147/9. Cl. 13 leton. konk., &l. 25 litvan. konk., &L 43,
al. 1 ital. konk., él. 31 nemikega konk., dostavek k &l. 14 avstrij. konk.
in &l 33 jugoslov. konkordala.

22 Ta je razlog za stilizacijo dologbe v &l. 18, odst. 1 nasega kon-
kordata, ki je wzbudila v kritiki veé ugovorov.

4 Za zgled vzemimo vprafanje o imenovanju Skofov. V &l 4 srbskega
konkordata iz 1. 1914, ki je bil zadnji konkordat pred vojno, je bilo glede
imenovanja belgrajskega nadikofa in skopljanskega 3kofa dologeno, da bo
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5. Na osnovi natel povojnega konkordatskega prava in s sta-
lista njegovega sedanjega razvojnega stadija si kratko oglejmo tiste
ugovore k posameznim élenom nadega konkordata, ki skulajo do-
kazati, da je nas konkordat za drZavo neugodnejéi, nego so drugi
konkordati®.

sv. stolica naznanila ime kandidata pred delinitivnim imenovanjem kraljev-
ski vladi »per conoscere se vi siano fatli o ragioni di ordine politico o
civile in contrario=, Pri tej dolo&bi je ostalo ve& vprasanj neredenih. Prvié,
kaj spada pod pojem srazlogov politiénega ali civil?‘naﬂa reda«; dalje, ali se
krije v tej doloébi izraZena praenotificatio officiosa s politiénim =nihil
obstat praeventivum (znani italijanski »nulla osta preventivo«) ali s pra-
vico ugovora (veto) ali s pravico, izkljugiti spersonam minus gratame.
V prvem konkordatu po vojni, v letonskem iz leta 1922, so Ze odpadli
«civilni= razlogi (prim. €l. 4) in tako v vseh naslednjih konkordatih (prim.
&l 14, § 1 bav. konk., &l 11 poljskega konk. &l 11 litvanskega konk.;
odst. 4 modus vivendi s Ceikoslovagko; &l. 19 ital. konk.; &L 5, 8§ 2 rom.
konk.; €&l. 6, odst. 1 pruskega konk.). V badenskem konkordatu iz 1. 1933
so ti »politiéni« razlogi oznadeni kol »Bedenken allgemein-politischer, nicht
aber parteipolitischer Art«. lzraz ssploéno politiéni= razlog je nato zasel
v vse tri naslednje konkordate (¢l. 14, odst. 2 nemskega konk.: él. 4, odst. 2
avstrijskega konk. in &l. 3, odst. 3 jugoslovanskega konk.). V dostavku k
él. 14, odst. 2 nemskega konkordata je dolofeno, da bo nemska vlada
eventualne razloge proti kandidatu éim hitreje sporoéila. Ako pa v 20 dneh
vlada ne bo predloiila ugovora, sme sv. stolica soditi, da ugovora ni, in
zato razglasiti ime novega hierarha. Doloébo tega dostavka je prevzel
€l. 4, § 2, odst. 3 avstrijskega konkordala, kjer pa je rok skrajfan na 15 dni,
in €. 3, odst. 3 jugoslovanskega konkordata, kjer je rok podalj§an na
30 dni. Ze v modus vivendi s Ceikoslovaiko iz 1. 1928 (odst. 4, 3) je bilo
doloéeno, da se bodo zadevni dogovori med sv. stolico in driave wvodili
tajno. To doloébo so sprejeli vsi naslednji konkordati.

V debatah, ki so nastale o konkordatu v [taliji 1. 1929, so nekateri
istovetili praenotificatio officiosa v €l. 19 ital. konkordata z »nihil obstat
praeventivums, Odgovoril je sam papeZ Pij XI v lastnoroénem pismu kar-
dinalu Petru Gasparriju dne 30. maja 1929, kjer pife: »Pravijo, da je
driava obdrZala »nihil obstat praeventivum« pri cerkvenih imenovanjih;
konkordat ne uporablja niti enkrat tega izraza. V tako vaZnih in deli-
katnih stvareh, se morajo tudi izrazi pazljive in precizno rabiti« (prim.
Perugini, Concordata vigentia 1934, 4, op. B). V odstavku 2 dostavka
k &l. 14 nemikegn konkordata, ki govori o praenotificatio officiosa, pa Ze
beremo: »Ein staalliches Vetorecht soll nicht begriindet werden.«

V avstrijskem konkordatu je konéno refeno tudi vprasanje, koliko

ravno moé ima ugover, ki ga driavna vlada predloZi proti dkofovskemu
ﬁnndidntu iz splogno politiénih razlogov. Dostavek k él. 4, § 2 konkordata
namreé doloca, da bosta skusala tak primer rediti sv. stolica in zvezna
vlada sporazumno: =Sollte dieser Versuch erfolglos bleiben, so ist der
Heilige Stuhl in def Durchiithrung der Besetzung frei.«

To je razvojni stadij, ki ga je doseglo imenovanje cerkvenih hierarhov
v povojnih konkordatih. Podoben razvoj .nam kaZejo tudi druge dolotbe
0 ﬁonkordatih: n. pr. o narodnih manjsinah, ki smo jih omenili v op. 20
(. 29 nemikega konkordata in &L 11 jugoslovanskega) ali o Katolitki
akeiji (prim. ¢l. 33, odst. 2 in 3 z ustreznimi doloébami v drugih konkor-
datih, navedenimi v op. 21).

2 Ugovori proti konkordatu so dvojni, nekateri so naperjeni proti
konkordatu kot takemu, drugi proti doloé¢bam posameznega konkordata.
Pripadniki legalne teorije o naravi konkordata, ki torej smatrajo konkordat
pravno le za interni driavni zakon, ne morejo umeti, éemu bi bilo treba
izdati drZavni zakon o katoliski cerkvi v taki nemavadni obliki slovesne
meddriavne pogodbe, kol jo predstavlja konkordat. €e so bili izdani pri
nas driavni zakoni o srbski pravoslavni cerkvi, o evangeliskih cerkvah,



145

Cl. 1. Tekst se glasi: »A |'Eglise Catholique, dans chacun de
ses rites, est reconnu le plein droit d'exercer librement et publi-
quement sa mission dans le Royaume de Yougoslavie.« Temu &lenu
zamerijo najprej izraz misija. ~Na taj nadin, konkordat kao da pre-
tvara nadu drZavu u objekat katolitke misije, kao da je ona neka
neprosvecena drZzava. Takva odredba otvara vrata prozeletizmu,
ito je opasno za verski mir u drzavi.«*® Da v tem &lenu ni govora
o misijonskem ozemlju®, sledi Ze iz naslednjega &l. 2, odst. 3, ki
se glasi: :Quand la nouvelle organisation hiérarchique et circon-
scription diocésaine seront entrées en vigueur, la compétence de la
Congrégation de Propaganda fide prendra fin pour les diocéses ou
elle s'exerce encore.«’ Ako bi ilo za misijonsko ozemlje, bi se pri-
stojnost kongregacije de propaganda [ide razdirila, ne pa ukinila.
o #idovski in muslimanski verski zajednici v obiZajni obiliki (prim. BV
1934, 54—61), zakaj ne bi take oblike uporabili tudi pri zakonu o katoligki
cerkvi? Na tem staliféu legalne teorije o naravi konkordata stoje tisti,
ki pri nas Ze a priori odklanjajo vsak konkordat; prof. Ili¢ n. pr. trdi, da
konkordat #e formalno nasprotuje verski enakoprawvnosti (str. 6).

s»Projekat« dokazuje, da je konkordat le redka izjema, vedina driav,
da je uredila razmerje s katolisho cerkvijo brez konkordata in navaja
Anglesko, Zdruzene driave Severne Amerike, Rusijo, Kitajsko, Japonsko
in Francosko ([str. 5), med slovanskimi drfavami, da ima konkordat le
Poljska, nima pa ga Rusija in Bolgarija (str. 6). Zgledi so paé kaj slabo
izbrani; Japonska ima n. pr. le 3%/, katolicanov med prebivalci, Bolgarija
89/u0, Kitajska 29/, Sovjetska Rusija pa itak ne more sluziti v tej stvari
za zgled. Modus vivendi s Ceskoslovaitko se zelo pribliZuje konkordatu.
Po kaloliskem naziranju konkordat ni nujno potreben, paé pa je hkon-
kordat koristen in dejansko potreben naéin ureditve zadev med cerkvijo
in drzave. Odveé bi bilo dostavljati, kakor smo Ze zgoraj naglasili, da
katoliska cerkev, ki se zaveda, da je po boZjem pravu suverena druzba,
ne more priznati ne pravice ne dejstva, da bi driava s svojim zakonom
samostojno urejala mesane zadeve ali celé zadeve, ki jih ona smatra
izkljuéno za svoje [n. pr. imenovanje Skofov, ureditev semenisé).

* »Projekat« str. 8; 11ié, o, ¢. 8,

5 Misijonsko ozemlje karakterizira wvprav misijonska organizacija;
izraz misijonsko ozemlje ni istoveliti s paganskim ozemljem. V Evropi
spadajo pod kongregacijo de propaganda Albanija, Bolgarska, Danska,
Dodekanez, Finska, Gibrallar, Grika, Islandska, Norvetka in Svedska {%lei
Cas 1937/37, 176), pa vendar teh driav nih&e nima za nekrifansko zemljo,
pat pa za pokrajine, kjer redna kalolidka cerkvena uprava 3e ni zadosti
razvita.

*7 Nadikofiji v Baru in Sarajevu ter Zkofije v Banja Luki, Mostarju
in Skoplju so spadale dosedaj pod kongregacijo de propaganda; vendar
teh skofij tudi dozdaj v rimski kuriji niso smatrali za misijonsko ozemlje.
Oficiozni letopis kongregacije de propaganda ([Guida delle missioni cat-
toliche. Redatta sotto gli auspici della sacra congregazione di propaganda
fide 1935) pravi na str. 362 izrecno: »non si tratta perd di territori di
missione nel vero senso della parola. Tale dipendenza continua per spe-
ciale disposizione della Sanla Sede.« V Bosni in Hercegovini je bila redna
cerkvena hierarhija upostavljena s pogodbo med sv. stolico in avstro-ogrsko
vlado z dne B. jul. 1881 (Mercati, Raccolta di Concordati 1919, 1014/15).
Konkordat s Crno goro z dne 18, avgusta 1886 nima zadevne doloébe;
izraz sv. stolica v €l. 3 je v tem pogledu nejasen. Paé pa doloéa srbski
konkordat z dne 24. junija 1914 v &l. 2: »5i costituisce nel Regno di Serbia
una Provincia Ecclesiastica, composta dell'archidiocesi di Belgrado... e
della dioecesi di Scopia... passando dalla gurisdizione di Propaganda fide
al diritto comune.«
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Pravoslavnega predloga, da bi smelo biti katoliski cerkvi zagotov-
lieno svobodno delovanje le med njenimi pripadniki, pa Cerkev se-
veda ne more sprejeti.

»Projekat« se dalje spotika tudi nad izrazom katolitka cerkev,
Zei da bi moralo biti rimsko katoliska. »Prema nikejskom simbolu,
koga priznaju i pravoslavna i starokatolitka crkva, istinita crkva
mora da ima kvalifikaciju katolicke (»saborne«, vaselenske crkve).
Zbod toda usvojenje tod naslova u projektu za rimokatolicku crkvu
moZe se tumaciti kao priznanje sa strane drZave da je samo rimo-
katolicka crkva istinita crkva, 3to vreda prava, kako pravoslavne,
tako i starokatolicke crkve« (str. 7). Ce bi tudi bilo razlaganje naziva
katolizke cerkve pravilno®*, ne bi prav gotovo mihée konkordatskega
¢lena tako tolmacil, kot dopuiéa »Projekat«.

Cl. 2. Nad tem ¢&lenom, ki dolota 3kolije in cerkvene province,
se »Projekats spotika, €es da »ignoriSe nasu osnovnu podelu drZave
na banovine« (str. 8), medtem ko se italijanski konkordat v ¢l ‘16
in 17 ozira na driavne pokrajine. Da o¢itek ni resen, je vsakomur,
ki vsaj nekoliko pozna cerkveno upravne prilike pri nas in v Ialiji**a,
na prvi mah razumljivo. Clen pristeva »Projekat« (str. 53] med tiste,
ki jih po njegovem mnenju kol ugodne za drzavo nad konkordat
opuita ali na skodo drzavi spreminja.

ClL 3. Clenu, ki govori o imenovanju &kofov, ofita Ili¢ (str. ©
do 12} in »Projekat« (str. 8—10), da daje drZavi manj pravic, kot
nekateri drugi konkordati. Kako je z razvojem tako zvane praenoti-
ficatio officiosa, je bilo zgoraj povedano, zato tega ne bom ponav-
ljal.¥* V 1. odst. nav. &lena je receno, da bo sv. stolica izbirala &kofe
»izmed duhovnikov, ki so jugoslovanski drzavljani<; v tem ni ni¢
manj zahtevano kot v drugih konkordatih (prim. €l. 13, § 1,a bav.
konk., ¢l. 22 ital. konk., ¢l. 5, § 1 rom. konk:, €l. 9, odst. 1 prusk.
konk., &l. 7, odst. 1 bad. konk., €l. 14 nemik. konk., &l. 11, § 2
avstr. konk.).

Cl. 6. Clen govori o svobodnem obéevanju med verniki in cerkve-
nimi oblastmi. »Projekat« sodi, da je €len v dveh pogledih za driavoe
neugodnejsi, kot so ustrezni éleni v drugih konkordatih.** V prvem
odstavku namre¢ ¢len dolo¢a, da imajo Skolje polno pravico, direktno

* Prim. Grivec, Cerkev 1924, 246/7.

280V Italiji je 39 nadikofij in 246 2kolij (brez suburbikarnih, to je
onih iz okolice Rimar kjer so skofje kardinali-skofje). Driavnih provinc
je 92; stevilo skofij bi se tako zmanjialo sicer za dve tretjini, a ostalo bi
Se vedno prece; visoko.

# [. Ribar opisani postopek pri imenovanju ikofov takoie oznaduje:
»Takav postupak omogoduje Vatikanu, da postavlja biskupe po svojoj volji
a jedina duZnost nade vlade bice da iz Eriavnuﬁ budjeta placa biskupe,
da im daje subvencije i t. d. A ne treba zaboraviti, da je specijalno za
nasu zemlju vrlo vaino to, kakve ¢emo biskupe da imamo. Jer ako Papi
pripada pravo, da on naimenuje biskupe makar i od onih, koje mu pred-
lazu biskupi odnosne crkvene pokrajine, to je ipak sigurno, da ¢e biskupom
postati, specijalno u Beogradu, Zagrebu, Ljubljani, oni sveitenici, koje Rim
dobro poznaje, za koje se znade., da su pokorni Rimu i njegovoj politici«
{Glasnik 1937, 11).

30 Str. 10 in nsl.
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obcevati s sv. stolico, duhovniki in wverniki (pleine liberté de commu-
niquer directement). Ogitek pravi, da je v drugih konkordatih ta
pravica omejena, medtem ko je v nafem docela neomejena. Na to
je odgovoriti: nekateri konkordati (&l. 2 polj. konk.; él. 2 litvan.
konk.; €l. 1, § 4 avstrij, konk,) imajo podobno dologbo kot nas.
Drugi pa 3e pojasnjujejo, v katerih zadevah morejo $kofje svobodno
obtevati; »pour tout ce qui se rapporte au ministére pastoral« pravi
italijanski konkordat (&l. 2, odst. 2], sen matiére spirituelle et en
affaires ecclésiastiques= [romunski konk. &l. 4), :pour tout se qui
se rattache a leur ministére pastoral: [nemski konk. &l. 4, odst. 1),
Da tak dostavek ni potreben, ker se sam od sebe razume, je wvsa-
komur, ki pozna ustroj Cerkve, razumljive. Tudi v tistth konkor-
datih, kjer omenjenega pojasnila ni, se suponira, da je dama ome-
njena pravica le za duhovne in cerkvene zadeve.

Dolo¢ba €l. 8 romunskega konkordata, po kateri morajo skofje
splodno pomembne odloke, ki jih izdajo, hkratu predloziti tudi mi-
nistru za vere, je izjema v povojnem konkordatskem pravu. V tej
stvani so se wriila dolga pogajanja med sv. stolico in romunsko
drZavo, ki je hotela, da se mora vladi predloziti sploh vsak ukrep
skofov. Kontno je zmagal kompromis, da se predlagajo le splogno
pomembni odloki*’. Kdor bi zahteval tako dolotbo tudi v nasem
konkordatu, ta bi torej hotel v njem neko izjemo od nafel povoj-
nega konkordatskega prava.

Druga doloéba, zaradi katere sodi »Projekats, da je &l 6 bolj
neugoden za drZavo, kot je obi¢ajno v konkordatih, odreja, da se
morejo Skofje svobodno sestajati na konference (se réunir pour
traiter les questions relatives 4 leur ministére sacré¢). »Na taj naéin
— pravi »Projekat« — katolicki episkopi kod nas, mogu da se
skupljaju na konference i sabore, ¢ak bez informacije vlade, o emu
ne govori ni jedan od vaZec¢ih konkordata« (str. 10). Podobne do-
lotbe res da nima noben povojni konkordat, ker je obseiena w
splodnejéi dolo¢hi; stvarno zato ni ta dolotba v nasem konkordatu
kaka novost. Enako dolotbo pa so imeli trije konkordati iz srede
19. stoletja, namred avstrijski iz 1. 1855 (&l. 4, e), wiirttemberiki iz
. 1857 (&l. 4, [) in badenski iz 1. 1859 (2l. 4, odst. 7). V dobi poli-
cijskega reiima je bila taka dolotba potrebna.

CL. 7. Prvi odstavek tega &lena se glasi: »Les Ordinaires des
diocéses exerceront librement leur juridiction ecclésiastique et
jouiront de tous les droits et prérogatives propres a leur charge,
comme ils sont reconnus par le Droit canon. Tous les membres du
clergé catholique dans leurs diocéses leur seront subordonnés, en
conformité avec les canons de I'Eglise.« »Projekat« trdi, da ta do-
lotba nima paralele v veljavnih konkordatih®, Toda trditev ni v
skladu z resnico, zakaj rumunski konkordat ima v ¢él. 8 isto do-
lo¢ho; ostali konkordati nimajo posebej take dolotbe, ker je itak

3t Prim. Restrepo-Restrepo, o.c. 390, op. 343.

% »Taku odredbu nema ni jedan od vazeéih konkordata« (str. 11).

33 Drugi stavek cil. élena se namreé glasi: =lls (les Ordinaires) pour-
ront exercer tous les droits et les prérogatives propres au ministére pa-
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obsezena v splofneji doloébi o svobodnem izvrievanju cerkvene
jurisdikcije. Ker navedena dolotba omenja kanonsko pravo, sklepa
+Projekat«, da »na taj nafin rimo-katoli€ki kodeks dobiva znagenje
nekog drugog drZavnog ustava«. Kako je presojati delno recepcijo
kanonskega prava, izvedeno po konkordatu, o tem je bil govor Ze
v BV 1937, 71—88. Tu bi spomnil srbsko praveslavno kritiko kon-
kordata na prvi stavek &l. 49 ustave srbske pravoslavne cerkve z
dne 24. nov. 1931, ki se glasi: »Patrijarh, kao wvrhovni poglavar
Srpske pravoslavne crkve, sem prava koja mu daju ka-
noniicrkveni propisi, ima jof i ova:...« In na prvi sta-
vek &l. 102 iste ustave: sSem prava i duZnostipocrkve-
nim i kanonskim propisima?®, eparhiski arhijerej, po svo-
joj nadleznosti: ... =,

Zadnji odstavek &l 7 odreja, da je nezakonita no3nja duhov-
niske ali redovniske obleke enako kazniva kot nezakonita nosnja
vojatke uniforme. V nekaterih konkordatih je dostavljeno®, da mora
cerkvena oblast odlok, s katerim se komu cerkvena obleka pre-
poveduje, predloziti drZawvni oblasti, da ta potem izvede omenjeno
sankcijo. V nasem konkordatu tega dostavka ni, toda stvarno ni
zato doloéba nié drugana kot v drugih konkordatih. Sklepanje »Pro-
jekta«, ko pravi: »Medutim, prema projekiu, briga o suzbijanju te
zloupotrebe spada u obaveze same drzavne vlasti« (str. 13), gre
predaleé. Po najbolj naravmi mterpretaciji dolotba suponira, da bo
cerkvena oblast zadevne odloke sporotala drZavni oblasti s pro¥njo,
da slednja odredi kazensko sankcijo. Ako pa cerkvena oblast v
kakem primeru zadevnega odloka ne bo naznanila drZawvni oblasti,
se bo pa¢ upraviteno sodilo, da v tem primeru ne Zeli drZavne
intervencije.

Ves &l. 7 pristeva :Projekat« (str. 53) med tiste, ki so brez

analogije v drugih konkordatih, a imajo namen, povecati pravice
Cerkve.

Cl. 8. O tem ¢lenu, ki odreja znano depolitizacijo aktivnega
dusnopastirskega klera, pravi »Projekat«* pravilno, da pomeni na-
vzlic temu, ¢eprav ima paralelo v nemikem (Zl. 32 in dostavek v
zakljuénem protokolu) in v italijanskem konkordatu (Zl. 43, odst. 2),
izjemo v povojnih konkordatih. Clovek bi sodil, da je ta izjema na-
pravljena po Zelji z driavne strani, vendar pristeva »Projekat« (str.
53) &l. 8 konkordata- med tiste &lene, ki dajejo cerkvi :maksimum
prava i povlastica«.

storale, conformément 4 la discipline approuvée par I'Eglise Catholique
et seront libres de donner les instructions religieuses, morales et ecclé-
siastiques comme leur ministére sacré l'exige.«

Cetrti stavek pa: »D'eux dépendront exclusivement les autres mem-
bres du Clergé Catholique dans toul ce qui concerne leur nomination et
I'exercice du ministére sacré.«

M Podértal jaz.

as @1, 29, i, ital. konk.; &l 10 nemsk. konk.; &l. 21 avstrij. konk.

3 Sir. 13. Clen zavradala tudi [lié¢, o. c¢. 13/15 in Ribar v Glas-
niku 1937, 11.
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Cl. 9. Clen govori o diplomatski zvezi med sv. stolico in na%o
drzavo. »Projekat« trdi*", da bi bilo »tefko ukazati ratio legis« zanj,
ker diplomatska zveza Ze obstoji. Ce bi tudi bila ta pripomba ute-
meljena, je vendar popolnoma nerazumljivo, kako more »Projekat«
samo zaradi tega, ker se ratio ledis teZko najde, Steti &l. 9 med
one, ki so izbrani iz drugih konkordatov kot taksni, ki dajejo cerkvi
»maksimum prava i povlastice« (str. 53).

V zakljuénem protokolu dolofa nad konkordat, da je nuncij v
Beogradu doyen diplomatskega zbora; podobno dolo¢bo ima late-
ranski pakt in nemski konkordat. »Projekat« (str. 51) trdi, da ni bilo
razloga, da se je ta dolo¢ba sprejela v na$ konkordat.

CL 10. Clen vsebuje v §tirih odstavkih dolo¢be o ustanavljanju
in spreminjanju Zupnij ter imenovanju Zupnikov. Skolje svobodno
po kanonskem pravu ustanavljajo in spreminjajo Zupnije; morajo pa
po dovrdeni spremembi obvestiti o tem vlado [odst. 1 in 2). Skofje
tudi svobodno imenujejo zZupnike, ki so jugoslovanski drZavljani;
imenovanje morajo naknadno sporoéiti vladi (odst. 2 in 3). »Pro-
jekat« (str. 14 in nsl.) in Ili¢ (0. ¢. 12 in 13) trdita, da ima v drugih
konkordatih drZava ve&je kompetence pri spreminjanju Zupnij in
imenovanju Zupnikov®. Na to je odgovoriti: Povojno konkordatsko
pravo je sprejelo natelo, da morejo cerkvene oblasti svobodno usta-
navljali oficije in beneficije, ter jih spreminjati, ako ni s tem zdru-
#ena obremenitev drZavnega budZeta (2l 10, § 2 bav. konk., &l. 10
polisk. konk., ¢l. 10 lLtvansk. konk., ¢l. 12, § 1 romunsk. konk.,
¢l. 4, odsta. 1 badensk. konk., &¢l. 12 nemsk. konk., ¢l. 15, § 7 avstr.
konk."). Ker zaradi finanéne avtonomije, ki jo nas konkordat pred-
videva [(¢l. 17 in 18), nove Zupmije in spremembe starih ne bodo
obremenile driavnega budiZeta, je gornja dolotba, da skofje svo-
bodno ustanavljajo in spreminjajo Zupnije, popolnoma v skladu z
nateli povojnega konkordatskega prava. Pruski konkordat (gl. 3)
in neméki [€l. 12, drugi stavek) res dolo¢ata pri spreminjanju cerkve-
nih ob&in [Kirchengemeinde) predhoden sporazum med cerkveno in
drzavno oblastjo, loda to je zaradi posebnih nemikih razmer (drzav-
no pobiranje cerkvenih davitin in drZavna finanéna podpora, prim.
BV 1933, 81/2).

37 Str. 14.

* »Projekat« navaja (str. 14) romunski konk. &l. 8, odst. 2 (pravilno
&l 12, § 11), poljski konk. &l. 10, litvanski &l. 10, nems$ki &l. 12, avstrijski
€l 15, & 7.

38 »Projekat: sodi, da je po €l. 15, § 7 avstrij. konk. potreben pred-
hoden sporazum z driavo za ustanovitev Zupnij, €e naj bodo te pravne
osebnosti po drZavnem pravu (str. 15), toda tekst doloéa drugade; glasi se:
»Dagegen konnen kirchliche Stellen, fiir welche der Bund keine Kongrua-
zahlungen leistet, von der zustindigen kirchlichen Behérde Irei errichtet
oder umgewandelt werden; sofern in diesen letzteren Fillen der neu errich-
teten Stelle auch fiir den staatlichen Bereich Rechispersonlichkeit zukom-
men soll, wird vom zustiindigen Dibzesanbischof [Praelatus Nullius eine
Anzeige iiber die erfolgte Errichtung bei der obersten staatlichen
Kullus]\irerwallung zu hinterlegen sein, welche hieriber eine Bestitigung
ausstellt.»
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Od zupnikov zahteva nas konkordat v &l. 10, odst. 3, da so po
pravilu jugoslovanski drZavljani; izjeme so po dogovoru z driavno
oblastjo mozne. Nekateri drugi konkordali zahtevajo e druge po-
goje, tako poljski poleg drZavljanstva Se to, da so kandidati teolofke
studije dovrsili v poljskem ali papeskem zavodu in da niso osebe
»dont l'activité est contraire a la sécurité de I'Etat« (€l 19, odst. 2);
iste pogoje razen Studij omenja litvanski konkordat (¢l. 18, odst. 2).
Italijanski konkordat zahteva od Zupnikov poleg italijanskega drzav-
lianstva %e znanje italijanskega jezika (¢l. 22). Romunski konkordat
zahteva romunsko driavljanstvo »et n'avoir pas subi de condam-
nation par sentence définitive, pour crimes conlre la sécurité de
I'Etat« (&l. 12, § 2). Nem3ki konkordat (2l. 14, odst. 3) in avstrijski
(¢l. 11, § 2) imata dolo¢bo o drZavljanstvu in Studijah. Vsem kon-
kordatom je torej skupna zahteva, da morajo biti Zupniki domaéi
drzavljani; ostale zahteve variirajo. Vprasanje je, ali je imela nasa
drzava kakSen interes na tem, da se za kalero izmed njih poteguje.
Zdi se, da je bilo primerno, da so ostale zahteve odpadle; onih o
protidrzavnosti konkordati z bolje urejenimi drZavami itak nimajo.

CL 11. Proti ¢lenu, ki govori o narodnih manj$inah in se ujema
z zadevno dolotbo v nemikem konkordatu (¢l. 29 in dostavek k
¢l. 29 v zakljutnem protokolu), ugovarja Projekat: (str. 15—17),
da je izjemna dolotba v konkordatih po vojni sklenjenih in da je
v nasem konkordatu odveé, ker nasa drZava zadevne meddrZavne
obveznosti vestno izpolnjuje, in da bi s tem ¢lenom -sama sebi
izdala svedofanstvo o narufavanju odredaba medunarodnog pravae.

KakSen je razvoj zaslite narodnih manjdin, smo Ze zgoraj ome-
nili. O¢itek pa,.da je mogote konkordatsko doloZilo napak tolmaditi,
se da navesti proti vsakemu &lenu v konkordatu in v meddrZavnih
pogodbah sploh. Prav tako bi mogli vsako obveznost, ki jo driava
sprejime z meddriavno pogodbo, imeti za nevarno drZavni suvere-
nosti.

Cl. 12, Ta élen vsebuje v $tirih odstavkih doloébe o redovnistvu.
sProjekat« ima ugovore proti vsem S&tirim dolotbam (str. 17—21),
ko jih primerja z ustreznimi dolo¢bami v ostalih konkordatih. Oglej-
mo si ugovore ob konkordatskem besedilu®™,

an Srhsli tekst se glasi: »Drzava priznaje verskim redovima i kon-
gregacijama koje veé postoje u Kraljevini pravnu liénost i njihovu versku
i administralivnu organizaciju, kao i pravo otvaranja novih domova uz
izveitanje, iz painje,” drzavnih vlasti. Driava e, sem toga, zagarantovati
slobodno obavljanje njihove delatnosti u verskim obredima, u nastavi, u
dusebrizniftvu, u pomaganju bolesnika, u milosrdnim ustanovama i u kato-
lickim organizacijama ili udruZenjima, kao i slobodno neposredno opitenje
starati da domovi verskih redova i organizacija Sveta stolica ée se po-
sa njihovim hijerarhijskim pretpostavljenima. — koji su u Jugoslaviji ne
potpadnu pod pokrajinske staredine nastanjene u inostranstvu, sem iz-
vzetaka koji bi se mogli &initi u sporazumu sa vladom. Pokrajinske sta-
redine, a tako isto i mesne starefine, biée jugoslovenski podanici. —
Staredine nastanjene izvan teritorije Jugoslavije imaju pravo, €ak i ake
pripadaju nekoj drugoj narodnosti, da posefuju svoje domove koji se
nalaze u Jugoslaviji. — Novim [undacijama, kao i redovima i kongregaci-
jama uvedenim iz inostranstva, prizna¢e se pravna liénost prema normama
opited prava.«
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Prvi odstavek se glasi: «L'Etat reconnait aux Ordres et aux
Congrégations religieuses qui existent déja dans le Royaume, la
personnalité juridique, et leur organisation religieuse et administra-
tive, comme aussi le droit d'ouvrir de nouvelles maisons, en avisant
par égard les Autorités de I'Etat. L'Etat garantira en outre le libre
exercice de leur activité dans le culte, dans 'enseignement, dans la
charge d'ames, dans |'assistance des malades, dans les ceuvres de
charité et dans les organisations ou associations catholiques, comme
aussi la libre communication directe avec leurs supérieurs hiérarchi-
ques.« Temu odstavku o&itajo troje. Prvi¢, da z izrazom .en avisant
par égard les Autorités de I'Etat« (suz izveStavanje, iz paZnje,
drZavnih vlasti<) ni naloZena cerkvi kaka obveznost, temved pomeni
za njo le akt vljudnosti. Drugi¢, da prvi stavek priznava redov-
nidkim ustanovam pravno osebnost brez pogojev in omejitev, ki so
navadni v drugih konkordatih. Tretji¢, da tako Sirokih pravie, kot
jih daje redovnidtvu drugi stavek navedenega odstavka, ne daje
noben veljavni konkordat.

Drugi odstavek &l. 12 se glasi: »Le Saint-Siége pourvoira 4 ce
que les maisons des Ordres et Congrégations religieuses qui sont
en Yougoslavie, ne dépendent pas de supérieurs provinciaux domi-
ciliés a l'étranger, sauf exceptions qui pourront se faire daccord
avec le Gouvernement. Les supérieurs provinciaux, aussi bien que
les supérieurs locaux, eront sujets yougoslaves.« V tem odstavku
se spotika »Projekat« nad izrazom -pourvoira«, éei da ne nalaga
cerkvi nikake pravne obveze, »nego govori o tome kao o nekom
pium desiderium, koji u praksi neée imati nikakvo znacenjes.
Drugi konkordati iznose u tom pogledu kategoritka traZenja«
(str. 19).

Tretji odstavek ima tole besedilo: »Les supérieurs résidant hors
du territoire de la Yougoslavie, ont le droit, méme s'ils appartien-
nent 4 une autre nationalité, de visiter leurs maisons situées en
Yougoslavie.« »Projekat« omenja o njem samo to, da ima analogijo
v avstrijskem in nemikem konkordatu.

Cetrti odstavek se konéno glasi: -Aux nouvelles fondations,
comme aussi aux Ordres et Congrégations introduites de |'étranger,
sera reconnue la personnalité juridique selon les normes du droit
commun.« »Projekat« vpraduje, katerega obfega prava norme so tu
misljene, ali prava katolidke cerkve ali drZavnega prava. Za znafaj
kritike, ki jo prina3a »Projekat«, so te pripombe zelo znagilne; zato
naj jih izpifem. :Dakle, kakav smisao ima taj termin u &l. XII pro-
jekta? Ako ima smisao drzavnog zakonodavstva, u takvom slutaju
projekal uopite ne refava pitanja o nafinu otvaranja novih redova
i kongregacija, jer opSteg zakona za drZavu o verama i meduver-
skim odnosima jo5 nemamo, a ako ima smisao rimokatolickog zako-
nodavstva, u takvom slu¢aju projekat ostavlja potpuno odrefene ruke
katohckoj crkvi u pogledu otvaranja novih redova i kongregacija
i njihovog uvoda iz inostranstva. Takve Siroke privilegije ne daje
rimokatolitkoj crkvi ni jedan od postojecih konkordata« (str. 20/1).
Cel £l. 12 je uvrstil +Projekat« (str. 53) med tiste dolotbe, o katerih
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pravi: »Odredbe vaZeéih konkordata, koje su povoline za drzavu,
projekat [namreé konkordat) veéinom potpuno ignorie i ako neka
i pri tom vrlo malobrojne, usvaja, &ini u njima nepovoline izmene za
drzavue«; obenem pa ga navaja tudi med éleni, o katerih pravi, da so
brez analogije v drugih konkordatih, a da imajo namen, zvecati
pravice katoliske cerkve.

Pri odgovoru na te ugovore si moramo najprej predoéiti glavne
doloébe o redovnistvu v konkordatih po vojni. Te dolotbe vsebujejo
&l 2 in €l 13, § 2 bavarskega, &l. 10 poljskega, &l. 10 litvanskega,
¢l. 29, b italijanskega, ¢l. 17 romunskega, &l. 5, 3t. 1 in dostavek v
zakljuénem protokolu badenskega, &l. 15 nemikega, €i. 10 in do-
stavek k § 3 tega Zlena avstrijskega konkordata ter odstavek 3 v
modus vivendi s Ceskoslovasko. Dolo¢be govore o ustanavljanju re-
dov in svobodi njih delovanja, o priznanju njih pravne osebnosti z
driavne strani, o organiziranju provinc v mejah drzave, o drzav-
ljanstvu njihovih predstojnikov in konéno o nadziranju, ki ga vrie
redovnitki predstojniki, ki bivajo zunaj drzave. Nekatere doloébe
o teh predmetih so stvarno enake v vseh konkordatih, druge vari-
irajo.

Obstojeti redovi morejo odpirati nove hie in novi redovi se
morejo nemoteno uvajati po bavarskem, polijskem, badenskem, nem-
tkem in avstrijskem konkordatu, v litvanskem je dodan pogoj, da
ima tam red lastno provinco, sicer se nove hife ne morejo usta-
navljati brez posebnega dovoljenja sv. stolice. Po romunskem kon-
kordatu se morejo odpreti nove redovnifke hife ali uvesti novi redovi
»seulement avec |'approbation donné d'accord par le Saint-Siége et
par le Gouverpement roumains,

Svoboda delovanja je redovom v vseh konkordatih vsaj tacite'
priznana, obsirnej§o doloé¢bo o tem ima poleg nasega le nemski kon-
kordat, ki dolo€a v &l 15, odst. 1: =Orden und religiise Gemein-
schaiten unterliegen in Bezug aul ihre Griindung, Niederlassung, die
Zahl und — vorbehaltlich Artikel 15 Absatz 2 — die Eigenschaften
ihrer Mitglieder, ihre Titigkeit in der Seelsorge, im Unterricht, in
Krankenpflege und karitativer Arbeit, in der Ordnung ihrer Ange-
legenheiten und der Verwaltung ihres Vermogens staatlicherseits
keiner besonderen Beschrinkung.«

O priznanju pravne osebnosti redovom in njih hisam dobimo
doloébe v bavarskem, italijanskem, romunskem, badenskem, nem-
gkem in avsirijskefh konkordatu. Vobée je treba razlikovati ze ob-
stojete ustanove od novih. V nemskih konkordatih velja, kar najbolj
jasno pove bavarski konkordat v €l. 2, odst. 2: sSoweit sie bisher die
Rechte einer dffentlichen Kérperschalt genossen haben, bleiben ihnen
diese gewahrt; die iibrigen erlangen Rechtsfiahigkeit oder die Rechte
einer iffentlichen Kérperschalt nach den fiir alle Biirger oder Gesell-
schaften geltenden gesetzlichen Bestimmungen.« Dolo¢ba ustreza
&l. 124 weimarske ustave. Avstrijski konkordat doloéa v &l 2, da
so pravne osebe vse liste ustanove katoliSke cerkve, ki so takine

% § tem, da je refeno, da smejo bivali v drzavi, da se driava ne
vtika v njihov na&in Zivljenja in podobno.
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po kanonskem pravu in so takral, ko je stopil konkordat v veljavo,
obstajale v Awvstriji. Glede redov pa, ki se bodo pozneje uvedli v
Avstriji, velja § 2 &l. 10, da bodo ti redovi dobili pravno osebnost
za drzavno podrod¢je »durch die Hinterlegung einer Anzeige des zu-
stindigen Didzesanbischofs (Praelatus Nullius) iiber die in Osterreich
erfolgte Niederlassung bei der obersten staatlichen Kultusverwal-
tungsbehirde«. Romunski konkordat priznava pravno osebnost re-
dovom, »ki izpolnjujejo pogoje, ki jih zakon doloca« (&l. 17, n. 2).
Doloébo razlozi ¢l. 9, odst. 1, ki se glasi: L'Etat reconnait a I'Eglise
Catholique, representée par ses légitimes autorités hiérarchiques, la
personnalité juridique, selon le droit commun du pays.« Italijanski
konkordat zaradi posebnih razmer, ker so v Rimu navadno srediica
tudi neitalijanskih redov, razlikuje razne primere'!. Nacelo pa je to,
da prizna pravno osebnost redovmiskemu institutu, ake ga pred-
stavlja fizicna oseba z italijanskim drzavljanstvom, ki biva v [taliji.

O organizaciji redovniskih provinc v mejah drZave imamo
izreene dolotbe v litvanskem, nemskem in avstrijskem konkordatu
ter v Cedtkoslovaikem modus vivendi. Litvanski konkordat doloca,
da se morejo redovi svobodno naseljevati in hivati v drZavi, ako
imajo v drZavi svojo provinco (¢l. 10). Ceskoslovaski modus vivendi
ima dolo¢bo, da redovniske hife v drZavi ne bodo spadale pod pro-
vincialne predstojnike zunaj drzave; ako se torej ne bo mogla usta-
noviti provinca, bodo hife zavisele naravnost od vrhovnega pred-
stojnistva [(odst. 3, 1). V avstrijskem konkordatu (dostavek k &l. 10,
& 3 v zakljuénem protokolu) in v nemikem konkordatu (&l. 15,
odst. 3) je dolofeno, da bo sv. stolica poskrbela (wird daliir Sorge
tragen, francosko pourvoira), da ne bodo redovniike hise spadale
pod province zunaj drZzave; avstnijski konkordat dostavlia »nach
Tunlichkeil«; nem#ki sicer tega nima, pat pa dopudta moZnost iz-
jeme: ~Ausnahmen hiervon kinnen im Einvernehmen mit der Reichs-
regierung zugelassen werden, insbesondere in solchen Fillen, wo die
geringe Zahl der Niederlassungen die Bildung einer deutschen Pro-
vinz untunlich macht oder wo besondere Griinde wvorliegen, eine
geschichtlich gewordene und sachlich bewihrte Provinzorganisation
bestehen zu lassen.«

O drzavljanstvu redovnidkih predstojnikov dolotbe v konkor-
datih variirajo. Po bavarskem (€l. 13, § 2) in nemskem (&l. 15, odst.
2) konkordatu ter ¢eskoslovaikem modus vivendi (3, 2) morajo biti

1 Zadevni él. 29, b se glasi: »Sara riconosciuta la personalita giuridica
della associazioni religiose, con o senza voti, approvate dalla Santa Sede,
che abbiano la loro sede principale nel Regno, e siano ivi rappresentate,
giuridicamente ¢ di fatto, da persone che abbiano la ciltadinaza italiana
e siano in Italia domiciliale. Sard riconosciuta, inolire la personalitd giuri-
dica delle provincie religiose italiane, nei limiti del territorio dello Stato
e sue colonie, delle associazioni aventi sede principale all'estero, quando
concorrano le stesse condizioni. Sard riconosciuta altresi la personalita
giuridica delle case, gquando dalle regole particolari dei singoli ordini sia
attributa alle medesime la capacitd di icquistare e possedere. Sara rico-
nosciuta infine la personaliti giuridica alle Case generalizie ed alle Pro-
cure delle associazioni religiose, anche estere. Le associazioni o le case
religiose, le quali gia abbiano la personalitd giuridica, la conserveranno.

Bagoslovni Vestnik. 11
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provincialni in krajevni predstojniki domaéi drzavljani. Romunski
konkordat celd dologa, da morajo biti vsi redovniki romunski drzav-
ljani (&l. 17, t. 1). Po poliskem (&l 10) in avstrijskem (&l 10, § 3)
se zahteva domaée drZavljanstvo le za provincialne predstojnike;
poliski konkordat dopu3éa tudi izjemo.

Predstojnikom zunaj driave izrecno priznajo pravico izvrievati
vizitacijo redovniskih his v drzavi bavarski (€l. 2, odst. 2], nemski
(¢l. 15, odst. 2) in avstrijski konkordat (€l. 10, § 3, odst. 2).

Ce z omenjenimi dolotbami iz movej$ih konkordatov primer-
jamo zgoraj izpisane dolotbe &l. 12 mafega konkordata, vidimo, da
so dolotbe nadega konkordata v skladu s konkordatskim pravom
po vojni. Na§ konkordat glede redovniitva ne daje cerkvi veéjih
pravic, kot jih je cerkev dobila v drugih konkordatih, ne pozna pa
tudi omejitev, ki jih ima n. pr. romunski konkordat. Samo zaradi
tega, ker glede redovniitva cerkvena kompetenca ni omejena, iskati
v nafem konkordatu sslabie stalid¢e: za drZavo, je zmotno, ker
morda drZava ni imela interesa, da take omejitve zahteva.

K o&itku glede izraza sen avisant par égard les Autorités de
I'Etat« je treba refi, da je odveé. Nekateri drugi konkordati sploh
dopudtajo #e ustanovljenim redovom polno svobodo, nad pa dolota,
da je treba drZavne oblasti obvescati. Svoboda delovanja se drugod
molée dopuifa, v nafem konkordatu se po zgledu nemskega kon-
kordata %irie opise.

Otitek glede izraza -pourvoirac v drugem odstavku ni na
mestu, ker se iz vljudnostne oblike ne more sklepati, da ni obvez-
nosti. Isti izraz na ustreznem mestu imata nemski in avstrijski kon-
kordat. Izjema glede pripadnosti redovniske hiSe provinci zunaj
driave je formulirana tako kot v poljskem konkordatu.

O drugem odstavku &l 12 vobée je rei, da se popolnoma sklada
z dolo¢bo v drugih konkordatih, deloma je fe strozji, kot so drugi.

Oeitek glede izraza »po normah oblega prava: v Cetrtem od-
stavku ni na mestu, ker je umevno, da je miljeno drzavljansko pra-
vo, ne pa kanonsko pravo; enako dolot¢bo imajo nemski konkordati.

»Projekat« je skusal pokazati, da daje &l. 12, ki govori o re-
dovnistyvu, Cerkvi tolikéne predpravice, kot noben drug konkordat;
toda v njem ni ene dolotbe, ki bi ne bila v skladu z ustreznimi
doloZbami v drugih konkordatih.

€L 13. Clen je razdeljen v %est odstavkov. Prva dva imata do-
lotbe o ravnanju drZzavnih organov, kadar je naperjena kazenska
tozba proti kleriku ali redovniku. V tretjem je govor o vzporednem
kanonskem procesu v takem primeru. Ostali trije odstavki govore
o postopanju proti cerkvenem funkcionarju, ¢igar obnaSanje je ne-
varno za javni red.

V nemskih konkordatih (bavarskem, badenskem, pruskem in v
konkordatu z rajhom) ni paralelne doloébe k nobenemu odstavku.
Sicer pa imajo podobne dolotbe kot prva dva odstavka: 1. 18 leton-
skega konkordata, &l. 22, odst. 1 poljskega konkordata, &l. 20, odst. 1
litvanskega konkordata, ¢l. 8. odst. 1 in 2 itakjanskega konkordata
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in &¢l. 20, odst. 1 in 2 avstrijskega konkordata. Tretji odstavek &l. 13
jugoslovanskega konkordata, ki govori o wvzporednem kanonskem
procesu proti duhovniku v javni sluzbi, proti kateremu je vloZena
kazenska toZba pred drZavnim sodi¢em, nima paralele v konkor-
datih po vojni, ustreza pa § 415, odst. 4 zak. o sodnem kazenskem
postopanju. Zadnji trije odstavki v &l. 13 jugoslovanskega konkordata
imajo vzporedne doloZbe v €l. 20 poljskega in v &l. 21, odst. 4 ita-
lijanskeda konkordata.**

»Projekat« ne taji konkordatskih paralel k &l. 13, paé pa sprav-
lia navedeni élen v zvezo s €l. 35, ki odpravlja konkordatu naspro-
tujofe dolotbe, in vidi v tem suspostavljanje srednjevekowvne usta-
nove privilegium fori, koja stoji u kontradikeiii sa pravnom
sved¢u naSeg vremena« [str. 22). Sklicuje se tudi na &l 12, § 2 ro-
munskega konkordata, ki omenja protidrzavno delovanje, ko govori
o imenovanju zupnikov in ki smo ga omenili ze zgoraj pri &l. 10.

Cl. 14, V tem &lenu priznava drZava pravno osebnost in vse
pravice, ki odtod izvirajo, katolitki cerkvi in vsem ustanovam, ki
so po kanonskem pravu pravne osebe. Znalaj pravne osebnosti in
obseg pravic, ki iz njega izvirajo, se seveda za jugoslovansko drzavno
obmoéje presojajo po drZavnih zakonih. Clen doloéa le to, kateri
cerkveni ustanovi se pravna osebnost prizna. »Projekat: trdi (str.
22/23), da je ta ¢len izjemen v veljavnih konkordatih in dokazuje
trditev tako, da navaja ustrezne &lene iz drugih konkordatov. Toda
el 1 letonskega konkordata, €l. 9 romunskega in &l. 13 nemskega
konkordata, kakor tudi &l. 29a italijanskega in &. 2 avstrijskega
konkordata se stvarno ujemajo s ¢l. 14 naSega konkordata. Da je
takd, se razvidi iz preproste vzporeditve navedenih Zlenov.

Cl. 14 naSega konkordata se glasi: »L'Etat reconnait la person-
nalité juridique et la capacité d'exercer tous les droits, qui en
dérivent, &4 I'Eglise Catholique dans les institutions de celle-ci qui,
d'aprés le Droit canon, jouissent de cette personnalité. Les institu-
tions susdites seront représentées par leurs supérieurs légitimes.«

V &l 1 letonskega konkordata beremo ... -et la personnalité
juridique avec tous les droits, que le Code civil de Lettonie recon-
nait aux autres personnes civiles, lui (la religion catholique) sera
reconnue«,

Cl. 16 poljskega konkordata govori o poljskih cerkvenih pravnih
osebah in o ostalih cerkvenih pravnih osebah. Pravne osebe se do-
lotajo po kanonskem pravu; konkordat omenja le kriterij, katero
cerkveno pravno osebo je smatrali za polisko, ker imajo poljske
cerkvene pravne osebe veéje pravice.

Cl. 17 litvanskega konkordata se glasi: :Toules les personnes
juridiques ecclésiastiques et religieuses ont, selon les régles du
droit commun, le droit d'acquérir... conformément au Droit
Canon .. .«

42 Prim. BV 1937, 78. O &l. 13 pravi [1ié (0. ¢. 17), da ima nenavadno
dolotbo, #¢iji pravni domaZaj uz to nije jasan<. Misli namreé na zadnje tri
odstavke nav. élena. Razlog za to dolotbo in vzporedne doloéhe sem
navedel v BV 1937, 78.



156

Cl. 29,a italijanskega konkordata priznava pravno osebnost
ustanovam, ki so jim jo do tedaj italijanski zakoni priznavali, poleg
tega pa Se drugim.

Romunski konkordat dolo¢a v &L 9, odst. 1: :L'Etat reconnait
i I'Eglise Catholique, représentée par ses légitimes autorités hiérar-
chiques, la personnalité juridique, selon le droit commun de pays.«
V drugem odstavku nato razlaga, katerim ustanovam pripada pravna
osebnost.

Avstrijski konkordat v &l. 2 razlikuje med cerkvenimi pravnimi
osebami, ki jih je konkordat nafel, in med tistimi, ki bodo nastale.
Prvim se pravna osebnost prizna brez pogojev; pri drugih pa je
treba drZavnega sodelovanja po dolotbah konkordata (¢e obteie
drzavni proraéun in pri redovih).

Nemski konkordat dologa v &l 13 le to, da morejo doseéi
razlitne cerkvene ustanove pravno osebnost za drfavno podrodje
snach den allfemeinen Vorschriften des staatlichen Rechts.«

Iz navedenih &lenov se razvidi, da &l 14 nafega konkordata ni
izjema v novejSem konkordatskem pravu in da ga :Projekat« (str.53)
napaéno navaja med onimi, ki imajo snepovoline izmene za drZavu-.

Cl. 15. Clen govori o »brachium saeculare«. »Projekat« (str.
24/25) #rdi, da nudi na§ konkordat Cerkvi pomo¢ v mnogo SirSem
obsegu kot drugi konkordati. Zadevne doloZbe stoje v &l. 1, § 3 ba-
varskega, v ¢l. 4 in 5 poliskega, v €l. 4 in 5 litvanskega, v &l 5
nemskega konkordata in v ¢l. 23, odst. 2 lateranskega pakta ter v
él. 1, odst. 1 italijanskega konkordata. Podobno kot v nasem kon-
kordatu je pomoé obljubljena v poljskem konkordatu in v pogodbah
z ltalijo. Doloéba v naSem konkordatu, da so drZavne in avbonomne
oblasti dolZne nuditi administrativno pomoé tudi v wvseh primerih,
v katerih so jo dolZne nuditi drugim veroizpovedim, je movost, ki
sledi iz nasih cerkvenopoliti¢énih zakonov. V BV 1937, 79 je bilo
omenjeno, da se srbska pravoslavna cerkev é&uti prikrajéano le v
tem, ker se dajanje administrativne pomoéi njej presoja po drZavnih
zakonih, dajanje iste pomoé¢i katoliski cerkvi pa po konkordatu.

Praksa kaZe, da se cerkvena oblastva le bolj po redko obragajo
na drZavne organe za administrativno pomo¢ in da je zato »brachium
saeculare« manjiega pomena, kot se morda misli.

CL 16. Ta &len obsega v petih odstavkih dolotbe o cerkveni
imovini. O imovinskih zadevah cerkve je znano, da so od vseh naj-
bolj razlitno urejene po posameznih pokrajinah. Zato je podrobna
primerjava teh doloéb v konkordatih teZavna. Cerkev ne zahteva
v modernem ¢asu glede imovine nobene predmosti, paé pa hote, da
se ji prizna imovinska sposobnost, da torej more pridobivati imo-
vino somnibus iustis modis iuris sive naturalis sive positivi, quibus id
aliis licet« (kan. 1499, § 1).

V prvem odstavku &l 16 je doloteno, da je cerkev imovinsko
sposobna in da more svojo imovino svobodno upravljati. »Projekat«
[str. 25/26) trdi, da tako neomejenih pravic ne daje cerkvi noben
konkordat, in se sklicuje na litvanski (El. 17), poljski (&l 16), ro-
munski (€l. 13—14), italijanski (&l. 30, odst. 3) in avstrijski konkordat
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{€l. 13). Toda &e dolotbe v teh konkordatih natanéneje prougimo,
se pokaZe, da je stvar drugana. Najprej je treba razlikovati cer-
kvene pravne osebe, ki ne uZivajo drZavne finanéne podpore, in
cerkvene pravne osebe, pri katerih se je drZava zavezala, podpirati
jih ali celd kriti njih strodke, ¢e od drugod krilja ne bo. DrZava pa
more dajati podporo posamezni cerkveni pravni osebi ali pa celotni
katoliski cerkvi. Ce daje drZava podporo posamezni cerkveni pravni
osebi, se bo paé zanimala za proratun posamezne cerkvene pravne
osebe; &e pa naklanja podporo le celi cerkvi, jo bo zanimal paé
celotni prorafun cerkve. Od obifajne cerkvene imovine je treba
razlikovati fonde, kot v patrimonium sacrum v Romuniji ali verski
zaklad v avstrijskih nasledstvenih drZzavah, ker pat pomenijo ti
fondi historiéno posebnost.

FPo nafem konkordatu bo dajala driava podporo celotni kato-
liski cerkvi v drZavi, driavna kompetenca pri upravljanju te pod-
pore pa je urejena v &l. 18, odst. 3. Zato »Projekat« pri &l. 16, odst. 1
odveé kaZe ma italijanski konkordat &l. 30, odst. 3, ker ta naravnost
pravi, da bo driava do nadalinjega krila primanjkljaje cerkvenih
pravnih oseb, zato pa se bodo pravni posli, ki presegajo pojem redne
uprave, opravljali s sodelovanjem drZave (Lo Stato italiano... con-
tinuera a supplire alle deficienze dei redditi dei beni ecclesiastici. ..
in considerazione di cio...<). Prvi in drugi odstavek istega &l 30
v italijanskem konkordatu pa zagotavlja cerkvi svobodo v imovin-
skih zadevah podobno kot nas konkordat. Nemiki konkordati (ba-
varski €l. 10, § 4; pruski &l. 5, badenski &l. 5, neméki &1, 17, odst. 1)
dologajo, da so cerkvene pravne osebe imovinsko sposobne kot vsi
drugi; stvarno enako doloc¢bo ima ¢€l. 13, § 1 v avstrijskem in &l. 17
v litvanskem konkordatu; prav isto pa dologéa tudi odst. 1 v &l 16
nafega konkordata. Romunski konkordat v €l. 9, odst. 2 zagotavlja
cerkvenim pravnim sebam »la pleine propriété de leurs hiens, de
quelque nature qu'elle soit«; v &l. 13 pa govori o »Patrimoine sacré«,
ki je romunska posebnost. Poliski konkordat razlikuje v &l. 16 med
poliskimi cerkvenimi pravnimi osebami in ostalimi cerkvenimi prav-
nimi osebami. Prve so imovinsko povsem neomejene, druge imajo
iste pravice, ki pripadajo inozemcem. To razlikovanje je posebnost
poljskedga konkordata.

Doloéba 1. odstavka v €l. 16 nasega konkordata je docela v
skladu z novejdim konkordatskim pravom.

Drugi odstavek &l 16 doloéa, da se more razlastiti cerkvena
imovina le iz razlogov obfe koristi in da mora v takem primeru
drzava dati odskodnino. Doloébo o ekspropriaciji ima med kon-
kordati po vojni le poljski (&l. 14) in deloma italijanski (¢l. 9 in 10),
Vir za dolotbo v nasem konkordatu so najbrZ na%i drZavni zakoni
o verah, n. pr. él. 2, odst. 4 zakona o srbski pravoslavni cerkvi'®;
razlika je le ta, da tam ni izrecno govor o primerni oddkodnini,

Tretji odstavek &1, 16 dolo¢a, da se bo imovina izpraznjenih be-
neficijev upravljala po dolotbah kanonskega prava. Podobno do-

43 Prim. BV 1934, 60.
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lotbo imata le &l 26, odst. 1 italijanskega konkordata in &l. 12,
§ 2 avstrijskega konkordata. V ostalih konkordatih te dolo¢be ni,
ker je sama po sebi umljiva; razlog za doloébo v nafem konkordatu
kakor tudi v omenjenih dveh je ta, ker je hila zaradi verskega za-
klada drugaéna praksa.

V odst. 4 &l. 16 je dolofeno, da ostanejo imovina in ustanove
last katolitke cerkve, ¢etudi prebivalci preidejo k drugi veri. Po-
dobne dolo¢be v drugih konkordatih ni, vendar pa iz ustave ka-
toliske cerkve nujno sledi. V konkordatu zato ne pomeni kake
novosti; vstavljena je le zaradi tega, da se prepredijo eventuelni
spori, ker so bili pri nas Ze precedentni slutaji. To doloébo nava-
jati med tistimi, ki imajo cilj »poveéanje prava i privilegija rimo-
katolicke crkve u nafoj drZavi«", je zato popolnoma neumestno.

V odst. 5 &l. 16 so sluzbeni dohodki duhovnikov zavarovani pred
rubeZnjem enako kot plaée in honorarji drZavnih wradnikov. Enako
dolotbo dobimo Se v petih drugih konkordatih po wvojni (6l 5 polj-
skega, €l. 5 litvanskega, €l. 6 italjanskega, ¢l. 8 menikega in &l. 17
avstrijskega konkordata). Dolotba gotovo ustreza novejemu kon-
kordatskemu pravu. »Projekat« (str. 53) jo nadteva med tistimi do-
loébami, ki jih je po njegovem mnenju nai konkordat izbral iz ve-
ljavnih konkordatov kot take, ki dajejo katolizki cerkwvi :maksi-
mum prava i povlastica«.

Cl. 17. Clen nasteva vire dohodkov katolitke cerkve. Paralele
v konkordatih nima, ker je povzet po jugoslovanskih zakonih o
verah®. »Projekat« trdi (str. 28/9), da je v zadnjem odstavku tega
¢lena, ki pravi, da more kriti cerkev svoje stroske tudi »par des
centimes addifionnels ou des surtaxes en faveur de I'Eglise, dans
la proportion et maniére reconnues aux autres confessions reli-
gieuses, lorsque les Evéques jugeront i propos d'utiliser ce moyen-,
priznana cerkvi Sirfa kompetenca kot v drugih konkordatih. Na to
je odgovoriti, da objektivno tolmaenje zadevnih konkordatskih do-
loth [bav. &l. 10, § 5; bad. &l. 4, odst. 4: nemiki dostavek k &l. 13:
avstrijski €l. 14, odst. 2; poljski &l. 4; litv. &l. 4) vodi do drugih za-
kljué¢kov. Z izrazom sdans la proportion et maniére reconnues aux
autres confessions religieuses« je zadosti jasno povedano, da je
omenjena pravica cerkve omejena, med tem, ko n. pr. po dolo¢bah
v nemskih konkordatih ni. Pripomba k izrazu -L'Eglise pourvoit:
[Crkva podmiruje), s katerim se zaCenja &l. 17, te$ da more izraz
cerkev pomeniti tudi celo katoliSko cerkev, je odve: za one, ki
poznajo cerkveno imovinsko pravo; isti izraz najdemo na ustreznem
mestu v bavarskem in nemskem konkordatu.

Cl. 18. Clen govori o drZzavni podpori katoliski cerkvi. Clenu
oditajo zlasti, kakor smo videli v BV 1937, 80, da je spremenil na
korist katoliski cerkvi klju¢, ki je v €L 11, odst. 6 ustave doloten za
razdeljevanje drZavnih podpor veram. V konkordatu je naglaZeno, da
podpora ne sme biti sorazmerno manjSa, nego se daje drugim vero-

44 4 Projekat« str. 53.
4 Prim, BV 1934, 60.
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izpovedim. »Odavle sleduje — pravi »Projekats na str. 30 — da bi
rimokatolicka crkva u Jugoslaviji morala dobiti veliku subvenciju
od drZave ¢ak i u tome slu€aju, kad bi bilo dokazano, da ona nema
nikakve stvarne potrebe za subvenciju. Nijedan od wvaZeéih kon-
kordata ne dopuita takvo rasipanje driavnog noveca.« Da je take
pripombe komaj 8¢ mogote imeti za stvarne, vsakdo uvidi. O drzavni
podpori cerkvi imajo doloébe skoraj wsi konkordati (&l. 10 bavar-
skega, €. 24 in annexum A poljskega, &l 23 litvanskega, &l. 13, § 2
romunskega, &l. 6, n. 1 badenskega, ¢l. 4, n. 1 pruskega, &l. 30, od-
stavek 3 in 4 italijanskega, &l. 15, § 2 avstrijskega konkordata in
odst. ¥ v modus vivendi s CeSkoslovaiko). Ta podpora ali to vzdr-
zevanje cerkve je v razlienih konkordatih razliéno urejena, tudi
naslovi, iz katerih obveznost izvira, so razliéni, zatlo ni mogoce pre-
nadati takih dolo¢b iz konkordata v konkordat. Ze iz zaporednosti
v naStevanju virov dohodkov v &l 17 naSega konkordata, kjer je
omenjena drZavna podpora na petem mestu, sledi, da be vedno
»podpora«, torej supletoriénega znafaja. Dolotba v ¢&l. 18 hoée samo
zascititi nacelo enakopravnosti pri razdeljevanju driavne podpore,
zalo je odveg, iskati ji paralele v drugih konkordatih.

Cl. 19. V prvem odstavku govori élen o imowvinski imuniteti
cerkve. Podobne dolo¢be imajo €l. 16 letonskega, ¢l. 15 poliskega,
&l. 16 litvanskega in €l. 29 h, ilalijanskega konkordata. »Projekat«
omenja (str. 31), da zagotavljajo nasteti konkordati imuniteto v manj-
sem obsegu kot na§ konkordat. To je res, toda »Projekat« je pozabil
dodati, da to ugodnost nudi nasa drZava v prav istem obsegu tudi
drugim veram (gl. ¢l. 14 zakona o srbski pravoslavni cerkvi: § 10
zakona o evang. cerkvah; § 10 zak. o Zidov. verski zajednici; § 16
zak. o islamski verski zajednici)'".

V drugem odstavku opro&éa &len sluZbeno cerkveno dopiso-
vanje poétnih in telegrafskih pristojbin. Paralele v drugih konkor-
datih k temu ni, paé pa v zakonih o drugih verah v driavi'.

Cl. 20. Clen dolo¢a, da pripada verski zaklad katoliiki cerkvi
in da ga ona upravlja. =Projekat: omenja (str. 32), da je v avstrij-
skem konkordatu ostal verski zaklad v drZavni upravi. Clen na-
iteva med onimi, ki -nemaju analogije u vaZeéim konkordatima i
koje imaju isti cilj — poveéanje prava i privilegija rimokatolitke
crkve u masoj drZavie (str.53). O tem, da v naSem konkordatu za-
deva z verskim zakladom ni drugace urejena kot v drugih konkor-
datih, glej BV 1934, 130/31.

CL. 21. Clen ima dolotbo o patronatih. Javni patronati in tisti
privatni patronati, ki so vezani na drZavno imovino, se morajo,
ostali se morejo opustiti. Patronali se opuste proti odikodnini. »Pro-
jekat« trdi (str. 32), da noben izmed veljavnih konkordatov »nema
takvu ¢éudnovatu pravnu anomaliju«. Konkordati da puste patronom
pravice in bremena, ali pa patronate brez odikodnine odpravijo.

1w Prim. BV 1934, 58.
7 Prim. BV 1934, 58; 1937, 80.
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Poleg nasega konkordata ima dolo¢he o patronatih Ze devet
konkordatov, in sicer &l. 14, § 3 bavarskega, €él. 21 poljskega, &1, 19
litvanskega, &l. 15, odst 1 romunskega, €l. 25, odst. 1 italiianskega,
él. 11 pruskega, €l. 4, t. 2 badenskega, ¢l. 14, odst. 1 nemZkeda in
dostavek k ¢€l. 1 avstrijskega konkordata. Dolotbe so razliéne; po
bavarskem, poliskem in litvanskem konkordatu potronati ostanejo.
Po romunskem se vsi brez odSkodnine odpravijo; italijanski konkor-
dat odpravlja le tako zvani suvereni (kraljevi) patronat; avstrijski
konkordat prinasa le dolotbe o sporih glede patronatov; nemski
konkordat se sklicuje le na dolotbe bavarskega, badenskega in pru-
skega konkordata. Zanimivi pa sta dolo¢hi v badenskem in pruskem
konkordatu. Doloéba v &l 4, t. 2 badenskega konkordata se glasi:
»Der Erzbischof besetzt simtliche kirchlichen Amter frei und unab-
hingig, vorbehaltlich der auf Privatrechtstiteln beruhenden Patronate,
welche kiinftig den zur Zeit geltenden Bestimmungen des kirchlichen
Gesetzbuches unterstehen.« Doloéba je v skladu z badensko ustavo
(II. § 18, odst. 4)'".Pruski konkordat pa dolota: »Bis zu einer neuen
Vereinbarung, insbesondere fiir den Fall des Erlasses des in Artikel
83 der Verfassung des Freistaates Preullen vorgesehenen Gesetzes,
wird die Prisentation auf Grund eines sogenannten Staatspatronats
durch die Staatsbehérde erst nach Benehmen mit dem Dibzesan-
bischof ... besonders zu vereinbarender Anweisung geschehen.«
Cl. 83 pruske ustave, ki jo navedeni konkordatski &len omenja, se
glasi: -»Na zahtevo interesirane stranke se mora patronat uliniti,
takoj ko so denarne obveznosti odkupljene. Zakon bo dologil po-
stopek in naéela za ta odkup.«*

Iz navedenega sledi, da je doloéba o patronatih v nafem kon-
kordatu nekoliko sliéna doloébi v pruskem konkordatu. Razlog,
zakaj najbrz v nafem konkordatu niso opustili patronatov brez od-
kupnine, sem navedel Ze v BV 1937, 81, op. 12. Cerkvenemu stalistu
bi ustrezala tudi odprava patronatov "brez odkupnine (primerjaj
kan. 1451, § 1).

Cl. 22. Vse doloébe v &tirih odstavkih tega &lena, ki govori o
odskodnini za ekspropriirana cerkvena zemlji§¢a in o pogojih za na-
daljnjo ekspropriacijo, so partikularnega pomena; zato je umevno,
da nimajo paralel v drugih konkordatih. Pri vprasanju o razlastitvi
in o odikodnini za njo je osnovnega pomena kolikost ekspropriiranih
objektov in koliko _zemljis¢ je Cerkvi e ostalo. »Projekat« navaja
(str. 33/34), da se je v poliskem konkordatu (&l. 24, odst. 5—9) to
vpradanje za drzavo ugodneje redilo kot v nafem konkordatu; toda
tam je bila Cerkev tudi bogatejSa kot pri nas. Ako drzava povrne
Cerkvi odskodnino za ekspropriirana zemljis¢a in vrne stavbe, ki
jth je zasegla®, pomaga ljudstvu, ki je moralo tem veé prispevati za
vzdrZevanje cerkvene uprave. »Projekat: &teje ta tlen med tiste,

% Prim. Restrepo-Restrepo, o. c. 513, op. 428

W Prim. Restrepo-Restrepo, o. ec. 445 op. 401,

so Y gl. 28 italijanskega konkordata se je sv. stolica odpovedala imo-
vini, ki ji je bila odvzeta in je dala »plenam condonationem« (prim. instruk-
cijo Sv. penitenciarije z dne 12. maja 1929); toda tu je bil drugaéen primer.
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ki nimajo analogije v povojnih konkordatih in je njih namen po-
ve¢anje pravic katoliske cerkve (str. 53).

CL. 23. Clen dolota samo to, da bosta eventualno opustitev
cerkvenih dajatev in odkupnino zanje Cerkev in drZava posebej spo-
razumno uredili. Paralelne dolotbe formalne v drugih konkordatih
ni; pat pa konkordati govore o drZavni pomoéi pri izterjavanju cer-
kvenih dajatev (n. pr. €l. 4 poljskega in ¢l. 4 litvanskega konkordata).
Neumljivo je, kako more »Projekat« Steti [str. 53) ta élen podobno
kot €l. 22 med tiste, ki povetujejo pravice katoliske cerkve nad mero
v drugih konkordatih.

Cl. 24. prina%a v treh odstavkih doloébe o semeniiéih. V 1. od-
stavku je reéeno, da sme Cerkev ustanavljati semeni%éa, jih svobodno
upravljati po doloébah kanonskega prava in imenovati profesorje in
predstojnike. V 2. odst. je dolofeno, da morajo imeti gimnazije v
[dijaskih) semenistih iste pogoje kot driavne gimmazije, da bodo ena-
kopravne z javnimi $olami. V 3. odst. je doloteno, da se morajo v
zavodih, dolotenih za vzgojo svetnega in redovnidkega klera, po-
ué¢evati vsi predmeti razen sholastiéne filozofije in teoloSkih pred-
metov v narodnem jeziku; sholastiéna filozofija in teologija se
poudujeta latinskao.

+Projekat« trdi (str. 34/35), da so v nekalerih drugih konkordatih
cerkvene pravice glede semenid¢ bolj omejene, tako glede Stevila
semeni3®, glede drZavljanstva profesorjev, glede jezika in uénega
naérta ter znanstvene kvalifikacije profesorjev.

Dolo¢be o semenidtih se nahajajo v vseh konkordatih (el. 11
letonskega; &l. 10, § 1, h bavarskega, ¢l. 13, odst. 2 in &l. 23 poljskega,
¢l. 13, odst. 2 litvanskega, €l. 16 romunskega, ¢l. 12, odst. 2 pruskega,
¢l. 39 italijanskega, ¢l. 9 badenskega, ¢l. 20, odst. 2 nemskega, &l. 5,
§ 1 avstrijskega konkordata). Dolotbe wvariirajo; ponekod so ob-
sirneje, drugod se dotikajo le nekaterih stvari. Poljski, litvanski,
romunski konkordat doloajo, da se ustanove semenid€a v vseh iko-
fijah. «Projekat« vidi v tem omejitev glede 3tevila; toda veé kot eno
semenidte v eni Skofiji Cerkev itak nikjer ne ustanovi. Z izrazom v
vsaki ali v vseh §kofijah torej ni izraZena omejitev, ampak je na-
sprotno potrjena doloéba kan. 1354, § 1, ki pravi: :Unaquaeque
dioecesis . .. Seminarium habeat.«

Da morajo biti profesorji v semeni3¢ih doma&i drZavljani, dolo¢a
vet konkordatov [bavarski, pruski, badenski, nemski, romunski). Nag
konkordat te zahteve nima (enako tudi ne letonski, poljski, litvanski,
italijanski in avstrijski}. Glede pouZevanja narodne zgodovine in
narodnega jezika v semeni3tih, o &emer govori &l. 16, § 4 romunskega
konkordata, je reéi, da spada po nasem uénem naértu to v gimnazije,
ki imajo, tetudi so cerkvene, po 2. odst. &l. 24 konkordata drZavni
uéni naért. Glede uénega naérta v teoloskih uéiliséih, izvzemsi jezik,
v katerem se tradira, pustajo konkordati na splodno Cerkvi svobodo;
le romunski, pruski in neméki konkordat doloajo, da bodo 3kofje o
uénem naértu obvestili drzavno oblast.

Doloébe o semenidéih so torej v nasem konkordalu skladne z
dolotbami v ve&ini po vojni sklenjenih konkordatov.
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CL 25. V tem ¢lenu so doloébe o teoloskih fakultetah. V podtev
prihajajo od drugih konkordatov le tisti, ki so bili sklenjeni, ko je
izsla apostolska konstitulacija Deus Scientiarum Dominus« (14. maja
1. 1931), to so badenski (&l. 9, 10}, nemski (&]. 19, dostavek k &l. 19 v
zakljuénem protokolu) in avstrijski konkordat (¢l. 5, §§ 1, 3, 4). Vsem
tem konkordatom je temeljni zakon za teocloske fakultete omenjena
papeska konstitucija prav tako kol naSemu konkordatu. »Projekats«
navaja [str. 53) ta ¢len med tistimi, ki so povzeli iz drugih konkar-
datov kot taksni, ki dajejo cerkvi maksimalne pravice; toda ni &lo za
izbiro«, ker so cerkveno zahtevo glede teoloskih fakultel sprejeli
vsi v postev prihajajoéi konkordati.

CL 26. Clen govori v 13 odstavkih® o verouku v Zolah in o kate-
hetih. »Projekat« navaja ([str. 53) ves &len med onimi, o katerih
pravi: »Odredbe vaZec¢ih konkordata, koje su povoline za drzawvu,
projekat vedinom potpuno ignorife i ako neke, i pri tom vrlo malo-
brojne, usvaja, &ini u njima nepovoline izmene za drZavu.« O od-
stavkih 9, 12, 13 tega ¢lena pa sodi, da nimajo analogije v drugih
novejsih konkordalih in da posvetajo pravice Cerkve nad mero v
drugih konkordatih (str. 53).

Snov, ki jo obravnava ta &len, je za Cerkev izredno waZna.
Cerkvena nafela so obseZena v kan. 1372—1374, 1381—1382. Od
konkordatov po vojni imajo dolocbe o tem bavarski (¢l. 3; 7, § 1);
poliski (&l. 13), litvanski (&1.13), italijanski (¢l. 36), romunski (&l. 20),
badenski (&l. 11), nemski [&l. 21; 22) in awvstrijski (¢l. 6). Dolo¢b o
verouku v 3olah torej nimata le letonski in pruski komkordat; ker
velja za Prusko nemski konkordat, prakti¢no torej ni zadevnih do-
lotb samo na Letonskem, kjer pa je katolitanov le ena Celrtina vsega
prebivalstva. Omenjeni konkordatski ¢leni imajo bolj ali manj po-
dobne dolotbe o poufevanju verouka; nekateri omenjajo le na splos-
no, da se poucuje v Solah verouk [n. pr. poljski), drugi imajo toZne
dolotbe o osebah, ki pouujejo verouk, n. pr. &l. 20 v romunskem
konkordatu ima 6 paragrafov, &l. 6 v avstrijskem konkordatu 4 pa-
ragrafe; najpodobnejse dolo¢be pa ima na¥ konkordat v 13 odstavkih
Zl. 26, Podrobna primerjava konkordatskih &lenov zato ne more
nuditi prave slike o objektivnem stanju, ker je vrh tega treba upo-
itevati e drZavno zakonodajo.

Kdor se zaveda vaznosti verske vzgoje, ne more videti v do-
locbah naSega konkordata, ki skrbno ureja poutevanje verouka, za
drzavo »poslabSano« stalis€e. »Projekat« se n. pr. spotika nad tem,
da je po 1. odstavku &l. 26 v na%em konkordatu obvezen verouk v
javnih in zasebnih Solah, medtem ko je po &l. 13 polijskega konkor-
data obvezen le v javnih Zolah in po &l. 13 litvanskega konkordata v
javnih Solah kakor tudi v Zolah, ki jih drZzava podpira. Ne omenja pa
«Projekat«, da dolofa romunski konkordat (€l. 20, § 1), da je verouk
obvezen tudi v privatnih %olah. Doloébe, da se mora verouk poucevati
v materinem jeziku (&l. 20, § 1 romunskega konkordata) ali da se bo
pri verouku polagala posebna vaZnost na vzgojo k patriobizmu, kot

&1 Prim. BV 1937, 84.
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to doloéa od vseh konkordatov le nemski (&l. 21, odst. 2), so paé pri
nas odveé, ker se Ze itak izvrSujejo; za konfesionalne Sole pa pri-
na$a o tem posebno dolotbo &l. 28, odst. 3. Nekateri odstavki v na-
fem &l 26 (n. pr. 10, 12, 13), ki govore o katehetih, so tako partiku-
larnega in tehniénega znacaja, da bi paé zaman pri¢akovali podobnih
doloéb v drugih konkordatih. Se najveé sliénosti nudi &l. 20 v romun-
skem konkordatu.

CL 27. Clen prinada Sest dolofb o spoStovanju vere katoliskih
utencev v javnih Solah. »Projekat« opozarja (str. 37), da podobne
dolotbe ni v konkordatih po vojni. Takih doloéb formalno res v
drugih konkordatih ni; obsega pa jih €l. 17 zakona o islamski verski
zajednici v kraljevini Jugoslaviji in § 211 ustave iste zajednice z dne
24, okt. 1936. Dolo¢ba najbolj osporavanega 6. odst. tega &lena, ki
pravi, da bodo v Zolah, la jih obiskujejo v veliki vedini katoliski
ucenci, tudi ucitelji v mejah moZnosti katolitani, nikakor ne presega
mej natel modernega konkordatskega prava, kakor sodi »Projekat«
(str. 53), marveé je v versko tako meSani drZavi, kot je na%a, sama
po sebi umljiva, ako naj drZava stoji na stalid¢u prave verske pa-
ritete.®?

Cl. 28. Clen vsebuje v treh odstavkih dolotbe o konfesionalnih
3olah. V 1. odst. je refeno, da bo drZava spo3tovala konfesionalni
znataj in zakoniti obstoj teh %ol in da bo dovoljevala :la fondation
d'autres écoles confessionelles semblables, o0l l'enseignement sera
donné en langue yougoslave«. V. 2. odstavku je doloeno, da bodo
konfesionalne Sole enakopravne drZavnim, ako bodo ustrezale po-
gojem, ki se zahtevajo za podobne driavne Zole. Zrelostni izpit se
bo vréil, kakor doslej, ob sodelovanju predstavnikov drZavne Solske
oblasti. Tretji odstavek obvezuje predstojnike in utitelie teh 3ol,
vzgajati v ucencih »la conscience des devoirs envers la Patrie, I'Etat
et la société, selon les principes de la foi et de la loi morale chré-
tiennes«,

»Projekat« pripominja (str. 38), da veljavni konkordati v tej
materiji bolj omejujejo cerkveno kompetenco,. in pristeva élen med.
tiste, pri katerih nas konkordat opuita dolotbe, ki so v drugih kon-
kordatih za driavo ugodne, ali pa jih spreminja na 3kodo driavi
[str. 53). Med konkordati po vojni imajo doloébe o konfesionalnih
Solah letonski (2l. 10), bavarski (2L 5, 6), litvanski (&l. 13, odst. 5),
italijanski (¢l. 35), romunski (¢l. 19, § 1), nemski (€l. 23) in avstrijski
(&l. 6, §8 3, 4). Pravica do lastnih %ol je v vseh na3tetih konkordatih
cerkvi priznana, vendar pa dolo¢be variirajo. Najugodnejie za cerkev
so dolotbe v bavarskem in avsirijskem konkordatu, ki nudijo cer-
kvenemu Solstvu tudi finanéno podporo. V letonskem je dolofeno le
to, da veljajo za cerkvene 3ole iste dolotbe kot za ostale privatne
fole. Italijanski konkordat dologa le to, da se vrii matura na cerkve-
nih srednjih folah pred isto izpitno komisijo kot na drZavnih Zolah
(italijanski sistem). V nemékih konkordatih je refeno, da morejo
katoliski starfi zahtevati za svoje otroke verske Sole.

52 Prim. BV 1937, 85.
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Nas konkordat zahteva od verskih Sol pouk v narodnem jeziku,
prilagoditev pogojem, ki se zahtevajo od drZzavnih 3ol, garancio
drzavljanske in domovinske vzgoje. Drzava ni mogla imeti prav no-
benega razloga, da ne bi pod temi pogoji dovolila katoliski cerkvi
lastnih 3ol in jih izenatila z javnimi Solami. O finan&ni podpori ver-
skim Solam v konkordatu ni govora; zato je odve&, &e »Projekat«
naglasa (str. 38/39), da mora po letonskem in romunskem konkordatu
cerkev sama wzdrZevati konfesionalne Zole.

Cl. 29, V tem ¢lenu nad konkordat po zgledu nekaterih drugih
konkordatov (€l. 11 bavarskega, €¢l. 18 romunskega, ¢l. 28 in dostavek
k njemu nemskega ter &l. 16 avstrijskega konkordata) izrecno pri-
znava cerkvi pravico, da skrbi za vernike po bolnidnicah in drugih
podobnih zavodih. Isto dolota tudi &l. 20 zakona o srbski pravoslavni
cerkvi. Nad konkordat pa dalje dolo¢a, da bodo v takih zavodih na-
stavljeni duhovniki prejemali nagrado od drZave ali od tistega, ki
mu ustanove pripadajo. -Projekat« se spotika (str. 39/40) nad temi
nagradami. Nagrade omenjata bavarski in avstrijski konkordat, V
nasem konkordatu je predvideno, da bodo v takih zadevah posebej
nastavljeni duhovniki, v omenjenih dveh konkordatih pa je reéeno,
da bodo vrdili tam dudno pastirstvo posebni duhovniki ali pa redni
dusni parstirji. Stvarna razlika je pa¢ majhna, tako da je ne bi kazalo
posebej naglasati.

Cl. 30. Clen prina%a v &tirih odstavkih dolocbe o vojaski sluZbi
bogosloveev, duhovnikov in redovnikov. Prvi trije odstavki so vzeti
iz § 49 zakona o ustrojstvu vojske in mornarice (skrajSan rok 6 me-
secev; sanitetna sluzba; odlaganje sluzbe do konca &tudij, a najveé do
27. leta starosti). Cetrti odstavek pa dolota, da so posveéeni duhov-
niki in redovniki z zaobljubami oprodceni vsake vojaske sluzbe razen
ob splosni mobilizaciji. V tem primeru pa bodo opravljali vojatko
- dufnopastirsko sluzbo pod vodstvom vojaSkega ordinarija. »Projekat«
zapet trdi (str. 40'41), da so drugi konkordati manj ugodni za cerkev,
in navaja ¢l. 30, odst. 4 med tistimi doloZbami, ki jih je konkordat
*spremenil na §kodo drZavi (str. 53).

Cerkev izvzema od vojaike sluzbe vse klerike in redovnike
(kan. 121, 614). S to svojo zahtevo more v modernem &asu le delno
prodreti. Med konkordati po vojni ne omenjajo vojatke sluzbe du-
hovnikov romunski konkordat in nemki konkordati. Popolnoma je
sprejel cerkveno stalisée litvanski konkordat (¢l 5, odst. 2). Letonski
konkordat oproita vojaske sluibe le klerike z vidjimi redi, ne pa
redovnikov (El. 9). Poliski konkordat opro$ta vojaike sluzbe bogo-
slovee, duhovnike in redovnike razen v primeru sploine mobilizacije.
V tem primeru bodo duhovniki vr#ili dufno pastirstvo pri vojski, a
tako, da ne bo trpelo skode dusno pastirstvo po Zupnijah; ostali pa
bodo dodeljeni sanitetni sluzbi (él. 5). Italijanski konkordat ima tri
dolotbe o vojaski sluzbi duhovnikov in redovnikov. Bogoslovci iz
zadnjih dveh letnikov in redovniski novinci morejo odlagati vojasko
sluzbo do 26. leta starosti. Kleriki z vi%jimi redovi in redovniki z
zaobljubami so oproiteni vojaske sluzbe razen ob sploéni mobilizaciji.
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V tem primeru bodo duhovniki, razen dusnih pastirjev, vpoklicani,
da bodo izvrievali dudno pastirstvo pri vojski; ostali kleriki in redov-
niki pa bodo pred vsem dodeljeni sanitetni sluzbi (¢l 3). Ako na-
vedene dolofbe primerjamo z onimi v &l. 30 nasega konkordata, se
jasno pokaze, da nai konkordat glede vojatke sluzbe duhovnikov in
redovnikov cerkvi me nudi veéjih ugodnosti kot drugi konkordati.

Cl. 31. Clen govori v desetih odstavkih o organizaciji vojaskega
duhovnistva. »Projekat: pristeva prvih sedem odstavkov med tiste
dolocbe, ki so sprejete iz drugih konkordatov kot takine, ki dajejo
cerkvi maksimalne pravice, ostale tri pa med dolotbe, ki nimajo
paralele v drugih konkordatih, njihov namen pa je povefanje pravic
katoliske cerkve (str. 53).

0 vojaskem duhovni$tvu ima dolotbe pet konkordatov po vojni,
namre¢ poljski (€l. 7), litvanski (&l. 7), italijanski (¢l. 13, 14), nemski
{&l. 27) in avstrijski (&l. 8); omenja pa to zadevo tudi ZeSkoslovaski
modusvivendi [odst. 4).

Poljski konkordat omenja posebnega vojaikega skofa, ki bo ime-
noval vojaske duhovnike; ti bodo stali pod njegovo jurisdikeijo. Polj-
ska armada bo imela iste privilegije, ki so dani armadam vobée.
Sv. stolica je dovolila, da je wvojasko duhovnistvo glede vojaske
sluzbe podloZzno vojaskim oblastem. Po litvanskem konkordatu ime-
nuje vojaike duhovnike litvanski nadikol; svoje funkecije bodo iz-
vrievali pod njegovo jurisdikcijo. Armada ima privilegije kot v
poliskem konkordatu. Doloébe, da stoji duhovnidtve pod vojasko
oblastjo, v litvanskem konkordatu ni.

Italijanski konkordat dolo&a, da bo imenovanje cerkvenih hie-
rarhov za vojsko sv. stolica zaupno predloZila vladi, ¢e bo ta imela
ugovore, bo sv. stolica imenovala druge osebe. Vojatke duhovnike
bo na predlog vojnega ordinarija imenovala vlada.

Po nemikem konkordatu bo imenovala vojnega ordinarija svela
stolica sporazumno z vlado. Cerkveno imenovanje vojnih kuratov
izvrii vojni ordinarij =nach vorgingigem Benehmen mit der zustin-
digen Reichsbehérdes.

Prav podobno doloa o imenovanju vojnega vikarja in vojaskih
duhovnikov avstrijski konkordat in za njim na% konkordat, ki pravi,
da bo sv. stolica imenovala vojnega wvikarja v sporazumu z vlado.
»La nomination ecclésiastique de 1'Ordinaire militaire sera faite par
le Saint-Siége, aprés que celui-ci sera mis en communication avec le
Gouvernement Yougoslave pour la désignation, d'accord avec le
méme Gouvernement, d'une personne idoine.« Cerkveno imenovanije
vojnih duhovnikov izvrsi voni ordinarij »aprés accord préalable avec
le Ministre de 'Armée et de la Marine«. Po cerkvenem imenowvanju
tako vojnega ordinarija kot vojnih duhovnikov sledi njih imenovanjz
kot drzavnih funkcionarjev; to izvrdi vlada po drzavnem zakonu.

Glede imenovanja wvojnega ordinarija in vojnih duhovnikov ni
torej na%a drZava v primeri z drugimi prav ni¢ prikrajsana.

Upostevajoé nade razmere omenja nas konkordat poleg stalnih
vojaskih duhovnikov fe pomoZne in honorarne vojaské duhovnike.
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Ako drugi konkordali ne poznajo pomoznih in honorarnih vojaskih
duhovnikov, to vendar ne pomeni, da je na%a drzava nasproti sv. sto-
lici na slabsem od drugih driav.

Cerkveno sluzbovanje wvojnih duhovnikov se navadno uredi s
posebnim statutom; isto dolota tudi nas konkordat (9. odst. &l 31).

CL 32, Clen sprejema za katolitane kanonsko zakonsko pravo
kot n. pr. srbski konkordat iz 1. 1914 (&l. 12 in 13) ter med novejsimi
konkordati litvanski (&l. 15), italijanski (¢l 34) in avstrijski (&l 7).
Ti konkordati so, z drZavnega stalif¢a gledano, sprejeli moderni
fakultativni civilni zakon, ki se lofi od tradicionalnega v tem, da
katoliskemu drZzavljanu ni za drZavno podroéje dana na izbiro le
oblika poroke (ali pred drzavnim funkcionarjem ali pred cerkvenim
predstavnikom, za to od drZzave delegiranim), marveé da drZava pri-
zna: 1. zakonu katolitanov, sklenjenemu po kanonskem pravu, civilne
udinke in 2. cerkveno sodstvo v pravdah, ki se ti¢ejo zakonske vezi
pri teh zakonih. Pravde glede logitev od mize in postelje pa cerkev
prepuica drzavnim sodii¢em.

»Projekat« trdi (str. 45/46), da se &l. 32 naSega konkordata v
nekaterth stvareh razlikuje od zgoraj omenjenih treh konkordatov po
vojni =1 ta razlika ide na &tetu drZavnih interesa«. Prva razlika je
ta, da samo naf& konkordat omenja megane zakone, ko dolota, da
prizna drZava civilne u¢inke tudi mefanemu zakonu, ki je sklenjen
po kanonskem pravu. Tako dolo¢bo sta imela tudi érnogorski in
srbski konkordat. Doloéba je s stalis®a, ki ga je konkordat zavzel
napram cerkvenemu zakonskemu pravu, povsem logiéna. V me3a-
nem zakonu je po teh dolotbah z driavnega stalis¢a dano zakoncema
na izbiro, da se'odlodita ali za kanonski pravni red ali za kateri drug,
ki jima je na razpolago. Ako se odloéita pri sklenitvi zakona za ka-
nonski pravni red, se bo njun zakon presojal po tem pravnem redu.
Zato je popolnoma dosledna dolotba v 4. odstavku &l. 32 nafega
konkordata, da bo v mefanih zakonih, kjer je mekatoliski del dal
jamstva za katolidki krst in katolifko wvzgojo otrok, drZavna oblast
na zahlevo ogroZenega katolitkega soproga poskrbela, da bodo wsi
otroci vzgojeni v katoliski veri. »Projekal« vidi zopet v tej dolo&bi
otkodovane drzavne interese.

ClL. 33. Proti ¢lenu, ki prina%a v treh odstavkih dolotbe o Kato-
lizki akeiji, sProjekat« ugovarja (str. 47/48), da imajo ostali konkor-
dati ugodnejie dolodbe za driavo. Drugi in tretji odstavek tega &lena
steje »Projekat« med tiste dolotbe, ki so brez analogije v drugih
konkordatih, same imajo pa namen povecati pravice katoliske cerkve,
ves ¢len pa med tiste, ki dajejo cerkvi maksimalne pravice [str.53).

Dolotbe o Katoliski akeiji stoje poleg nafega konkordata Se v
litvanskem (&l. 25), italijanskem (&l. 43, al. 1), nemskem (&l. 31, al. 1)
in avstrijskem konkordatu (dostavek k ¢l. 14). Besedilo glej v BV
1935, 148/49. Letonski konkordat govori v &l 13 o »katolidkih
drudtvih«, ki jih nadzoruje cerkvena hierarhija. Nai konkordat v
prvem odstavku ¢l 33 doloé¢a podobno kot zgoraj omenjeni kon-
kordati, da ima katoliska cerkev -polno pravico ustanavljati in voditi
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organizacije Katoliske akcije, ki imajo namen, izven strankarske po-
litike in nad njo pospefevati versko in moralno #ivljenje pod direkino
odvisnostjo in odgovornostjo katoliske hierarhije«. .Projekat« ima
k temu besedilu ve¢ pripomb. V litvanskem konkordatu, da je po-
deljena ta pravica le glede organizacij, ki imajo prvenstveno verske
namene. Kaj naj pomeni ta pripomba, je neumljivo. O italijanskem
konkordatu pravi, da je dana svoboda le glede italijanske Kato-
liske akcije, ne glede katere druge. Za one, ki poznajo ustroj Kato-
liske akcije, je ta pripomba popolnoma odveé; tudi pri nas govorimo
o slovenski Katoliski akciji in bomo govorili o jugoslovanski Katoliski
akciji, kadar bo organizacija po driavi enotno izvedena. lzraz »pod
oddovornostjio katoliS8ke hierarhije« hote reli, da organizacije Ka-
tolizke akcije miso navadna drudtva, ki bi spadala pod drzavni zakon
o drustvih. Enako je doloeno v Italiji, Neméiji, Avstriji in na Litvan-
skem. Na Letonskem je katolitka cerkev v veliki manjiini; morala
se je zato zadovolpti z dolocbo, da bodo katoliske organizacije ena-
kopravne z drugimi od drzave priznanimi drustvi.

Drugi odstavek €l. 33 naSega konkordata dologa, da zabavne igre
in literarne in glasbene prireditve ne nasprotujejo prvemu odstavku,
da torej spadajo v okvir delovanja Katoliske akcije. Tretji odstavek
ima doloébo, da se morejo vpisati v organizacije Katolizke akcije
uéenci javnih %ol. Dijaski odseki teh organizacij morejo obstajati
in delovati zunaj javnih 3ol

»Projekat« opozarja, da za ta dva odstavka ni analognih do-
lo¢b v drugih konkordatih. To je formalno res; toda dogovor med
sv. stolico in Italijo z dne 2. septembra 1931 h konkordatskemu
¢lenu o Katolidki akciji n. pr. Ze doloZa, da spadajo »trattenimenti
di indole ricreativa ed educativa con finalta religiosa« k delovanju
Katolitke akeije™.

V sporih z italijansko in nemdko vlado se je pokazalo, da je
treba v tej stvari podrobnih dolo¢b. Dostavek o dija$tvu je dodan
zaradi tega, da ne bi kdo uvrital organizacij Katoliske akcije med
obitajne organizacije, pri katerih je po nasih olskih zakonih dijadtvu
prepovedano sodelovati.

Stavek v -Projektu« (str. 48/49): »Tesko je shvatiti zbog ega
je bilo potrebno govoriti o »zabavnim igrama«, kao se pod tim igrama
ne bi razumele i igre sportskog i vojnitkog karaktera, sto bi dalo
akciji pravo na osnivanje izrefno zabranjenih, u drzavnom Ustavu,
verskih udruZenja za fizi€no vaspitanje«, vsebuje neprikrito ten-
denco.

Cl. 34. Clen govori v treh odstavkih o verski vzgop katoligkih
¢lanov v drZawvnih organizacijah za telesno vzgojo. V 1. odstavkn
je refeno, da bo vlada skrbela za to, da se bo v drZavnih organi-
zacijah za Hziéno wvzgojo spodtovala vera katolidkih ¢lanov, njena
natela in ustanove; kulturno in moralno vzgajanje v teh organizacijah
ne bo nasprotovalo katoliSkemu nauku. V 2. odstavku je dolofeno,
da bodo mogli duhovniki izvrSevati versko misijo v korist katolitanov

32 Prim. BV 1935; 149.
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v teh organizacijah, V ta namen morajo imeti dovoljenje pristojnega
skola in pristanek krajevnega vodstva organizacije. V 3. odstavku
je konéno reteno, da je proti odlo¢bam krajevnega vodstva organi-
zacije dovoljen priziv na vidje vodstvo organizacije. »Projekat« sodi
(str. 49), da sta drugi in tretji odstavek brez analogije v drugih kon-
kordatih; oba odstavka 5teje med tiste dolotbe, ki imajo namen
povetati mo¢ katoliske cerkve (str. 53).

Zadeva, o kateri govori omenjeni &len, je partikularnega po-
mena, zato ne moremo iskati paralel v drugih konkordatih. Podobno
dologbo imata le italijanski konkordat (&l. 37) in avstrijski [dostavek
k ¢l 14). Italijanski konkordat dolo¢a le to, da se bo poskrbelo, da
bodo mogli &lani organizacij za [iziéno wvzgojo izvrievati verske
dolZnosti ob nedeljah in praznikih. Doloéba v avstrijskem konkordatu
pa je splodnejSa; glasi se: »Der Bund wird dafiir Sorge tragen...,
daB in vom Staat eingerichteten Jugendorganisationen der katho-
lischen Jugend die Erfiillung ihrer religibsen Pflichten in wiirdiger
Weise und ihre Erziehung in religids-sittlichem Sinne nach den
Grundsitzen der Kirche gewiihrleistet werde.« Da je ta dolotba za
cerkev ugodnejfa od one v nafem konkordatu, je lahko uvideti.
Zadnji odstavek v na%fem ¢&l. 34 prina3a le dolotbo tehniZnega zna-
&aja in je zato smedno, navajati jo za dokaz, da so pravice kaloliske
cerkve povefane nad mero pravic v drugih konkordatih.

Cl. 35. Clen doloZa, da se z uveljavljenjem kankordata odpra-
vijo doslej veljavni zakoni, uredbe in pravilniki, kolikor nasprotujejo
dolo¢bam konkordata. »Projekat« prizna (str. 49), da so podobne
dolo¢be tudi v drugih konkordatih.

Cl. 36. Clen govori o me3ani drZavno-cerkveni komisiji za refe-
vanje imovinsko-pravnih vpra3anj. -Projekat< priznava (str. 49/30),
da so podobne dolotbe tudi v nekaterih drugih konkordatih.

€L 37. Clen ima dva odstavka. V 1. odstavku je refeno. da se
bodo wvsa ostala vpra3anja, ki se nana3ajo na cerkvene osebe in
stvari kot take, pa se ne omenjajo v prejénjih &lenih, urejala po
veljavnem kanonskem pravu. V 2. odst. pa je dolofeno, da bosta
tezave pri razlaganju konkordatskih élenov =ou si un réglement était
nécessaire pour résoudre des questions relatives a des personnes
ou choses ecclésiastiques non traitées dans ce Concordat et qui
touchent aussi I'Etat«, refevali sv. stolica in vlada sporazumno in
prijateljsko. -

Enako dolo¢bo kot 1. odst. gornjega ¢lena imata neméki (&l. 33,
odst. 1) in avstrijski konkordat (&l. 22, odst. 1). «Projekat« opozarja
(str. 50/51) na razliko, ki je med besedilom nemikega in avstrijskega
ter nasega lkonkordata, ki je po njegovem mnenju dobesedni prevod
besedila v avstrijskem konkordatu. Toda stvar je drugaéna. Tekst
v avstrijskem konkordatu se glasi: .Alle anderen aul kirchliche
Personen oder Dinge heziiglichen Materien, welche in den vorher-
gehenden Artikeln nicht behandelt wurden, werden dem geltenden
kanonischen Recht gemill geregelt werden. Besedilo v nemikem
konkordatu ima dostavek »fiir den kirchlichen Bereich«. Na% kon-
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kordat tega dostavka sicer nima, paé pa ima dodane k »des person-
nes et de choses ecclésiastiques« 3e »comme telles:. Ce bi torej
stvarno razlikovali med besedilom v avstrijskem in nemikem kon-
kordatu,*® potem je besedilo v nafem konkordatu bolj podobno
onemu v nemikem kot v avstrijskem.

O 2. odst. &l. 37 prizna »Projekat« (str. 51), da ima paralele v
drugih konkordatih.

Cl. 38. Clen doloca, da se bo izmenjava listin o ratifikaciji iz-
vréila &im prej v Rimu in da bo konkordat stopil v veljavo z dnem,
ko se bodo listine izmenjale. »Projekat« opozarja (str. 51), da kon-
kordat ne odreja »ni rok svoje vaZnosti, ni na&in svog ukidanja, a
neke odredbe konkordata glase, da su one donete, za velita vre-
mena (&l II)«.

K tej opombi je redi, da imajo enako dolotbo vsi konkordati
razen letonskega, ki edini med vsemi konkordati dolofa, da velja
za tri leta in se nato njegova veljava molée podalj3uje leto za letom,
ako se konkordat ne odpove s festmeseénim rokom (¢l. 20, odst. 1),
in romunskega, ki predvideva v &l. 23, odst. 2 moznost odpovedi
s Zestmeseénim rokom. Izraz za .Veélita vremena« (4 perpétuité) se
omenja v &l. 2 dvakrat, ko je govor, da se zdruZi nova ninska skofija
s Sibenisko »per unionem aeque principalem« in prav tako novo
ustanovljena banatska Zkofija z belgrajsko nadikofijo. lzraz -in per-
petuum« je pri takih cerkveno-upravnih spremembah nekaj na-
vadnega.

Zakljuéni protokol in dodatek. V zakljuénem protokolu je do-
loteno, da bo nuncij v Belgradu doyen diplomatskega zbora. Isto
dolotbo ima lateranski pakt [&l. 12, odst. 4) in nemiki konkordat
{dostavek k &l 3). »Projekat« trdi (str. 51), da ni bilo razloga, da se
je sprejela ta dolofba v nad konkordat.

V dodatku (annexe) je dolo¢ba o rabi slovanskega in staroslo-
venskega jezika v bogosluZju. »Projekat« pravilno omenja (str. 52),
da nudi analogijo za to dolotbo le dodatek k srbskemu konkordatu
iz 1. 1914, ni pa podobnih dolotb v konkordatih po vojni.

6. H koncu nimam veliko dostaviti. Pri¢ujo¢i pregled je pokazal,
mislim, da na¥ konkordat ni kakéno stradilo med konkordati po vojni,
marved da lojalno ustreza natelom novejiega lonkordatskega prava
in njegovemu dosedanjemu razvoju. Kakor sem #e v uvodu omenil,

% Perugini razlaga besedilo v nem$kem konkordatu takole: »Quare
in ambitu ecclesiaslico servandae sunt Ecclesiae leges, in ambitu civili
leges civiles. Discordia autem et pugna inter leges civiles et ecclesiasticas,
per se, in regimine concordatario, adesse non potesi; quia in primis ius
civile commune est praeter (non contra) ius canonicum, immo ius cano-
nicum quibusdam in casibus ad ius civile remittit; praeterea, ideo ineuntur
concordata, ut guaestiones de rebus mixtis controversae pacifice diriman-
tur, limites utriusque competentiae, quantum fieri potest, definiantur, el
leges civiles, quae forte ecclesiasticis contrariae exstent, vi ipsius concor-
dati abrogentur« (Concordata vigentia 1934, 231. op. 6). Prim. tudi &lanek
»Ai margini de Concordato tra la S. Sede e il Reich Germanicos v »L'Os-
servatore Romano« z dne 26. julija 1933.

Bogoslovni Vesinik 12
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tako bi rad poudaril tudi na koncu, da moramo pri kritiéni presoji
¢lenov v nasem konkordatu upodtevati troje: prvié nacela povojnega
konkordatskega prava vobée, drugié razvoj posameznega vpraSanja
v povojnih konkordatih in trelji¢ posebne prilike v nasi drZavi in
stalit¢e nafe drzave do konfesij sploh, ki je prislo do izraza zlasti
v verskih zakonih iz 1. 1929 do- 1931 in v slede&ih verskih ustavah.

V uvodu omenjenem zaklju¢ku, do katerega je prisel prof. Ili¢
v Studiji »Pred konkordatom«, je reéeno, da je napaéno, ko bi kdo
nabiral paralelne dolo¢be k naSemu konkordatu tako, da bi eno
vzel iz eneda, drugo pa iz drugega konkordata in bi s tem dokazoval,
da se na3 konkordat ujema z drugimi konkordati. Prav tako pa je
seveda napaéno, ako bi kdo izbiral iz ostalih konkordatov le tiste
dolotbe, ki so za cerkev manj ugodne, nego so sorodne dolotbe v
natem konkordatu, in bi tako dokazoval, da je nad konkordat za
drzavo od vseh veljavnih konkordatov najmanj ugoden,

Podrobna kritika élenov nasega konkordata ni bila namen tegale
clanka, ki je hotel pokazati le mo¢ ugovorov proti konkordatu.

Po nasem mnenju bi na$ konkordat dal podlago, na kateri bi
se mogle razmere med cerkvijo in nafo drzavo za obe stranki
ugodno redevati. Drzava v mjem ne daje cerkvi ved pravic, nego jih
dajejo drzave v drugih konkordatih; prav tako pa moramo priznati,
da ne omejuje cerkve, kot nekateri drugi konkordati. Cerkev na-
sprotno prav tako ne daje v konkordatu na3i drZavi kaksnih po-
sebnih predpravic, daje pa ji v bistvu vse, kar je dala drugim
drZavam.

Razvoj konkordatskega prava je dosegel v naSem konkordatu
v nekaterih podrobnih dolo&bah napredek, kakor smo videli pri pre-
gledu konkordatskih élenov. Nekateri Zleni pa so ostali precej
splodno in neodrejeno formulirani; toda taka sploinost in neodreje-
nost ne Skoduje drZzavni strani, pa¢ pa cerkveni, kakor kaze skuinja
z drugimi konkordati. Zato je popolnoma odveé, ¢e kdo zaradi pre-
splognih doloéb napada konkordat, ¢es da si bo s takimi dolo¢bami
cerkev prilastila pravice, ki jih drugod nima, in take snadmudrila«
drzavo,
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Prakti¢ni del.

DESETLETNA RAST SLOVENSKE KATOLISKE AKCLJE.

(Nadaljevanje.)
II. Doba tipanja okoli katoliske akcije.

1. Nekaj o izrazoslovju v razpravi

1. Besedo -katolitka akcija« pifem z malo zaletnico'. Vendar
pa bom rabil tudi kratico KA in izraz Kaloliska akcija (z veliko
zaletnico). Zakaj tako razlikovanje v pisavi? Naj o tem podam na
tem mestu nekaj pojasnila in s tem tudi ozna¢im metodo, ki se je
bom drzal pri raziskovanju razvoja slovenske katoliske akeije.

Besedo =katolitka akcijax je pisal Lj. skof. list z malo zacet-
nico vse do srede l. 1936, od tega casa dalje pa rabi kratico KA in
pise Katolisko akcijo z veliko zagetnico. In ta na¢in pisanja je
postal pri nas Slovencih obitajen in stalen.

2. Kaj pomeni danes pri nas KA? V uvodu k »Pravilom Slo-
venske Katoliske akcijex, ki so stopila v veljavo 26. sept. 1936,
pide Lj. &kof. list (1936, str. 110): »KA je po svojem bistvu orga-
nizacija.« »V Katoliski akciji je treba razlikovati njene lastne
organizacije [po stanovih in poklicnih okoljih) in privzete pomoZne
sile.« »Slovenska Katoliska akcija (SKA) je cerkvena ustanova...«
Danes nam torej zna¢i KA doloZeno cerkveno ustanovo z vrsto takih
in takih organizacij, s takimi in takimi lastnostmi in doloenimi cilji,
ki je stopila v Zivljenje 26. sept. 1936. Zato danes po preteku niti
enega leta e ne moremo govoriti o desetletnem razvoju KA. To bo
mogote Sele ez deset let. Nam pa gre v nadi razpravi za pretekla
leta, v katerih smo tudi veliko govorili in delali okoli te zamisli
Pija XI., zato tega dela v prejdnjih letih ne smemo oznagevati s
sedaj obiajnim znakom KA.

Da se v zatetku razprave ogibljem sedanjega nadina pisanja
KA, me nagiba tudi Se drug razlog. Ako bi namreé rabil kratico KA,
bi hote ali nehote dajal tej besedi nafo sedanjo slovensko konkretno
vsebino. S tem bi si pa metodiéno zaprl ali vsaj otezil pot za kritiéni
pregled zadnjih desetih let, ki smo jih posvetili delu okoli te za-
misli Pija XI. in njegovega naro¢ila. Dosledno bi moral namreé v
tem primeru vzeti za merilo tega dela dana&njo konkretno slovensko
vsebino KA, mesto da se tudi danainjemu njenemu pojmovanju kri-
titno priblizam. Zato se vratam k prvotnemu nafinu pisanja kato-
litgke akeije {z malo zadetnico); to mi omogodi, da se svobodneje
izra?am in nisem navezan na dana3njo vsebino, ki jo dajemo temu
nazivu.

3. Toda kaj naj nam znadi -katoliska akcija«? Gotovo vsebino
moramo dati taki oznaki, ako jo hotemo rabiti in z njo jasno govoriti
o preteklih letih. Dati ji moramo vsebino brez ozira ma to, kako so
jo pojmovali pred leti.

! Po nesporazumu je v prvem delu te razprave ta naziv tiskan z
veliko zaetmico, oziroma stoji kratica KA.

12°
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Ko nam danes KA znati konkretno slovensko cerkveno usta-
novo in mnjene organizacije, naj nam katoliska akecija zna¢i kato-
lisko delo in prizadevanje v mejah, po naéinu, s sredstvi in cilji,
kakor ga z sactio catholica« narota Pij XI. ikofom in vernikom v
danadnjem poloZaju katoli¢anstva. Torej maj znaéi katoliska akcija
(z malo) zamisel Pija XI. kot tiko, v vsem obsegu in z vsemi po-
drobnostmi. V tem najdiréem pomenu obsega katoliska akcija (z
malo) tudi naso Katolisko akeijo [z veliko) kot sredstvo, orodje,
organizacijo, s katero dela in skusa dosegati svoje namene. V oZjem
pomenu besede naj nam pa »katolidka akcija« znati dela, podjetja,
konkretna prizadevanja, ki jih vrdi Katolidka akcija.

Tako razlikovanje med KA in katoliko akeijo, bodisi v &irfem
pomenu besede bodisi posebno v oZjem pomenu besede, nam pri-
porota ne samo taktiéni ozir, ampak tudi obitajno slovensko izra-
zanje in slovenski pravopis. Saj Slovenci pifemo n. pr. o katoliski
socialni akciji z malo zadetnico, a organizme, organizacije, ki to
akcijo pospesujejo in vodijo, pa pifemo z veliko za&etnico, n. pr:
JSZ, Zveza zdruZenih delavcev itd. Tudi pifemo o katolitkem gi-
banju z malo zaZetnico, njega organizacije pa z veliko, n. pr. Pro-
svetna eveza itd.

To izrazoslovie vzdrZi tudi, ako ga primerjamo n. pr. s fran-
coskim nadinom govorjenja o »actio catholica« Pija XI. Da, &e veé.
V tej primeri besedo katolitka akcija (z malo) lahko natanéneje
razmejimo Se od druge strani.

Generalni vikar grenoblskega %kofa, Guérry, takole razélenja
vsebino 1'Action Catholique. 5 ... I'Action Catholique doit étre en-
visagée sous un double aspect: a) dans sa réalité coneréte; b) dans
ce qu'elle est ‘essentiellement en elle-méme, abstraction faite des
formes diverses qu'elle peut revétir. Dans sa réalité con-
créte: L'Action Catholique désigne un organisme, une insti-
tution, un ensemble d'organisation et d'ceuvres’. Dans son es-
sence: L'Action Catholique est la participation du laicat catho-
lique 4 l'apostolat hiérarchique.«®* Kar vidi Francoz realnega, kon-
kretnega v tej Pijevi zamisli, moremo po nafem izrazosloviu ozna-
&iti z dvojno besedo: organizme, organizacije oznadujemo s Katolisko
akcijo (z wveliko); dela, delovanja, podjetja pa s katolitko akcijo
(z malo). Kar pa Francoz oznaduje za bistvo, recimo za idejno stran,
bi slednji¢ tudi lahko oznatevali z besedo katolitka akcija (z malo)
v najSirfem pomenu besede. A je bolje, da idejno stran Pijeve za-
misli (son essence) oznatujemo edino le z izrazom: sodelovanje
(udelezba) laikov s hierarhi¢nim apostolatom (s poslanstvom cerkve).

Tako naj ima po nafem izrazoslovju, ki se ga hofemo driati —
ne samo v tem poglavju, ampak v vsej razpravi — KA najkon-
kretnejdi pomen, in naj sluzi le za oznako L 1936
ofivljene cerkvemne ustanove in njenih organi-
zacij. Idejno stram (son essence) Pijeve zamisli
bomo vedno oznalevali z izrazom: sodelovanje

*Guérry, L'Action Catholique (Paris 1936) 146,
% 0, c. 148,
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laikov s cerkvenim poslanstvom. Izraz katolitka
akcija (z malo) pa naj nam v najSirfem pomenu znadi
Pijevo zamisel kot tako, torej organizacijo z njenim delovanjem
vred; v oZjem pomenu pa dela, posamezna podjetja, ki se vrie
v smislu Pijeve sactio catholica«.

4. Zgodovini preteklih let s tem izrazosloviem ne bomo delali
nobenega nasilja. Saj dejansko le razélenimo Siroko in bogato vse-
bino Pijeve zamisli, ki jo izraZa v svojih izjavah z besedo sactio
catholica«. In prav to nam omogofi, da opazujemo, kako smo se v
preteklih letih bavili s to zadevo. Ko imamo tako razélenjeno vse-
bino katoliske akcije, moremo Zele tofno ugotavljati wvsebino, ki
smo jo mi sami dajali tej besedi v preteklih letih. In nasa razprava
naj nam ravno pokaZe, kako smo se iz svojih razmer in svojih
prvih pogledov bliZali Pijevi katoli8ki akciji, kako polagoma lug&ili
njeno vsebino, kako jo primerjali s svojimi razmerami, kako jo sku-
$ali prenafali in ustvariti za naSe potrebe, kaj z njo dosedi itd. itd.

Objektivno merilo, s katerim bomo presojali na%e nazore in
pesamezne poizkuse, ki so v zvezi s Pijevo zamislijo, nam bodo dale
predvsem papeske izjave istega ¢asa in deloma konkretno papezevo
delo: I'Azione Cattolica Italiana.

2. Sploina oznaka prve dobe.

1. K prvim glasovom o katolidki akciji po katoliskem shodu
so se kmalu pridruzili 3¢ novi. In v naslednjih letih Ze moramo po-
kazati nekaj izrazitejiih stalis¢ do te Pijeve zamisli, oziroma tudi
na¢rtov, kako naj jo uvedemo pri nas. Reéi smemo zalo, da se s
tasom, v katerem je izvajanje orlovske organizacijske zamisli v nase
dusnopastirske vrste prineslo prve govorice o katoliski akeiji, pri-
cemja prva doba v zgodovini slovenske katolizke
akcije, ki traja nekako do konca |. 1928. Najprimerneje
morda oznatimo ta leta, ako jih imenujemo dobo tipanja
okoli katolidke akcije. Tak je znalaj tega razdohja.

Lijudje vsako novo stvar gledamo in presojamo s svojega sta-
lit¢a, iz razmer, v katerih Zivimo. To je nekaj &isto naravnega, In
drugate tudi ni moglo biti s pozivi Pija XI. h katolitki akeciji. Stoje&i
sredi razvitega organizacijskega Zivljenja, kateremu je pravkar mi-
nuli katoliski shod posvetal tako pozornost, smo Slovenci jeli motriti
katolisko akcijo predvsem z zvezi s svojimi organizacijami, v zvezi
z njihovim delovanjem in njihovimi vprafanji. Da, se veé. Ravno
domage organizacijske razmere so jele vzbujati zanimanje za kato-
lisko akcijo Pija XI. In to ne velja samo za prve glasove, o katerih
smo Ze govorili. V prvi dobi in tudi S5e¢ v naslednji so se wsi
konkretni poizkusi v tej smeri vriili v majtesnejii zvezi s proble-
matiko nadega organizacijskega Zivljenja. Zato brez upoStevanja te
problematike, ki je po katolifkem shodu vedno ofitneje in izra-
ziteje stopala na dan in zahtevala svojo reditev, ni mogoe pravilno
oceniti prvih poizkusov s katolitko akcijo pri nas, oziroma ni mo-
gote umeti prvih stalis€, ki smo jih zavzemali do nje. O miselnosti,
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ki je napolnjevala in vodila zadnji katoliski shod glede nadih orga-
nizacij, smo Ze govorili. Zato nam ne bo teZko razbrati, katera so
bila ta vpra%anja, ki so nas obenem vodila k razmifljanju o kato-
liski akciji in nas naganjala, naj jo uvedemo v svoje slovenske
razmere.

2. NaSa vzgojno-prosvetna organizacija se je Ze pred katoliskim
shodom jela razvijati v stanovsko smer. Iz nekdanjih odsekov izo-
brazevalne matice SKSZ, so zrasle in se osamosvojile: Orlovska
zveza, Orliska zveza in Zenska zveza. Ze |. 1922 smo tudi dobili
samostojno mladinsko organizacijo Krekovo mladino, ki jo je usta-
novilo kri€ansko-socialno delavstvo. Ker je ozemlje, ki ga je doslej
obdelovala ena sama organizacija, naenkrat zasedla cela vrsta samo-
stojnih organizacij, je bilo za uspeino delovanje nujno potrebno,
da se delokrogi posameznih organizacij toéno razdele. Pri razhodu
iz skupnega doma SKSZ se to ni zgodilo. Prvo veliko vpra-
Zanje je zato bilo, kak&en delokrog naj si ohrani
stara prosvetna matica v primeri z novimi sta-
novskimi organizacijami, ki so si lastile mladino
popolnoma zase. Katolitki shod je, kakor smo Ze omenili, le
narotil SKSZ, »naj natanko doloéi svoj delokrog glede na ostale
osrednje organizacije«, ObSirno smo tudi Ze govorili, kako se je jelo
refevati to vprafanje med Prosvetno zvezo in Orlovsko zvezo, a
brez pravega uspeha, da so dudni pastirji jeli iskati odpomo& v kato-
liski akeciji, na katero so kazali v Italiji.

Vprasanje razmejitve delokrogov je &lo dalje tudi ma mladinske
organizacije. Dobili smo dve, Orlovsko zvezo in Krekovo mladino.
Orlovstvo bibilorado zajelovsvoje vrste vsokato-
li¥ko mladino brez izjeme. Krekova mladina pa si
je lastila vso delavsko mladino. Kje naj bo meja
med njima, da ne bo prepirov? Na katoliSkem shodu o
novi delavski mladinski organizaciji niso govorili, 5¢ manj seveda
o njenem razmerju do orlovstva. A v naslednjih letih je to vpraZanje
ostro stopalo na dan.

OsrednjateZavanadegaorganizacijskega Ziv-
lienja, ki so jo 2utili predvsem dulni pastirji, se
je paporajala okoli verskonravne vzgoje v nasih
vzgojno-prosvetnih necerkvenih organizacijah. —
VpraZanje je slo do osnov, na katerih rastejo in delujejo te nase
organizacije.

Vzgojno-prosvetne organizacije, na katere je katolidki shod
toliko zidal pri verskonravni obnovi nasega naroda, kaZejo pri nas
gotovo dvojnost. Njihovo ime in znataj sama povesta, da vzgajajo
in izobraZujejo svoje ¢lane za javno Zivljenje, za delo ma marod-
nostnem, gospodarskem in socialnem obmoéju. Obenem pa te orga-
nizacije tudi poudarjajo vaZnost verskonravne vzgoje in podértavajo
v svojih pravilih, da jo hofejo gojiti v svojih vrstah. V kakénem raz-
merju pa je prav za prav obojno delo v naiih organizacijah? Ali
tefe obojno prizadevanje vzporedno drugo ob drugem? Ce ne, ka-
tera stran njihovega delovanja je potem odlofilna, najvaZnejia za
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nase katolisko gibanje, ali prosvetna ali verskovzgojna? Vprasanje
Se bolj zaostreno se je glasilo takole: Ali te organizacije Ze s svojim
prosvetnim delom dvigajo in utrjujejo tudi wverskonravno Zivljenje
med narodom? Ali pa je obratno res, da njihova verskonravna vzgoja
daje osnovo in pogon za kri¢ansko prosveto in kr3¢ansko udejstvo-
vanje v gospodarskem in socialnem Zivljenju.

En kot drug odgovor ima pomen tudi za ustroj in vodstvo teh
organizacij. Ako je prvo res, potem je naravno, da zavzamejo do
duhovnika demokrati¢no stalis¢e, saj duhovnikovo delo samostojno
podpirajo. Ce je pa drugo res, bi pa moral dobiti duhovnik izjemno,
avtoritativno stalis¢e v njihovem vodstvu, ker je njegovo delo osnova
ostalega drustvenega delovanja. Videli smo, kako se je ob priliki
izvajanja orlovske organizacijske zamisli pojavilo to vprasanje in
je bilo — &eprav morda nezavedno — glavni vzrok medsebojnih
nesporazumaov.

Katoliski shod se tega vprafanja ni dotaknil. O necerkvenih
organizacijah so govorili v odseku za narodno prosveto, iz cesar bi
smeli sklepati, da so polagali paZnjo predvsem na njihovo narodno-
prosvetno delovanje. A vendar so istofasno poudarjali tudi njihovo
delo za »pogloblieno versko in apologetiéno izobrazbo«, opozarjali
na »verskovzgojne cilje... mladinske organizacije«*. Torej mi& jas-
nega, ni¢ dolofnega v pogledu dvojnosti nadih organizacij.

Posebno perefa se je kazala ta neurejena dvojnost stare pro-
svetne kot tudi novih stanovskih organizacij v razmerju do cerkve-
nih organizacij, ki se pecajo izkljuéno z verskonravno wvzgojo. Na
katolitkem shodu so se deloma dotaknili tega wvpraanja govorniki
iz orlovskih vrst, a tudi za svojo organizacijo nié¢ vef kot le do-
taknili®*, Kako naj si cerkvene in necerkvene organizacije dele med
seboj verskovzgojno delo in kak$no naj bo razmerje enih organi-
zacij do drugih, je ostalo odprto vpraSanje. In med dudnimi pastirji
se je jela &iriti praksa, da sploh ni razlike v verski vzgoji enih kot
drugih organizacij, in mnogokje so se zadovoljevali z eno sama, ki
naj nudi vse, kar mladina potrebuje.

Pri vseh teh na3tetih tezavah je &lo v jedru za eno in isto vpra-
Zanje naiih organizacij: za toéno opredelitev dela in razmejitev delo-
kroga na levo in desno. Pokazala pa se je tudi ravno

1 Prim. BV 1937 54,

“Dr. Basaj je v svojem govoru »Mladinska organizacijaz takole
nac¢el vpratanje razmerja orlovske organizacije do Marijine druibe: »Na-
men mladeniike in dekli¥ke organizacije je v prvi vrsti ta, da mlad &lovek
ohrani v sebi to, kar je Ze po naravi dobrega v njem.= »... Mladinska
organizacija ... stremi po tem, da mladosine dobrote, mladostni ogenj
neguje, neli in ohrani.« »Gotovo je, da moramo za mladino imeti verske
organizacije, ker vsa svetna sredstva ne morejo zadostovati, da ohranijo
mladino dobro. Gotovo pa je tudi, da je organizirana fantovska druiéina
{orlovstva op. por.) prav tako neobhodna, ker verska organizacija nima
namena dajati tega, kar daje svetna. — Tudi Marijina druiba se lahko v
neki meri poslufuje onih naravnih sredstev, kakréna opravlja svetna orga-
nizacija, in si lahko jemlje naloge, ki spadajo v svetno mladinsko organi-
zacijo. Vendar je brezdvomno, da taka verska organizacija ne bi mogla
konkurirati z nasprotno svelno organizacijo.- K.s. 168.
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nasproina potreba in tudi to zaradi vsestranske
razélenitve nadega organizacijskega Zivljenja:
enoltno in smotreno katolidko gibanje je zahte-
valo neko skupno vodstvo katoliskih organi-
zacij. Orlovski krogi so bili prvi, ki so jeli opozarjali na potrebno
skupnost med svojo in drugimi mladinskimi organizacijami in so
tudi predlagali, kako naj bi se to doseglo. Svetovali so jim, naj se
v nadinu svojega delovanja, &im bolj pribliZajo orlovski organizaciji®.
Iz teh vrst je tudi priila Ze omenjena resolucija katoliskega shoda o
ustvaritvi enotne armade in enotne fronte slovenske katoliske mla-
dine®. In ko so pri izvajanju samostojnosti orlovske organizacije na-
stale razprtije, so zopet orlovski krogi opozarjali, naj bi se osnovala
vrhovna skupna matica®. Zelja po neki medsebojni povezanosti je
bila tudi na drugi strani. A uporabna izvedba te zamisli ni bila nig
man] zamotana na vse strani kakor nasprotno vprasanje razmejitve.

4, Ovire, ki so se porajale pri razmejitvi delokrogov med Pro-
svetno zvezo in Orlovsko zvezo, pa niso zadrZale nasih kulturnih
delavcev, da ne bi po katolifkem shodu tudi istocasno jeli misliti
na zgradbo koordinacijske vezi med katoliskimi organizacijami. To-
zadevno prizadevanje je kmalu dobilo dvojne smer.

Prvi poizkus se je pri¢el med tremi majmocénejdimi organiza-
cijami, ki so si delile med seboj slovensko mladino: Prosvetno zvezo,
Orlovsko zvezo in Marijino druZbo®. V kak3ni smeri so potekali raz-
govori med zastopniki teh organizacij, razvidimo iz porodila, ki ga
je dala o tem cerkvena oblast duhovnidki javnosti v zagetku 1. 1925,
»Voditelji teh treh skupin se posvetujejo, kako bi za vse tri osnovali
nekak osrednji svet, da bi vsak v svojem delokrogu z ozirom
na druge mogel bolj uspeino delovati in bi se v polrebi mogle vse
tri skupine hitro zdruZiti v obrambo verskonarodnih idealov.«® Iz
zelje po sodelovanju do konkretne oblike sodelovanja je bila pa
tezavna pot. Kako izvesti sodelovanje prosvetnih necerkvenih orga-
nizaci] s cerkveno verskovzgojno organizacijo, ki se ne pe¢a s pro-
sveto? To moZnost je nudila edinole verskonravna vzgoja, ki jo
tudi necerkvene organizacije po svojih pravilih hotejo gojiti. Dalje,

" Prim. Fr. Zabret, Mladinska organizacija. K.s.102. =Nasprotniki
so vedji del svojih sil v zadnjem &asu vrgli na mladino...« »Razbita in
neenotna armada vedno doZivi poraz, mladinska organizacija — ¢&e ho-
cemo rediti vernost in podtenost slovenskega ljudstva — pod nobenim po-
gojem ne sme dozivljati porazov in mora z vso}utuvasliu dosegati trajnih
uspehov .., zato je potrebno, da se najde med orlovsko organizacijo in
drugimi mladinskimi organizacijami neka skupnost, da se wvrii delo po
dologenem enotnem naértu in da se ostale ordanizacije, v kolikor je to
mo#no, v nafinu svojega dela tembolj priblizajo orlovski organizaciji.«

7 Prim. BV 1937, 56 op. 20,

& Prim. BV 1937, 58 op. 25.

® Prim. dr. RoZman, Duhovnik in Orel. Vzajemnost (1923) 50:
»Drugi... problem je vprafanje, ali naj bi se napravil kartel vseh naiih
kri&anskih organizacij ali pa neka viija enota [najvisji svet) iz zastopnikov
vseh samostojnih organizacij (SKSZ, OP, Orliska zveza, Marijine druibe
itd)), ki bi bila ne samo vrhovni svetovalni organ, ampak tudi odlogujoéa
zadnja instanca... Ti problemi rabijo svoj &as, da dozore.. ..

10 Lj. Ekof. 1. 1925, str. 3.
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za uspeino sodelovanje je potrebno, da prevzame vsaka organizacija
neko posebno vlogo v celotni verski vzgoji nase mladine. Saj nima
pomena, da bi vse tri vriile enako verskovzgojno delo. Kakino na-
logo naj prevzame ena, kakino druge organizacije? Sele po dolo-
¢itvi delokrogov glede verskonravne vzgoje mladine bi bilo mogoce
misliti ma zgradbo zunanje formalne medsebojne povezanosti. Tu je
stala koordinacija pred dvema moZnostima. Ali naj se povezanost
izvede na cerkvenopravni podlagi, na kateri sloni Marijina druzba?
Potem bi vse koordinirane organizacije priile pod neposredno vod-
stvo in nadzorstvo cerkve — Zelja, ki so jo kazali dusnopastirski
krogi v prepirih zaradi orlovske samostojnosti. Druga pot je pa bila,
da bi necerkvene organizacije, ki slone na demokratini paodlagi,
pritegnile v svoj pravni okvir tudi Marijino druzbo. Ena kot druga
reditev bi bila za nafe razmere skrajno radikalen korak, za cer-
kveno organizacijo naravnost mesprejemljiva.

Ta, recimo, mladinski, verskovzgojni koordinacijski poizkus z
csrednjim svetom je polagoma zaspal. Nikjer ve¢ ne beremo o njem.
Morda so ga zmagale natelne tezave in ovire, pred katerimi se je
znaSel. Ali ga je pa odrinila z dnevnega reda druga potreba nasega
katolizkega gibanja, ki je pa terjala nekako skupno idejno wvodstvo
e v mnogo vetjem in Zirfem obsegu.

Po katolitkem shodu so se mamret jeli pojavljati tokovi, ki so
grozili, da se razlijejo in prestopijo bregove, med katerimi je doslej
potekalo slovensko katolisko gibanje. Strokovna organizacija kric¢an-
skosocialnega delavstva in njena Krekova mladina sta stopili na
pota, ki so se zdela vodilnim katolitkim krogom pomisleka vredna
in nevarna'’. Tudi med dijaitvom se je pojavilo novo vrenje. Neza-
dovolini z dotedanjim katoliskim duhom &asa, so jeli iskati novih
potov katoliSkemu gibanju. Veé& desetletno slovensko katolitko gi-
banje je tako dobilo razpoke v svoji zgradbi. Nobena stvar pa ni
tako 3kodljiva za uspehe celokupnega narodnega gibanja kot ne-
edinost posameznih Ziniteljev, ki hodijo vsak svojo pot.

Nekdaj je bila SKSZ nekako srediite naSega katoliskega giba-
nja, posebno pa kulturno-prosvetnega dela med narodom. Po kato-
liskem shodu je pa ostala kakor okle$¢eno drevo, ki ni ve& pri-
vlaéno za svojo okolico. Zafutili smo, da nam nekaj manjka; neke
osrednje osi smo pogrefali, okoli katere naj bi se vse drugo sukalo
in zivelo. Ze 1. 1925 se je vzbudilo prepritanje, da si bomo morali
katolitki Slovenci na vsak nalin postaviti skupno ognjid€e, kjer bi
se zbiralo, ogrevalo in vodilo vse nase katolitko kulturno delo. Misel
je bila lepa, bogata, a ravno zato tudi prediroka, da ne bi potre-
bovala ¢asa za svojo dozoritev. Toplo gredo, v kateri naj bi dorasla,
jii je nudila Prosvetna zveza. Ta je |. 1925 za 17. avgust sklicala v
Ljubljano posebno sprosvetno skup3éino«, ki naj bi redila perete

'* Univ. prof. dr. M. Slavié — na tem mestu se mu zahvaljujem
za naslednje pojasnilo kakor tudi za vse ostale pripombe o katoliskem
gibanju po zadnjem katoliskem shodu — se je »kol predsednik stalnega

odbora katolizkih shodov wveliko trudil, da bi gibanje v Krekovi mladini
in JSZ oslalo v pravem toku«,
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vprasanje enotnega vrhovnega vodstva katoliskega kulturnega dela
na Slovenskem!s.

Iz teh koordinacijskih prizadevanj so zrasli v dobi do I. 1928
trije naérti, ki naj bi regili nase organizacijsko vprasanje. Prva je
zagledala beli dan kamniska spomenica »Reorganizacija slovenskih
katoliskih organizacij«, ki jo moramo Zteti med zasebne naérte.
Uradni tvorbi pa sta bili »Vrhovni narodni svet« (KatoliSki narodni
svet) in »Katoliski kulturni svet«. V teh treh organizacijskih zamislih
smo se jeli Slovenci prvikrat blizati zamisli Pija X1, ki jo priporota
ped imenom »actio catholica«. Vsi trije naérti namreé govorijo o
katolifki akciji in izraZajo o njej svoje mnenje s pogledom na ob-
stojefe organizacije.

3b. Kamniska spomenica.

1. Ljubljanske skrbi z »osrednjim svetoms, oziroma z »vrhovnim
vodstvom katolifkega kulturnega dela v Slovenijiz, so nasle odziv
tudi med dusnopastirsko duhovéino na deZeli. Cerkvena oblast jo
je sama pozvala k sodelovanju, ko je v porotilu o snovanju »osred-
njega svetas povabila duhovnike, naj o stvari razmisljajo in natel-
nikom organizacij pomagajo z dobrimi in prakti¢nimi sveti'’, Preden
so v Ljubljani priéli do konkretnih naértov, je duhoviéina kamniske
dekanije sestavila svoje predloge v obliki spomenice z naslovom
»Reorganizacija slovenskih katoliskih organizacij« in jo predlozila
naravnost cerkveni oblasti". DuSnopastirska duhovi¢ina, ki je po
katoliskem shodu ve&krat pokazala neko nezadovolinost z obsto-
jetimi organizacijskimi razmerami, je tako dobila lepo priloZnost,
da cerkveni oblasti naravnost razodene svoje poglede na nale orga-
nizacije in ji predloZi svoje misli ter nacrte, kako priti iz nezado-
voljivega stanja do ¢im uspeinejiega delovanja'®. Oglejmo si spo-
menico A) v njenih znagilnejsih mislih in predlogih, in nato B) si
poblize oglejmo njeno katolitko akcijo.

A, 2, Spomenica sestoji iz &tirth delov. V prvem ugotavljajo
duhovniki sedanje stanje nasih organizacij in podajajo femu pri-
merne nacelne zahteve. Drugi del je naslovljen  Cerkvene orga-

* Prim. Fr. Eriavec, Zgodovina katoliSkega gibanja na Slovenskem
(Ljubljana 1928) 332.

18 L. #kof. 11925 1. e.

" Spomenica je bila objavljena tudi v Vzajemnosti (1925) 65—67.
Prim. BV 1937, 61 op. 28.

1" Spomenica je bila spoeta ali morda tudi rojena na Homeu L 1925
na konferenci, ki je bila sklicana prav z namenom, da se govori o re-
organizaciji naih organizacij. Tedanji tamkajinji Zupnik Mrkun mi je o
tem dal naslednje pojasnilo: »Glavni iniciator je bil dekan Ivan Lavrengic,
#ivo pa sem sodeloval tudi jaz. Poudarjali smo tudi potrebo, da organi-
ziramo vse Etiri stanove, b j., fante, moZe, deklela in Zene, in sicer tako,
da bomo imeli maso za seboj. Slo je predvsem za to, kako v sklad spra-
viti Marijine druzbe z novimi stanovskimi organizacijami. Poudarjalo se
je, da naj bi slanovske organizacije imele tudi svoje shode. Marijine
druZbe naj bi tvorile elito (podértal jaz) in naj bi se samo naj-
boljii ljudje sprejemali vanje, a v stanovski organizaciji naj bi bili kolikor
mogote vsi organizirani... Apostolov laikov ta &as ni e nihée pro-
pagiral . ..
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nizacije«, tretji pa »Necerkvene organizacije«; naslova pa nista naj-
primernej$a, ker je prvikrat govor tudi o nekaterih necerkvenih
organizacijah, drugi¢ se pa omenjajo tudi na%e cerkvene zdruZbe.
Cetrti del se pea z nekaterimi tehniénimi in materialnimi vpra-
3anji, ki nas tu ne zanimajo.

V uvodu v prvi del poudarja duhoviCina najprej svoje staliite,
s katerega gleda in presoja nade katolisko organizacijsko Ziv-
lienje. »Duhovniki se pefamo z organizacijskim delom v cerkvi in
izven cerkve zato, da ljudi laie vodimo k vetnemu zvelitanju.. .«
V cerkvenih in necerkvenih organizacijah gledajo torej duhowvniki
v prvi vrsti »moderna sredstva« sodobne pastoracije; z drugo be-
sedo, moderna sredstva, ki se jih posluZuje hierarhiéni apostolat
pri delu za zvelifanje vernikov.

Zal da imajo nade organizacije razne nedostatke, ki hromijo
njihovo delovanje. »1. Marsikje so samo na papirju. Ni shodov, ni
sej, ni prireditev, ni prejemanja sv. zakramentov. 2. Imajo premalo
¢lanov... Duhovnik izrablja svoje moéi le za sorazmerno mali
krog organiziranih Hudi, n. pr. pri Orlih. 3. Versko-moralnega
Zivljenja... je veliko premalo.« Zakaj? »Duhovnik paé¢ mima zaradi
napaénega pojmovanja demokratiénega principa tiste avtoritete,
kakrino bi moral imeti. 4. V na3em druStvenem Zivljenju ni enot-
nosti. Imamo razne centrale. Vsaka zahteva svoje... Tudi pri
krajevnih organizacijah ni nobene enotnosti, nobene skupnosti.
Vsaka hodi svojo pot.«

»Zato zahtevamo: a) Trdnejso katolidko podlago
pri vseh nadih drustvih. To naj bo doloeno v pravilih in e na-
tantneje v poslovnikih. b) Vsak duhovnik smatraj drustveno ziv-
lienje kot zelo vaZen del dufnega pastirstva in se peéaj Ze zaradi
svojega poklica z druStvenim Zivljenjem. Duhovnik imej v orga-

nizacijah tisto avtoritativno mesto, ki mu gre...; bodi
pri vseh katoliskih organizacijah odbornik... brez vsake wvolitve;
imej pravico... glasovati in v vseh versko-moralnih zadevah odlo-

Eevati, Tudi naj bo duhovni vodja pri vseh katoliskih drustvih,
¢) Zahtevamo veéjo enotnost in skupnost pri krajevnih
in sredisénih organizacijah. V ta namen naj se oZivotvori Zupnijska,
dekanijska, skofijska in narodna katoliska akcija. ¢) V nada drudtva
moramo pritegniti mase...«

Kako maj se te nafelne zahteve praktiéno izpeljejo, nam po-
vedo duhovniki v drugem in tretjem delu spomenice.

Zatnimo sistematiéno gojiti versko Zivljenje pri vseh §e prak-
titnih katoli€anih in sicer v okwviru 3$tirih stanovskih organizacij:
za moZe, Zene, fante in dekleta. Kjer je moZno organizirati vse
stanove v Marijini druzbi, bi $tiri Marijine druzbe v Zupniji prevzele
to versko vzgojo. Isto velja za tretji red. Kjer pa to ne bi bilo
mogole, naj bi se pa ustanovile §tiri stanovske zveze.

»Zveza katoliskih mo# z odseki: Apostolstvo moZ in
Marijina druzba. V to zvezo spadajo vsi moZe, ki so Se prakti¢ni
katolitani. Vsako prvo nedeljo v mesecu... skupno sv. obhajilo...
s primernim govorom. Po potrebi shod v druitveni dvorani. Duhovne
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vaje vsaj na tri leta — ¢e mogote v Domu duhovnih vaj — v gotovih
dobah skupne verske manifestacije . . .«

+»Zveza katoliskih Zena z odseki: Marijina druzba in
Elizabetna konferenca. Stanovska organizacija za vse Zene brez
izjeme.« Ostalo podobno kakor zgoraj.

s»Zveza katolidkih mladenitev z odseki: Marijina
druzba in Orel. Skupno sv. obhajilo, za Marijino druzbo obvezno
vsako tretjo nedeljo, z govorom... Duhovne vaje e le mogofe v
Domu duhovnih vaj.«

Zveza katoliskih deklet z odsekoma: Marijina druz-
ba in Orlice...« Drugo podobno kakor pri Zenah.

4. Skupna gojitev verskega Zivljenja v okviru »8ir§ihe stanov-
skih organizacijah bi imela pa Se drug velik pomen. Postala naj bi
trdna notranja vez med nadimi cerkvenimi in necerkvenimi organi-
zacijami. »Vsi &lani cerkvenih, zlasti oZjih organizacij, naj bi bili
hkrati &lani tudi necerkvenih organizacij. Od &lanov nasih ne-
cerkvenih organizacij pa se upravieno pri€akuje, da postanejo —
te §e niso — ¢&lani cerkvenih organizacij, ne samo &irSih, ampak
tudi wvigjih.« Cerkvene in necerkvene organizacije bi se ma ta natin
prelile ena v drugo, ne sicer formalno, pa¢ pa po istih ljudeh. In
doseZena bi bila notranja edinost, ki je tako zelo potrebujemo.
»Tako bi bil izklju¢en vsak razdor ali razkroj nasih katolikih orga-
nizacij za vselej in povsod.«

5. A naie organizacije potrebujejo tudi §e zu-
nanjo formalno medsebojno povezanost, ki bi
enotno urejevala in pospedevala njihovo delo-
vanje. Kako doseti tudi to? Zaradi lepe enotnosti in soglasne
skupnosti v vseh nasih organizacijah, naj se v vseh Zupnijah osnuje
zupnijska katoliska akcija, v katero naj spadajo wvse
dosedanje organizacije -na katoliki podlagi« v Zupniji. Pod pred-
sedstvom Zupnika tvorijo to Zupnijsko katolitko akcijo vsi pred-
sedniki omenjenih organizacii, Ta odbor bi skrbel, da se vodi in
vrii wvse katolidko druitveno gibanje v Zupniji zares smotreno,
enotno in v pravem katoliskem duhu. Nad Zupnijskimi katoliskimi
akcijami naj bi bila dekanijska katoliska akcija. Njen
cili: ve&ja enotnost in sporazumno delovanje Zupnijskih katolidkih
akeij. Predsednik dekan. Ostalo podobno organizirano kakor nizje
edinice. Vse dosedanje osrednje organizacije in sploina katolitka
drudtva naj bi se zdruZile v &kofijski katoliski akciji'®. »Skofijska
katolitka akcija bi prevzela vrhovno vodstve nad vsemi centralami
in splognimi drudtvi.« Za predsednika imenuje Ordinarij »enega izmed
najsposobnejsih in najagilnejéih profesorjev bogoslovne fakultete v

" Spomenica naSteva naslednje zdruibe: »Prosvetna zveza s svojimi
odseki kakor Zenska zveza, Pevska zveza in Ljudski oder, Orlovska in
Orlitzka zveza, osrednje vodstve M. D, III. red, Kat. staredinstvo, Leonova
druzba, Slov. dijaika zveza, Slomikova zveza, Vzajemnost, Vincencijeva
druzba, Elizabetna druzba, Sv. vojska, Apostolstvo sv. Cirila in Metoda,
Druitvo za &irjenje vere, Krifanska %ola, Mohorjeva druzba, Slovenska
strafa, Skofijsko drudtve za wvarstvo otrok-sirot, Krekova mladina, Jugo-
slovanska strokovna zveza, Zveza katolizkih rokodelskih drustev itd.«
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Ljubljanis. Njen namen bi bil v velikem to, kar v malem niZjih
edinic, namreé¢, da a) skrbi za trdnejdo katolisko podlago
in zavest v vseh nasih organizacijah...; b) dela za enotnost v
vsem naSem organizacijskem delovanju... Bogu v &ast in v blagor
ljudstva; c) obravnava vse najvaZnejie kulturne potrebe slovenskega
maroda. »Odbor (8irsi) skofijske katoliske akcije v Ljubljani se prizna
kot najvidja katolitka slovenska kulturna instanca in je kot taka
upravi¢ena, da goji Zivahne stike z vsemi katolikimi organizacijami
tudi izven mej ljubljanske 3kofije. V ta namen naj se... §e Zimprej
osnuje Narodna katoliika akcija vseh Slovencev,
ki naj raztegne svoje delovanje na vse pokrajine, kjer bivajo Slo-
venci. . .«

B. 6. V svojem reorganizacijskem predlogu, s katerim spome-
nica skuda rediti nada organizacijska vpraSanja, je najvedji del po-
svetila katolizki akciji. Katolitka akecija je, ¢e Ze ne jedro, pa vrh
spomenice, krona celotnega reorganizacijskega predloga. V tem
obstoji spomeni¢arjem slovenska katoliSka akcija, je takoj razvidno
iz besedila spomenice. S tem imenom nazivljejo Zupnijske, deka-
nijske, skofijske [in marodne) koordinacijske odbore katolitkih orga-
nizacij, ki naj bi redili vpraZanje enotnosti naSega katolitkega orga-
nizacijskega Zivljenja. Ako bi gledali te katolitke akcije samo s
stalis®a slovenskega koordinacijskega vprasSanja, nam Ze spomenica
sama o njih vse pove; k vedjemu bi mogli Se razpravljati o njihovi
posretenosti ali neposreCenosti za slovenske organizacijske raz-
mere. A nas zanima druga stran teh slovenskih katoliskih alecij.
Duhovniki, ki so rabili ime »katolis%ka akcija«, si ga niso sami iz-
mislili. Gotovo je, da so si ga izposodili iz Pijeve govorice o »actio
catholica«. VpraSanje nastane, kaksne poglede so imeli ti duhovniki
do Pijeve zamisli, kaj so na njej predvsem zapazili, kaj v niej videli
koristnega za made slovenske razmere in morda tudi povzeli iz nje
za mnade potrebe? SkuSajmo dobiti iz spomenice odgovor na ta
vpradanja.

7. Ze povrien pogled na spomenico nam pove, da smatrajo
duhovniki, da gre v katolidki akciji Pija Xl. za obsto-
jete katolidke organizacije in skrb za njihovo
uspedno delovanje. Torej gre v katohski akeiji za tisto, kar
skrbi in mu@i tudi katolifke Slovence. Ta pogled na Pijevo zamisel
moramo tembolj naglasiti, ker je bila to osnovna miselnost in nazi-
ranje nase javnosti sploh, in sicer vso prvo in tudi drugo dobo,
kakor bomo %e videli. V katolidki akciji gre za obstojece
katolidke organizacije: to je bilo naéelo, o ka-
terega pravilnosti ni nihée podvomil. Na kaj se je
opiralo to prepritanje?

Po katolifkem svetu tiste ¢ase ni sploh nihée oporekal, da
Py XI. v svoji okroZnici »Ubi arcano Dei consilios, ki je bila
pisana za katolicane vseh narodnosti, ne umeva pod imenom uka-
tolitke akcije« obstoje¢ih katolikih organizacij med katolicani. Saj
poudarja, kako drage in ljube so mu katolitke organizacije, ki so
jih s tako vnemo in gorefnostjo pospefevali Ze njegovi bliZnji pred-
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niki na papeikem prestolu'”. To naziranje je imelo za Slovence e
trdnejso oporo v papeievi besedi avstrijskim katoli€anom o njihovih
organizacijah. Avstrijski kafolitani, katerih katolisko gibanje in
katerih organizacije so rasle v isti drZavi in v podobnih bojih kot
nafe slovenske, so imeli 1. 1923, dva meseca prej ko mi v Ljubljani,
svoj katoliski shod na Dunaju. Ob tej priliki je papeZ pisal avstrij-
skim $kofom pismo, v katerem jih opozarja na socialisti¢no povodenj
po vojski, ki jih ho¢e preplaviti in zadusiti. Izraza pa mnenje, da
jim v teh bojih za kriéanske svetinje ni treba
toliko kakih novih organizacij, ampak naj obsto-
jete preoblikujejo, okrepe in jih koordinirajo v
dosego skupnega cilja, ki se jim zdi najbolj potreben®. Kako
naj bi Slovenci videli v katoliski akciji kaj drugega kakor svoje
obstojeée katolitke organizacije?

8. Uporabljenih virov ali slovstva spomenica ne navaja. Pa-
pezeve okroZnice vsaj v celoti njeni sestavljalei gotovo niso poznali.
Tudi se ne upam trditi, da bi imeli pred seboj papeZevo pizmo
avstrijskim &kofom; izklju¢eno pa ni, da so o njem sliSali. Avstrij-
ske duhovniske revije, ki so bile razdirjene tudi med na%o duhov-
§¢ino, gotovo niso molée Sle mimo te za avstrijske katolidane
pomembne listine. Sicer pa nam tu ne gre za vpradanje, iz katerih
virov so érpali spomeniéarji. Za nas je vaZno predvsem dejstvo, da
se njihov osnovni pogled na ~actio catholica« Pija XI. ujema s prvimi

1T AAS XIV (1922). »... Tutto quel complesso di organizzazioni, dei
istituzioni, di programmi, di opere, che vengono sotlo il nome di Azione
Cattolica, la quale Noi abbiamo carissima, e dai Nostri prossimi Ante-
cessori con tante curé e cosi provvidamente suscitata, con tanti e cosi
luminosi solenni documenti nutrita, diretta e disciplinata, secondo il ra-
ido svolgersi e succedersi delle diverse situazioni sociali...c Nav. po
Fio Xl e 'Azione Cattolica [(Roma 1929) 7.

% Pismo avstrijskim 3kofom 10. jun. 1923 AAS XV (1923). »Voi tratte-
rete di quegllstituti che volete conservare o migliorare, per esempio.
I'educatione della gioventn, la scuola, la famiglia, l'organizzazione catto-
lica, la situazione economica e sociale, la stampa quotidiana e periodica,
le biblioteche popolari; in oltre discutere le direttive da seguire nella
publica attivita in rapporto alla benelicenza ed all'opera missionaria.
Ma sopratutto ¢ da ottenere, cid che desideriamo vivamente, che dalle
vostre assemblee esca quella concordia nelle idee e nell'azione che
avvalori I'attivita dei Cattolici d'Austria e porti durevoli frutti. Noi la-
sciamo alla vostra sapienza e alla vostra prudenza, Venerabili Fratelli, il
piendere quelle deliberazioni che, dopo maturo esame, appariranno con-
soni alle esigenze dei tempi e non dubitiamo che i fedeli seguiranno con
entusiasmo le vostre istruzioni. Del resto non ci sembra utile
fondare nuove associazzioni di laici, mentr e piit van-
taggioso sarebbe il trasformareerafforzare le gid esi-
stenti, coordinandole tra loro per il ragiungimento
di quel fine commune che, secondo il Vostro giudizio,
sarebbe il pii conveniente« Nav. po Pio XI ¢ I'Azione Cattolica
30 sl. — Pismo je vaino za nai dokaz tem bolj, ker ne najdemo v nje-
govih vrstah niti enkrat besede katoliska akcija. A vendar je povzelo v
oficiozno zbirko Pijevih izjav o katoligki akeiji, in ;_mle% tega je njen pri-
reditelj povzel glavno vsebino pisma %e v besede: L'A. C. mezzo indispen-
sabile per arginare la marea che tenta travolgeré, e per reconquistare
le anime e le istituzioni alla fede.
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viri, ki govore o tej stvari. Svojo vednost o katolizki akeiji so torej
duhovniki morali €rpati iz dnevnega slovstva, ki se je pecalo s to
Pijevo zamislijo. Ker so bile tozadevne najviije izjave lista leta
sorazmerno $e zelo malodtevilne in ma drugi strani Ze naziv kato-
litke akcije nekaj novega, se je naravno vse oziralo v Italijo in
v italijanskem katolitkem organizacijskem Zivljenju ter delovanju
iskalo zanjo praktiénih zgledov. Tako smo po katolidkem slovstvu
tudi Slovenci dobivali prve dojme o katoliski akciji na zgledih iz
italijanskega organizacijskega Zivljenja. Saj je #e prva slovenska no-
vica o katoliski akeiji, ki jo je prinesla Vzajemnost, vedela povedati
predvsem o italijanskih katoliskih organizacijah in njihovih razmerah.

9, Nikomur, ki se je tista leta oziral v katolidko Italijo, ni
moglo biti neznano, da so se tamkaj zlasti z nastopom Pija XI.
izvajale velike notranje organizacijske spremembe in pregrupacije.
Vse se je vriilo ne samo z vednostjo, ampak po iniciativi in pod
vodstvom papeZa samega. Narekoval jih je spremenjeni in oteikoéeni
poloZaj katolitanstva po vojski, kateremu naj bi nudile svojo po-
mot ravno primerno spopolnjene in urejene organizacije katolidkih
laikov®,

Primerno spopolnitev in okrepitev katolikih organizacij je
Pij XI. priporogal tudi drugim katolifanom. Zgoraj smo Ze omenili,
kako avstrijskim katolitanom oziroma avstrijskemu episkopatu sve-
tuje poglobitev obstojetih organizacij in njthovo primerno medsebojno
povezanost v dosego najnujnejdih potreb njithovega katolitanstva.
Isto misel je Ze poprej izrazil v okroZnici »Ubi arcano Dei consilio«.
»Vse te oblike in delovanja, katerim smo od prvih dni nalega
pontifikata posveéali izbrano pozornost in skrbi, moramo ne
samo ohraniti, ampak tudi okrepiti in razvijati
vedno bolj in bolj. Brez dvoma zahtevajo od vseh, pastirjev
kot vernikov, vedno novih Zrtev in odpovedi, toda omne spadajo
sedaj neutajljivo k dufnopastirski sluzbi in kri¢anskem Zivljenju.«3®

" Oktobra . 1924 je imela duhoviina milanske 3skofije, kjer se je
nekaj let poprej sedanji papei Pij XI. kot milanski nadikof posebno za-
nimal in delal za katolitko akeijo, verski socialni teden o nadelih in na-
értih  katoliske akcije. Porogilo je izSlo v posebni brofuri: Direttive e
Programmi dell’'Azione Cattolica. Edito a cura della Giunta Diocesana
Milanese (Milano 1925). Navajam Direttive. Za italijansko miselnost o
katolizki akeiji in tudi deloma za nado v prvih letih so zanimivi naslednji
stavki iz tega porogila: »Anche nel passato 'Azione Cattolica fu appog-
giata, approvata, consigliata dai Sommi Pontefici, Leone XIII con numerosi
brevi encomiava ed eccitava i cattolici italiani a lavorare nell'Opera
dei Congressi e nella Societa della Gioventi Cattolica. Pio X promulgava
una Enciclica: Il fermo proposito (11 giugno 1905) per definire e
riordinare |'Azione Cattolica, dopo lo scioglimento dell'Opera dei Con-
gressi. Benedetto XV riformava due volte I'Unione Popolare ad aveva
parole assai amare, perché wvedeva |'Azione Cattolica trascurata. Ma
nessuno aveva parlato con tanta frequenza e con tanta insistenza, come
ha parlato e parla il Pontefice gloriosamente regnante Pio XL« Direttive 9.
Na straneh 5—6 pa navaja reorganizacijo, ki jo je izvedel Pij XI. do
kaneca 1. 1923.

® Pio XI e I'Azione Catlolica 7. Razprio pisano podértal jaz.
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Nasa duhovitina ni bila zadovoljna z delovanjem in uspehi
obstojetih katoliskih drudtev. Vzrokov pa ni iskala — kakor kato-
liski shod — v zunanjih &initeljih, ki obdajajo in skudajo razkrojiti
nase katolicanstvo, ampak jih je videla v nafem organizacijskem
zivljenju samem. Prepric¢ani so bili, da nafe organizacije potrebujejo
predvsem vedjo medsebojno enotnost, strdnejfo katolitko podlagos
in tesnej$o navezanost oziroma odvisnost od cerkve in duhovnikov.
Naravno je, da so v €asu, ko je ves katoliski svet obraéal ofi na
italijansko organizacijsko Zivljenje, tudi sami 8li tjakaj iskat zgledov,
kako odpomoéi domaéim nedostatkom. In tamkaj so nasli koordi-
nacijske odbore katoliskih organizacij, v katerih so wideli kljug tudi
za redevanje slovenske organizacijske problematike.

Med spremembami, ki jih je uvedel Pij XI. v italijansko orga-
nizacijsko Zivljenje, je bila zelo vidna ustanova koordinacijskih od-
borov, ki so povezavali katolitke organizacije v okviru cerkvenih
edinic: Zupnije, §kofije, ki so imele na vrhu skupen osrednji svet.
Ta uvedba je globoko posegla v Zivljenje in delovanje organizacij,
ker je zagotovila red in poskrbela za enotnost celokupnega orga-
nizacijskega delovanja®!.

V teh odborih, ki obstojete katolitke organizacije pod
cerkvenim vodstvom zdruZujejo k enotnemu smotrenemu delu za
katolisko stvar, je nasa duhoviéina videla glavno
prvino italijanskega organizacijskega Zivlje-
nja, kakor ga je preuredil Pij XL, in s tem glavno
prvino njegove katolidke akcije. Zato so te koordi-
nacije, ki so jih predlagali za nafe organizacije, naravnost imenovali
skatolisko akcijo«: Zupnijsko, dekanijsko itd. V Italiji so jih ime-
novali svele: il Consiglio Parrocchiale, la Giunta Diocesana, la
Giunta Centrale. Pa poimenovanje teh koordinacij je postranskega
pomena, glavno je vsebina, ki so jo povzeli iz teh ustanov.

10. Spomenica podrobno govori o sestavi in poslovanju teh
svojih katoliskih akcij — koordinacijskih matic. Da spoznamoe, kako
jih je posnela za nade razmere, je dovolj, da primerjamo med seboj
Zzupnijske svete, nade in italijanske. Mutatis mutandis velja isto tudi
za vse visje »katolitke akcije«,

“ Prim. Direttive 6.

7 Zaradi lofne primerjave naj navedem glavne togke iz pravil itali-
janskih Zupnijskih svetov, ki so bila v veljavi 1. 1925, — Norme per la
costituzione e il [unZionamento dei Consigli Parrocchiali. 1. — In ogni
Parrocchia della Diocesi, i Presidenti delle varie associazioni ed istituzioni
cattoliche tanto maschili quanto femminili costituiscono il Consiglio
Parrocchiale... Il Consiglio ha il carattere di organo direttivo e
coordinatore delle attiviti cattoliche della Parrocchia e funziona sotto
I'alta direzione del Parroco. 3. — Dal novero delle associazioni che con-
corrono a formare il Consiglio sono esclusi i sodalizi di carattere
strettamente religioso... Le organizzazioni prolessionali, le isti-
tuzioni economiche ¢ le altre associazioni, che pur ispirandosi
alle diretlive cristiano sociali, non sono inquadrate nell'ordinamento ge-
rarchico dell'Azione Cattolica... 4. — Scopi del Consiglio Parrocchiale
sono: a] Coordinare e incrementare le forze e le opere dell’Azione Catto-
lica in parrocchia, delimitando... il campo proprioc di ciascuna associa-
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Slovenski Zupnijski svet naj zdruzuje vse ka-
tolidke organizacije vokviru Zupnije, to je, vse orga-
nizacije, »ki stoje na katoliski podlagi« Sestavljalci spo-
menice so prezrli, kako v Italiji katolidke organizacije dele v tri
vrste. Na eni strani so verske, katerih delovanje je izkljuéno versko,
brez kakega kolektivnega socialnega cilja**. Na drugi strani so
pa organizacije strokovnega, gospodarskega itd. znacaja; organi-
zacije, ki imajo, rekli bi, izkljuéno socialen znafaj. Prve kot druge
so izkljufene iz rednega ¢&lanstva v Zupnijskih svetih, ki jih tvorijo
le zastopniki organizacij, ki so nekako v sredi med obojnimi po-
prej imenovanimi organizacijami.

Nac¢elo Zupnijskematice postavljaspomenica
duhovnika, dofim je v Italiji Zupnik le cerkveni zastopnik.
Zopet velika razlika, ker daje spomenica duhovniku v krogu laiskih
organizacij demokratitno vlogo, dofim ima v [taliji &isto cerkveno.

Namen nafega Zupnijskega sveta naj bi bila pred-
vsem skrb za enotno in res katolifko drustveno Zivljenje in delo-
vanje. A to je veliko manjsa naloga, kakor jo vidimo v italjanskih
koordinacijah. Tiste pobude za katolifko Zivljenje in za katolisko
stvar, ki diha iz onih svetov, v na%ih ne najdemo.

Ta kratka primerjava obojnih svetov nam dovolj odkriva zna-
¢ilnost nadih prvih »katolizkih akeije. Ce se razlikujejo Ze po zu-
nanji sestavi od svojih italijanskih wvzorov, je e tembolj duh in
namen, ki jih lo¢i. Spomenica jim nalaga dolinost — podobno itali-
janskim — skrbeti za urejeno in smotreno delovanje katoliskih or-
ganizacij, Toda v &em pa naj obstoji enotnost in smotrenost med
vsemi naSimi organizacijami »na katolifki podlagi«, ki naj jih vodi
svet v svojem okviru? Ali je sploh mogoZe najti kako delovno
skupnost med to mnoZico zdruzb? Kaj naj imata skupnega n. pr.
prosvetna organizacija in druStvo za varstvo otrok-sirot? Koordi-
nacijski svet more k veemu biti varuh in &uvaj nad to doldgo vrsto
organizacij, ne more pa postati vodnik, ki bi jih vodil na delo in v
boj za konkretne naloge katolicanstva.

Katoliska podlaga, to je tista skupna stvar vseh naSih orga-
nizacij, ki naj jo pospeiujejo sveti v njihovih vrstah. A v &em ob-
stojl prav za prav katoli3ka podlaga nasih organizacij? Ali je v
tem, da ¢lani resnitno goje versko Zivljenje? Res, spomenica temu
vprafanju posveta mnogo skrbi v svojem drugem delu. Tu ne iiCe
kakih novih ciljev verske vzgoje za nade ljudi, niti novih metod, kako
bi versko wvzgojo poglobili. V lformalizmu 3Stirih stanovskih &irdih
organizacij vidi reditev nafega versko-vzgojnega vprasanja. Toda
niti te skrbi in tega dela za +katolitko podlago« nadih organizacij
ne nalaga koordinacijskim svetom. Nasprotno. Sveli naj bodo skupne

zione, suscitandone le attivitd, curandone la concordia di lavoro; b) Pro-
muovere e dirigere nell'ambito della parrocchia le iniziative di carattere
generale, con particolare riguardo alle manilestazioni di fede e pieta
religiosa, e allo sviluppo della coltura religiosa e sociale...« Nav. Di-
rettive 151.

“3 Prim. Direttive 91.

Bogoslovni Vestnik. 13
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kulturne indtance v svojem obmo&ju. Ta misel glasno zveni iz zahte-
ve spomenice, naj se odbor Skofijske katoliske akcije v Ljubljani
prizna kot najvisja katoliska slovenska kulturna inStanca.

Spomenica s svojim koordinacijskim predlogom ni mogla pre-
magati tiste znailne dvojnosti nadih organizacij. Pred to oviro se
ji je zameglilo pred ofmi, da svojim svetom ni mogla pokazati iz-
recno versko-cerkvenega socialnega cilja, ki ga imajo italijanski
vzori. Pot iz zagate bi ji pokazalo podrobnejie opazovanje italijan-
skih koordiniranih organizacij. A na to mi mislila, ker si je postavila
natelo, naj se koordinirajo nade organizacije, kakréne so.

11, Spomenica ni torej iz italijanskega organizacijskega Ziv-
lienja, iz reorganizacij Pija XL, prevzela nikakega duha, posnela je
le zunanjo oblike koordinacijskih svetov. Vendar pa iz nje odseva
spoznanje dudnopastirske duhovitine, da moramo Slovenci po vzoru
in zeljah Pija XI. globoko poseti v made organizacijsko Zivljenje, fe
hotemo, da bo ustrezalo sodobnim potrebam katolicanstva.

Za znanstveno duhovno-pastirsko dru$tvo, o katerem je bil
govor na sinodi v Ljubljani leto poprej, bi bila hvaleZna naloga, da
bi se podrobneje bavilo s pobudami kamnitke spomenice®,

Dr. Fr. Ambrozié.

(Dalje prihodnjig.)
AVSTRIJSKA INSTRUKCIJA O ZAKONU.

V &l. 7 avstrijskega konkordata, ki je bil podpisan 1. 1933, rati-
ficiran pa l. 1934, je avstrijska drZzava priznala zakonom, ki se
sklenejo v skladu s kanonskim pravom, uéinke v driavnem obmoéju.
Dostavek k temu é&lenu v zakljuénem protokolu dologa v tretjem
odstavku: :Der Heilige Stuhl wird die Herausgabe einer Instruktion
durch den dsterreichischen Episkopat veranlassen, die fiir alle Ditze-
sen (Praelatura Nulius) verbindlich sein wird.« Avstrijski gkofje so
instrukcijo sestavili; kongregacija za zakramente jo je pregledala in
papez jo je ukazal objaviti, kot je naznanil kardinal drZavni tajnik
dunajskemu kardinalu v pismu z dne 30. junija 1936, §. 2233/36.
Avstrijski Ekofje so instrukcijo objavili 25. novembra 1936 (prim.
Kirchliches Verordnungs-Blatt fiir die Didzese Seckau 1937, V., n. 32),
Instrukecija je sestavljena v latinskem in nemikem jeziku. Njen naslov
se glasi »Imstructio matrimonialis Austriaca ab
Episcopis Austriae in executione Articuli V1I. Concordati diei primi
mensis Mai MCMXXXIV edita: (Osterreichische Ehe-Instruktion
erlassen vom o6sterreichischen Episkopat zur Durchiiihrung des Arti-
kels VII des Konkordates vom 1. Mai 1934).

Instrukcija ni obSirna; Steje le 24 paragrafov in nekaj dostavkov
k §§ 15 in 18 glede Burgenlanda. Instrukeiji so dodani pod naslovom

Dokumente«: 1. tekst &l. 7 avstirijskega konkordata s pripadajotimi
dostavki iz zakljutnega protokola; 2. dva drZavna izvrSilna zakona
k temu konkordatskemu élenu (zakon z dne 4. maja 1934, BGBI 1934,

# Prim, Potek in sklepi tretje ljubljanske sinode 1924 (Ljubljana
1924) 38.
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II. Teil, Nr. 2; in dopolnilni zakon, ki je citiranemu zakonu dodal
§7a in §7b, BGBI 1935, Nr. 134); 3. &tiri naredbe, od katerih se tri
ti¢ejo spisovanja matic', Instrukeiji je konéno dodanih osem formular-
jev: dva formularja vsebujeta izjavi, ki ju morata podpisati vsak Zenin
in nevesta; vsak izmed nju mora izjaviti: a) da je zadosti pouden o
katoliskem zakonu; b) da hote skleniti katolizki zakon; c) da ne
bo zakona sklenil pod pogojem in & da sklepa zakon popolnoma
svobodno. Trije formularji vsebujejo izjave, ki se zahtevajo od kon-
trahentov pri mefanem zakonu, in sicer obsega prvi poroitva obheh
kontrahentov v abliki pogodbe, drugi obljubo katoliskega kontrahenta®
in tretji obljubo nekatolifkega kontrahenta®. Naslednji formular vsebuje
izjavo, ki jo morata podati kontrahenta pri tako zvanih »samo
cerkvenih« zakonih (rein kirchliche Ehen). Po § 1 &l. 7 avstrijskega
konkordata bi moral imeti vsak zakon, sklenjen po kanonskem
pravu, drZavljanske ufinke. Izvriilni zakon z dne 4. maja 1934 pa
je citirano konkordatsko dolotbo omejil tako, da dobi cerkveno
sklenjen zakon civilne uinke, ako se poroka vpife v matice. Vpis
v matice pa mora po § 2 cit. zakona izostati: a) »wenn ihr (Ehe)
nach staatlichem Recht das Ehehindernis des Ehebandes entgegen-
steht; b) wenn ein Ehegatte unmiindig oder wegen Geisteskrankheit
oder Geistesschwiiche voll entmiindigt ist; ¢) wenn die besonderen
Vorschriften des staatlichen Rechts iiber die Giiltigkeit der Ver-
ehelichung von Personen, die minderjihrig sind, unter verlingerter
viterlicher Gewalt oder Vormundschaft stehen oder beschriinkt ent-
miindigt sind, nicht eingehalten erscheinen«. Vendar pa je v takih
primerih moZen zakon, ¢eprav nima civilnih uéinkov. Po § 8, odst. 2
instrukcije je Skofom pridrzana pravica dovoliti tak zakon, ki se
imenuje »samo cerkvenic zakon. Po § 2, odst. 2 cit. zak. z dne
4. maja 1934 mora biti iz vpisa v matice razvidno, da gre zgol] za

! Verordnung ..., womit ... matrikenrechtliche Fragen im Burgenlande
geregelt werden (BGBI 1934, II. Teil, 11).

b) ErlaB des Bundeskanzleramtes (Inneres] vom 30. Juni 1934, ZI. 175.
999—7 (o enotnem ravnanju glede matrik)

¢) Imstruktion fir die staatlichen Matrikelfiihrer des Burgenlandes..
(Bundeskanzleramt vom 6. Juni 1934, Zl. 174.770—).

€) Verordnung... betreffend nihere Bestimmungen iiber das gericht-
liche Verfahren gemal den §5 3 bis 6 des Bundesgesetzes vom 4. Mai 1934,
BGBI II, Nr. 8 (BGBI 1934, II, 13).

? »,.. alle Pilichten meiner heiligen katholischen Rehgmn getreu und
gewissenhaft erfiillen, dem katholischen Glauben bis an mein Lebensende
treu bleiben und mich auch bestreben will, dahin zu wirken, daB meine Braut
(mein Briutigam) zur Erkenntnis der Wahrheit der katholischen Religion
gelange. SchlieBlich verspreche ich, weder vor noch nach meiner katho-
I:schen Trauun;{ irdend eine andere Trauung vornehmen zu lassen.«

»... meiner [meinem) zukiinftifen Frau [Manne) keine wie immer
gearteten Schwierigkeiten bei der gewissenhaften Erfiillung der Pilichten
der katholischen Religion bereiten und alles unterlassen werde, was dieselbe
(denselben) vom katholischen Glauben abwendig machen kénnte. Des-
gleichen wverspreche ich, daB ich meine Frau [meinen Mann] in keiner
Weise behindern will, alle Kinder, wenn solche unserer Ehe entspriefien,
katholisch taufen zu lassen und dieselben katholisch zu erziehen. Ich ver-
spreche auch, weder vor noch nach meiner katholischen Trauung irgend
eine andere Trauung vornehmen zu lassen.«

13
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cerkven =zakon. Zgoraj omenjeni formular vsebuje izjavo, ki jo
morata pri sklenitvi takega zakona podati zakonca. V njej izjavljata,
da sklepata zgolj cerkveni zakon in da vesta, da zakon ne bo imel
civilnth uéinkov. Predzadnji obrazec vsebuje dovoljenje, ki ga da
parochus proprius v smislu kan. 1097, § 1 in zadnji pooblastilo za
sklenitev zakona po zastopniku.

Ob tej avstrijski instrukeiji o zakonu se spomnimo na dve drugi
instrukeciji, ki prav tako govorita o zakonu in sta bili prav tako
izvriilna zakona h konkordatskemu &lenu, ki je vseboval dolotbo o
zakonu. To sta instrukcija kardinala Rauscherja iz |. 1856 in itali-
janska instrukcija o zakonu z dne 1. julija 1929, ki jo je izdala kon-
gregacija za zakramente o izvedbi &l. 34 italijanskega konkordata
iz 1. 1929, Ta italijanska instrukcija je sluZila avstrijski instrukciji za
zgled v dveh pogdledih, prvi¢ glede wvsebine in drugié glede razmerja
do drZavnih izvrdilnih zakonov, ki so v ltaliji podobno kot v Avstriji
omejili konkordatsko dolotbo o zakonu®,

Gratki profesor Haring, ki mu je bila izrofena konéna redakcija
nafe instrukcije, je napisal k njej komentar [Kommentar zur Gster-
reichischen Eheinstruktion 1937), kjer v uvodu omenja, da je za-
dela izdelava instrukcije na dvoje tezav. Prvi¢ ni bilo jasno, kakina
naj bo instrukcija po vsebini. Ako bi sledila instrukciji kardinala
Rauscherja iz |. 1856, bi morali v njej ponavljati dolotbe iz kodeksa,
ker je Rauscherjeva instrukcija v 251 paragrafih podajala celotno
zakonsko pravo tako materialno kot formalno. Druga tezkota je
bila v tem, ali naj se instrukcija ravna samo po konkordatu, ali naj
uposteva drZzavne izvriilne zakone, ki so nekoliko omejili konkor-
datsko doloébo. Redaktorji so konéno odloéili, da v obeh pogledih
slede italijanski instrukciji; zato avstrijska instrukcija ne podaja
celotnega zakonskega prava, uposteva pa drzavne doloébe.

Awvstrijska instrukcija $teje, kakor sem Ze omenil, 24 para-
grafov. Njihova wvsebina je v kratkem tale. Prvi paragraf dologa
podobno kot § 1 italijanske instrukcije, da so katolicani dolzni
sklepati zakone v cerkveni obliki; § 2 ponavlja dolo€bo kan. 1018, da
mora namre Zupnik vernike previdno poutfevati o zakonu; § 3 ima
dolofbo o izprafevanju Zenina in neveste; §§ 4—6 govore o oklicih;
§ 7 ponavlia doloébo kan. 1033; § 8 vsebuje splofno dolotbo o za-
drikih; § 9 govori v prvem odstavku o zakonih tujeev, v drugem o
zakonu vdov (§ 121 o. d. z.) in v tretjem ter cetrtem o zakonu voja-
§kih oseb; § 10 ima dolotbo o obliki sklepanja, § 11 o me#anih za-
konih, § 12 o dovoljenju za poroko v smislu kan. 1097, § 1. n. 3,
§ 13 o delegaciji za poroko v smislu kan. 1096, § 14 o zakonih pod

! Ttalijanska instrukcija Steje 58 odstavkov in je razdeljena na 6 po-
glavij. Zelo ob&irno je v njej drugo poglavie, ki govori o oklicih (odst. 3—21);
tretie poglavie obsega doloébe o poroki (odst. 22—28); &etrto ima naslov
»Notificazione del matrimonio all'ufficiale di stato civile« (odst. 29—43);

elo govori o poveljavljenju in sanaciji zakonov, o pozakonitvi otrok in o
Bavlovem privilegiju (odst. 44—54). Zadnje poglavije obsega nekaj prehodnih
doloéil (odst. 55—58) in prvo doloéa, da so katoliéani dolZni sklepati cer-
kvene zakone [malrimonio religioso) [odst. 1—2).
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pogojem, §§ 15, 16 o vpisu poroke v matice, §§ 17—19 o poveljav-
lienju zakona, §§ 20, 21 o vinkularnih pravdah, § 22 o medsebojnem
podpiranju cerkvenih in drZavnih sodi&¢ v zakonskih zadevah, §§ 23,
24 o pravdah glede lo¢itve od mize in postelje.

V primeri z italijansko instrukcijo je avstrijska instrukcija
stvarno Siria, éeprav ima manj doloéb.

Podrobno se s temi dolo&bami tu ne moremo baviti; omenim naj
le nekatere zanimivosti.

Drugi odstavek § 1 avstrijske instrukcije dolofa, da so tisti
katoliani, ki sklenejo zakon drugae kot v obvezni cerkveni obliki,
izkljuteni od prejemanja zakramentov; v odst. 2 italijanske instruk-
cije pa je refeno, da je s takimi ravnali kot z javnimi gredniki po
kan. 1066.

Avstrijska instrukcija ne dovoljuje, skleniti zakon pod pogojem.
Tako dolota njen § 3, odst. 2, da mora Zupnik zaroéenca vprasati,
sutrum absolute i. e. sine ulla conditione (sive licita sive mon), vel
intentione . .. contrahere intendant«. V formularju, ki vsebuje izjavo,
ki jo morata podpisati Zenin in nevesta, je redeno: »Er (sie) erklirt
insbesondere, dall er (sie) keine wie immer gearteten Vorbehalte
oder Bedingungen hinsichtlich des Eheabschlusses oder des Rechtes
auf die eheliche Pilicht oder der wesentlichen Eigenschaften der Ehe
gemacht hat, bezeihungsweise bei der Trauung machen wird.« Po
§ 14 se zakon ne sme oklicati in Zupnik ne sme pri poroki asistirati,
te je bil podan kakSen pogoj; v zvezi s cit. § 3 je jasno, da velja to
tudi, &e je bil pogoj conditio licita v smislu kan. 1092. Kodeks, kakor
je znano, dovoljuje zakon pod pogojem. Gasparri porota (De matri-
monio II, 73), da je Wernz v kodifikacijski komisiji predlagal, da bi
se sprejelo nacelo, sprejeto v modernih pravnih redih, po katerem ne
bi bile dovoljeno sklepati zakonov pod pogojem. Konzultorji so
Wernzev predlog sprejeli, pozneje pa so predlog opustili in ostali pri
starih pravnih dolotbah. Pod Zigavim vplivom se je to zgodilo, ni
pojasnjeno.

Oklici se morejo izvriiti ustno ali z afifiranjem, kot dolo¥a Ze
obe pravo. Imena morajo ostati afiirana osem dni, med njimi
morata biti dva prazniéna dneva (kan. 1025). Novost avstrijske
instrukcije je dolofba, da se morajo afifirati imena prvi dan pred
prvo boZjo sluzbo in morajo biti afifirana do vkljuéno zadnje boije
sluzbe zadnjega dne (§ 4, odst. 2).

Zanimiva je doloZba v § 15, ki govori o vpisu porok v matice. V
Avstriji so imeli, kot imamo pri nas %e danes, dvojen vpis poroke,
ako se poroka ni izvrdila v kraju, kjer se hranijo listine (vpis z za-
poredno #tevilko in vpis brez zaporedne &tevilke). Sedaj pa je uza-
konjeno natelo, da se poroka vpife le na enem kraju; vendar to
natelo ni moglo prodreti brez izjeme. Tekst § 15 se glasi: 1. Parochus,
in cujus territorio assistentia praestatur, matrimonium contractum in
libro matrimoniorum describat et quidem cum numero currente,
exceptis casibus, qui sub 2 et 3 huius paragraphi enumerantur. Ut
autem de loco saepe forte incognito matrimonii initi constet, paro-
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chus, qui matrimonio assistit, parochum, qui licentiam dedit, de ma-
trimonio contracto certiorem facere debet, qui in registro libri ma-
trimoniorum eiusque celebrationis tempus et locum adnotet.

2. Matrimonia personarum, quarum una saltem iurisdictioni mi-
litari subest, a capellano militari minore cum numero currente inscri-
buntur et quidem etiam, si assistentiam parochus territorii prae-
stiterit.

3. Matrimonia, quae effectibus civilibus carent, cum expressa
nota huius conditionis sine numero in libro (ecclesiastico-civili) ma-
trimoniorum inscribuntur. Odstavek 4 dolo¢a, da izpiske iz poro¢ne
matice daje le Zupnik, ki je vpisal zakon z zaporedno Stevilko. V
odst. 5 pa je dologeno, da se mora poroéni list 0 zakonu, ki nima
civilnih u¢inkov, izdati z dostavkom, da velja le za cerkveno podrogje.

Zakon katolitanov more biti v Awvstriji cerkveno i civilno
veljaven, ali pa samo cerkveno veljaven, civilno pa neveljaven, ozi-
roma civilno veljaven, cerkveno pa nevelijaven. Pri poveljavljanju je
zato razlikovati razne primere. V § 17 instrukcije je dologeno, da se
izvrii poveljavljenje cerkveno neveljavljenega zakona, ki pa je civil-
no veljaven, po cerkvenih doloébah. O zakonih pa, ki so cerkveno
veljavni, pa nimajo civilnih u¢inkov, je doloéeno v § 18, da te dobe,
ko odpade civilnopravna ovira in stranki s Skofovo odobritvijo izja-
vita pred Zupnikom in dvema prifama, da hofeta nadalje Ziveti v
zakonu in se to wvpife v porofno knjigo. Instrukcija razlikuje:
Kirchliche Konvalidation kirchlicher Ehen,
kirchliche Ordnung (celebratio ecclesiastica) nur staat-
lich giiltiger Ehen, nachtriigliche Zuerkennung
der biirgerlichen Rechtswirkung an rein kirch-
liche Ehen.

Zadnji paragrali v instrukciji imajo doloébe o zakonskih prav-
dah. Po &l 7, § 3 avstrijskega konkordata je namreé za vinkularne
pravde in za razpravljanje o razvezi ne 3e izvrienega zakona pri-
stojna cerkvena oblast. Po odst. 2 dostavka k &l. 7 avstr. konk. v
zakljutnem protokolu pa so za zadeve, ki se ti¢ejo loditve od mize
in postelje, pristojna drZavna oblastva.

Prvi od teh paragralov v instrukciji (§ 20) ponavlja splofno do-
lotbo v kan. 1553, §1, n. 2 in 1960, da so namre¢ za zakonske nié-
nostne pravde pristojna cerkvena sodif&a. Naslednji paragral (§21)
ponavlja zgoraj navedeno dolotbo &1, 7, §3 avstrijskega konkordata
in dolo¢be v ustreznih paragralih avstrijskega izvriilnega zakona k
&l. 7 avstr. konkordata z dne 4. maja 1934. V § 22 instrukcije je
obsezen §5 &l. 7 avstr. konkordata, ki odreja medsebojno pomoc
dr#avnih in cerkvenih sodis¢ v zakonskih pravdah. Zadnja dva pa-
ragrafa v instrukciji (§§23 in 24) imata dolotbe o postopku za lo-
titev od mize in postelje. V tej zadevi s konkordatom ni bila uve-
dena kaka sprememba. Drugi stavek v §23 instrukcije dolota, da
cerkveni postopek za logitev od mize in postelie redno [regelmiiliig)
odpade. Za logitve od mize in postelje so namre po konkordatu pri-
stojna drZavna oblastva, kakor je bilo Ze zgoraj omenjeno. TeZave pa
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nastanejo zaradi tega, ker cerkveni zakonik ne pozna sporazumne
lotitve, medtem ko je po § 105 o. d. z. sporazumna lo¢itev mozna in
praktiéno je tudi zelo pogostna. Ista tezava je bila v Italiji; italijanska
instrukcija se je proti temu zavarovala s klavzulo, da so sodbe in
cdlotbe [civilnih oblastev) glede lofitve od mize in postelije ve-
liavne v cerkvenem obmotju, »purché non siano contrarii alla legge
divina o ecclesiastica« [odst. 53), Al. Odar.

O OBREDU VOTIVNE MASE V CAST JEZUSU KRISTUSU,
NAJVISJEMU IN VECNEMU DUHOVNIKU

O formularju nove votivne made in o dnevih, v katere je ta
mada dopustna, sem porofal v lanskem letniku BV'. Govoril sem
tudi o obredu. Ce se opravi votivna ma3a J. Kr. duhovnika, kakor
je dovolil Pij XI., kot konventna masa v tiste Zetrtke, ko je to
po rubrikah dopustno, je obred nove votivne mase prav tisti kakor
za druge konvenine wvotivhe mase. Ma3a je torej: sine Gloria,
2. Oratio de feria [i. e. de Dominica praecedenti), 3. pro diversitate
temporum assignata, sine ('redo, Prael. de Cruce, ob koncu Ben.
Domino.

Tako je tudi, ée se votivna masa v east J. Kr. duhovniku opravi
kot privatma volivna masa v tiste dni, v katere so privatne vo-
tivne mase dovoliene. Obred je isti kakor pri drugih privatnih vo-
tivnih masah. ¥

Ni pa tako jasno, kako naj se vréi votivna masa, ki jo je papez
dovolil v ¢ast J. Kr. duhovniku za prvi éetrtek (ali prvo so-
boto v mesecu v onih cerkvah in na pol javnih oratorijih, kjer z
ordinarijevem odobrenjem opravljajo posebne poboine vaje in molitve,
za svetost duhovnikov vesoljnega sveta. Odlok S. R. C. (11. marca
1936: AAS 1936, 241) wveli, da v teh cerkvah in na pol javnih ora-
torijih sme biti ena volivna mafa v &ast J. Kr. duhovniku, tudi Ze
je tisti dan festum duplex maius ali minus, KakSen pa je obred te
made, to iz odloka ni razvidno. Pa tudi iz obéih rubrik o votivnih
masah se to me da razbrati. V tistem sestavku v lanskem BV sem
skufal obred doloiti po nekem dekretu S.R.C. (17. nov. 1922, n.
4379) de Missa votiva pro Fidei propagatione. Po analogiji sem
sklepal: v votivni madi o J. Kr. duhovniku prvi Zetrtek ali prvo
soboto v mesecu se moli Gloria in Credo: komemoracije so tiste
kakor na festum duplex maius ali minus; tudi simperata« se moli;
izpuste se commemoraliones communes (A cunclis, de S. Maria,
Ecclesiae vel pro papa ete.), ki se molijo pri masi ritus semiduplicis
ali simplicis. Dostavil sem: mislim, da se po tem lahko ravnamo,
dokler S.R.C. te stvari ne bo drugace razsodila.

Od takrat, ko je bil tisti sestavek spisan, je kongregacija svetih
obredov stvar Ze razsodila, pa v poglavitni stvari ne drugace. Cesar
rubrike ne dovoljujejo, je dovolila kongregacija »ex gratia«.

' BV 16 (1936) 296—298.
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Prejela je S.R.C, tri vpradanja:

I. An in Missa hac votiva de Christo, Summo el Aelerno
Sacerdote, concessa pro primis feriis quinfis cuiusque mensis, di-
cendum sit Gloria el Credo?

II. An quande haee Missa impedialur a feslo superioris rifus,
duplicis nempe primae vel secunde classis, loco Missae impeditae
dici possit eiusdem commemoralio sub unica conclusione cum
prima oralione festi?

HI. Que colore Missa votiva de Jesu Christo, Summo el
Aeterno Sacerdote, sit celebranda?

Dre 25. nov. 1936 je kongregacija odgovorila (AAS 1937, 35):

Ad I Affirmative ex gratia.

Ad II: Affirmative, dummodo non occurai festum 1. N. Jesu
Christi, aut eius Octapa.

Ad III: Adhibeatur color albus.

Nas zanima pred vsem odgovor na prvo vpraSanje: ali se pri
votivni madi o J. Kr., najvi§iem in vefnem duhovniku, moli Gloria
in Credo? Kongregacija je odgovorila: da, toda ex grafia, po mi-
losti, po posebnem dovoljenju, ne po rubrikah. Sklepanje po ana-
logiji v nafem sestavku je bilo torej pravilno. — Komemoracij, ki se
vdevajo v to ma%o, vpralanje ne omenja; zato tudi kongregacija o
tem molél. Dodevajo se torej komemoracije, kakor jih dologajo ru-
brike za mase rifus duplicis maioris ali minoris.

V odgovoru k drugemu vpradanju je kongregacija dovolila, da se
v praznike 1. in 2. reda, ko votivna masa o J. Kr. duhovniku ni do-
pustina, sme dodati commemoratio Missae impeditae sub unica
conclusione cum prima oratione festi; le v Gospodove praznike in
med njih osmino to ni dopustno. — Nekaj podobnega je kongregacija
#e prej dolotila za mafo presv, Srca Jezusovega v prvi petek v me-
secu. V cerkvah in na pol javnih oratorijih, kjer se z ordinarijevim
odobrenjem vrié v prvi pelek zjutraj posebne poboine wvaje v &ast
presv. Srcu, je dovoliena ena votivna maSa de SS. Corde Jesu. Masa
ima zna&aj missae votivae sollemnis; zato je dopustna tudi v praz-
nike 2. reda. V praznike 1. reda pa se ma#i o prazniku sme dodati
commemoratio de SS. Corde sub unica conclusione cum prima ora-
tione (S. R. E. 16. jun. 1922, n. 4372 ad 12—15).

V tretjem odgovoru je kongregacija odlotila, da je v votivni
madi v ¢ast J. Kr. duhovniku liturgi¢na barva bela. — Ker je v
tej masi prefacija de Cruce, so razlagalci mislili, da je liturgitna
barva rdeé&a’ To misel sem posnel tudi v BV. Kongregacija je
stvar drugale presodila in odlogila, da je liturgitna barva te
mage bela. Fr. USeniénik.

* Cf. Ephem. liturg. 40 (1936) 55.
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O FAKULTETAH ZA BLAGOSLOVE ZDRUZENE Z ODPUSTKI.

Da 1. 1933 so razne cerkvene druzbe imele privileg, da so mas-
niki, ki so bili ¢lani take druZbe, mogli blagoslavljati molke, svetinje,
krizce in podobne stvari ter z blagoslovom dajati odpustke, navezane
na poboino rabo teh stvari. Ta privileg je sv. penitenciarija z od-
lokom 20. marca 1933 preklicala in razveljavila. Odlok je bil objavljen
1. aprila 1933 in s tem dnem je imenovani privileg, dan raznim druz-
bam ugasnil'. To se pravi: masniki, ki se bodo v prihodnje, t. j. po
1. aprilu 1933, vpisali v take druZbe, ne bodo veé deleZni pravic, da
bi mogli kot &lani te ali one druzbe blagoslavljati rozne vence, kriZe
i, dr. ter z blagoslovom dajati odpustke, navezane na poboZno rabo
teh stvari; za te pravice se bodo morali v prihodnje po Zkofijskem
ordinariatu obraZati s prodnjo do sv. penitenciarije. Za masnike pa,
ki so bili Ze pred 1. aprilom 1933 ¢lani takih druzb, dobljene pravice
po odloku sv. penitenciarije niso prenehale®,

Pojavil pa se je dvom: Ali klerik, ki se je vpisal v to ali ono
druzbo, preden je bil objavljen odlok sv. penitenciarije, dobi imeno-
vane lakultete za blagoslov zdruZfen z odpustki tedaj, ko prejme
madnikovo posvetenje? Sv. penitenciarija je k vprafanju odgovorila:
nedalive,

In drugi dvom: Ali masnik, ki ni e imel jurisdikcije za sv. iz-
poved, pa se je vpisal v to ali ono druzbo, preden je bil objavljen
odlok sv. penitenciarije, more blagoslavljati razne stvari ter z bla-
goslovom dajati odpustke za poboZno rabo teh stvari? — Sv. peni-
tenciarija je odgovorila: affirmafive, vendar je izvzeta fakulteta za
blagoslov s tako zvanimi papeZevimi odpustki in fakulteta za bla-
goslov krizev s popolnim odpustkom za zadnjo uro; to drugo fakul-
teto more masnik rabiti Sele tedaj, ko dobi jurisdikcijo za sv. izpoved
(S. Poenit., dubia super decreto :Consilium suum persequens«,
2. mart. 1937: AAS 1937, 58).

Tile drugi dvom so imeli duhovniki, ki so prejeli mainitko posve-
¢enje pred dovrienimi bogoslovnimi $tudijami, pa so se vpisali v to ali ono
druzbo, preden so dobili jurisdikcijo za sv. izpoved. Z odgovorom sv. peni-
tenciarije je dvom refen. Odkar imajo jurisdikcijo za sv.izpoved, so deleZni
vseh pravic, ki so jim jih mogle dati druzbe, v katere so se pred 1. aprilom
1933 vpisali kot ma#niki brez izpovedne jurisdikeije. F. UZeniznik.

1 AAS 1933, 170.
2 Gl, BV 13 (1933) 198, 278.
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Slovstvo.

a) Pregledi.
Nova dela o zgodovini stare cerkve.

1. V zadnjih letih se zopet Zivahno pretresa vpradanje, ali je
apostol Peter bil v Rimu in tu muéeniske smrti umrl. Odloéno za-
nikajo Petrovo bivanje v Rimu H. Dannerbauer (Die réomische
Petruslegende, Histor. Zeitschr. 146 [1932] 239—262), J. Haller
[Das Papstum I [Stuttgart 1934] 8—20. 443—451) in K. Heussi
(War Petrus in Rom? [Gotha 1936]); pridruzil se jim je H. Koch v
oceni Hallerjeve knjige (Theol. Lituraturzeitung 60 [1935] 273; prim.
Ze njegovo oceno H. Lietzmannove knjige Petrus u. Paulus in Rom
[Berlin 1927] v Theol. Lituraturzeitung 52 [1927] 521—524). Prve
tri je zavrnil H. Lietzmann v razpravi, objavljeni v »Sitzungs-
berichte« pruske akademije znanosti'. V njej je kritiéno preredelal
nasprotno dokazovanje, hkrati pa poglobil nekaj dokazov, ki jih je
podal Ze v svoji prej imenovani knjigi. V dveh stvareh pa mu ni
mogoée pritegniti. Prva teh je njegovo naziranje o odnosu med apo-
stoloma Petrom in Pavlom. Pavel oznanjuje evangelij, oproi¢en vezi
Mojzesove postave, Peter pa, prekriivii jeruzalemski dogovor s
Pavlom Gal 2, 9, obiskuje spreobrnjene helenistitne srenje, jih nad-
zoruje in ureja njih pridruZitev jeruzalemski praobtini, s krepko
avktoriteto torej goji judaistitno propagando in sega v Pavlovo ob-
moéje (prim. H. Lietzmann, Die Reisen des Petrus v Sitzungsber.
der PreuB. Akad. d. Wiss. phil.-hist. Kl. 1930, VIII [Berlin 1930]
153—156, v posebnem odtisku str. 5—8). »In zmeraj zopet pada Pe-
trova senca na Pavlovo pote (H. Lietzmann, Gesch. der Alten
Kirche I [Berlin 1932] 108). Iz tega »antipodstva« sklepa L., kaj je
gnalo Petra v Rim in zakaj je Pavel pisal Rimljanom. Peter je Sel v
Rim pridobivat tamognjo kricansko ob&ino za spolnjevanje Mojzesove
postave in prehitel Pavla, ta pa je v pismu »mirno in brez razdraZe-
nosti, tudi brez otitne polemike« svobodo od postave pozitivno
utemeljil in pred zavijanji zavaroval, da bi nevarnost odvrnil (Die
Reisen des Petrus, str. 7/8). Ali ne pada na to konstrukcijo nekaj
kakor sentica premagane Baurove tiibingenske sole? V zvezi s pod-
meno o nasprotstvu med obema apostoloma je druga nesprejemljiva
stvar, L.-ovo mnenje_o 1 Petr. Pisec lista ni apostol Peter, marved
neki kristjan v Mali Aziji: »Pismo je nastalo v maloazijskih obé&inah,
ki so bile pod Pavlovim vplivom, in je po naslovu namenjeno za
bralce tega ozemlja« (Petrus rom. Mirtyrer, str. 10). Babilon v 1 Petr.
5, 13 je Rim. List tedaj pri¢a za maloazijsko tradicijo, da je bival
Peter v Rimu. Neznani pisec je hotel zbuditi videz, da Peter in Pavel
nista bila nasprotnika, ampak sloZna sodelavca, zato je Petru pri-
delil za spremljevalea, ki posiliata pozdrave (5, 11. 13), dva Pavlova

! Petrus romischer Miirtyrer. Sitzungsberichte der PreuB. Akademie
d. Wissenschaften phil.-hist. K. 1936, XIX (Berlin 1936) 392—410, posebni
odtisk 21 str.
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druga iz zadnjih let, Silvana in Marka (prim. tudi Gesch. der Alten
Kirche I, 223—226). Lepo pa je L. v priujoti razpravi pojasnil pomen
besed Klemena Rimskega (1 Clem 5, 1—6, 2), Ignatija Antiohijskega
[Rom 4, 3) in razkril prenaglienost svojih nasprotnikov, ki tajijo, da
je Peter v Rimu bival in umrl

V obseinem eksegetitnem delu »Cursus Scripturae Sacrae«, ki
ga izdajajo v Parizu udje Jezusove druzbe, je obdelal oba Petrova
lista in Judov list praiesor papeskega Bibliénega zavoda Urban
Holzmeister, prej profesor v Innsbrucku. lz tega komentarja
je posebej izdal Zivljenje sv. apostola Petra®. V tem spisu je zbral
gradivo o zivljenju apostolovem, gradivo razliéne wvrednosti: poleg
podatkov v knjigah nove zaveze in dobrih starih izroZil so poroéila
v apokrilnih spisih in stara legendarna poroéila pri vzhodnih in za-
padnih pisateljih starih vekov, ki jih je pisatelj skrbno zbral kakor
doslej %e nihe in trezno presodil in pretehtal. V Zestih poglavjih
razpravlija: [. Zivljenju ribica Petra, preden ga je Gospod poklical;
IL. o Petru, Gospodovem uéencu; IIl. 0 Petru po Gospodovem vnebo-
hodu in njegovem delovanju na wvzhodu; IV. o delovanju apostola
Petra in njegovi mueniski smrti v Rimu; V. o kronologiji Petrovega
bivanja in muéeniitva v Rimu; v VI. poglavju omenja med drugim
apokrifne spise s Petrovim imenom, éastne pridevke Petrove pri
vzhodnih in zapadnih pisateljih, nekaj apokriinih, prej e ne na-
vedenih porotil, ikonografijo sv. Petra. Kot zbirka in kritika gradiva
je H.-ova knjiga dragocena. V bibliografiji o bivanju in smrti sv. Petra
v Rimu (str. 37—40) pogrefam med spisi, ki taje, da je Peter bil in
umrl v Rimu: Ad. Bauer, Die Legende von dem Martyrium des
Petrus u. Paulus in Rom v Wiener Studien 38 (1916) 270—307 in
H. Dannerbauer, Die rom. Petruslegende v Histor. Zeitschriit
146 (1932) 239—262; med spisi, ki branijo verjetnost rimske tradicije:
G. Kriiger, Petrus in Rom v Zeitschr. fir die neutestamentliche
Wissenschaft 31 (1932) 301—306. Lietzmannove prej ocenjene raz-
prave in Heussijeve prej omenjene knjiZice H. seveda $e ni mogel
navesti, ker sta iz3li Sele 1. 1936.

2. Velika francoska cerkvena zgodovina, ki nje izdajanje vodita
A. Fliche in V. Martin, je od zadnjega poroéila (BV XV, 1935, 283/84)
narasla za dva zvezka in segla do smrti Teodozija Velikega, zad-
njega vladarja celotnega imperija. Po njedovi smrti se je vzhod za
zmeraj politiéno lotil od zapada, kar je vplivalo tudi na cerkveni
razvoj.

V drugem zvezku® je obdelana zgodovina od konca dinastije
Antoninov do Galerijevega toleranénega razglasa v aprilu 311, Le-
breton in Zeiller, pisatelja prvega zvezka, sta si po dobro premiilje-
nem naértu razdelila tudi delo za drugi zvezek: prvi je prevzel no-
tranjo, drugi zunanjo cerkveno zgodovino; izmed 21 poglavij jih nosi

* Vita s. Petri apostoli de qua e fontibus disseruit Urb. Holzmei-
ster, S. J. Parisiis 1936, P. Lethielleux 8°, VI & B0 pp.
3 Histoire de 1'Eglise depuis les origines jusqu’'d nos
jours. IL De la fin du 2 siécle & la paix constantinienne par Jules Le -
breton et Jacques Zeiller. Paris 1935, Bloud & Gay. 8", 511 pp.



196

12 Lebretonovo, 9 pa Zeillerjevo ime. Ako se ozremo najprej na zu-
nanjo zgodovino, ki jo je podal Zeiller, govorijo tri poglavia o od-
nosu kritanstva do rimske drZave in o koniliktih med njima: poloZaj
cerkve od Septimija Severa do konca vlade Filipa Arabca (4. pogl.),
preganjanja za Decija in Valeriana in relativno mirna doba do 18, leta
Dickletianove vlade (6. pogl.) in veliko preganjanje od februarja 303
do Galerijevega edikta v aprilu 311 (20. pogl.); dve poglavji opisujeta,
kako se je kricanstvo od konca 2. do zacetka 4. stol. teritorialno
sirilo po rimskem imperiju in preko njegovih mej (5. pogl), kaksna
je bila njegova mot v raznih delih cesarsiva, kako je prodiralo iz
mest na deZelo, kako se &irilo v raznih socialnih plasteh, kakine
teZave so Sirjenje ovirale, kakdne zunanje okolii¢ine so bile za kr-
itansko propagando ugodne, katere religiozne in moralne mo&i so
naposled privedle do zmage (21. pogl); dve poglavji razpravljata o
cerkveni organizaciji: o hierarhi®nem usiroju, teritorialni razdelitvi
cerkve v 3kolije in o poéetkih niZjih edinic (#upnij) in © odnosih
cerkva med seboj (16. pogl.) ter o prvenstvu rimske cerkve in mje-
nega 3kofa (17. pogl.); eno (18.) poglavije razpravlja o cerkveni imo-
vini: historiéna plat ali dejstvo, da je cerkev od 2. stol. dalje imovino
pridobivala, in pravna plat, kako jo je v dobi preganjanj mogla
pridobivati; naposled podaja eno (19.) poglavie sliko krifanskega
zivljenja: kako so se kristjani udeleZevali javnega Zivljenja, kako so
stopali na dan z bogosluijem v posebnih stavbah, kako je &esto
posvetnost vdirala v kritanske vrste, pa se je vendar duhovnost
vedno obnavljala. — Lebretonova poglavja pa obravnavajo: gno-
sticizem in montanizem in cerkveni odpor proti njima (1. in 2. pogl.),
kontroverzo o praznovanju velike no€i, adoptianizem, monarhianizem
in Hipolitov razkel (3. pogl.), airika pisatelja Tertuliana in sv. Ci-
priana (7. pogl), poganski sinkretizem in neoplatonizem (8. pogl.),
aleksandrijsko kri¢ansko &olo, njenega najodliénejfega predstavnika
Origena, aleksandrijsko %olo pod Origenovimi nasledniki, Origenove
ufence in masprotnike (9., 10. in 12. pogl), apokriino slovstvo in
manihejstvo (11. pogl), antiohijsko cerkev, zadevo Pavla Samosat-
skega in delo Lukiana (13. pogl.), religiozne struje 3. stoletja in
napetost med preprosto vero in kni¢ansko gnozo aleksandrijske Zole
{14. pogl.) in kréZansko slovstvo za Diokletiana (15. pogl.).

S tem drugim zvezkom o cerkvi pred Konstatinom sta pisatelja
dovrsila delo, ki je enako odliéno po bogati vsebini ko po prikupljivi
jezikovni obliki. V opombah je omenjena in po potrebi ocenjena vsa
vaZnejsa literatura.

Omenim naj, kako sodita pisatelja v nekaterih prepornih vprafanjih,
in dostavim nekaj pripomb. Str. 35: Pri montanizmu bi bilo poleg odliénih
de Labriolleovih del omeniti 8¢ W. Schepelern, Der Montanismus u.
die phrygischen Kulte, Tiibingen 1929, — Str. 80: Edikt o odpuianju pre-
Buitva, ki ga napada Tertulian v spisu De pudicitia, je po Lebretonovi
sodbi =zelo wverjetno« Kalistov. Kakor znano, ga drugi prisojajo papeZu
Zefirinu ali kartaginskemu Zkofu Agripinu. — Str. 94°: Hipolitov fragment
Adversus haeresim Noéli je »morda« del njegovega starejfega antiheretié-
nega dela (Sytagma); F1.':l'irr||. str, 985, — Str. 121: Zeiller ima za zelo ver-

1

jetno, da je bil cesar Filip Arabec skrivaj kristjan; je pa zelo dvomljivo. —
Str. 131—134: Z Duchesneom meni Zeiller, da je bil do 3. stoletja v Galiji
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samo en Skofovski sedeZ namreé¢ v Lugdunu; novi so nastali sele v 2. po-
lovici 3. stoletja. — Str. 146: Decijev edikt je zadel, misli Zeiller, »ne samo
vsakega kristjana, marved vsakega, ki je bil na sumu, da je kristjan, in
nemara v naéelu vse prebivalece imperija=. Edikt je bil splofen za vse
prebivalce imperija. Med literaturo naj bi se navedla monografija E. Lei-
sering, Untersuchungen zur Christenverfolgung des Kaisers Decius,
Wiirzburg 1933. — 5tr. 149: Mué&enidtvo Karpa, Papila in Agatonike spada
najbr? v dobo cesarja Marka Avrelija, ne v Decijevo. Sele kasnejia, legen-
darno razdirjena povest pri Simeonu Metafrastu je naredila Karpa za &kofa.
— Str. 156: Muéenci s kolektivnho oznaibo »Massa candida« v Utiki v
prokonzularni Alfriki so doslej veljali za legendarne. Zeiller ima njih mu-
Zeniftvo za dejstvo, opiraje se z G. Morinom na dva na novo najdena
govora sv. Avguitina. — Str. 379: Pesnika Komodiana iteje Lebreton tako
varno med afriske pisatelje za Diokletiana, da niti ne omeni jezuita
H Brewerja, ki je v dveh monografijah [Kommodian von Gaza. Ein
Arelatensischer Laiendichter aus der Mitte des 5. Jahrhunderts, Pader-
born 1906; Die Frage um das Zeitalter Kommodians, Paderborn 1910) skusal
dokazati, da je Komodian Zivel v Galiji in pisal v 1. 438—466. — Str. 381:
Lebreton meni, da je bil Metodij 8kof v Olimpu v Liciji, in odklanja, opiraje
se na Vaillanta, Diekampovo tezo, da je bil 3kof v Filipih. — Str. 393:
Pri nizjih redovih bi bilo vredno omeniti monografijo F. Wieland, Die genet.
Entwicklung der sog. ordines minores, Rom 1897, Str. 406: Zeiller meni,
da skof, ki ga Tertulian v spisu De pudicitia napada, morda ni Kalist,
marvet kartaginski Agripin (prim. zgoraj pripombo k str. 80). — Str. 410
do 412; Zeiller zelo oprezno formulira ekleziologiéno naziranje sv. Cipriana,
»dont la conception ecclésiologique... est plus épiscopaliste que ,romain’s,
QOdklanja hipotezo o kasnejii »rimski« interpolaciji v Ciprianovi knjizici
»De catholicae ecclesiae unitate« c¢. 4, vzdriuje tezo, da sta obe formu-
laciji, krajéa in daljga, Ciprianovi, noe pa odloéiti vprasanja, ali je Ciprian
rvotno daljo formulacijo v sporu s papefem Stefanom skréil (van den
%ynde] ali pa prvolno krajio, ob Felicisimovi shizmi zapisano, razgiril
s pogledom na Novatianov razkol v Rimu (Lebreton): obe mnenji sta
mu »également plausibles<, — Str. 423—428: Da so cerkvene obéine kot
take od zadnjih dveh ali treh desetletij 2. stoletjn imele nepremiénine, je
dejstvo. V razlagi pravnega stanja Zeiller po praviei odklanja de Rossi-
jevo teorijo, da so cerkvene obéine pres oglastjo nastopale kot »collegia
tenuiorum seu funeraticia«, kot pogrebna drustva revnejsih ljudi, ki so
imela posebne ugodnosti, in se pridrufuje Duchesneu, ki razlaga pravni
poloZaj tako, da so cerkvene obéine sicer bile pravno nedovoljene, pa de-
jansko tolerirane zdruZitve. O tem vpradanju je ob istem &asu s priéujodo
knjigo iz8la monografija G. Kriiger, Die Rechtsstellung der vorkonstan-
tinischen Kirchen, Stuttgart 1935, o kateri bom posebej porogal. — Str. 445:
Zeiller ceni Stevilo prebivalstva v rimskem cesarstvu konec 3. stoletja na
okroglo 100 milijonov; od teh je bilo ve& ko polovica v vzhodnem dely,
ki je bil mo#no pokristjanjen, Mala Azija po nekod do polovice. Iz tega
sklepa, da je &tevilo muéencev v preganjanju od Diokletiana do Maksimina
Daja moglo preseéi en milijon. Stevilo prebivalstva v imperiju pa je bilo
okoli 1. 300 mnogo manjfe: 50 milijonov ali nekaj &ez; kristjanov je utegnilo
biti 10%—15% wsega prebivalstva v imperiju. Ceprav so bile nekatere po-
krajine na vzhodu zelo pokristjanjene {25%—50&’

4) in je tam preganjanje
trajalo od pomladi 303 do jeseni 311, vendar ne bo mogofe govoriti niti o
stotisoé¢ih mudeniskih Zrtev, paé pa o mnogih mnogih tisoéih, ne da bi se
dalo povedati doloeno &tevilo. Najkonkretnejio podobo nam nudi Evze-
bijeva knjiZica o muéencih v Palestini, seveda samo za to pokrajino. —
Str. 466: Da je sv. Nefa umrla za Dickletiana (466%: =entre I:]}e quatriéme
édit et l'abdication de Dioclétien<), ni izvestno, Epigram papefa Damaza
(M. IThm, Damasi epigrammata n. 40), se zdi, pravi, da sega izroéilo o
muéenici veé rodov nazaj (prim. P. Franchide' Cavallieri, 5 Ag-
nese [Roma 1899] 11); to pa bi kazalo na kako preganjanje v 3. stoletju,
najbrz Valerianovo. — Str. 482%: Jeruzalemske itinerarije je v 39. zvezku
dunajskega Corpus script, eccl. lat. izdal Geyer, ne Gelzer.
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Lebreton in Zeiller sta ustvarila res lepo delo o zgodovini prvih
treh kri¢anskih stoletij, dostojno te velike dobe. Ob bogastvu vsebine
se zelo pogresa abecedno imensko in stvarno kazalo, ki bi rabo zelo
olajsalo. To pa ni otitek pisateljema, ampak vodstvu podjetja, ki je
dolotilo 24. zvezek za abecedno kazalo celotnega dela.

(Nadaljevanje bo sledilo.)
F. K. Lukman.

»Nasa pot«

V #irdi javnosti premalo znane so knjiZice, ki izhajajo pod gor-
njim naslovom kot »Knjizica Katoliske akcije za mladino«. Neposred-
no so namenjene dijadtvu, toda zaradi svoje natelne vaZnosti spadajo
skoraj vse tudi v knjiZnice nasih prosveinih drudtev, zlasti fantovskih
odsekov in njih socialnih krozkov.

Prvi trije zvezki z nacelnimi &lanki o raznih aktualnih vpraZa-
njih so Ze posli. Nova, primerno predelana in izpopolnjena izdaja ne
bi bila odveé.

Nadaljnje zvezke razporedimo po vsebinil

Kot IV. zvezek je iz8lo »Socialno vprafanje« profesorja
Alefa USeni¢émnika (8% 160 str. Za narofnike cele serije 12 Din,
v knjigarnah 15 Din). Pisatelj je pred leti za Orlovsko knjiZnico ob-
delal socialno wvpraianje v obliki vpraSanj in odgovorov. V drugi
izdaji za »NaSo pots« je vpradanja in odgovore zamenjal s kratkimi
odstavki s posebnimi naslovi, vsebino pa =dopolnil in izpopolnil
vprav s spoznanji, ki nam jih je prinesla okroZnica ,Quadragesimo
anno'«. Moéna naklada — 2000 izvodov — Ze pohaja; dobro zna-
menje v dvojnem pogledu: katolifka mladina se hote v socialnem
vprasanju natelno razvedeti, USeni¢nikova knjiga pa tej Zelji ustreza.

Dva zvezka, peti in deveti, imata naslov: Knjiga nacel
Peli nosi posebni naslov: Nagela o nacelih (2. izdaja, 8°, 64 str.
Za narofnike 6 Din, v knjigarnah 8 Din). V sedmih odstavkih je
Ales USeniénik povedal tehtne in prikupljive besede za nagel-
nost, idealizem, samostojnost, poZrtvovalnost in proti anarhiji v
miéljenju, proti polovitarstvu in fanatizmu, proti diletantstvu in
frazerstvu, V devetem zvezku s posebnim naslovom: Nacéela
naravne Zivljenjske modrosti (89, 140 [65—204] str.
Za naroénike 12 Din, v knjigarnah 15 Din) pa je isti pisatelj zbral
zivljenjske maksime iz spisov grékih in rimskih modrecev in jih
podal najprej v lepih slovenskih prevodih (str. 79—158), potem po
vefini navedel griki in latinski tekst ali vsaj oznatil, kje besede
stoje. Pride Se zvezek katoliskih nael, posnetih iz del cerkvenih
ofetov in pisateljev.

Trije zvezki, Sesti, osmi in deseti, se bavijo posebej s Katolitko
akcijo. Francoski teolog in vzgojitel] Ad. Tanquerey [u. 1932) je
na veder svojega Zivljenja napisal $tiri knjiZice za vzgojo izbranih
tet (Pour les élites). Prevad prve je izdel v V1. zvezku »Nage potia:
Vzgoja izbranih ¢et. I. NaZe vélanjenje v Kri-
stusa (B 55 str. Za maro&nike 6 Din, v knjigarnah 8 Din). Pisatelj
s preprosto besedo razlaga dejstvo, naravo, napredovanje in glavne
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posledice tega vélanjenja, uporabo nauka o vélanjenju in molitev za
napredovanje tega vélanjenja. KnjiZico najtopleje priporo¢am duhov-
nikom, naj po njej in z njo pridobivajo in vzgajajo gorete kristjane,
apostole, »ki bi mogli sejati dobro seme v svoji okolici in kazati pot
resnice, vere in kreposti onim, ki te poti ne poznajo«. Nadaljnji
zvezki se obetajo. — V VII. zvezku sta objavljeni v prevodu :Dve
razpravi kan J. Cardijna o Katolidki akeciji« (89,
24 str. Za narotnike 3 Din, v knjigarnah 4 Din). Ustanovitelj in du-
hovni vodja belgijske kritanske delavske mladine, Zosistov (Jeunesse
cuvriére chrétienne), ki po priznanju z najviijega mesta ustvarja
dovrien tip katoliske akcije po zamisli papeza Pija XL, razpravlja
najprej (I 1934) o ciljih — treh poskusnih kamnih — Zosistovske
organizacije: Zosistovska organizacija hote zavojevati maso delavske
mladine, pokristjaniti realno Zivljenje delavske mladine in zopet
osvojiti okolje, v katerem dela in Zivi masa mladih delaveev. V drugi
razpravi (l. 1935) pa govori o vlogi laiSkega apostolata v cerkvi.
Katolizka akcija je organizirani, od hierarhije poobladteni laidki
apostolat, potreben, ker je laikom svojski, razliten od duhovnikovega
apostolata in ga dopolnjujog, prilagojen okolju in v njem nenado-
mestljiv. Za uvod je dodejano pismo, ki ga je kardinal drzavni tajnik
poslal msg. Cardijnu ob pripravah za desetletnico Zosistovske orga-
nizacije. — X. zvezek (8° 40 str. Za naro&nike 4 Din. v knjigarnah
6 Din) ima tole vsebino: 1. Pismo sv. oteta brazilskim
dkofom o Katolitki akciji, v katerem je posebno na
giroko in jasno spregovoril o malogah, metodi in taktiki akcije;
II. ZnatajKat akcije,razprava dr. A. Odarja o razliki akcije
od drugih verskih in »katoliSkih« drustev; IIL. Kat. akcija in
cerkvene druzbe: v tem odstavku so poslovenjeni odlomki
iz pisma kardinala Pacellija predsedniku italijanske Katol. akcije
(30. marca 1930), pojasnila, ki jih je za 3. red sv. Frantiska podal
generalni komisar 3. reda za Italijo Bigno Migliorini (Osserv. Rom.
15. marca 1936) in odlomek papeZevega govora Marijinim kongre-
gacijam (30. marca 1930). Prevod je priredil dr. Ign. LenZek in pape-
zevemu pismu dodal komentar.

XI. zvezek »Nase poti« je objavil sOkroZnico Leona XIIL
Immortale Dei o kri¢anski ureditvi drZav« (8%
96 str. Za naroénike 9 Din, v knjigarnah 12 Din). OkroZnica, izdana
1. nov. 1885, je ena izmed velikih okroZnic, v katerih je Leon XIIL
razvil kri¢ansko drZavoslovie [»Diuturnum illud« 29. jun. 1881 o
izviru drZavne oblasti; sLibertas, praestantissimum« 20. jun. 1888
o drzavljanski svobodi; »Sapientiae christianae« 10. jan. 1890 o
drzavljanskih dolinostih; -Graves de communi« 18. jan. 1901 o
kritanski demokraciji). Dr. Alojzij Odar je okroZnico poslovenil, pre-
gledno razélenil in ji dodal odliten komentar., Naj omenim iz komen-
tarja za primer izvajanja o naravnem pravu (str, 18—21), o razmerju
med cerkvijo in drZavo (str. 36—47), o konkordatih (str. 49/50), o
zakonu (str. 61—63), o lotitvi cerkve od drzave (str. 68—171), o silabu
Pija IX. (str. 71/72), o verski strpljivosti (str. 74/75), o ravnanju
cerkve z drugoverci (str. 75—78).
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XIl, zvezek ima maslov »Problem filma« (8% 92 str. Za
naroénike 8 Din, v knjigarnah 10 Din) in tole vsebino: . OkroZ-
nico Pija XI. Vidilanti cura z dne 29, jun. 1936 o kine-
matografu, naslovljeno episkopatu severoameriskih zveznih drZav;
II. Pismo kard. Pacellija predsedniku Kat. mednarodnega urada za
kino kanoniku Brohéeju (1934); III. Govor Pija XI. zastopnikom med-
narodnega kinematografskega tiska (11. avg. 1934); IV. Govor Pija XI.
delegatom mednar. kongresa za kinematografski tisk (21. apr. 1936).
Prevode je priredil in okroznici dodal dober komentar dr. Ignacij
Lencek,

XII. zvezek prinaga »OkroZnico Pija XI. Divini Re-
demptoris' o brezboZnem komunizmu« (8, 100 str. Za
naroénike 7 Din, v knjigarnah 10 Din). V klasiéni latiniéini izdano
okroZnico je poslovenil prof. dr. Ales Useniénik. Njegov lepi prevod
sta objavila oba slovenska 3kolijska lista. Za izdajo v »Naii potis
je prevajalec napisal e komentar, ki je za popolno umevanje vaine
papeZeve izjave ne samo koristen, ampak potreben.

Izdajanje vaznih papeskih dokumentov v slovenskem prevodu
s komentarjem zasluZi najtoplejSo pohvalo in zahvalo. Kadar izda
papeZ okroZnico, gre vsakikrat za vaZne zadeve katolitkega misljenja
in Zzivlienja. Zato taki zakladi ne smejo oslati zakopani v cerkvenih
uradnih listih, ampak morajo v 8irSo jasnost; zlasti mlajsi rod naj jih
spozna. Dasi imamo v novejSem &asu nekaj okroZnic v prevodih,
moramo priznati, da smo mnogo zamudili. »Na%a pot: obeta novo
izdajo okroZnice »Quadragesimo anno« z obdirnim komentarjem.

Mislim, da se »Na$a pot« sama dovolj priporota.
s F. K. Lukman.

b) Ocene.

Fr. I, M. Bochenski O. P. Dr. Phil. et Theol.,, Prol. Aggr.
Inst. Pont. Int. -Angelicum«, Elemenia Logicae graecae. Roma 1937
Anonima Libraria Cattolica Italiana. Str. 122

To je skrbno izdelano delo, ki podaja prvine iz logike Aristotela
in nekaterih drugih grikih logikov (Theophrasta, Stoikov in Porphy-
rija) v grikem izvirniku in skolasti¢nem latinskem prevodu. Dodana
sta dva slovartka za logi€no terminologijo, griko-latinski in latinsko-
griki. lzdaja je zelo kriti¢na, prirejena po najboljsih virih in izdajah
grikih logikov. Pod tekstom so tu in tam kratke opombe, ki po-
jasnjujejo kako dvomljivo re¢ ali kak izraz (n. pr. na str. 51 pri
dokazu »quia¢, da pomeni ta skolastitna besedica to kar »quods,
torej da je kaj, doim je dokaz »propter quid« spoznanje iz vzrokov).
Delo naj bi bilo pomagalo pri studiju tomisti¢ne filozofije in Toma-
Jeve »Summa theologiae«, obenem pa tudi za studij grikih izvirni-
kov. Obojnemu namenu bo to delo prav dobro sluZilo, saj se je Eutila
naravnost potreba taksnega pomagala pri studiju skolasti¢ne Filo-
zofije. Zeleti bi bilo se sliénega dela za metalfiziko. A. U,
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Zimmermann Stjepan, Filozofija i religija. Filozofske
istine o Bogu i o ¢ovjeku: razumni temelj viere. Drugi
svezak, Prigodom svoje 100-godisnjice izdao Zbor duhovne mladezi
zagrebatke, Zagreb 1937. 8", 326 str.

Dr. S. Zimmermann je v nenavadno kratkem razdobju izdal Ze
drugo delo z naslovom »Filozofija i religija<. Odnos med obema
cbseznima knjigama je filozof sam oznacil takole: sKo je lanskega
leta ob svojem stoletnem jubileju Zbor duhovne mladezi izdal knjigo
[Filozofija i religija’, se po danaSnjem poloZaju ni dalo presoditi,
kakien odziv bo nasla. Rafunajo& z moZnostjo, da ne bo priilo do
tiska drugega zvezka, je morala lanska knjiga obseéi gradivo na
tak naé¢in, da je nastala zaokroZena celota. Ker je pa knjiga Ze do
malega razpecana, se je pokazala potreba, da se preostalo gradivo
sestavi v drugem zvezku tako, da bo zopel samostojna celota, obe-
nem pa celota tudi s prvim delom. Prvi del tega zvezka se ujema s
prvim delom lanske knjige kot uvod in dopolnilo; a medsebojno se
dopolnjuje in objasnjuje drugi del v obeh zvezkih, zlasti glede na
kritanstvo« (46). Mozno je torej brati tudi samo ta drugi del kot
samostojno knjigo.

Knjiga obsega torej dva dela. Prvi obravnava predvsem no-
etitna vprafanja, pa s posebnim ozirom na vero in njene filozofske
temelje, drugi govori o naravni in nadnaravni religiji ter o njeni
zvezi s [ilozofijo. Povsod pa obrata posebno pozornost na sodobni
materializem in komunizem. Prav zato je knjiga fe posebno vaina
in bo v nadi dobi, ki je doba katoliske akcije, zelo prav prisla iz-
obraZenim laikom, ki Zele imeti o svetovno nazornih vprasanjih
ciste pojme. Avior kaZe mirno sigurnost moZa, ki se ne bhori veé
s problemi, ampak se je z dolgoletnim trudom dokopal do trdnega,
zrelega nazora. Ves njegov napor je obrnjen v to, da svoje izsledke
* €im jasneje izrazi in &itatelju vcepi s tem, da osvetljuje probleme
zdaj s te, zdaj z one strani. Pravi uZitek je opazovati, s kako lahkoto
in zdravo samozavestjo se giblie v zme#njavi sodobnih sistemov.,

Dr. Zimmermanna smemo 3teti k tomistom ali vsaj sholastikom,
toda k takim sholastikom, ki na stari, trdni podlagi grade dalje.
sZnano je,« tako piSe, »da sholastiéna (kri¢anska) filozofija sledi
Aristotelu, Toda bila bi pravi petrelakt, ako bi se ne zmenila za
vso novodobno filozofijo in bi se ne okoristila z zdravimi silami
kritike tudi tistih filozofov, ki ne pripadajo sholastiki. Kdor tega
ne uvidi, ne koristi sholastiki, marveé ji skodi. Danes mora kri¢anski
filozof znati ve¢ kakor v dobi Aristotela in Tomaia Akvinskega.
Ako so nam ti kaZipot, ne pomeni to, da so mesto nas prehodili
vsa pota. Kakor vsaka, se tudi filozoiska veda razvija in mnogo so
skodovali sholastiéni filozofiji tisti, ki ne poznajo niti te preproste
resnice« (139).

Veliko samostojnost kaZe dr. Zimmermann zlasti v noetinem
problemu, ki mu je posvetil dober del svojega filozofskega napora.
Oglejmo si ob tej priliki njegovo reditev, dasi je le manj3i del nafe
knjige in jo je filozof razvijal Ze tudi v svojih drugih spisih; toda
prav to zadnje dokazuje, za kako vaZno jo smatra.

Bogaslovai Vestnik. 14
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Izhodidée dr. Zimmermannove noetike so dozivijaji kot vsebina
samosvesti. Zavedam se, da dozivljam obéute, pojme, sodbe. Kaj je
sodba? Sodba je misel, ki je naperjena ma kak predmet tako, da
mu primislja dolo¢eno stvarnost. Ako ima predmet pripisano stvar-
nost, pravimo, da je sodba resni¢na. Resnica je skladnost med vse-
bino sodbe in med predmetom. Analiza sodbe nam je pokazala
dvoje: sodbo kot doZivljaj in predmet, ki je nanj naperjena. Toda
doslej smo &e vedno v obmo&ju samosvesti, torej v subjektu; nasi
predmeti so miljeni predmeti. Ali nimajo torej sodbe samo subjek-
tivne veljave? Kako je z objektivno resnico? Ali lahko spoznamo
resnico o resnici?

Recimo, da o tem dvomim, toda tedaj je vsaj to res, da dvomim,
da sem dvomeé. In to je Ze prva nedvomna resnica. Takoj pa tudi
uvidim, da dvom ni nedvom, da to, kar je, je in da ne more obenem
in v istem oziru ne biti. V svoji notranjosti pa imam %e druge do-
#ivljaje, ki so prav tako istiniti kakor dvom. Tak dozivljaj je n. pr.
obZutek &rne in bele barve, drug tak dozivljaj je recimo sodba: To
¢rno in to belo ni enako, marveé razlitno. Ali bivata &rna in bela
barva samo kot moj dozZivljaj, ali bivata samostojno tudi, ko ju
nikdo ne futi? Tega Se ne vem. Tedaj pa sodba ni veljavna? Pac!
Cetudi sta &rno in belo samo doZivljaja, je %e vedno res, da nista
isto, da torej €rmo ni belo. Odkod vem to? To vidim na &rmem in
belem samem:; v &tevilkah samih se mi javlja, da 3teje wvsota 3tevil
5--7 toliko enot kakor &tevilo dvanajst. Kakor obZuti in pojmi ter
njihovi predmeti niso plod nadih sodb, ker jih imamo pred njimi in
neodvisno od njih, prav tako tudi stvarnost, ki jo kakemu predmetu
prisojamo, ni‘tvorba nasih trditev, ampak jo najdemo na predmetu,
kjer je bila Ze pred na%o sodbo, pa maj sicer ta predmet biva samo
v subjektu ali e kako drugade. Lahko torej kratko reemo, »da:
se nahaja resnica v midljenju také in toliko, kolikor se v pred-
metun sodbe javlja (neposredno ali posredno) bivanje
stvarnosti in vsled tega javljanja (razvidnosti) postanemo iz-
vestni, da prisojena stvarnost odgovarja objektivno
bivajoéistvarnosti ali da se z njo sklada, to je, da je sodba
veljavna. To je nauk noeti¢nega objektivizma« [88).

Dosegli smo resnico, ki je brez dvoma objektivna, toda e
vedno nismo izili iz subjekta. Kako z isto znanstveno izvestnostjo
doseti tvarno, izkustveno, od spoznavajo¢ega subjekta popolnoma
neodvisno stvarnost, ki nam o njej spontano pri¢a preprosta pamet?
sNekateri filozofi (noetiki) so znanstveno zastopali podstavko na-
vadnega, neznanstvenega (naivnega) realizma, da neposredno
doznavamo stvari zunanjega izkustva. Toda ta podstavka je
napaéna, neutemeljena« (106). Kako torej najti prehod do pred-
metov zunanjega izkustva? »Kje je ta most? Ako ga najdemo in
ako dokaZemo, da biva stvarnost, ki je od samosvesti neod-
visna, tedaj smo kritiéni realisti« (107). Ta most ni nié dru-
gega, kakor vzrotno nacelo, ki nam ga Ze notranje izkustvo kaZe
kot nedvomno resniéno. Culno zaznavanje je dogajanje. Vsako do-
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gajanje pa mora imeti vzrok. Cutnemu zaznavanju ni vzrok subjekt,
torej ga povzrota stvarnost, ki je od subjekta neodvisna in ki de-
luje na &ute.

Kritiéni realizem, kakor ga je izdelal dr. Zimmermann, torej
ne trdi veé, da zunanji svet neposredno dojemamo, marveé uéi, »da
iz vsebine obéutov le posredno ali s pomoéjo dokazov zaznavamo
bivanje predmetov zunanjega izkustva« (153). Zato je tudi glavna
naloga noetike, dokaz za objektivno veljavo tloveskega spoznanja,
redena, ne da bi bilo treba zapustiti obmocje samosvesti: =Mi smo
(z Geyserom, Mercierom in dr.) zastopali, kakor tudi e sedaj za-
stopamo stalisée, da je treba dokazati nafo sposobnost za objektivno
resniénost spoznanja na podlagi vsebine obéutkov in misli, nato
iele naj noetik (kot kritiéni realist] skuZa najti potrdilo za realno
stvarnost« [155).

Ta nazor smo nekoliko natanéneje navedli, ker zavzema vazno
mesto v Zimmermannovi filozofiji in ker je danes to vprafanje pri
sholastikih sploh v ospredju. Tudi A. Useni¢nik se je temeljito bavil
z njim v prvem delu svojega Uvoda in je svoje izsledke priob&il tudi
rimskemu tomistitnemu kongresu v komunikaciji: De reflexione
completa in qua intima videtur esse ratio certitudinis. USeni¢nik,
ki mu je prav tako samosvest in njeno izvestno pri¢evanje izhodiile
noetike, sicer nagiba k mnenju, da &uti »zaznavajo po pri¢evanju
zavesti realne predmete zunaj dude... Zato tudi temu ne moremo
pritegniti — tako pravi nekoliko dalje — kar pravi Mercier, da bi
ne mogli z izvestnostjo zatrditi bivanja vnanjih predmetov, ne da bi
uporabili nat¢elo vzro¢nosti. Nam zadostuje za tako izvestnost price-
vanje zavesti. Ce kdo o tem pri¢evanju dvomi, tedaj moramo seveda
zan] ubrati tisto pot po ovinkih iz subjektivnih dojmov po maostu
vzrotnosti na ven« (Uwvod, I, 122/23). Toda ta nazor mu je le verjet-
nejsi, zato steje problem med preporna vprasanja (332). Oba filozofa
bi torej ne bila dale¢ od sporazuma.

Drugace pa je s »Cistimi« tomisti, kakor sta Maritain in Gilson,
ki ne ué¢ita le, da je zaznavanje zunanjih predmetov neposredno,
marveé sploh odklanjata samosvest kot izhodis¢e noetike. Kdor iz-
haja iz percipi,« tako pife Gilson v svoji knjigi Le réalisme métho-
dique, »ne bo nikoli ni¢esar drugega dosegel kakor percipi... Da ali
ne — se je sprafeval Descartes — ali je mogote doseti redi, ¢e kdo
1zhaja iz Cogito? Ne — odgovarja Gilson — to ni mogoge. Ako je
realizem odvisen od fega wvpradanja, potem je njegova usoda za-
petatena. S Cogito ne bo nikdo nikoli upravi¢il TomaZevega
realizma« (9—10). »,Mislim’', to je nekaj razvidnega, toda to ni prva
razvidnost, zato nikamor ne dospé, kdo odtod izhaja. ,Stvari so’, tudi
to je razvidno, in sicer prav prva razvidnost, ki vodi na eni strani
do znanosti, na drugi do metafizike. Zato je pa¢ edino zdrava me-
toda, da si to izberem za izhodiite« (86). »Realistu se ni treba spra-
Sevati, ali se predmeti strinjajo ali ne s spoznanjem, ki ga ima o
njih, saj po njegovem nazoru spoznanje mi ni¢ drugega kakor pri-
likovanje predmetove (90). Med hrvatskimi filozoli zastopa tak ¢isti
tomizem p. Hiacint BoZkovié.

14*
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Kdo bo zmagal? Znatilno je, da se je louvainski filozof Mgr.
Noél, Mercierjev u¢enec, zatel blizali strogim tomistom in, kakor se
zdi, ne zastopa veZ mnenja, da bi bilo treba izkustveno realnost do-
kazovati s pomoéjo vzroénega naéela. Edino Cogito je Ze ohranil
kot izhodis€e (prim. Gilson, Réalisme, 25). Prav tako znaéilno pa je
tudi, da prihajajo fiziki, ki razmidljajo o svoji znanosti, z Eddingto-
nom do zakljutka, da je »duh prvo in najneposrednejie bitje v
nifem dzkustvu, na vse drugo le oddaleé sklepamo« (Die Naturwissen-
schait auf neuen Bahnen, 266 in Zesto). Tudi psihologija, ki opazuje
razvoj spoznanja pri otroku, je mnenja, da se otrok Zele u&i, kako
in katere doZivljaje naj projicira navzven kot zunanji svet (prim.
W. Stern, Psychologie der friihen Kindheit?, 77—79). Vprafanje &e
torej nikakor ni do kraja razéis€eno, vendar govore zelo tehtni raz-
logi za Zimmermannovo resitev.

lzreéno pa pripominjamo, da bi krivico delali lepi Zimmerman-
novi knjigi, ki je sodobni problematiki tako blizu in ki je namenjena
vsemu izobraZenemu obéinstvu, ako bi zbudili v €itatelju prepric¢anje,
da so v njej samo taki strokovno-filozolski problemi. Hoteli smo le na
enem vprafanju, ki nam je nekoliko blizje, pokazati, kako erelo in
tehtno je to delo, kako gre problemom do jedra in uposteva vse, kar
zmoreta sodobna znanost in filozofija lepega in resniénega.

J. Janzekovie.

Zupané¢ic Rihard, Determinizem in fizikalna slika sveta.
Predavanje v filozofskem drustvu v Ljubljani dne 16. januarja 1937.
Ljubljana 1937. V zaloZbi Jugoslovanske knjigarne. 16°, 37 str.

Pred nekaj leti je nenadoma zavrialo v znanstvenem svetu, da
so najnovejsi fizikalni izsledki v nasprotju z determinizmom in vzroé-
nim zakonom. Filozofi so prisluhnili, saj je vzrotnost Ze od nekdaj
njihov problem. Francosko filozofsko drustvo je Ze 1. 1929 povabilo
znamenite fizike na svojo sejo, da bi se porazgovorili o tem vpra-
$anju. Znanstveno stalii¢e je objasnil sam L. De Broglie, debate se
je udelezil tudi Einstein, ki so ga bili za to priliko povabili v Pariz.
Pa niti fizika se nista strinjala. De Broglie je zagovarjal indetermi-
nizem, Einstein je vztrajal pri determinizmu. Se teZje se je bilo spo-
razumeti s filozofi. Prirodoslovie in filozofija govorita dva tako raz-
litna jezika, da se misleci z obeh strani kljub najbolisi volji &esto
ne razumejo. Istim dzrazom je prirodoslovni razvoj stasoma na-
vdahnil docela drugaten pomen kakor filozofski. Ali je predavanje
v ljubljanskem filozoiskem drudtvu dovedlo do enotnejiih zakljutkov?
Poglejmo!

Avtor nam takoj spoetka pove tofen namen svojega preda-
vanja: >Studirali bomo predvsem vpralanje po neki objektivni kav-
zaliteti« (str. 3). Toda za obifajnimi nazivi se lahko skriva kaj raz-
litcen pomen. Kaj je prirodosloveu wvzronost? Isto kar zakonitost
ali determinizem. V tem so si vsi edini, De Broglie in Einstein, Hei-
senberg in Schrodinger, Planck, Eddington, Jeans in Zupanti¢: »Na-
ziranje, da v vesolinem dogajanju sploh eksistirajo kavzalne relacije
v Humeovem smislu, hofemo imenovati objektivni determinizem ali
kratko determinizem« (str. 5). In kaj je bistvo Humeove vzro&nosti
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ali determinizma? To, da »dogodku A vedno sledi dogodek B in se
B pojavi le, ako je bil A pred njim (do&im more nastati A, ne da bi
bil B poprej)« (str. 4). Kjer vlada determinizem, tam lahko znan-
stvenik, ki pozna zakone sestava, iz A vnaprej napove B: »Ce se v
planetnem sistemu isto zaleilno stanje pojavi e enkrat, sledi temu
tako stanje, kakor je sledilo prvi¢. To je kavzaliteta v Humeovem
smislu; sistem je determiniran« [str. 6). Ako vlada povsod v vesolj-
stvu wvzrofnost ali determinizem, tedaj bi Inteligenca, ki jo pod-
stavlja Laplace, iz lege in hitrosti, ki jo imajo delci vesoljstva v do-
lo¢enem trenutku, toéno lahko dolofila stanje poljubnega delca v
poljubnem trenutku v bodoZnosti ali preteklosti. »Za njo bi ne bilo
ni¢esar nezanesljivega in bodo&nost kakor preteklost bi bila v njenih
oéeh pritujoca« (str. 8).

Kratko, ako pojavu A vedno in nujno Easovno sledi pojav B,
tako da iz A lahko sklepam, kaj bo za njim, in iz B, kaj je bilo pred
njim, tedaj pravi prirodoslovec, da je med pojavoma vzroéna zveza.
Ali je med obema $e kak drug kakor samo ¢asovni odnos zapo-
rednosti, to prirodoslovca ne zanima, ker se je hoté omejil na po-
jave, ki jih je mogoée izkustveno ugotoviti. »Fiziki danes jasno for-
mulirajo svojo nalogo tako: &e opazujemo to, naj nam bo mogole
napovedati, da bomo prakti¢no sigurno tudi opazovali ono. Kar je
vmes, je mogote neobservabilno, za to se ne brigajo, zato tudi na
polju neobservabilnih elementov me i§¢ejo vet kavzalnih relacij» (36).

Kaj je torej odkrila fizika takinega, da ni ve& v skladu z nje-
nim pojmovanjem vzroénosti? Dvoje. lzkazalo se je, da ne snov ne
energija nista zvezni, ampak narai€ata in pojemata le skokoma, v
dolotenih koli¢inah, zrncih, kvantih. Iz tega pa sledi, da najmanjgim
delcem snovi ni mogofe natan®no dologiti hkrati lede in hitrosti.
Ti delci so namre¢ nekako istega velikostnega reda kakor naj-
manj$i drobci energije, zato svetloba, ki je poirebna, da jih za-
znamo, ufinkuje na delec -kakor sunek in mu spremeni hitrost v
trenutku opazovanja... Pri opazovanju atomov torej maceloma ni
mogoée dognati sedanjega stanja. Torej tudi ni govora o tem, da bi
iz sedanjega stanja mogli kavzalno sklepati na naslednje stanje« (34).
— Te mikrofizikalne pojave je povezal v najzadovoljivejio teorijo
Heisenberg. In glej fudo! Isto, kar kaZe izkustvo, potrjuje mate-
matiéna teorija, tudi iz nje sledi, da se ne di obenem dologiti lega
in hitrost najmanjSega delca. Dolo¢enost obeh koliégin je obratno
sorazmerna.

Vzroénost ali determinizem se torej izkustveno ne da ugotoviti.
In ker se prirodoslovec nekako poklicno nagiba k pozitivizmu, se ta
ugotovitev kaj lahko izprevrie v drugo in tretjo: wvzrofnosti za
prirodoslovca ni, vzro€nosti sploh ni! V prvem preseneéenju so liziki,
tudi mnajvedji, na teh posledicah gradili kar svetovne nazore. De
Broglie je dejal v svojem poroéilu filozofskemu drudtvu: »Stvar fi-
lozofov je sedaj, da presodijo, ali ne bodo te nove ideje pripomogle,
da se dzpolni jarek, ki je doslej umetno lotil tvarni svet od moral-
neda, ki se nanj strogo vzrofni determinizem da tako tezko nacbra-
catic (Bulletin de la Soc. fr. de Phil, 1929, str. 144.). Se drznejia
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sta Jeans in Eddington; pri nas pa smo celo brali: +Ali nima
elektron, ki se zapodi kamor hoce, proste volje?... Odkar je va-
lovna mehanika zrudila determinizem, ima ves svet v svojih drobeih
prosto voljo... lastnost, ki si jo je lastil samo ¢lovek. Lastnost, ki
ga je, domiiljavca, dvigala nad 2Zival in nad vesoljno wvsemirje«
(M. Vidmar, Moj pogled na svet, Ljubljana 1935, str. 267).

Kaksne zakljutke izvaja nad avtor iz novih [izikalnih dejstev
in teorij? Njegova sodba je naravnost vzor znanstvene trez-
nosti in umerjenosti. Ako se izkustveno ne da dolociti fi-
zikalno stanje nobenega drobca tvari in s samim opazovanjem ni
mogote dognati, ali so fizikalni pojavi determinirani ali ne, tedaj
za pozitivnega znanstvenika iz tega ne sledi ni¢ drugega kakor to,
da sta vprasanji »po kavzaliteti... in po strogem objektivhem de-
terminizmu ... za enkrat izgubili v fiziki pomembnost in sta po-
stavljeni zopet bolj v metafiziko za mislece, ki imajo metaliziéne
tendence« (36). Kdor se je ma¢elno omejil na izkustvo, pa mu to na
kako wvprafanje ne dd odgovora, stori edino pametno, da prepusti
vpradanje drugim, naj mu z drugaénimi metodami skuSajo priti do
#ivega. — Toda indeterminizem v [iziki se ne opira samo na opa-
zovanje, ampak je tudi quaestio iuris, zahteva ga fizikalna teorija.
Kaj pravi predavatelj na to? Zopet je njedova sodba takina, kakor
jo zahteva zdrava pamet. Na em pa sloni novi fizikalni nazor? .Na
v matematiki Ze dolgo pripravljeni teoriji« (33). Fizik se je podal
za nove pojave, ki jih je ugotovil, v matematiéno garderobo in izbral
tam zanje najprimernejdo obleko. Toda zelo naiven bi bil, ako bi
sedaj pustil izkustvo in iz gub te obleke sklepal na oblike telesa.
Ako izkustvo ne more determinizem ne dokazati ne ovreéi, ga bo
e manj teorija, ki je le zatasna obleka za izkustvo. Teorija pat
lahko zbudi domneve, da imajo izkustveni predmeti %e te in te
lastnosti, ali jih pa res imajo, to ugotove samo nova opazovanja.
sZavoljo tega mora biti vsak sklep te teorije podvrien naknadni
eksperimentalni kontroli,« pravi avtor o relativnostni teoriji (23).
Isto velja o drugih matemati¢nih teorijah, ki se jih posluzuje fizika.
»Fiziki ne sklepajo veé iz moZnosti, da se nekateri uspe$ni mate-
matiéni nastavki Zitajo tudi kakor izrazi dolotenih zakonov, takoj
na njihovo objektivno veljavnost« (36).

Kako pa filozof pojmuje vzroénost? Tudi zanj je vzroéni pro-
blem v zvezi z izpreminjanjem. Toda on se ne izprafuje, kaj &emu
¢asovno sledi, ampak to, kako je izprememba nafelno moZna. Ako
se je stvar izpremenila, tedaj je sedaj na njej nekaj, &esar prej ni
bilo. Odkod tista nova stvarnost? Ali je vzniknila iz ni&, ali jo je
kaj »povzrotilo«, pred to alternativo se ustavi filozof. Tisto nekaj,
iz ¢esar izprememba na kakrienkoli naéin izvira, to je zanj tvorni
vzrok. Vpradanje, ali je vzroéno naéelo absolutno veljavno, pomeni
zanj isto, kar vpraSanje, ali lahko kaka stvarnost nastane iz nié. Filo-
zofa zanima prav to, kar prirodoslovec pud¢a ob strani, ker je njegovi
metodi nedostopno, namre& vzro&ni »vplive sam, »izviranje« uginka
iz vzroka. Pojava, ki si &asovno Se tako redno sledita in omogotata
izvestno napoved bodotnosti, zanj nista v vzro¢ni zvezi, ako ni
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eden nastal pod svplivom« drugega. Kjer pa ugotovi ta vpliv, tam
govori o vzroénosti, pa naj bo novi pojav e tako indeterminiran.
Svobodna odlotitev n. pr. je dejanje, ki ni bilo determinirano, ki pa
ima, kakor vse, kar nastane, nekje svoj vzrok, namreé v svobodni
volji. Filozof — ako izvzamemo empiriste, kakor Humea, ki so obu-
pali nad svojo metodo, — ki gevori s sodobnim fizikom, ima na
ustnih tole tofno vpradanje: Ali ste vi ugotovili kako dogajanje, ki
nima nobenega vzroka, marve? je wzniknilo iz nit? Dokler bo fi-
zika @z Zupanéitem odgovarjala, da ne in da kaj takega izkustvo
sploh ne more ugotoviti, dotlej se debata o vzroEnosti, kakor jo
pojmuje fizika, ne tite filozofskega podrogja.

Sodobna fizika forej mi prinesla za [ilozola niGesar natelno
novega. Opozorila je le fizike same, da se sploéni determinizem, ki
so vanj verovali celi rodovi niihovih prednikov, izkustveno ne da
dokazati. Mnogi so iz tega sklepali, da je torej indeterminizem do-
kazan. Napafen sklep. Trezni misleci prihajajo do zakljuéka, da sta
eno in drugo konéno filozofska problema, ki ju z izkustvenimi me-
todami ni mogote rediti. Zupantitevo predavanje ima veliko za-
slugo, da se je to vprasanje pri mas razéistilo. J. JanZekovié.

Franc Grivec, Kristus v Cerkvi. Ljubljana 1936. Jugoslovan-
ska knjigarna. 8°, 270 str.

Auctor, compluribus suis operibus ecclesiologicis, et praesertim
laudato suo tractatu »Cerkev« (Ljubljana 1924) notus, in praesenti
libro de Ecclesia sub novo quodam aspectu agit, nimirum ut de
»Christo, qui mystico modo vivit et operatur in terra«.

Merito in prima parte ab idea regni Dei proficiscitur, cuius
regni triplicem speciem et harum singularum eius specierum mutuam
relationem bene explicat difficultatesque, quae ex conceptu regni
Dei eschatologici oriri solent, solvit. Transit deinde ad partem
secundam, in qua breviter quidem et compendiose, sed solide et
complete omnia exponuntur, quae in theologia fundamentali in tra-
ctatu de Ecclesia agi consueverunt: de Ecclesia ut vera et perfecta
societate, de hierarchia, apostolica successione, primatu, infallibilitate
etc.; solum guaestio de notis Ecclesiae ad finem tertiae partis
operis remittitur. lure Gr. in iis potius quaestionibus immoratur,
quae tempore moderno magis agitantur; inter obiectiones autem ad
eas praesertim attendit, quae ab orthodoxis dissidentibus fieri solent.
Sic de spiritu auctoritatis Ecclesine et oboedintiae ecclesiasticae
disserit, de distinctione inter infallibilitatem et impeccabilitatem,
de apostolatu auxiliari laicorum. Fusius exponitur sic dictum argu-
mentum spsychologicum« ad demonstrandam convenientiam indolis
socialis Ecclesiae iam a VI Soloviev et F. W. Firster adhibitum:
item optime explicatur, qua ratione sensus fidei seu viva fides cre-
dentium in Ecclesia sit fons infallibilitatis et adminiculum magisterii.

Maximi tamen momenti est operis pars tertia de Ecclesia ut
mystico corpore Christi (»Kristus v Cerkvi:). Quam wveritatem non
esse tractandam per modum cuiusdam corollarii, ut passim in
compendiis theologiae [undamentalis fit, sed eam esse principale
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ecclesiologiae dogma, ex quo aliae omnes veritates de Ecclesia de-
ducuntur et demonstratur, immo quod vix non omnia cetera dog-
mata nova luce illustrat, auctor merito affirmat. Postquam exposuit,
quomodo quaestio haec decursu temporis in theologia catholica
tractata fuerit, Gr. demonstrant et explicat, procendo a doctrina
s. Pauli, qua ratione Ecclesia sit Christi corpus et Christus eius
caput. Ostenditur non agi de mera parallela seu imagine, sed de
profunda veritate; exponitur discrimen corporis mystici ab ecclesia
caelesti; falsi conceptus protestantium et orientalium separatorum
de corpore mystico refutantur. Praecipue auctor in hoc insistit:
corpus mysticum denotare quidem potissimum internam super-
naturalem vitam Ecclesiae, visibilem tamen indolem et hierarchicam
constitutionem eius nequaquam negare neque ab ea abstrahere, sed
eam vice versa postulare, ita ut ex conceptu Ecclesiae ut corporis
myslici praecise visibilis et hierarchica eius constitutio deducatur
et meliore luce illustretur. Quod a Gr. praesertim in capitibus »Cor-
pus mysticum et hierarchia« et »Ecclesia caritatis et Ecclesia iuris-
dictionis« bene ostenditur. Praeclara sunt praecipue ea quae auctor
scribit de »organismo sacramentali« Ecclesiae seu corporis mystici.
Tractantur deinde aliae quoque quaestiones connexae, puta de cor-
pore et anima Ecclesiae, de duplici diversa signilicatione termini
sanima Ecclesiae« in ecclesiologia, de »corde« corporis mystici etc.
Ubique auctor sollicitus est, ut practicam quoque partem veritatum
a se demonstratarum et explanatarum evolvat; et sic in eius libro
non pauca inveniuntur valde utilia sive pro singulorum vita interna
et spirituali, sive pro communi vita religiosa et sociali totius Eccle-
siae eiusque.imprimis organisationis, quae Actio catholica appel-
latur. Occasione data a Gr. quaedam assertiones F. Prat, Fr. Die-
kamp, L. Aleksi¢ forsitan minus rectae corriguntur.

Gr. in hoe relative non magno volumine copiosam materiam col-
legit et elaboravit. Multum eum certe iuvabant tum omnium lingua-
rum slavicarum et liturgiarum slavicarum bona cognitio, tum omnes
elucubrationes, quas iam praecedenter composuit sive de ecclesio-
logia in genere, sive de ss. Cyrilli et Methodii doctrina, de opinioni-
bus VI. Soloviev et Dostojevskij aliisque gquaestionibus similibus.
Sana critica, tranquillum rerum examen, solida argumentatio opus
vere scientilicum reddunt; simul tamen stili et expositionis proprietas
talis est, ut illud mon solis theologis, sed aliis quoque, praesertim
eruditis laicis, idoneum et valde utile fiat et non solum ad scientiae
progressum, sed etiam ad pietatem fovendam conferat. Praecipuae
laudi operis est, quod in eo expresse et saepissime orientalium
separatorum mentalitas eorumque contra doctrinam catholicam
obiectiones respiciuntur., Neque tamen hoc polemice fit, sed tran-
quilla veritatis expositione. Quare ne orthodoxi quidem, saltem si
mente praeoccupata non sunt, vix auctoris conclusionem negare
poterunt, nullam esse oppositionem inter corpus mysticum et Eccle-
siam monarchicam, orientalesque dissidentes, sicuti in aliis quibus-
dam rebus, etiam hac in re a vero traditionis antiquae de corpore
mystico conceptu recessisse.
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Paucissima solum sunt, quae dubium aliquod movent vel non complete
explicata esse videntur. Intio tractatus inter regnum Dei naturale ([vi
creationis constilutum) et supernaturale melius distingui deberel, et [or-
sitan utile fuisset, maxime pro lectoribus laicis, aliquid de ordine super-
naturali praenotare (21, 25). Error I. Wicleff et I. Hus etiam in hoc esse
videtur, quod ecclesiam invisibilem esse docuerint (59). Doctrina de pri-
matu iam in concilio Florentino definita fuit (85). Decretum contra Ga-
lilei videlur fuisse non solum disciplinare, sed etiam doctrinale, non ta-
men peremptorium, ut Gr. recte notat (89). In praeclara disquisitione de
baptismo ut incorporatione in Ecclesiam (162 ss.) et de ss. Eucharistia ut
sacramento unitatis Ecclesiae (175 ss.) opportune obiectioni occurri po-
tuisset, cur igitur non omnes baptizati, et cur praesertim non schismatici
quogque, qui veram Eucharistiam habent, sint membra Ecclesiae. Aliam
difficultatem, fontem unitatis nimirum esse polius hierarchiam, et maxime
primatum, Gr. ibidem optime solvit.

Sed haec, ut omnes vident, accidentalia tantum sunt neque va-
lori eximii operis quid obstant. Conceptus corporis mystici per ali-
guot tempus in theologia catholica paulisper oblivioni datus fuit;
ultimis tamen temporibus sat multa de hac quaestione conscripla
sunt. Speciale meritum Gr. est, quod momentum doctrinae de cor-
pore mystico pro aliis veritatibus dogmaticis clare exponit, quod
ex hoc dogmate omnes fere alias assertiones ecclesiologicas logice
deducit, et praesertim quod scientifice et irenice falsum orientalium
separatorum de corpore mystico conceptum refutat. Quare opus eius
non solum catholicis, sive theologis sive laicis, pergratum erit, unde
Ecclesiam melius cognoscant, aestiment, ament, sed orthodoxis quo-
que utile erit, ut, dummodo velint, verum conceptum Ecclesiae edi-
scant. Si omnes dotes, quibus liber Gr. eminet, simul considerantur:
tam copiosa materia in brevi expositione, methodus stricte scienti-
fica cum stilo modoque tractandi omnibus accessibili coniuncta, spe-
cialis respectus qui habetur sive ad orthodoxos sive ad modernorum
hominum medum cogitandi eorumgque difficultates, indoles irenica,
dici potest vix in alia litteratura opus inveniri, quod omnia haec
bona simul tali gratu coniungeret. T. Spagil 8. L

Felder, P. Dr. Hilarin, O. M. Cap., Jesus von Nazareth. Ein
Christusbuch. Paderborn 1937, Ferd. Schéningh. 8", VIII + 392 S.
M 5; geb. M 6,80.

P. Felder, lektor bogoslovia Svicarske kapucinske province, je
. 1911 in 1914 izdal v dveh zvezkih apologijo Jezusovega mesijan-
stva in boZanstva 2 naslovom: »Jesus Christus. Apologie seiner
Messianitit und Gottheit gegeniiber der neuesten ungliubigen Jesus-
Forschung« (Paderborn 1911, 1914; 3. izd. 1923, 1924}, ki jo je stro-
kovna kritika po pravici zelo prijazno sprejela (n. pr. G. Esser v
Theol. Revue 1912, 184/85 in 1915, 80/81; J. Belser v Theol. Quartal-
schrift 1912, 292/94 in W, Koch v isti reviji 1915, 302/03). Nova knjiga
sloni sicer na prejsnjem delu, toda se razlikuje od njega: prejinje
delo je zavrafalo mnogolitne ugovore negativne kritike proti Jezu-
sovemu mesijanstvu in boZanstvu, nova knjiga pa podaja zaokroZeno
podobo osche Jezusove po novozaveznih svetih knjigah, je res »knji-
ga o Kristusu«, »ein Christusbuch«.
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V novi knjigi je F. zbral in spopolnil predavanja, ki jih je imel
o raznih priloZnostih, naposled v januarju 1935 na univerzi v Frei-
burgu v Svici kot javna predavanja za sluiatelie vseh fakultet in
druge izobraZence. Osemnajst predavanj je snovno razporedil po tri
in tri v Sest oddelkov. V uvodnih treh razpravlja o virih Jezusovega
zivljenja, kritanskih in nekri¢anskih, o zanesljivosti evangeliskih
poroéil in o razsulu racionalistiéne kritike. V predavanjih drugega
cddelka govori o Jezusovi osebnosti, namreé o Zlovetki osebujnosti
Jezusa, njegovem preroskem duhu in Zivljenju brez greha. V tretjem
oddelku so predavanja o polnosti kreposti, t. j., o notranjem Zivljenju
Jezusa, o njegovem obéevanju z ljudmi in odnosu do Oteta. Cetrta
skupina o Jezusovem mesijanstvu obsega poglavije o mesijanstvu pred
Jezusom, o njegovi mesijanski izpovedi in o njegovem mesijanstvu.
V peti skupini so tri predavanja o Jezusovem boZanstvu: Bog-mesija,
bozji Sin, Gospod Bog. Zadnji oddelek podaja obrise prakritanskega
oznanila o Jezusu, Pavlove kristologije in Janezove teologije.

Po vsebini so predavanja zelo bogata, po obliki pregledno dis-
ponirana in podana v lepem jeziku. Posebno odli¢na so predavanja
zadnjih treh oddelkov.

Pri branju sem si zapisal nekaj manjiih pogreskov. Sir. 1: Besede
Apd 4, 12 niso Pavlove (Vélkerlehrer), marveé Petrove. — Str. 55 P. de
Labriolle je napisal itudijo o protikriéanski polemiki od 1. do 6. [ne 4]
stoletja. — Str. 20: Citat iz Zahnovega ¢lanka »Johannes der Apostel: v
Realencyklopiidie f. protest. Theol. u, Kirche IX* 280 je &e bolj skréen,
nego je v tisku oznadeno; okrajiava stvari mi v prid. — Str. 110: Besede
Preg 24, 16 se v takile knjigi ne bi smele navajati za dokaz, da tudi pra-
viéni gredi, — Str. 114: Ni jasno, zakaj imenuje pisatelj Petra, Jakoba in
Janeza »die Jiinger der ersten und letzten Stunde«, Po Jan 1, 35—42
so bili prvi ufenci Andrej, Janez in za njima Simon-Peter. — Str. 269
Sibilska prerokovanja je v berlinskem korpusu izdal Gelicken, ne Geffken.
— Str. 292: Ni pravilno, da so sinedristi peljali Jezusa k Pilatu, da bi
ta smrino obsodbo, ki so jo bili izrekli po 3 Mojz 24, 16, =kot zadnja
instanca potrdil in izvrdils. Pri Pilatu so marveé zaéeli nov proces z nove
obtozbo in hoteli dosedi, da Pilat Jezusa kot upornika obsodi na kriz. —
Str. 318: V takile knjigi se nié kaj ne poda, da Savel »postanes Pavel, —
Str. 338: Stavek Rim 4, 24. 25 je nedopustno, di, napaéno skrajfan. —
Str. 348: Ali se sme gladko trditi, da je Peter »Ze nekako deset let po
Kristusovi smrli« rimske vernike ugil evangelija? Prim. U. Holzmeister,
Vila S. Petri Apostoli, Paris 1936, 41. 58. 61/62.

Na koncu (str. 384—392) je skrbno sestavljeno stvarno abecedno

kazalo, kar je knjigi v korist. Pred naslovnim listom je Kristusova
slika iz katakomb sv. Petra in Marcelina, lepo v barvah posneta.

Felderjevo knjigo o Kristusu prav toplo priporotam. Zlasti opo-
zarjam nanjo veroufitelje na srednjih in njim sorodnih $olah.

F. K. Lukman.

Vom Wert des Leibes in Antike, Christentum und
Anthropologie der Gegenwart. Verlag Anton Pustet,
Salzburg-Leipzig 1936. 8, 130 str.

Zadnje ¢ase in vedno pogosteje obravnavata o vrednosti ¢love-
ikega telesa pedagogika in filozolija. Posebno pobudo se dale olim-
piiske igre v Berlinu, da se je Deutsch. Institut fir wissenschaftliche
Pidagogik (Miinster in Westfalen) odlo¢il izdati imenovano knjigo, ki
nosi cerkveno odobrenje. V eni knjigi pifejo Stirje pisatelji o istem
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vprasanju z modroslovnega, versko-nravnega, zgodovinskega in
vzgojnega stali¢a. O anti€ni Soli pife J. Bernhart, da se ni imela
enotnega nauka. Se pitagorejska Zola velikokrat pritrjuje orfeizmu,
da vlada med telesom in dufo kazensko razmerje. Telo je grob duse:
sipa — sfpa. Kiparstvo je uporablialo telo, da je z njim upodabljalo
tudi duhovne dobrine, vendar vsi antitni kipi kaZejo otoZen izraz.
Razumljivo je, da se po Platonovem nauku duda v telesu ne poéuti
doma. Aristotel uéi, da je dula forma telesa, telo pa je orodje duse.
Prav pregledno poda cerkveni nauk J. Schriateler. Cerkev od-
klanja obe skrajnosti. Telo ni zlo, pa tudi ni najveéje dobro: ustvar-
jeno je od Boga, zato moramo zanj skrbeti in ga negovati, da bo
dudi pripraven pripomotek. Ternus govori o odkritju &éloveskega
telesa po antropologiji. Ozira se na nemike modroslovce. Praktiéno
pedagogiko je obdelal znani H. Muckermann. Clovek ni samo
dusa, je tudi telo. Ne bo dobro staro nacelo, da se dd narod ali
clovek poljubno izoblikovati, marveé vsak mora upoitevati pri vzgoji
tudi telesno-plemenske oblike (biolosko-evgeniéno nagelo). Knjiga
ima trajno vrednost za modroslovca, duhovnika in vzgojitelja.
J. Kraljiz.

Schilling, Prof. Dr. Otto, Apologie der katholischen Moral.
1636, Verlag Ferd. Schéningh, Paderborn. 8', 256 str.

Zaradi hudih napadov onih, =ki ne stoje na kritanskem stali-
%Eu«, na katoliski moralni nauk, je pisatelj, profesor moralne teologije
v Tiibingenu, napisal to knjigo. Ni imel namena zavrniti zgolj ugo-
vore, ki jih imajo ti nasprotniki prav zdaj v Neméiji za posebno
krepke, marveé je hotel podati sznanstveno sistematiéno obrambo
vaZnih in najvaZnejiih moralnih naukov, ne da bi bil pustil vnemar
omenjeni pogled in razlog«. Vodila pa ga je §e druga misel, Trenutek
terja, »da se vsi kritansko misle&i, vsi prijatelji kri¢anske kulture,
zdruZijo v borbi zoper sovraZnike krianstva. Ako pa naj protestanti
in katolitani enodudno sloZno gredo v to borbo in stoje v tej borbi, je
najprej treba odpraviti predsodke, ki so na protestantski strani tej
skupnosti nasproini, predsodke, ki so jih protestantski teologi, n. pr.
Herrmann, Hiring i. dr. zanesli v siroke ljudske kroge, ko so zmotna
naziranja o katoliski morali mnogim mladim teologom dajali na pot
ali s spisi razdirjalic (str, 5). Pisatelj gleda torej na dve strani: na
oznanjevalce nove poganske etike in na sodobne ponavljalce starih
protestantskih predsodkov in o¢itkov. Ne pi%e pa polemigno, marveé
ireniéno in skoz in skoz stvarno; gre mu samod sza obrambo proti
napaénim in kriviénim ugovorom in obdolZitvame«. Zato rad prizna
in naglasi ter apologeti¢no porabi, kar najde dobrega na nasprotni
strani., Tako n. pr. omenja Adolfa Hitlerja, kako sodi o nujnosti
verskih dogem, ki doloéno izraZajo religiozno vsebino in ki bi brez
njih bila prosta pot v religiozni nihilizem ([str. 32/33), kako naglasa,
da drZava ni sebi namen, marveZ sredstvo, ni vir vifje &loveike kul-
ture, marveé nje podlaga in pogoj (str. 116. 217/18), kako izpoveduje
idejo naravnega prava, ki izvira od Stvarnika (str. 188/89). K zad-
njemu mestu pisatelj pripominja: »Nacionalni socializem bi se izne-
veril duhu voditelja, ako ne bi hotel priznavati naravnega prava.«
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Obsezno tvarino, ki jo je obdelal, je pisatelj spravil v sistem
in jo razdelil v uvod ter vprafanja sploine in posebne morale. V
uvodu obravnava v &tirih paragrafih namen nravnega delovanja po
katoliskem nauku, pojasnjujo¢ odnos med moralnim dejanjem in za-
sluZzenjem ter med milostjo in svobodo (§ 1), nadnaravni zna¢aj kato-
liske morale (§ 2), asketiZno in kazuistiéno metodo (§ 3) in vire katoli-
Skega moralnega nauka (§ 4). Del o splo$ni morali obsega devet para-
grafov: o nravni in kr&tanski svobodi (§ 5), o postavi (§ 6), o vesti (§ 7).
o probabilizmu (§ 8), o dolZnosti (§ 9), o evangeljskih svetih (§ 10), o
kreposti (§11), o grehu (§12), o zakramentih (§ 13). Ni mogote ome-
niti vseh ugovorov, izvirajoéih iz popolnega nepoznanja ali teme-
liitega neumevanja katolifkega nauka, misljenja in Zivljenja, ki jih
pisatelj v tem splofnem delu zavra¢a in pojasnjuje. Posebej pa bi
imenoval lepo razpravo o evangeljskih svetih, ki so protestantskim
etikom od nekdaj kamen spotike. Poseben odstavek o zakramentih
je na koncu splodneda dela na pravem mestu. Protestantski ogitek,
da katoli¢ani pridevajo zakramentom magiéno moé, otitek, ki ni oslal
brez vpliva na nekatere ruske teologe, dalje otitek, ki 3%e danes
med protestanti ni utihnil, da je daritev sv. maSe malikovanje, da
vodi zakrament sv. pokore v moralno nesamostalnost ali je celo mo-
ralnosti fkodljiv, potem napatno mnenje o bistvu odpustkov in njik
posledic za moralno prizadevanje, dalje stari predsodki o katolitkem
nauku o nepopolnem kesanju, naposled ugovori proti nerazdru#lji-
vosti zakona, proti cerkvenemu stalidéu glede racionaliziranja rojstev
s splavom, s sredstvi, preprefujofimi spoletje, in z zlorabo zakon-
skih pravie, proti zavraéanju sterilizacije — vse to je pisatelj v tem
odstavku lepo pojasnil.

Drugi del o posebnih moralnih wprafanjih, je razdeljen na tri
skupine. Pod naslovom »lndividualna etika« razpravlja pisatelj, raz-
lozivsi delitev dolZnosti v individualne in socialne in etike v indivi-
dualno in socialno (§ 14), o skrbi za telo in duSevno izobrazbo samega
sebe [§15), o poklicu [(§16), o delu in dolZnosti dela (§17), o po-
sebni (zasebni) lastnini (§ 18). Druga skupina ima naslov »Religiozne
dolznosti= in obsega obrambo katoliSkega nauka o treh bozjih
¢tednostih (§§ 19—21) in skatoliske naboZnosti« (§22). Tretja sku-
pina, sSocialna etika«, ima dve manjsi skupini: pod skupnim naslo-
vom »osebne socialne etike« obravnava pisatelj dolinost resniénosti
in otitke zaradi tihega pridrika (reservatio mentalis, § 23), dolZnost
zvestobe (§ 24), mil65¢ine (§ 25), tolerance-(§ 26), pod naslovom »ob-
cestvene etike« pa naravno pravo (§ 27), individualizem in socializem
(§ 28), katolitko pojmovanje gospodarstva (§ 29), socialno reformo
(§ 30), drzavo (§ 31), drzavo in cerkev (§ 32), cerkev in kulturo (§ 33)
in problem avtoritete in svobode (§ 34).

Pri zavraZanju kriviénih oZitkov se trudi pisatelj, da povsod
¢im jasneje poda katolisko miSljenje, opiraje se na sveto pismo,
cerkvene olete, med teologi zlasti na sv. TomaZa Akvinca, potem
na izjave cerkvenega uéiteljstva, zlasti na okroZnice papeZev
Leona XIII. in Pija XI. Dobro se zaveda, kako teZavna je borba s
predsodki, ki so nasprotni strani prefli v meso in kri, zlasti &e ni
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prave dobre volje. Zalo je razumljiva tozba na str. 68: »Ce takdni
predsodki in krive obdolZitve postanejo skupna last protestantskega
ljudstva, morajo posledice se& kar v nedogled; kajti e del naroda
tako misli in sodi o drugem, po veri lotenem delu, paé ni upanja na
slozno skupno delo zoper skupne nevarnosti.« Zal, da je podobna
bojazen upravitena tudi drugod!

Navedena toiba sltoji na koncu razprave o probabilizmu (§8), proti
kateri ima referent naslednji pomislek. Pisatelj omejuje svojo obrambo samo
na ekviprobabilizem, od nje izreéno izlo¢a =preprosti= probabilizem, ki ga
imenuje kratko malo »minus-probabilizem« in pripominja, da ga uée »naj-
veé jezuiti«. Bojim se, da bo takina omejitev in la pripomba pri prote-
stantih in drugih nasprotnikih katolifke morale predsodke o »jezuilski mo-
rali« in nje pogubnosti le potrdila in mrinjo poveéala. Pisatelj je zase
lahko ekviprobabilist, nikaker pa ne bi smel probabilizma na splosno
oznaditi za »minus-probabilizems«. To oznako zasluzi samo tista formulacija
probabilistitnega nacela, ki je zadovoljna Ze s &ibkimi (tenuis) ali dvomlji-
vimi razlogi za svobodo. Samé takino formulacijo je tudi zavrgel Ino-
cenc XI. dne 2. marca 1679 (med obsojenimi trditvami pod t. 3; Denzinger-
Bannwart-Umberg, Enchiridion n. 1153). Ne zdi se pa praviéno, za =minus-

robabilizem« oznaditi formulacije, kakrine imajo n. pr. Hieron. Noldin,

e principiis®® p. 228 in 233! ali pa prireditelja 10. izdaje moralne teologije
ekviprobabilista E. Millerja, Ign. Seipel in Jos. Ujé&ié*; v njih je ves
poudarek na terjatvi, da mora sloneti mnenje za svobodo na razlogih, ki so
resniéno (vere] ali trdno in izvestno (solide et certe] verjeini.
Vedno pa je treba nagladali, da je probabilistiéno natelo kaZipot, kako se
iz spekulativnega dvoma pride do praktiéno izvesine sodbe vesti, ki mora
biti vodilo éloveikega dejstvovanja. V knjigi, kakrina je pri¢ujoéa, ne bi
bilo odve&, &e bi bil avior izrefno omenil, da ufe probabilizem poleg
jezuitov tudi drugi znamenili redovni in svelni moralni leclogi. Med svel-
nimi bi bilo za nemike razmere imenovati Gépferta, Schindlerja
in Mausbacha, tega 5e posebej zalo, ker je o probabilizmu na Sircko
razpravljal v svoji lepi knjigi »Die katholische Moral und ihre Gegner«
(4. izd., K&ln 1913, 178—199; 5. izd. 1921} in zavrnil ugovore istega Herrman-
na, ki ga zdaj zavra&a nad avtor. Ekviprobabilisti in probabilisti se bodo
sicer tezko kdaj sporazumeli [prim. A. Koch, Lehrbuch der Moral-
theologie?, Freiburg 1907, 106] in nih&e ne bo priéakoval, da bo ekvipro-
babilist branil ono, v €emer se probabilist od njega lo¢i. Nikakor pa ne gre,
da zaradi doma&e kontroverze ena stran drugo kratko malo postavi zuna-
njim nasprotnikom za taréo, €ef ekviprobabilizma nasprotni oéitki ne za-
devajo, pristaii »preprostega« probabilizma pa naj se o&itkov otepajo,
kakor vedé in morejo. »Ekviprobabilizem ali presumpcijski sistem ni nié
drugega nego sistematiéni poskus, dosledno izvesti nagelo, naj ravnamo po
najboljfem spoznanju in najbolj3i wvesti« Mar »preprosti= probabilizem,
kakrinega uce danadnji jezuitski in mnogi drugi moralisti, hoce ]il(ai drugega?

Lepi knjigi Zelim mnogo pazljivih bralcev. Za duhovnika je
pravi repetitorium najvaZnejiih poglavij moralne teologije in varen
kazipot skoz tefavno moralno problematiko nasSega tasa. Tudi laik
jo bo s pridom bral, saj vetina ugovorov, ki se knjiga z njimi bavi,
tudi pri nas ni neznana. F. K. Lukman.

! »Licet uti opinione minus tuta favente libertati, dummodo sit so-
lide et certe probabilis; nec refert utrum opposita favens legi sit
plus vel minus vel aeque probabilis.«

? »In omnibus dubiis speculativis, in quibus de sola liceitate vel illicei-
tate actionis agitur, sequi licet opinionem vere probabilem, libertali
faventem, etsi opinio opposita etiam probabilis, imo probabilior sit.« Theol.
mor. ['* [Ratisbonae 1923) 322.
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Noppel Constantin, S. J., Aedificatio Corporis Christi. AufriB
der Pastoral. Mit einem Geleitwort von Erzbischof Dr. Conrad Gré-
ber. Freiburg im Breisgau 1927, Herder. 8%, X + 210 str. M 2.60.

Beseda o »zidanju (misti¢nega) telesa Kristusovega« (aedilicatio
Corporis Christi) stoji v Pavlovem listu EfeZanom (4, 13) in je osisée
Noppelove knjige, okrog katerega je v kratkih, krepkih potezah raz-
porejen nauk o pastirski sluzbi sv. Cerkve. Knjiga je globoko zajeta
in moderno podana. Nadskof Grober, ki ji je napisal spremno pismo,
hvali znanstveno obravnavanje in utemeljevanje obseine tvarine,
stisnjene na malo tiskovnih pol. Pri tem pa — pravi — ne hodi
pisatelj morda po izhojenih potih, marvec se ozira vsepovsod na novo-
dobne, vetkrat tako tezke in zamotane razmere, imajo¢ v spominu,
kar je bil dejal v nekem nagovoru 19. julija 1933 papez Pij Xl.:
+Pastoralno bogoslovje od nekdaj danes veé ne
zadostuje.« Noppelova pastoralna knjiga — poudarja nadskofova
spremnica — ni mastala med 5tirimi stenami studijske sobe, pro¢ od
danadnjega sveta, njegovega miiljenja, stremljenja in vrvenja, marveé
je zrastla iz pastirskega dela v velikomestju, pa tudi v manjsih dus-
nopastirskih srenjah. Zlasti glede na danaSnje mladinsko dusno
skrbstvo razodeva pisatelj veliko naravno darovitost in prebogato

izkustvo. — Gotovo bo ta priroénik — tako temeljito studiran, kakor
je temeljito pisan — vsakemu duSnemu pastirju izvrsten vodnik na
njegovih danadnjih dolZznostnih potih. M. Opeka.

Beli¢, dr. Matija, Zbirka kanonskih propisa o braku. Zagreb
1937. Str. 468, mala 8

V veéini, pokrajin naSe driave velja cerkveno osebno zakonsko
pravo tudi za driavno obmodje. Zato zanima v teh pokrajinah kanon-
sko zakonsko pravo tudi tiste kroge, ki sicer mimajo interesa na
cerkvenem pravu. Cerkvene pravne dolotbe o zakonu niso zbrane
v enotni oficielni zbirki, vrh tega so sestavljene v latinskem jeziku,
kar oboje povzrofa, da so necerkvenim krogom manj dostopne, kot
bi morale biti. Advokat in univerzitetni predavatelj dr. Matija Beli¢
je zato napravil dobro delo, ko je v gornji zbirki dzdal originalni
tekst in hrvatski prevod veljavnih virov materialnega in formalnega
(postopkovnega) zakonskega prava.

V zbirki so ponatisnjeni in prevedeni po vrsti naslednji teksti:
1. Zakonsko pravne doloébe v kodeksu (kan. 1012—1143; 1960—
1992). 2. Avtentifne interpretacije navedenih kanomov, ki jih je iz-
dala interpretacijska komisija. 3. »Naputak u Zenidbenom pravu«
prve zagrebske sinode 1. 1925. Ta tekst je priob&en le v hrvatskem
jeziku, »Naputak« velja v zagrebski nadskofiji, dalje v djakovski
tkofiji in v apostolski administraturi za Baranjo in Severno Slavo-
nijo. 4. Instrukcija kongregacije za zakramente o postopku v zakon-
skih pravdah pri skofijskih sodige¢ih z dne 15. avgusta 1936, in sicer
kakor je objavljena v Acta Apostolicae Sedis z dne 10. septem-
bra 1936 (decretum, normae, memorandum in appendix s tremi do-
kumenti). 5. Odstavek [0 mesSanih zakonih, sklenjenih pred nekatoli-
gkim duhovnikom) iz instrukcije kardinala Lambruschinija iz 1. 1841.
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6, Dekret »Ne temere« koncilske kongregacije iz 1. 1907. 7. Konsti-
tucija Pija X »Provida« z dne 18. januarja 1906. 8. Odlok »Tametsi«
tridentskega cerkvenega zbora. 9. Konkordatske doloébe: &l 10
avstrijskega konkordata iz . 1855; &l. 9 in 10 érnogorskega konkor-
data iz |. 1886; ¢l. 12—14 srbskega konkordata iz 1. 1914; konzisto-
rialna alokucija Benedikta XV :In hac quidem« z dne 21, novem-
bra 1921, kjer je govoril papez o veljavnosti konkordatov z drzavami,
ki so se po svetovni vojni bistveno spremenile; ¢l. 32 jugoslovanskega
konkordata. Nato sledita seznam kratic in obZirno stvarno kazalo.
Zbirka ima radi tekstov pod 1 do 4 praktifen pomen tudi za
nase kraje. Vsem, ki se morajo baviti s cerkvenim zakonskim pra-
vom in zlasti z zakonskimi pravdami pred cerkvenimi sodii¢i, bo
zbirka zelo koristila. Al. Odar.

Msgr. Miho Puiié¢, biskup, Specijalizirani pokreti Katolicke
Alkcije. Hvar 1936. Knjiznica - Zvijezda mora« V. Str. 47. Cena 3 Din.

Katoliska akcija ima kot organizacija dve nalogi; prve imenu-
jejo specialisatio, drugo pa coordinatio. Zadnja pomeni
vzporeditev vseh katoliskih sil v Zupniji, skoliji ali v drzavi za
enotne namene. Prvo pa je nakazal papez Pij XI z naroéilom, da
bodi prvi in neposredni apostol delavca delavec, industrijea indu-
strijec, trgovea trgovec. Zaradi te naloge :specializiranja« se usta-
navljajo posebne organizacije za posamenzne stanove, za delavce,
za kmete in tako dalje. Tako vzorno apostolsko ordanizacijo za
mlade delavce predstavlja belgijski JOC [(jeunesse ouvritre catho-
ligue — katolitka delavska mladina), ki jo je ustanovil belgijski
duhovnik, sedaj kanonik JoZef Cardyn. 8kol Pusi¢ v prvem delu
svoje knjiZice kratko opisuje to organizacijo, njene namene in me-
tode, kar se vse kratko imenuje Zosizem. L. 1935 so imeli Zosisti
velik kongres v Bruslju; v brofuri je tudi ta kongres popisan. — V
drugem krajfem delu ri%e avtor Zasizem, to je organizacijo kmetke
mladine JAC (jeunesse agricole catholique), ki je nastala v Franciji.
»opecializacija« je mamreé prodrla v splodni katoligki francoski mla-
dinski organizaciji [Association Catholique de la Jeunesse Francaise,
ACJF) pred osmimi leti; poleg organizacije za mlade delavce JOC
(#osisti) so ustanovili organizacije za kmetsko mladino (JAC), za
dijake [JEC), za mlade mornarje (JMC). Podobno se je razdelilo
delovanje zveze katolitke francoske Zenske mladine ([Ligue des
Jeunes de I'Action Catholique féminine francaise); privzeli so imena
Jeunes Urbaines, Jeunes Rurales, Jeunes de I'Enseignement Libre.

Skol Pusi¢ nam torej opisuje dva tipa sspecializacije«, za de-
lavsko mladino in za kmeéko mladino. Oba opisa nam jasno prika-
zujeta, kako izvriujejo drugod omenjeno »specializacijo«. Belgdijski
»Zosizem« je nehal biti samo belgijska zadeva. Ceprav je e mlad,
je Ze na zmagoviti poti, da osvoji katolifko delavsko mladino vsega
sveta. PapeZ Pij XI je imenoval Zosizem »vzoren (dovrien) tip Kato-
litzke akcije«. »Specializacijo« predstavljajo pri nas lastne organiza-
cije Slovenske Katolitke akcije, ki so se prav kar zatele uvajati.
Zelo bi bilo koristno, ako bi tudi na%i duhovniki sistematiéno pro-
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ugili nadin in metode omenjene specializacije, ki dosega z Zosizmom
velike uspehe. V ta namen bi priporoc¢il e tale dela: Guerry,
L'Action Catholique, Paris 1936 (Desclée de Brouwer]). Podnaslov
dela se glasi »textes pontificaux classés et commentés<. Avtor je
sestavil iz papeZevih izjav v prvem delu nekaksen:zakonik o Kato-
liski akciji, v drugem delu pa razlaga odstavke iz prvega dela. S
specializacijo samo se bavi Bayart, L'Action Catholique
Specialisée. Paris 1935 (Desclée de Brouwer). O Zosizmu samem se
more duhovnik dobro pouéiti v oficielnem Zosistovskem priroéniku
[Manuel de la JOC) in v knjigi za »Zosistovskega duhovnika«, ki jo
je napisal francoski duhovnik Fabre pod naslovom L'Auménier
Jociste. Paris 1935. Librairie de la Jeunesse Ouvriére, 7. Rue St
Vincent. »Priroénik« in .Zosistovski duhovnik« izideta v kratkem
v slovenskem prevodu. Al Odar.

Ramsgak, p. Florijan, S. J. Marijina kongregacija in Katoliska
akcija. Razmerje med obema in praktiéna izvedba. Ljubljana 1936,
Zalozilo Skofijsko vodstvo Marijinih druzb. 8°, 56 str.

V knjiZici je natisnjen razdirjeni referat na sestanku wvoditeljev
Marijinih kongregacij v Rokodelskem domu v Ljubljani dne 12. fe-
bruarja 1936. Zbrane so avtenti¢éne izjave sv. oceta, skofov in vo-
dilnih osebnosti KA in Mar. kongregacije. Pri Mar. kongregaciji se
%e posebej pogosto navajajo pravila, ker je le iz njih mogote dobiti
pravi pojem o tej pomoZni feti KA. Izvajanja so stvarna, mirna, pre-
udarjena, in ko bi se v praksi po njih ravnali, bi odpadla marsikatera
tezava. Knjizico naj bi preitudirali voditelji KA in kongregacij.

Na str. 10 se mi zdi, da bi bilo bolj jasno, ako bi avtor Eovedai‘ da
je KA po namenu in nalogah paé& univerzalna, da pa je kot orga-
nizacija tudi omejena na svoje &lane. In v organizaciji KA mora biti
princip elite podobno kot pri Mar, kongregaciji zelo poudarjen; drugate
ne bo dosegla namena, MK izoblikuje notranjega é&loveka. To je njen
namen; je pa prav tako tudi bistven namen kongregacije »tako obseZen
apostolat, kakor ga s seboj prinata Cerkev in kaloliansive« (str. 21).
Torej je njen apostolat prav tako obseien kakor apostolat KA. Na str. 11
bi pod &) kazaloe pri KA prav tako poudariti izoblikovanje notranjega
éloveka, kakor je pri MK poudarjen apostolat. Saj je notranje Zivljenje
tudi za apostolat KA conditio sine qua non. C. Potofnik.

Opeka, dr. Mihael, Marija v rimskih sveti¢ih ali Rimske
Smarnice. lzdal Glasnik presv. Srca Jezusovega, Ljubljana, 8°
130 str. 15 Din; wvez. 22 Din.

V 31 kratkih berillh — posamezna povprek po tri in pol strani
— vodi pisatelj najprej k prastarim Marijinim podobam v rimskih
katakombah, potem pa k 26 zelo ¢estenim Marijinim podobam po
raznih rimskih cerkvah. Zgodovinski spomini, mitne legende, spod-
budni dogodki oZivljajo berila, a s svojim praktitnim sklepom vsako
berilo opominja na mnogotere potrebe in stiske, ki tarejo posamez-
nika in druZbo. Pridejane so &tiri podobe: prastara Marijina podoba
v cerkvi S. Maria Magdiore, podoba Marije vedne pomot¢i v cerkvi
sv. Alfonza, Michelangelova Pieti v watikanski baziliki in Madonna
della Strada v cerkvi al Gesi. Lepa knjiZica. Lkn.
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