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4) Na zadnji strani predloZnega lista v platno vezane knjige iz Afkerleve
knjiznice «Novi testament...» Na Dunaji. Zalozila britanska in inozemska
svetopisemska druzba. 1882. — prevod, ki ga je, kakor znano, oskrbel Josip
Stritar — je AZkerc s svinénikom zapisal naslednjo misel:

Da na tem svetu nih&e ni popol. (sc. popolnoma) zadoveljen s svojoj
usodoj, pri¢a najbolj, da vsaki ¢lovek — upa* do smrti. 22, VIL. 98.
Jos. Wester.

Francoska klasika in Nemci. V zborniku «Vom Geiste neuer Literatur-
forschung, Festschrift fiir Oskar Walzels, Wildpark-Potsdam 1924, str. 126—144,
je objavil Vietor Klemperer tudi za nas Slovence zanimivo Studijo o razmerju
Nemcev do francoske klasike in izborno oznadil ta vrhunec francoske litera-
ture. Jedro Klempererjevih izvajanj je sledece:

Nemci radi poundarjajo svojo sposobnost razumevanja in pravitnega oce-
njevanja tuje posebnosti, vendar pa se jim to pri Danteju kljub vestnim
naporom ni posre¢ilo, napram francoski klasiki pa je ta sposobnost popolnoma
odpovedala i po moéi i po volji in od nekdaj se pri Nemcih sli§i mnenje, da
je francoska klasika nekaj manjvrednega, kar pa nikakor ni utemeljeno.
7e Gottsched je francosko klasiko ¢isto napaéno razumeval, pa tudi Lessingova
polemika proti nji je festo nedostatna, osporiva ter nepravi¢na in generacije
nemskih (in tudi slovenskih) dijakov so prisegale na profifrancoske stavke
Hamburike dramaturgije kot na dogme, pri ¢emer je sodelovalo tudi politiéno
nasprotje. Celo Goethe in Schiller sta uporabljala [rancosko klasitno dramo
zgolj kot vzgojno sredsivo za presvobodno oblike nemikih dramatikov, pa
tudi nemska romanistika je Cesto izrazala zgrefene sodbe o tej dobi francoske
knjizevnosti.

Za praviéno in pravilno oceno tega vrha francoske knjizevnosti se je pri
Nemcih prvi zavzel H. Hettner, za njim pa Sele O. Walzel za Corneille-a in
. Heiss za Racine-a.

Ker pa francoskega bistva ni mogote razumeti brez francoske klasike,
zato si stavi Klemperer vprafanje, kaj je vsebina francoske klasike. Prisel

« je do slede¢ih zakljutkov:

Klasiéna doba v francoski zgodovini se zalenja pri Nantos-skom ediktu
(1. 1598.) in se konéuje z naskokom na Bastille-o (1. 1789.), v francoski literaturi
pa tete od I Urféjevega romana Astrée (. 1607.) do julijske revolucije
(1. 1830.). Hrepenenje po miru, redu in lepoti je osnovna poteza tega romana.
Tudi D’ Urféjeva precioznost, v kateri so mu sledili vsi poznejsi, tudi rezki

. Corneille, strastni Racine in celd hladni Molieére, ni nenaravna, kakor jim
Nemei ofitajo, ker tudi ta izvira iz ljubezni do reda in mira. Isto velja o
ofitku galantnosti francoske klasike, kajti pod plaifem galanterije se lahko
skriva pristna in mo¢na strast ravno tako kot nepristna in medla. Zaire se
drugade izraZa in drugace ¢uti kot Desdemona, s ¢imer pa %e nikakor ni

redeno, da zato manj pristno in slabeje cuti.

Klemperer nadalje ugotavlja, da angleski vpliv na francosko prosvetljeno
dobo zdaleka ni tako velik, kakor se sploino misli, ampak da ta angleski
vpliv francoskega bistva ni spremenil, ker so Francozi sprejeli samo to, kar
odgovarja njihovi duSevnosti. Klemperer se tudi zavzema v nasprotju z vsemi
(ne samo nem&kimi) literarnimi zgodovinarji za Voltaire-a kot pesnika in stavi
tudi Rousseauja kljub njegovi Novi Héloisi, ki osvoboja poedinca, zaradi nje-
govega Contrat social, ki ga zopet veZe na drZavo, h klasiki in ne k romantiki.

* Podértal A§kerc.
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Mislec, ki daje vsej duSevnosti francoske klasiéne dobe svoj zig, je Des-
cartes, ki se bori za sigurno umstveno urejenost. Descartes-ov duh govori tudi
iz Rousseau jevega Contrat social in Corneille-ovih dram. Kakor se Descartes
klanja onemu Bogu, katerega si je ustvaril sam iz ideje popolnosti, tako se
Irancoska dramatika klanja takemu Aristotelu, kakrinega si je sama ustva-
rila. Tudi boginja uma je Descartes-ova tvorba in v svoji premosti obéna
francoska umnost. Ta Descartes-ov um in sploh francoski um pa ni hladen in
miren, kakor se splofno misli, nego strasten in vro¢, ker je vedno ogroZen
od afektov. Resni¢no, dobro in lepo je za Descartes-a samo to, kar um spozna
za pristno; to mora volja zahtevati in tudi izsiliti, ¢e se afekti protivijo. To
je bistvena lastnost Descartes-ovega racionalizma in sploh francoske dugey-
nosti te dobe, obenem pa tudi bolj ali manj vse francoske dusevnosti sploh.

Pri taki duSevnosti je razumljivo, da se je v tej dobi razvila ravno dra-
matika, saj za zgolj ¢uvstveno liriko in mirno epiko v njej ni mesta. Zato so
Corneille-ove komedije brez komike prav za prav meitanske drame, v katerih
riSe boj svobodne volje za njeno neodvisnost, njegovi junaki postajajo vedno
bolj suinji svoje volje in fanati¢nega razuma, zastopniki ideje — najvetkrat
drzavne —, da, ideja sama, vendar niso brez ¢love¢nosti in nosijo v sebi Des-
cartes-ovo stremljenje. Ker je ta boj popolnoma notranje narave, zato je
zanj enotnost dejanja, kraja in Casa nekaj naravnega in primernega, ne pa
izumetnicenega. Corneille na svojem vrhuncu ne pozna ljubezni kot strasti,
ampak razum jo, e je ne more upraviéiti, premaga, kar je nam nekaj tujega,
ni pa Se zato ni¢ hladnega, neprisinega, precioznega ali zgolj galaninega.

Dotim nam je Corneille tuj, se nam zdi Moliére blizji, kot nam je v
resnici, kajti tudi on ni brez¢asni Evropec, kot se esto smatra, ampak blizji
Descartes-u in Corneille-u, kot se navadno misli, in je bolj tragikomik kot
komik. Moliére smesi svoje slaboine junake zato tako kruto, ker so nedes-
cartes-ski in nedrzavni.

Razmeroma najblizji nam je Racine, toda ofita se mu, da je pregladek,
vendar strasti njegovih junakov in junakinj zaradi te gladkosti verzov in
jezika niso povrine, ampak dulene in zaradi tega Se bolj stopnjevane, pre-
dajajo se jim pa z nekim samega sebe muceéim ugodjem, vendar so si svojega
stanja descartovski jasno svesti.

Tudi napram francoskim prosveiljencem je otitek hladnosti, ki se stalno
ponavlja, skrajno Krivi¢en, kajti v aktivnosti te dobe ti¢i mnogo — res sicer
racionaliziranega, a zato ni¢ manj krepkega — Cuvstva, kajti v nauku o samo-
stojnosti ¢loveikega razuma in o Cloveikem napredku je ved upanja in vere

¢ kot miselnosti. Voltaire-jeve tenden¢ne drame bi bile samo tedaj neumetniske,
¢e bi bila njih oblika inadekvatna, kar pa ni, ali osebe brez Zivljenja, kar pa
kljub 15. kosu Hamburike dramaturgije niso, vsaj v najuspelejsih delih, na pr.
v Zairi, ne in umetnika moramo soditi, ¢e hoemo biti pravi¢ni, po njegovih
najboljsih, ne pa po njegovih najslabsih umotvorih.

Glavna ovira za pravilno umevanje in praviéno ocenitev francoske klasike
ter francoske duSevnosti sploh je torej nerazpolozenje sedanje dobe napram
vsakemu racionalizmu, ki ga smatramo za nekaj hladnega, kar pa francoski
racionalizem, pa tudi sploh francoska duSevnost nista, dasi ti¢i v njej moéna
racionalisticna komponenta, ki oteZzuje nasi neracionalisti¢ni dobi pravilno
razumevanje in praviéno oceno ene in druge. Maks Robid.

Kettejevo pismo deset dni pred smrtjo (16. V. 1899). Dvoje literarnozgodo-
vinskih zanimivosti vsebuje to pismo: pisal ga je Jos. Murn po Kettejevem
narotilu in je Kette le sopodpisan. drugi¢ pa kaZe pismo, kako polno upanje
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