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Gerhard H. Waldherr

SIVE DEO - SIVE DEAE
Oblike preprecevanja in premagovanja strahu ob potresnih
katastrofah v rimski antiki'

Nenadni, nepredvideni vdor naravnih pojavov, kot so potresi, poplave, tornadi itd., v
Zivljenjski prostor ljudi pogosto vnese motnje ali celo smrtno nevarne prekinitve Stevilnih
povezav znotraj druzbe. To trCenje sistema ’okolje’ ob sistem ’¢lovek’ oznaujemo kot
(naravno) katastrofo.? Vendar pri tem ne gre za trenutno dogajanje, temveg vselej za izredno
kompleksne procese, preucevanje katerih zaposluje razliéne znanstvene panoge. Pomemben
doseZek vse bolj razSirjenega multidisciplinarnega preu¢evanja katastrof (disaster research?)
predstavlja spoznanje, da mehanizmi, ki jih druZbe in njihovi podsistemi oblikujejo ob
soofanju s katastrofami, niso dani po naravi in zato tudi niso vselej enaki in nespremenljivi,
temve¢ predstavljajo specifiko trenutnih druZbenih razmer.* Odnos do naravnih katastrof ima
torej tudi zgodovinsko razseZnost in zato se s temi pojavi ukvarjajo tudi zgodovinske vede.

V starej8i zgodovini predstavljajo potresi in spremljevalni pojavi, kot so plazovi, blatni
nanosi, poplavni valovi (tsunami), teZi§¢e preutevanja naravnih Katastrof, kajti izredno
pogosti 50 prav v Sredozemlju, ki je osr&je obravnavanih anti¢nih kultur. Priblizno 15-20 %
vseh po svetu obcutenih potresov zabeleZijo v tako imenovanem sredozemsko-transazijskem
pasu.> Geologi so izratunali, da je zgolj mesto Konstantinopel in njegovega predhodnika
Bizanc med letom 500 pr.n.§t. in letom 1890 prizadelo priblizno 600 — pogosto katastrofalnih
~ potresov.6

Zato nas ne sme zaCuditi, da se starej§a zgodovina, Ze dolgo in intenzivno ukvarja s
potresnimi sunki. Vendar lahko ugotovimo, da se je starej¥a zgodovina kot tudi druge anti¢ne
vede, pri svojih analizah zgodovinskega izroCila o naravnih Katastrofah, v naSem primeru o
potresih, od konca 19. stoletja pa vse do danaSnjih dni osredoto¢ala skoraj izklju¢no na
posamezen potres in — ¢e lahko tako refemo — predvsem na njegove kvantitetne vidike.

!Pri¢ujoti ¢lanek je nekoliko predelana in z opombami opremljena verzija predavania, ki sem ga imel 20.
novembra 1997 na povabilo prof. dr. R. BratoZa v Klubu Humboldtovih $tipendistov Slovenije v Ljubljani. Za
objavo v Zgodovinskem Casopisu se gospodu BratoZu prisréno zahvaljujem.

20 tem G. Waldherr, Altertumswissenschaften und moderne Katastrophenforschung, v: E. Olshausen
(izd.), Naturkatastrophen in der Antike. Akten des 6. Internationalen Historisch-Geographischen Kolloquiums
der Emst-Kirsten-Gesellschaft, Stuttgart, maj 1996 (Geographica Historica 10), str. 8 sl. (v tisku). Nasprotnega
mnenja je H.-F. Angel, Der religiose Mensch in Katastrophenzeiten, Frankfurt/Main 1996, str. 10.

3Waldherr, Altertumswissenschaften, op. cit., str. 10 sl.

4E. M. Geenen, Soziologie der Prognose von Erdbeben. Katastrophensoziologisches Technology
Assessment am Beispiel der Tiirkei, Berlin 1995, str. 37; G. Waldherr, Erdbeben — Das auBergewohnliche
Normale (Geographica Historica 9), Stuttgart 1997, str. 9.

5]. Gere, Terra non firma, New York 1984, str. 14 sl.; na splosno glej Waldherr, Erdbeben, op. cit., str, 38
sk

6Povzeto po P. Verclyeen, Tremblements de terre 2 Constantinople: L’impact sur la population, Byzantion
58, 1988, str. 155 — kot literaturo navaja: G. Maas, Das Erdbeben von Konstantinopel 1894, v: Himmel und
Erde 7, 1895, str. 409 sl.
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Znanstveniki so poskuSali in poizku$ajo z upoStevanjem najrazli¢nejsih virov, pa naj gre
za literarno ali nenazadnje tudi epigrafsko izro€ilo, izIus¢iti kar najbolj natan¢ne, t.j. Stevilcno
izrazljive informacije, ki se nanaSajo na primer na Cas sproZitve posameznega potresa, na
njegovo trajanje, stopnjo jakosti in nastalo — predvsem materialno — §kodo. V ta namen
pogosto prevajamo anti¢ne navedbe, predvsem kar se tiCe izjav o jakosti tovrstnih pojavov, v
absolutne merske podatke, ki izpolnjujejo zahteve in temeljijo na sodobnih naravoslovnih in
tehniskih znanostih. Gre za podatke, kakr$nih smo dandanes vajeni in jih pri¢akujemo od
aktualnih medijskih porodil o katastrofah. Ob tem pogosto spregledamo problematiko
tovrstnega ravnanja, pri katerem le opisno izraZene, praviloma subjektivne navedbe, ki v
razpoloZljivih virih prevladujejo, prevajamo v jezik Stevilk, ki se nam zdi ’objektiven’, saj
uporablja absolutne merske enote. Vse to pa pocnemo le zato, da bi navedbe odgovarjale
nasim predstavam. Neredko se pri poizkusih, da bi anti¢ne vire na ta naCin pripravili do
govora, v ospredju nahaja nebrzdana Zelja po enozna¢ni informaciji, kriti¢no oziroma
ustrezno obravnavanje gradiva pa ostaja v ozadju.

StarejSa zgodovinska znanost si je in si prizadeva, da bi potek dogodkov izrazila in
posredovala dalje v obliki kar najbolj natanénih podatkov. Seveda so tovrstne raziskovalne
dejavnosti tudi v bodode potrebne, pravilne in neobhodne za pridobivanje novih znanj. To
pomeni, da nas mora tudi v bodoge $e vedno zanimati naravni pojav sam in njegove
materialne posledice. Vendar sem mnenja, da to pa¢ ne bi smela biti edina smer, ki naj bi jo
ubirala na3a prizadevanja.’

Naravne katastrofe (torej tudi potrese) bi morali v prvi vrsti obravnavati kot pojave, s
katerimi so se pripadniki razli¢nih druzbenih sistemov v teku zgodovine mentalno spopadali
na razli¢ne nacine in jih predelali v duhovno izkustvo okolja.

Potresi sodijo med tiste naravne pojave, ki so bili po svoji pojavnosti vse do bliznje
preteklosti nepredvidljivi. Njihov nastop je vselej predstavljal prekinitev obiajnega reda.
Sicer so se sredozemske kulture po zaslugi ustnega ali pisnega izrocila in izkuSene ljudske
modrosti vseskozi zavedale moZnosti, da pride do potresa, vendar je odlo€iini trenutek ostajal
nepredvidljiv in potresi so v Elovekovo Zivljenje vsakokrat vdrli nepri¢akovano in tako reko¢
brez opozorila; zato lahko govorimo o »izrednih, vendar normalnih« pojavih.?

V nobeni predznanstveni kulturi namre¢ niso poznali prepriljive in sploSno veljavne
racionalne razlage za nastanek in potek potresnih sunkov, mehanizma, ki je bil do neke mere
pojasnjen 3ele v zadnjih desetletjih. Vrh tega tudi skorajda ni bilo moZnosti za prepreCevanje
ali regitev pred katastrofalnimi posledicami.

Vsakokrat, ko je €lovek sooten z dogajanji, ki se izmikajo njegovemu naCrtnemu vpliva
in vzro¢ni razlagi, ki bi jo dopui¢ala vsakdanja izkustva, oziroma se znajde v situacijah, za
katere nima ustaljenih in ustreznih vedenjskih vzorcev, pride do krize delovanja ali do krize
orientacije. Kot naravna reakcija se pojavita bojazen ali strah. Vse to — strah, bojazen,
zaskrbljenost —- sodi med vene in neizogibne spremljevalne pojave in gonilne sile
clovekovega obstoja.

V vetini, predvsem pa v predmodemnih druzbah se strah-bojazen institucionalno izraZata
v religiji. Mo&i in sile, s katerimi ne moremo razpolagati, moramo identificirati, poimenovati
ter jih s pomo&jo dologenih praktik odgnati in tako prepre¢iti njihov Skodljivi vpliv.

Podobno kot si ljudje veli¢astne in srhljive sile predstavljajo v podobi dolocenih oseb, se
tudi strah-bojazen specifi¢no izra¥a kot strahospostovanje do posameznih bogov. Konstitutiv-

70 tem Waldherr, Erdbeben, op. cit., str. 29 str.; isti; Altertumswissenschaften, op. cit, str. 1 sl.
8 Prim. naslov moje monografije, glej op. it. 4.
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no povezavo med strahom in religijo omenja Ze Stacij:® »primus in orbe deos fecit timor.«
Qdtlej je to na zahodu ena izmed stalnih tem, s katerimi se ukvarja filozofija religije.

Strah pred tem, da bi se proti svoji volji izpostavljali silam, proti katerim smo sicer
nemod&ni, predstavlja pomemben motiv pri oblikovanju kultov, obredov in Stevilnih druZbenih
pravil vedenja. Strah je torej nekak3na izto&nica za skupinsko identiteto in za vedenjske
norme, ki krepijo obCutek skupinske sopripadnosti. Med znacilne izrazne oblike religioznega
prasttahu, ki ga ob&utimo ob soo&enju z nad¢loveskimi silami in ki ogroZa samo Zivljenjsko
podstavo loveka, pa poleg strahu pred ognjem in soncnimi mrki Stejemo tudi strah pred
potresi.1?

Nastop naravnih pojavov, kot so potresi, torej — pri predmodernem ¢loveku $e mocneje
kot danes — izzove strah, ki bi ga lahko opredelili tudi kot nezavedni odziv na neobvladljivo
okolje. Iz tega sledi, da moramo v okviru odziva anti¢nih ljudi na naravni pojav potresa, ki
nas zanima, strah obravnavati kot pomemben dejavnik in da moramo torej na vedenje ob
potresu gledati z vidika odnosa do strahu, saj predstavlja mehanizem, ki naj bi omilil in
prepredeval strah.!!

V okvir premagovanja oziroma preseganja bojazni sodi tudi to, da potrese interpretiramo
kot komunikacijo med bogovi in ljudmi.!? Ob tem velja poudariti, da se oblika te
komunikacije spreminja iz obdobja v obdobje. Pri¢ujo¢a razprava bo obravnavala prav
vprasanje, kaksna je bila ta vrsta komunikacije, torej odnos do potresov v interakcijskem
sistemu "Elovek — bogovi’, v anti¢nem Rimu in kako se je ta odnos s¢asoma spremenil.

Potresi v Rimu ~ znamenje boZjega srda

Ljudje so potrese v prvi vrsti dojemali kot znamenja znotraj komunikacijskega sistema
med nadnaravnimi silami in zemeljsko sfero.!? Tak§no obravnavanje naravnih pojavov sprva
ni pomenilo niti pozitivnega niti negativnega vrednotenja. Vendar pa je negativno tolmacenje
naravnih pojavov s preteZno unicujodimi posledicami, kot so tudi potresni sunki, precej
razumljivo.

Zato so v republikanskem Rimu potresne sunke skupaj s celo vrsto drugih nepojasnljivih
dogodkov in ¢udeZnih znamenj sprva vrednotili negativno, namre¢ kot izraz ira deorum, srda
bogov. Tak3na strah zbujajo¢a znamenja so imenovali prodigia, pri Cemer etimologija izraza
Se vse do danes ni povsem pojasnjena.'* »V tem letu so videli nebo Zareti in Zemljo je
prizadejal grozljiv potres.« Tako poroga Tit Livij v svojem zgodovinskem delu »ab urbe
condita« o letu 461 prn.dt. in nadaljuje: »Cesar leto prej nih&e ni verjel, namre da je krava
spregovorila; to so zdaj verjeli vsi. Poleg drugih nebesnih znamenj so deZevale ribe in ta dez
naj bi pokondal ogromno mnoZino ptic, ki so za$le vanj. Kar je padlo na Zemljo, je
zadostovalo za celo vrsto dni, ne da bi se vonj niti najmanj spremenil.«!> Livij ne dela
nikakr3$nih razlik in seizmi¢ne anomalije — danes povsem razloZljive naravne pojave — navaja
skupaj z drugimi, za nas »CudeZnimi« dogodki.

9Theb. 3,661. i}

10, Benz, Die Angst in der Religion, v: Die Angst. Studien aus dem C.G. Jung-Institut 10, 1959, str. 189.
t1 Prim. Waldherr, Erdbeben, op. cit., str. 31 sl. z navedbo literature.

12Prim. ob tem tudi Waldherr, Erdbeben, op. cit., str. 221 sl

130b tem K. Berger, Hellenistisch-heidnische Prodigien und Vorzeichen in der jiidischen und christlichen
Apokalyptik, ANRW II 23.2 (1980), str. 1447 sl.

14Prim. ob tem predvsem dela: R. Bloch, Les prodiges romains et la procuratio prodigiorum, RIDA 2
(Mélanges Fernand de Visscher I), 1949, str. 119 sl. (= Les prodiges); isti, Les prodiges dans !’antiquité
classique (Gréce, Etrurie, Rome), Pariz 1963; pa tudi Waldherr, Erdbeben, op. cit., str. 157 sl.

15Liv. 3,10,6 sl.
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Kako »ozdraviti« odnos med ljudmi in bogovi?

Omenjena prodigia so bila za Rimljane bolj ali manj enakovredna znamenjem, ki so
izrazala motnjo v pozitivnem odnosu med ljudmi in bogovi. Ker je bil uravnoteZen odnos do
nadnaravnega, tako imenovana pax deum, eksistenénega pomena za dobrobit rimske drZave,
so se po pojavu tak¥nega znamenja najprej posvetili vpraSanju, kako znova urediti moteni stik
z bogovi. V Rimu se je pri refevanju tega problema, ki je sodil na podrogje religiozno-
sakralnega, Ze zelo zgodaj izoblikovala za naSe pojme nadvse mehani¢na shema nadaljnjega
poteka dogodkov, nekakien obred, &e pod tem izrazom razumemo zaporedje dejanj, kot ga je
utrdila tradicija, dejanj, ki ponovno vnasajo red na posamezno podrocje vsakodnevnega
Zivljenja. Ta obred, lahko bi ga imenovali tudi proces zdravljenja, oznafujemo kot procuratio
prodigiorum:1% & so konzulom ~ torej najvi§jim uradnikom rimske drZave — naznanili nek
prodigium, v naSem primeru na primer potresni sunek, so ti obvestili senat. Ta je zadolZenim
tlanom dolo¢enih svedeniskih skupnosti, katerim je bila pridrzana pravica, da hranijo in za
nasvet povpradujejo Sibilske bukve, zbirko skrivnostnih modrih rekov, zadal nalogo, naj
dolo¢ijo nadaljnje ravnanje.!” Na podlagi izrocila so spokomne ukrepe, ki so jih sproZzili ob
potresih, obiajno sestavljali: tridnevna pripro$njiSka procesija mestnega prebivalstva,
opravljanje dologenih molitev in Zrtvovanje, na primer darovanje jedi (lectisternium) ali zakol
veCje Zivali.'®

Potrese so izkljuéno in nedvoumno interpretirali kot boZja znamenja, ki so izraZala
motnjo v odnosu med zemeljsko in nebesno sfero. Dandanes pomembne komponente, kot je
na primer jakost potresa, realen obseg $kode itd., ob tem vrednotenju niso igrale tako reko¢
nobene vloge in jim tudi izro¢ilo namenja le malo prostora.!® Dejanska katastrofa ni bil
potres sam, temve¢ srd bogov. Ker je to zadevalo temelje celotne rimske drZave, je Slo za
javno zadevo, za katero so morale poskrbeti javne, tj. drZavne ustanove — konzuli in senat.
Strokovnjaki so vodili in usmerjali skorajda stereotipno potekajoci proces zdravljenja v obliki
to¢no dolodenih sakralnih obredov. Uspeh tovrstnega prizadevanja naj bi zagotavljala
kompetenca, ki so jo v tem pogledu priznavali odgovornim svecenikom.

Prav s pomodjo taksnih obredov, ki se nam zdijo izredno mehanicni, je bilo mogoce
zajeziti bojazen, ki so jo v prebivalstvu zasejali katastrofalni dogodki, Se preden bi se ta
izrodila v paniko.?® Sicer trenutka, ko bo nastopil potres, ni bilo mogoce predvideti in
katastrofe ni bilo mogode prepretiti, vendar je bil pomen dogodka nedvoumen, kot je bilo
jasno tudi to, kar je sledilo. Ker je bila v izvajanje ustreznih spokornih obredov, priprosnjiskih
procesij in Zrtvovanj vkljudena tudi skupnost prebivalcev, je bilo mogoce aktivno in
kolektivno zajeti, kanalizirati in presedi grozo vsakega posameznika. Formalno ustrezno
obhajanje obredov, za katero so jamdili strokovnjaki, je zagotavljalo, da bo zlo pregnano in
. da bo ponovno vzpostavljena pax deum. To prepriGanje je odpravilo razloge za kakrSenkoli
strah in grozo.

16 Bloch, op. cit. (op. 14).

17E.M. Orlin, Temples, Religion and Politics in the Roman Republic, Leiden idr. 1997, str. 81 sl.

18 Dion. Halic. 10,2,5; Livij na petih mestih natanéneje porota o procuratio prodigiorum: 4,21,5; 34,55,1-4;
39,56,6 sl.; 40,59,7 sl.; 41,28,2. Ob tem Waldherr, Erdbeben, op. cit., str. 232 sl.; upostevaj deloma tudi ibid.
str. 160, op. 349.

19To sem poizkual prikazati v svoji monografiji, prim. tam, str. 241 sl.

20W, Burkert, Griechische Religion der archaischen und kiassischen Epoche (Ch.M. Schroder (izd.), Die
Religion der Menschheit), Stuttgart idr. 1977, str. 396.
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Pozejdon - tisti, ki stresa Zemljo?!

Grki so s potresi Ze od nekdaj povezovali to¢no dolo¢eno boZanstvo, in sicer Pozejdona.
Po njihovem mnenju »mogoéni gospodar Egeje«?? s svojim trizobom ni le burkal morja,
temve¢ je z njim stresal tudi kopno.2? Izmed vseh bogov je prav Pozejdon veljal za
povzroitelja potresov. Isto¢asno so mu pripisovali tudi sposobnost, da potrese prepreti.?* V
celotnem vzhodnem sredozemskem prostoru so v krajih s pogostimi potresi trepetali pred
njim in ga Castili z vzdevkom seisichthon, ennosigaios, »tisti, ki stresa Zemljo«, pa tudi
evfemisti¢no kot Poseidon asphalios, »tisti, ki trdno stoji.«2>26

»Naj vam Pozejdon z enim samim potresnim sunkom zrus$i hise na glavo,« je atiski kmet
Dikajopolis v Aristofanovi komediji » Aharnjani«?’ preklel Spartance, v drugih primerih pa so
temelje posameznih zgradb preventivno posvetili Pozejdonu, da bi s tem zagotovili njihovo
trdnost.z8

’Sive deo - sive deae’

Podobno kot Stevilna druga Zivljenjska podrocja, je tudi religija Rimljanov v teku casa
nedvomno dozZivela proces helenizacije, ki je Stevilne rimske bogove priblizala grSkim,
vendar pa so se obdrzale nekatere ocitne razlike. Ena izmed njih je: Rimljani potresov v
nasprotju z Grki nikdar niso pripisovali dolo¢enemu boZanstvu. Tako tudi ne poznamo kultov,
ki bi bili posveceni rimskemu pendantu Pozejdona, bogu Neptunu. V veliko vecji meri so se
popotresni spokorni obredi s sploSno formulo obradali na si deo si deae,? torej na boga ali
boginjo, pri ¢emer nadnaravno ni bilo natancneje specificirano. To nas ne sme pretirano
cuditi, saj so potrese vrednotili kot znamenja splo3ne, torej ne na posamezno boZanstvo
vezane motnje v odnosu do nadnaravnih sil.

Strahu, za razliko od Grkov, niso premagovali tako, da bi si zastavili vpraSanje, kdo je
povzrotitelj, katerega naklonjenost bi si nato prizadevali ponovno pridobiti. Razloga za boZji
srd pravtako niso iskali v preteklih dogodkih. Rimljani so vedjo pozornost zato namenjali
posledicam in poizkuSali zagotoviti in uporabiti ustrezna sredstva, ki naj bi ponovno
odpravila motnjo v stiku med zemeljskim in nadnaravnim podrofjem. Pri tovrstnem
dojemanju potresov prodigium tudi ni imel nikakrSnega napovednega, preroSkega znacaja.
Potres je bil *znamenje’, toda ne ’znanilec’.

Od ’znamenja’ do ’znanilca’

Predvsem po drugi punski vojni (218-201 pr.n.§t.) se je prav v tem oziru pricela
uveljavljati bistvena sprememba.’® Potresom so namre¢ v vedno ve&ji meri pripisovali

21 Waldherr, Erdbeben, op. cit., str. 221 sl.

22E. Simon, Die Gotter der Griechen, Miinchen 1969, str. 68.

23Pozejdonovo pristojnost za morje in kopno tematizirajo Ze anti¢ni avtorji: Diodor 15,49; Strabon 12,8,18
(579).

248e v rimskem cesarskem obodbju se Pozejdon pojavija v vlogi povzrofitelja, pa tudi branitelja pred
potresi: Ael. Arist. Or. XX 23; Plut. Thes. 36; Cornutus Theol. 22 (ed. C. Lang, 1881, 43,1); Macr. Sat.
1,17,22.

25Macr. Sat. 1,17,22.

26 Simon, op. cit., str. 69 sl.
27 Arist. Ach. 510.

28 Myth. Vat. 3,10,2.

29 Aulus Gellius Noct. Att. 2,28,3: Eas ferias si quis polliuisset piaculoque ob hanc rem opus esset, hostiam
’si deo, si deae’ immolabant, idque ita ex decreto pontificum observatum esse M. Varro dicit, quoniam, et qua
vi et per quem deorum dearumque terra tremeret, incertum esset.
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pomen, ki naj bi se nanasal na prihodnost in ki ga je mogoce opredeliti; tako so potresi postali
znanilci v pravem pomenu besede. Zato je v ospredje vedno bolj stopalo vprasanje: »Kako
lahko potres tolmacim — quid portendat prodigium (in ne veé: kako lahko potres
omilim/ozdravim)?«3! Pomembna posledica novega vrednotenja je bila, da so potresna
znamenja izgubila svoj dotedanji enoznaéni in nujno negativni znacaj. Kajti Ze sama moZnost
razlage je pomenila priloZnost, da bi potres vendarle lahko tolmadili tudi kot pozitivno
znamenje. S tem se je povecala potreba po vsebinski izpolnitvi posameznega prodigium, s
¢imer so na veljavi pridobili tudi interesi tistih, ki naj bi bili po sploSnem prepri¢anju tega
sposobni.32

V Rimu je moZnost alternativne interpretacije ofitno predstavljala novost. Vendar v
grikem kulturnem prostoru najdemo celo vrsto primerov z bogatim izrocilom, v katerih so
bojazni, ki jih izzovejo potresni sunki, prav tako premagovali s pozitivnim pretolmacenjem
dogajanja. Tako Ksenofont na primer pripoveduje, kako je v korintski vojni ob vdoru
Spartancev pod vodstvom kralja Agezilaja v Argos prvi vecer pohoda prislo do potresa, ki ga
je poslal neznani bog. Ceto, ki se je prestraSena Zelela obrniti, saj je verjela, da je v potresu
mogoce prepoznati boZji srd, je voditelj kasneje poucil, da gre za pozitivno sporodilo
Pozejdona, saj je do potresa prilo ob zadetku bojnega pohoda.??

Med punsko vojno sta se Rim in Italija znaSla v eksistencni krizi (»Hannibal ante
portas«), ki je vodila do ocitnih znamenj mnoZi¢ne histerije v rimski druzbi. Zato so
mozZnosti pozitivnega vrednotenja potresov, ki so v Rimu predstavljale novost, s svojim
optimistiénim pogledom na prihodnost padle na plodno zemljo.3

Tolmacenje in napovedovanje potresov

V tem obdobju je bilo zaZeleno tolmacenje potresov, za kar so bili nujno potrebni
strokovnjaki, ki naj bi bili tega ve$¢i, namre¢ vidci, vedeZevalci in razlagalci znamenj. V
Rimu so po drZavnem nalogu to nalogo od zadetka drugega stoletja pr.n.§t. dalje v vedno
vecjem Stevilu izpolnjevali etru$canski ’haruspices’, delovanje katerih je doZivelo pravi
preporod.>® Vendar se je na trgu s¢asoma pojavljalo vedno ve¢ »samostojnih delavcev na
podrocju tolmacenja prihodnosti.«

Vedno bolj ob&utna prisotnost in vse vedja priljubljenost tovrstnih skupin, katerih znanje
je izviralo predvsem iz orientalskih skrivnih naukov, jasno ponazarja mentalno spremembo v
okviru rimske druZbe, na katero je odloc¢ilno vplivala druga punska vojna. Kolektivni spomin
na eksistencno ogroZenost in krizno situacijo je spodbudil vse bolj trdno vero v orakel,
prero$tvo in napovedovanje prihodnosti.36

S taksnim razvojem dogodkov je na veljavi pridobila tudi astrologija. Ze od prvega
stoletja n.§t. dalje, predvsem pa v 2. in 3. stoletju, je v rimskem cesarstvu prislo do prave
poplave lai¢ne astroloSke literature.?” Tovrstna dela so vse pogosteje obravnavala tudi razli¢ne

30Te spremembe dobro prikaZe H.S. Versnel, Rémische Religion und religiéser Umbruch, v: M.J.
Vermaseren (izd.), Die orientalischen Religionen im Romerreich, Leiden 1981, str. 46 sl.; Bloch, Les prodiges
op. cit.

31Bloch, Les prodiges, op. cit., str. 125.

32Prim. ob tem tudi C. Bergemann, Politik und Religion im spitrepublikanischen Rom, Stuttgart 1992, str.
89 sl.

33 Xen. Hell. 4,7,4.

34Bloch, Les prodiges, op. cit., str. 123 sk; P. Handel, gl. geslo prodigium, RE 23,2,1959, str. 2283 sl.;
W.W. Fowler, The religious experience of the Roman people, London 1933, str. 339 sl.

35Bloch, Les prodiges dans 1’ Antiquité classique, Pariz 1963, str. 127 sl.

36Gl. ob tem tudi P. Brown, Religion and society, London 1972, str. 123.
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zveze med potresi in posameznimi astronomsko-astroloskimi konstelacijami.® Vedno §irSi
sloji prebivalstva so bili prepri¢ani, da je v skrivnostnem znanju orientalskih razlagalcev
znamenj, ki so ga v Rimu pogosto oznacevali s skupnim izrazom ’ars Chaldaica’,* poleg
Stevilnih drugih stvari zaobseZeno tudi tolmadenje in napovedovanje potresov.

Dologene zvezdne kombinacije ter astronomski in atmosferski pojavi, na primer kometi
ali obarvanje sonca na rdece ali celo na émo, so veljali za znanilce potresov. Tesno zvezo med
astrologijo in potresi, ki so jih praviloma 3teli med atmosferske pojave, so obravnavale
posebne potresne knjige, tako imenovane seizmologije, v katerih so bili seizmicni pojavi
interpretirani v skladu z astroloskimi kriteriji** Tako na primer tudi Klavdij Ptolemaj v
svojem temeljnem astroloskem delu *Tetrabiblos’ opisuje razli¢ne zvezdne konstelacije, ki jih
je mogode vnaprej izratunati in ki napovedujejo potrese.*!

Poleg interpretacije so vsekakor videli tudi moZnost napovedovanja in vnaprejSnjega
izra¢una potresov. To prepri¢anje je naravne pojave napravilo ljudem dojemljivejSe in zacrtalo
nov okvir za premagovanje strahu. To pa je bila naloga, ki je uradna rimska drZavna religija
po vsem sode€ ni bila ve¢ zmoZna opravljati.

Filozofi, magi in bozji ljudje

V opisanem ozra&ju so se mo¢no razsirile mitske pripovedi, po katerih naj bi grski filozofi
%e pred stoletji napovedovali potrese na podlagi obarvanja vode v vodnjakih.4?

Verjeli so, da je potrese mogode napovedovati tudi na podlagi vedenja razli¢nih Zivali.
Tako Klavdij Ajlijan, ki je Zivel ob koncu 2. in v prvi polovici 3. stoletja n.§t. in izviral iz
kraja Praeneste (Palestrina), v svojem delu »O Zivalih« pripoveduje, kako so vse male Zivali

370 tem M.P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion II (HIAW 5,2), Miinchen 21961, str. 268 sl;
str. 486 sl.; W. in G. Gundel, Astrologumena. Astrologische Literatur in der Antike und ihre Bedeutung,
Wiesbaden 1966, str. 257 sl.; F.H. Cramer, Astrology in Roman Law and Politics, Philadelphia 1954; nadaljnja
literatura pri J. Siinskes, Astrologie und Aufstand: Die Angst der romischen Kaiser vor Machtverlust, v: H.-J.
Drexhage, J. Siinskes (izd.), Migratio et commutatio, FS T. Pekdry, St. Katharinen 1989, op. §t. 60, str. 1 sl;
T. Barton, Ancient Astrology, London 1994.

38 Npr. Ptolem. Tetrabiblos 2,3(70); 2,7(80); 2,8(87); 2,22(94); 4,8(197), ob tem tudi G. Traina, Tracce di
un’ immagine: il terremoto fra prodigio e fenomeno, v: E. Guidoboni (izd.), I terremoti prima del Mille in Italia
e nell’ area mediterranea, Bologna 1989, str. 110 sl.

39 Firm. Math. 8,25; pojem Chaldaei, ki so ga sprva uporabljali predvsem za semitsko ljudstvo Kaldu (juzna
Babilonija), je zdruZeval raznovrstne vidce, ki so se ukvarjali z astronomsko-astroloskimi in meteoroloSkimi
opazovanji in iz njih izpeljevali napovedi za prihodnost, gl. W.J.W. Koster, gl. geslo Chaldder, RAC 2, 1954,
str. 1006 sl., posebej str. 1017 sl.; D.O. Edzard, gl. geslo Kaldu, Reallexikon der Assyrologie und Vorder-
asiatischen Archiologie V, izd. D.O. Edzard, Berlin, 1976-1980, str. 291 sl., posebej str. 296 sl; A.
Baumstark, gl. geslo Chaldaioi, RE III, 1899, str. 2057 sl. Upostevaj ob tem Cic. de div. 2,87 sl

40 Npr. seizmologija, ki jo je spisal Vicellius Romanus, avtor, ki ga omenja le Iohannes Lydus (de ostent.,
str. 55 sl.), o tem Gundel, op. cit., str. 136 sl.; Traina, op. cit., str. 110 sl.; druge seizmologije so navedene pri
Gundel, op. cit., str. 257 sl. Odlogilno vlogo pri nastanku tovrstne astrologije, ki je bila v rimskem cesarskem
obdobju izredno razirjena, je verjetno igral Egipt; o tem A. Diehle, Die Griechen und die Fremden, Miinchen
1994, str. 151 sl., op. §t. 28, tudi Koster, op. cit, str. 1010.

41 Prim. op. ¥t. 38.

42To sposobnost so pripisovali na primer obema v 6. stoletju ZiveCima filozofoma Pitagori s Samosa
(Jamblichus v. Pyth. 136; o tem G. Clark, Iamblichus: On the Pythagorean Life. Translated with notes and
introduction, Liverpool 1989) in Ferekidu s Sirosa (H. Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker, izd. W. Kranz,
Ziirich 1972 (ponatis 3este izdaje iz leta 1951), 7 A 1.6; Cic. de. div. 1,112; 2,31; Plin. NH 81 (191); Diog
Laert 1 11,2). Glede obeh gl. G.S. Kirk idr., Die Vorsokratischen Philosophen. Prevod v nem&¢ino K. Hiilsen,
Stuttgart, Weimar 1994, str. 54 sl., posebej str. 57 sl; str. 237 sl. V skoraj identi¢ni obliki to anekdoto
zasledimo v povezavi z Anaksagoro pri Amm. Marc. 22,16,22. Glede naravoslovnega ozadja tovrstnih
napovedi glej mdr. Roeloffs, Pure Appl. Geophys. 126 (2—4), 1988, str. 177 sl.; M. Mucciarelli, D. Albarello,
Tectonophysics 193, 1991, str. 247 sl.
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— miSi, podlasice, kade idr. — zbeZale iz mesta v notranjost deZele pet dni pred potresno
katastrofo leta 373 pr.n.§t., ki je z morskim valom uniéila griki mesti Bura in Helike.*3

Vendar tak3ne trditve niso le plod bujne domiSljije. Za razliko od ljudi so namre¢ Zivali
izredno dovzetne za nekatere elektromagneine pojave, ki domnevno nastopijo pred potresi.
Znana so tudi tehtna porodila o opaZanjih spremenjene barve ali vonja vode v vodnjakih ali
izvirih pred potresnimi sunki na Kitajskem, ki ima tiso¢letno »potresno kulturo« in izredno
razvejan sistem opazovalnih postaj po vsej deZeli.**

Vendar po anticnem preprianju potresov niso napovedovala le kozmi¢na znamenja,
naravni pojavi in obnaSanje Zivali, temveé so to funkcijo lahko privzemale tudi sanje. V
verjetno najpomembne;j§i antiéni sanjski bukvi Oneirokritika, ki jo je napisal Artemidor iz
Daldiza v 2. stoletju n.§t., niso obrazloZene le sanje, v katerih se pojavljajo potresi sami,*
temveC v sanjah za znanilce potresov veljajo tudi dolodene osebe — na primer pojavljanje
Pozejdona ali Amfitrita 46

Poleg sposobnosti, da napovedo in tolmacijo potrese, so nekaterim ljudem pripisovali
celo zmozZnost, da potrese izzovejo. Tako naj bi se znani mag Ciprijan kot Garovnigki vajenec
v Egiptu naucil ne le razlikovanja med naravnimi in umetnimi potresi, temve¢ tudi, kako se
le-te ustvari.47

Z nara$¢ajoCo vero v razli¢ne oblike magije je raslo tudi prepricanje, da je mogoce
obvladati, odvrniti ali prepreciti nesreco, ki jo napoveduje potres, ali celo odvrniti potres sam.
V tem Casu so se povsod po sredozemskem prostoru pojavljali vse Stevilénejsi vedeZi,
Carodeji, Carovnice in/ali tako imenovani »boZji ljudje«, ki so trdili, da se spoznajo na potrese,
da so jih tudi sposobni prepreciti in tako ljudi osvoboditi njihovih bojazni.*8

Posli, ki so jih sklepali s svojimi ve§¢inami, in konkurenéni boj, ki je vladal med
posameznimi »Cudodelci«, ki so drug drugemu ocitali nesposobnost, se jasno pokaZejo v
epizodi, kakr$no opisuje griki pisatelj Filostrat.

Z otoka Lezbos izvirajo¢i Filostrat je okrog leta 200 n.8t. po naroéilu cesarice Julije
Domne, Zene Septima Severa, napisal Zivljenjepis neopitagorejca Apolonija. Junak Zivljenje-
pisa je prihajal iz kilikijske Tijane in je v prvem stoletju n.§t. kot asketski potujo&i pridigar in
vedeZevalec prepotoval §irme dele rimskega imperija ter veljal za svetega in ¢udodelnega
moZa. Na svojih potovanjih je obujal ljudi od mrtvih in tudi napovedoval potrese, neko¢ pa je
ocitno pri§lo do spora z drugimi cudodelci, tako reko¢ z njegovo konkurenco.*® Nekateri
izmed teh »modrih moZ« so $tevilnim mestom na Helespontu, ki jih je prizadela vrsta

43De. nat. animal. 11,19.
440 tem H. Tributsch, Wenn die Schlangen erwachen, Frankfurt 1981.
45 Npr. Artemid. 2,45; 4,60.

46 Arternid. 2,38. Prim. glede Artemidorjevega tolmadenja sanj S.F.R. Price, The Future of Dreams: From
Freud to Artemidorus, P&P 113, 1986, str. 3 (izredno zanimiv prispevek Pricea najdemo v skraj¥ani obliki v:
D.M. Halperin, J.J. Winkler, F.J. Zeitler (izd.), Before Sexuality. The Construction of Erotic Experience in the
Ancient Greek World, Princeton 1990, str. 365 sl.); o tem gl. tudi T. Hopfner, gl. geslo Traumdeutung, RE 6
A, 1937, str. 2233 sl.; C. Blum, Studies in the Dreambook of Artemidorus, Disertacija, Uppsala 1936; R.A.
Pack, TAPhA 86, 1955, str. 80 sl.; na splo§no o sanjah v Antiki zdaj tudi L. Hermes, Traum und Traumdeutung
in der Antike, Ziirich 1996.

47Ps. Cyprianus confess. 3.

48 Glede »svetih« moZ prim. L. Bieler, Theios aner. Das Bild des »gbttlichen Menschen« in Spitantike und
Frithchristentum I-II, Wien 1935/36; G. Anderson, Sage, Saint and Sophist. Holy Men and their Associates in
the Early Roman Empire, London 1994, str. 58 sl.; P. Athanassiadi, Dreams, Theurgy and Freelance
Divination: the Testimony of Jamblichus, JRS 83, 1993, str. 115 sl

4 Glede Apolonija gl. W. Speyer, Zum Bild des Apollonius von Tyana bei Heiden und Christen, JbAC 17,
1974, str. 47-63; E.L. Bowie, Apollonius of Tyana. Tradition and reality, ANRW IL 16,2, 1978, str.
1652-1699; F.E. Brenk, In the light of the moon: demonology in the early imperial period, ANRW IL.
16,3,1986, str. 2136 sl.; Anderson, op. cit.
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potresov, obljubili, da bodo odvmili nadaljnje potrese. Kot predpogoj so zahtevali ogromen
znesek denarja. Po njihovih izjavah naj bi bil denar namenjen temu, da bi kot spokorna
daritev boZanstvom zemlje in morja odvracal nadaljnje potrese. V resnici pa so hoteli
»goljufi«, kakor jih obtoZuje Filostrat, skupaj z bogastvom pobrati §ila in kopita. Apolonij, ki
je slidal za poletje svojih tekmecev, je pregnal sleparje, ki so se hoteli brezobzirno okoristiti
z nesreCo drugih. Nato je nadzemeljske sile pomiril z ustrezno manjso Zrtvijo. In zemlja se ni
ved tresla’® Kasnej$a porocila razli¢nih kriCanskih piscev pravijo, da je Apolonij kot
preventivno za$Cito proti potresom dal postaviti stebre, ki naj bi predstavljali nekakSen
talismanski urok za trdnost zemlje.>!

Odnos do potresov - zrcalo odnosa do nadnaravnega

Pri omenjenih dogodkih, ki v€asih zvenijo Ze kot anekdote, gre za poizkuse, kako bi
nepredvidljive in nepojasnljive ter zato grozljive potrese prikazali kot ¢loveku dojemljiv in
obvladljiv pojav.

Dolgo ¢asa sta tako grska kot rimska religija predpisovali vedenjske vzorce, kako naj se
ljudje obnasajo ob potresu, da bi mogli omiliti in preseci strah, ki se jih je ob tem polastil,
vendar uradni kulti in sakralni obredi — v kolikor so sploh Se bili upoStevani in izvajani —
potrebam ¢loveka od doloCenega trenutka dalje ofitno niso ve¢ zadostovali. Nadomestilo
najdemo v magi¢no-obrednih dejanjih, v amuletih in talismanih, v astrologiji in arovniStvu.

Nacin, kako ljudje obravnavajo potrese, nam kakor zrcalo odseva odnos posamezne
druzbe do nadnaravnega. Ta odnos je, kakor je formuliral P. Brown, mogoce interpretirati kot
»subtilno in pogosto indirektno kodo, ki nam razkriva zvest odsev odnosa teh ljudi do lastnih
med&loveskih odnosov znotraj svojega druZbenega okolja.«’2 Zato porast magije in
darovnistva predstavlja jasen simptom pri€enjajoce se splodne, tudi mentalne krize rimskega
cesarstva v 2. in 3. stoletju.

Potresi in krSéanski svetniki

Nadzorovanje, kot tudi napovedovanje in prepreevanje potresov ter s tem tudi
obvladovanje bojazni je predstavljalo del obiGajnega instrumentarija »modrecev« in »boZjih
Jjudi«. Isto¢asno so te sposobnosti vsaj v ofeh njihovih privizencev veljale za dokaz njihove
dejanske moci.>3 Vera v to, da lahko dologeni ljudje z lastnimi mo¢mi vplivajo na naravne
elemente, se je vse bolj §irila in se ohranila tudi v pozni antiki, torej tudi v Casu, ko so se
religiozna razmerja spremenila in je kr§€anstvo igralo vedno bolj pomembnej$o, konéno celo
vodilo vlogo.

V iztekajoCem se 4. stoletju n.§t. je cerkveni ofe Hieronim napisal Zivljenjepis svetega
Hilarija, v katerém pripoveduje, kako je menih Hilarij od mesta Epidavra (dana3nji Cavtat) v
Dalmaciji odvrnil poplavni val. Mocan potres, ki je stresel celotno zemeljsko oblo, je
povzrodil, da je morje prestopilo svoje bregove, in zdelo se je, kot bi Bog zopet hotel
napovedati vesoljni potop in vse Elovestvo ponovno pahniti v kaos. Hilarij, ki so ga prebivalci
Epidavra* v tej krizni situaciji prosili za pomoc, je takoj za tem, ko je pokoncal ogromnega

50 Philostr. v. Apoll. 6,41.

51'W. Speyer, Der numinose Mensch als Wundertiter, v: isti, Friihes Christentum im antiken Spannungsfeld,
Tiibingen 1989, str. 386 - kot literaturo navaja: O. Weinreich, Antike Heilungswunder. Untersuchungen zum
Wunderglauben der Griechen und Romer, GieBen 1909, str. 152; str. 162 sl. (ponatis 1969).

52P. Brown, Die letzten Heiden, Einleitung zur deutschen Ausgabe, Berlin 1986, sir. 26 — kot literaturo
navaja: M. Douglas, Natural Symbols: Exploration of Cosmology, London 1970; o tem tudi isti, Religion and
Society in the Age of St. Augustine, London 1972, str. 119 sl.

53W. Speyer, Religiose Betriiger, v: ibid., str. 442 sl.
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zmaja, v obreZni pesek pred mestom narisal tri kriZe in svoje roke iztegnil proti morju.
Zgodilo se je nekaj neverjetnega: visoko vzpenjajoca se povodenj se je pred njim namre¢
zaustavila in se tule& povrnila v svoje stare meje.>*

Hilarij s svojim delovanjem nikakor ne predstavlja izjeme. V virih vedno znova beremo,
da so ljudje prav v primeru potresov prosili za pomo¢ posameznike, ki 80 na izreden nacin
Ziveli vero v krSCanskega Boga, pa naj so bili $kofje, menihi ali asketi. Pripisovali so jim
sposobnost, da s pomocjo svoje posebne povezanosti z Bogom ugotovijo in poimenujejo
vzrok za kaznovanje s potresom, ter z molitvami in ¢udeZi doseZejo, da potresni sunki
prenehajo.

Kako zelo so jim zaupali in kako pomembno vlogo so igrali pri preseganju bojazni pred
potresi, na primer kaZe porocilo, da je cesar Teodozij II. (408450 n.5t.) vpraSal meniha
Dalmacija, ki je po 48 letih zapustil svojo samostansko odmaknjenost in priSel v
Konstantinopel, zakaj ni priSel v mesto niti takrat, ko so prebivalci najnujneje potrebovali
podporo svetnika pri skupni molitvi, namre¢ ko se je tresla zemlja.>3

Ze Teodozijev oke, cesar Arkadij je — tako pravi izro€ilo — pri katastrofalnem potresu, ki
je leta 407 prizadejal Konstantinopel in prebivalstvo navdal s strahom in grozo, prosil za
molitve Nila iz Ancire, ki je veljal za svetega. Ta je sicer zagotavljal, da takine posebne
sposobnosti ima, vendar je cesarju odrekel pomo¢ z obrazloZitvijo, da Arkadij ne more
pri¢akovati njegove podpore, dokler bo vztrajal pri izgonu njegovega ucitelja, nekdanjega
konstantinopelskega $kofa Janeza Krizostoma.>¢

V Zivljenjepisu »svetnika s stebra«, Simeona Stilita mlajSega (521-592) je zapisano, kako
je antiohijska mnoZica po mo¢nih potresih v letih 551 in 557 skuSala skorajda prisiliti svetega
moZa, naj s CudeZnim posegom prepre¢i nadaljnje potrese in z vedeZevanjem obrazloZi
potrese, ki so se Ze pripetili. Rojen je bil namreé, kakor se ree, »v znamenju potresa,« saj
pripovedi pravijo, da so ga pri petih letih nasli v ruSevinah njegovega rodnega mesta, ki ga je
uni¢il potres.>” Poleg tega je od leta 541 dalje Zivel na gori Mons Mirabilis v bliZini Antiohije
na stebru, ki je znamenje trdnosti.

34 Hieron. v. Hilar. PL 23, c. 40: Egressum treminis mare compescit. Ea tempestate, terrae motu totius orbis,
qui post Iuliani mortem accidit, maria egressa sunt terminos suos, et quasi rursum Deus diluvium minaretur,
vel in antiquum chaos redirent omnia, naves ad praerupta delatae montium pependerunt. Quod cum viderent
Epidauritani, frementes scilicet fluctus et undarum moles, et montes gurgitum littoribus inferri, verentes, quod
profiscentes, posuerunt eum in littore. Qui cum tria crucis signa pinxisset in sabulo, manusque contra tenderet,
incredibile dictu est in quantam altitudinem intumescens mare ante eum steterit ...; o tem L. Opelt, RQ 74, 1979,
str. 154 sl.; o datumu nastanka gl. M. Mazza, Cataclismi e calamitd naturali. La documentazione letteraria,
Kokalos 36/37, 1990/91, str. 332: po letu 386. Glede dogajanja samega gl. Waldherr, Die Geburt der
’kosmischen Katastrophe’. Das seismische GroBereignis am 21. Juli 365 n. Chr., Orbis Terrarum 3, 1997, str.
169 si.

35 Acta Dalmatii .13 (AA SS August t. [ 221): »Miratusque imperatore haec ait: licet saepe ipsum in cella
eius convenerim, cum terraemotus essent, rogaverimque eum, ut exiret, atque ad communem supplicationem
se conferret, numquam potui adduci,« gl. B. Croke, Two early Byzantine earthquakes and their liturgical
commemoration, Byzantion 51, 1981, str. 124.

36 Nilus Anc. Ep. I 265 (PG 79,336); o tem A. Cameron, The authenticity of the letters of Nilus of Ancyra,
GRBS 17, 1979, str. 187; Croke, op. cit.

57Vita Symeonis iunioris 7; 78 izd. P. Van den Ven; Bruselj 196270, str. 8 sl.; str. 66 sL.; str. 81 sl.; o tem
G. Dagron, Quand la terre tremble, v: Hommage a P. Lemerle, Travaux et mémoires VIII, 1981, str. 91: o tem
potresu gl. G. Downey, Earthquakes at Constantinople and Vicinity, A.D. 342-1454, Speculum 30, 1955, str.
598 (viri o potresu str. 557); isti, A history of Antioch in Syria, Princeton 1961, str. 558 z op. 234 in 236; E.
Guidoboni idr., Catalogue of ancient earthquakes in the Mediterranean area up to the 10th century, Bologna
1994, str. 331 sl.
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Kaznovanje greSnega sveta — poziv k poboljSanju

V zgodovini judovske kot tudi kricanske religije so potresi pogosto zaznamovali izjemne
trenutke.5® Ko je Mojzes prejel tabli z desetimi zapovedi, so goro Sinaj stresli mocni sunki
(Eksodus 19,18), v Matejevem evangeliju (27,50-54) pa pise, da je v trenutku Kristusove
smrti poleg svetovne zatemnitve ljudi preplasil tudi potres.

Bog je osnoval temelje Zemlje, torej jih lahko tudi premika; takSno mnenje zasledimo v
delu cerkvenega oeta Avgustina kot tudi pri nekoliko starejSem Skofu iz Brescie, Filastru.®®
Podobno kot poganski sodobniki, so tudi zgodnji kristjani potrese zaradi strahu zbujajocih
posledic v prvi vrsti tolmagili kot znamenja boZjega srda. Kri¢anski pisec in Skof Hilarij iz
Poitiersa (4. stoletje n.§t.) potrese izrecno imenuje »vidni srd boZji«.5° Ta srd pri Hilariju ni
osnovan niti na konkretnih pregrehah niti individualno, temvec je naperjen proti celotnemu
greSnemu ¢lovestvu, tako proti poganom kot proti kristjanom. TakSno predpostavljanje
kolektivne krivde in iz tega izhajajofega dejstva, da katastrofi ni mogofe uiti, je gotovo
izzvalo oblutek brezupa in izgubljenosti, ki komajda nudi moZnosti za preseganje strahu.

Zato so drugi kriCanski avtorji opisani ob&utek omilili s tem, da so potresne sunke
interpretirali kot boZji odgovor na konkretne grehe, kakor to na primer zasledimo v molitvi,
ki jo pripisujejo Gregorju iz Naziansa (330-390 n.§t.). V njej govori o spreobracanju
skrunilcev grobov s pomogjo potresa. Potresni sunek torej tu ni v prvi vrsti znamenje boZjega
srda, temved predvsem kazen, ki posledi¢no sledi prestopkom nekaterih ljudi.®!

Vendar lahko tudi tu diferenciramo: po eni strani so potresi namre¢ veljali kot kazen za
prestopek posameznikov, vendar so bile to kljub vsemu kazni, ki so zadele vse ljudi. V tem
smislu na primer cesar Justinijan v dveh zakonih potrese prav kakor kugo in lakoto oznacuje
kot kazen za homoseksualnost in razli¢na blasfemi¢na dejanja — kot kazni, ki jih morajo po
krivdi posameznikov trpeti cela mesta.5? Po drugi strani pa so potrese interpretirali tudi kot
povsem oditno kaznovanje posameznih krivcev. Sem se nagiba nekoliko nenavadno zveneca
zgodba, ki nam jo posreduje nekdanji odvetnik in kasnejsi Skof v Mitileni, Zaharija Sholastik
(konec 5. in zaCetek 6. stoletja n.§t.) v svojem Zivljenjepisu svetega Severina iz Antiohije.5>
Leta 494 naj bi potres prizadejal Bejrut. Razlog za potresne sunke so bili Studenti tamkajSnje
znane pravne visoke Sole, ki so hoteli iz neke cerkve ukrasti kr§Canske relikvije, da bi jih
zlorabili za magijo, kakor trdi Zaharija, ali pa preprosto zato, da bi s prodajo svetinj izboljSali
svoje picle prihodke.** Tik pred ciljem njihovega no¢nega roparskega pohoda je mocan

58F. Hinter, Die Erdbebennachrichten in der Bibel. Die Erdbebenwarte 7, 1908, str. 94 sl.; E. Hull, gl. geslo
Earthquake, v: J. Hasting, Dictionary of the Bible, 1931, str. 634 sl.

59 Philastrus, Diversarum hereseon liber 68, 3 (CSEL 38,56).
60 Hilarius in Ps. 59,4 (CSEL 22,194, str. 9 slL.).
61 Anthol. Palat. 8,203; o tem H. Beckby, Anthol. Graeca II., 21956, str. 548 sl.

62Nov. 77 (nedatirano, verjetno iz leta 535 ali 538) in Nov. 141 (iz leta 559); o tem Dagron, op. cit., str.
92 sl. z op. §t. 28.

63J, Plassard, Crise séismique au Liban du IVe au Vle sigcle, v: Mélanges de 1'Université de Saint-Joseph
44, 2, Bejrut 1968, str. 12 — kot literaturo navaja: M.A. Kugener, Sévere, Patriarche d’ Antioche 512-518. Vie
de Sévere par Zacharie le Scholastique, v: Patrologia Orientalis II, fasc. I, Turnhout 1971, predvsem str. 72 sk
Ali gre ob tem dejansko za potres, ki naj bi po Marc. Comes chron. 94 (Chron. min. 2 MGH AA 11), str. 22
sl. leta 494 prizadejal del Frigije (o tem Guidoboni, Catalogue, op. cit. (op. §t. 57), str. 306) — tako trdi Plassard,
op. cit. — se mi ne zdi povsem dokazano.

%Da je obstajala cvetota trgovina z okostji mudencev, kaZe Ze dejstvo, da to prepoveduje tudi neka
zakonska dolocba iz leta 386 (CTh 9,17,7), ki jo je nespremenjeno privzel tudi justinijanov kodeks (CJ 1,2,3).
Da se tudi kleriki pri iskanju relikvij niso ustraili skrunjenja grobov, pri¢a npr. 23 novela zakona Valencijana
IIL, izdana 13. marca 447 »de sepulchri violatoribus«, o tem K.L. Noethlichs, Spitantike Jenseitsvorstellungen
im Spiegel des staatlichen Griberschutzes, v: Jenseitsvorstellungen in Antike und Christentum, Gedenkschrift
fiir A. Stuiber, Jahrbuch fiir Antike und Christentum 9, 1982, str. 47 sl. O trgovanju z relikvijami v pozni
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potresni sunek stresel celotno stavbo. Svaregi boZji kazalec skrunilcev cerkve ni samo nadvse
prestrasil, temve< so le s teZavo usli, saj je potres prebudil reveZe, ki so spali v cerkvi in ti so
s svojimi kriki nemudoma alarmirali prebivalce okoliskih his. Potres je torej povzro€il dvoje:
prepreceno je bilo nacrtovano zlo dejanje, istofasno pa so bili roparji za svoje zlodinske
namere nemudoma kaznovani z grozo in strahom, ki jim ju je v kosti pognal potres.

Opisi v virih jasno kaZejo, kako je kr¥¢anski pogled potresom pripisoval predvsem
kazensko funkcijo — in to bolj izrazito in poudarjeno kot na primer poganska verovanja. Po
mnenju Gregorja iz Naziansa, Zaharije in drugih zgodnjekri¢anskih teologov se tistim, ki
niso niesar zakrivili, tudi ni treba niGesar bati. Tako so se, kot pripoveduje Zivljenjepis
svetega Severina (umrl leta 482), ob nekem potresu v noriskem Commagenisu (Tulln,
Avstrija) prestraSili le barbari, torej pogani, medtem ko je pravoverno, kri¢ansko prebivalstvo,
ki je zaupalo tudi v svetnikovo zas¢ito, ostalo mirno.5®

Ob koncu naj omenimo $e en vidik mnogoplastnih kri¢anskih pomenov, ki so jih
pripisovali potresom: Janez Krizostom je v pridigi, ki jo je naslovil »post terrae motum« (»Po
potresu«), navedel celo pozitivne ucinke potresa: potres je sicer navzven prizadejal mesto
(Antiohijo), vendar je notranje utrdil ljudi. Potres imenuje »boZjo besedo«, ki mu je — osebno
— prinesla ozdravljenje.% Potemtakem potresi niso vet katastrofe, ki bi izzvale le bojazen in
paniko, temve¢ predstavljajo poziv k bogabojegnosti. V podobnem smislu je treba razumeti
tudi Avgustina, ki potrese tolmaci kot vzgib, da se je na Bliznjem vzhodu in v Afriki dalo
krstiti toliko ljudi.®’ — To so novi vidiki, ki jih je kr§anski nauk vnesel v tolmacenje potresov
in ki so omogocali laZje mentalno preseganje groze. Cerkveni ocetje so v potresih prepozna-
vali prst bozji, ki ljudi kaznuje za njihovo greSnost, jih pa tudi svari.$® In prav svarilo
vernikom razodeva novo, upanje vlivajofo perspektivo, namret moznost, da se poboljsajo.
GrozeCi ucinek ne tici toliko v samih potresih; dejanski razlog za bojazen so namreg &loveske
pregrehe. Potresi nas potemtakem opozarjajo, naj Zivimo boguviecno. Prav to pa nam vliva
globoko zavest, da imamo moZnost, da se pobolj§amo, in tako smo spet pri neke vrste
premagovanju strahu.

Antiki prim. Waldherr, Uberlegungen zur »iltesten« christlichen Inschrift Raetiens, v: Kh. Dietz idr. (izd.),
Klassisches Altertumn, Spitantike und frithes Christentum, FS A. Lippold, Wiirzburg 1993, str. 556 — kot
literaturo navajam: N. Herrmann-Mascard, Les reliques des saints, Pariz 1975; str. 27 sl.; B. Koétting, Der
frithchristliche Reliquienkult und die Bestattung im Kirchengebiude (Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des
Landes Nordrhein-Westfalen, Geisteswissenschaften 123), Koéln 1965, str. 16 sl.; M. Heinzelmann, Trans-
lationsberichte und andere Quellen des Reliquienkultes, Turnhout 1979, str. 18 sl.; tudi Y. Duval, Aupres les
saints corps et me, Pariz 1988, str. 55. Prim. o trgovanju z relikvijami in kraji le-teh v srednjem veku P. Geary,
Furta Sacra: thefts of relics in the central Middle Ages, Princeton 1990.

65V. Sev. 2,1: v raziskavah ta potres povezujemo s potresom, ki je izprican v virih in ki naj bi leta 456
(datum ni povsem gotov) pretresel panonsko Savarijo (okrog 100 km oddaljeno od Commagenisa), o tem I.
Bona, Severiana, AA Hung 21, 1973, str. 310 z op. t. 192, previdnejsi je R. Bratoz, Der ’heilige Mann’ und
seine Biographie, v: A. Scharer, G. Scheibelreiter (izd.), Historiographie im frithen Mittelalter, Wien, Miinchen
1994, str. 248, op. 3t. 98. Vendar moramo biti pri tej povezavi kar se da previdni, saj bi v v. Sev. 2,1 lahko
§lo tudi za hagiografski topos; o tem na sploino Waldherr, Geburt, op. cit. (op. §t. 54).

€ Ioh. Chrysost. post terrae motum hom. (PG 50, str. 713-716); gl. ob tem tudi Dagron, op. cit., str. 95.

67 Aug. serm. 19,6 (CCL 41, str. 258). Avgustin omenja potres v Palestini in Sitifisu (Mavretanija). V skladu
z viri (Marc. Comes chron. (Chron. min. 2 MGH AA 11), 74,8 sl.; Consularia Constantinopolitana A. 419;
Hydat Chron. 66 (izd. A. Tranoy, Pariz 1974, 71a) je leta 419 potres prizadejal Palestino (o tem Guidoboni,
Catalogue, op. cit. (op. 5t. 57) str. 287; v to obdobje bi lahko sodil tudi gravissimus terrae motus, ki je
prizadejal afrifko mesto Sitifis in primoral prebivalstvo, da je pet dni preZivelo na prostem; o tem C. Lepelley,
L’Afrique du Nord et le prétendu séisme universel du 21 juliett 365, MEFRA 96, 1984, str. 473; M. Henry,
Les térmoignages de Libanius et les phénomenes seismiques du IVe sigcle de notre &re: Essai d’interprétation,
Phoenix 39, 1, 1985, str. 57, op. §t. 77.

68 Ioh. Chrysost. in terrae motum, et divitem, et Lazarum hom. 6,1 (PG 48, str. 1027 sl.); o tem Dagron, op.
cit., str. 95 sl.
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Preseganje potresov v krscanski liturgiji

K mentalnemu premagovanju strahu so prispevali tudi takoj$nji ukrepi ob potresu, ki so
jih izvajali tako duhovniki kot verniki. Vedno znova sli§imo, kako so se ob potresu zbrali vsi
lani posamezne kr¥¢anske skupnosti. Pod vodstvom svojega krajevnega Skofa so nato v
procesiji zapustili mesto in v skupni molitvi prosili Boga za odpuscanje.

Po eni strani je ta beg iz mesta preprecil nadaljnje Zrtve, do katerih bi lahko priSlo zaradi
podirajo¢ih se zgradb ali poZarov. Po drugi strani je obCutek sopripadnosti v procesiji, kot
tudi izrekanje kratkih molitev kot na primer »Gospod, usmili se,« ki so jih pogosto ponavljali
vsi skupaj ali izmenjaje duhovnik in verniki, odlodilno prispevalo k umirjanju mnoZic.
Stasoma se je ob tem razvila prava »potresna liturgija« s to¢no dologenimi molitvami.®
Posebno zvezo s potresi izpri¢uje na primer tako imenovani trishagion ("Trikrat sveti’). Ko se
je ¥kof s celotnim konstantinopelskim ob&estvom med $tiri mesece trajajoCo serijo potresov
(tako pravi izroilo) v Casu patriarha Patrokla (434-446) zatekel na planjavo zunaj mesta in
tam molil, naj bi Bog na SudeZen nadin razodel mnoZici, da je vzklik »Sveti Bog, sveti
Mo¢ni, sveti Nesmrtni« prava molitev za to situacijo. Ko so $kof in verniki zapeli molitveni
obrazec, so potresni sunki nemudoma minili.”®

Vse to nam jasno kaZe, kako je kolektiv z obredno dolo¢enimi dejanji omilil grozo, ki jo
je izzval potres. S tem so omejili in v kali zatrli celé porajajoco se mnoZino histerijo. V
procesijah in skupnih molitvah se torej odraZajo elementi preseganja katastrof, ki smo jih v
nadvse primerljivi obliki zasledili Ze v republikanskem Rimu.”!

Strah je odvracalo tudi dejstvo, da kr§¢anska Cerkev katastrofalnih dogodkov ob potresih
ni poizku3ala potlaéiti, temve¢ da se jih je v okviru cerkvenega leta redno spominjala s
slovesnim obhajanjem obletnic.”> Tako so se verniki vedno znova spominjali moZnosti, da
nastopi grozljivi dogodek; na ta nain so se z molitvami, postom in drugimi sakralnimi obredi
lahko mentalno pripravili na nepredvidljive pojave.

Sekularizacija potresov

Poleg poizkusov, da bi potrese interpretirali kot znamenja nadnaravnih sil in te izredne,
vendar normalne dogodke vpeli v magiéno-religiozno sfero, da bi jih nato presegli z
ustreznim obrednim dejanjem, je obstajala $e druga moZnost, kako jim odvzeti vsaj enega
izmed strah zbujajo¢ih vidikov, namreé njihovo nepojasnljivost.”

Ustrezna prizadevanja zasledimo Ze zelo zgodaj, namre¢ vsaj v 7.-6. stoletju pr.n.St.
Potrese so poizkusali razloZiti kot naravne pojave, jih vpeti v naravno povezavo med
vzrokom ter posledico in izoblikovati ustrezne teoretske osnutke. Potrese so prikazovali kot

69P. Vercleyen, Tremblements de terre 4 Constantinople: L’impact sur la population, Byzantion 58, 1988,
predvsem str. 161 sl

0 Glede virov in datuma gl. Downey, op. cit., str. 597; glede trishagiona: Vercleyen, op. cit.; G. Downey,
A processional cross, Bulletin of the Metropolitan Museum of Art 12,9,1954, str. 276 sl.; Croke, op. cit. (op.
§t. 55), str. 127 sl.; Guidoboni, Catalogue, op. cit. (op. §t. 57), str. 289 sl.

71 Prim. zgoraj. -

72 Vercleyen, op. cit., str. 161 sl.; Croke, op. cit., str. 122 sl.; L. Fioriti, I terremoti nella liturgia bizantina,
v: Guidoboni, I terremoti, op. cit. (op. §t. 38), str. 190 sl. Soz.h.e. 6,2 poro¢a, da so aleksandrijski kristjani
vsako leto obhajali slavje, ki so ga imenovali genésia tou seismou in s katerim so se spominjali potresne
katastrofe, ki je mesto prizadela 21. julija 365; ob tem upoitevaj zanimiva razmi§ljanja: G.J. Baudy, Die
Wiederkehr des Typhon, JbAC 35, 1992, predvsem str. 66 sl.

7T3W. Capelle, gl. geslo Erdbebenforschung, RE Suppl. 4, 1924, str. 362; H. Wilsdorf, P. Schmidt,
Erdbebentheorien und Prodigia in der griechisch-romischen Antike und einige Beispiele ihrer Rezeption in
spiterer Zeit, v: Geschichte der Seismologie, Seismik und Erdgezeitenforschung, Zentralinstitut fiir Physik der
Erde, Potsdam, Veroffentlichung Nr. 64, 1981, str. 200.
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naravno danost in naravnim zakonitostim podvrZene pojave, zaradi esar jih je bilo mogode
pojasniti in razumeti brez neposrednega boZjega posredovanja. Na ta nadin so potresom
vzeli njihovo transcendentno komponento, odvzeli so jim teoloski pomen.

Tak3ne interpretacijske modele so sprva razvijali in zagovarjali jonski naravni filozofi’4 —
Anaksagora iz Klazomenaje, Anaksimenes iz Mileta, Demokrit iz Abdere idr. Prihajali so s
podrogja Male Azije, iz krajev, kjer je pogostnost potresov precej velika. To pomeni, da so
potrese poznali iz lastne izku3nje. Na podlagi njihovih razmiiljanj je Aristotel nato v drugi
polovici 4. stoletja pr.n.st. izoblikoval svoje povsem samostojne predstave, v skladu s
katerimi naj bi do potresov prihajalo zaradi u¢inkovine, ki jo je poimenoval »pnevma.«’5 V
skladu z Aristotelovimi teoretskimi predstavami ta pnevma prodre v votlo notranjost Zemlje.
Tam se pod doloCenimi pogoji (npr. ob segrevanju) razsiri ali skréi in s spremembo pritiska
povzrodi pretrese na zemeljski povrsini,’6

Ta Aristotelov pnevmatski nauk je v naslednjih stoletjih sicer doZivel nekaj sprememb,
vendar je ostal temelj, na katerega so se opirale skoraj vse antine teoretske Studije potresov.
Na splosno lahko refemo, da je anti¢ni naravno-filozofski nauk o potresih dosegel
presenetljivo visoko raven natanCnosti in diferenciacije pri opisovanju opaZenih potresnih
pojavov.”’ Celo po izteku starega veka je Aristotelova teorija obdrzala svoj vpliv. Vse do
novega veka je bila prav njegova teorija vodilna teoretska predstava o nastanku potresov.

Kljub verjetni relativno Siroki razSirjenosti, ki so jo uZivale omenjene tako imenovane
naravoslovne razlage potresov Ze v antiki, pa vendarle nikdar niso mogle izpodriniti mitsko
teoloskih tolmagen;j. Mnogo pogosteje namreg lahko — nemalo zacudeni — ugotovimo, da pri
mnogih zgodovinarjih, kot na primer pri poznoanti¢nem zgodovinarju Ammianu Marcellinu,
oba interpretacijska modela — »religiozni« in »naravni« — zasedata povsem enakopravna in
vzporedna poloZaja.’®

Vodna para namesto boZje sodbe

Sele po 6. stoletju n.it. Je prihajalo do ognjevitih razprav med zagovorniki Aristotelove
znanstvene tradicije in prista$i kr§¢ansko preZete razlage sveta.” Ta spopad lahko zasledimo
npr. v delu aleksandrijskega geografa in kasnejiega meniha Kozme Indikoplevsta, ki se je
mehanisticni teoriji aristotelikov postavil po robu z lastnim, mo¢no kr§¢anskim modelom.80
Naslov anonimnega letaka iz srede 6. stoletja S¢ posebej jasno prikazuje vse ve&jo Zol¢nost
razprav: »Proti tistim, ki pravijo, da naj bi do potresov prihajalo zato, ker je Zemlja polna

740. Gigon, Arctos n.s. 4, 1996, na str. 27 o jonskih filozofih narave: »Was sie vortragen wollen, ist die
Wahrheit, die sich sowohl gegen das Spiel der Dichter wie gegen das einfiltige Gerede der Leute wendet. Sie
sind zwar keine Atheisten, aber noch weniger Theologen ... Aus ihrer Naturerklirung klammern sie die
Gottheit aus und betonen, daB alles auf natiirliche und einsehbare Ursachen zuriickgehe.«

75Kasneje so s tem pojmom najve¢krat poenostavljeno ozna&evali zrak oz. silo vetra, na vsak nacin pa snov
v plinski obliki; vendar pa to ustreza Aristotelovemu pomenu besede; o tem Waldherr, Erdbeben, str. 52.

76 Waldherr, Erdbeben, op. cit. (op. §t. 4), str. 48 sl

"7Prim. ob tem B. Bousquet, P.-Y. Pechoux, Séismes et espaces séismiques. Une incursion de géographes
dans le domaine de ’antiquité classique, Pallas 28, n.s. 17, 1981, str. 51 sl., B. Bousquet — J. Dufaure — P.-Y.
Pechoux, Connaitre les séismes en Mediterranée. De la vision antique a la vision actuelle, v: B. Helly — A.
Pollino (izd.), Tremblements de terre, histoire et archéologie. [V&émes Recontres internationales d’archéologie
et d’histoire d’Antibes 2.—4.11.1983, Valbonne 1984, str. 23 sl.; B. Bousquet — J. Dufaure — P.-Y. Pechoux,
La sismicité vécue par les sociétés antiques: du phénomene naturel intégré a I’événement fictif, Bull. Assoc.
Géogr. Frang. 499, 1984, str. 59 sl.

78 Waldherr, Erdbeben, op. cit., str. 93 sl.; str. 208 sl.

8 Dagron, op. cit., str. 88 sl.

80W. Wolska, La Topographie chrétienne de Cosmas Indicopleustds, Paris 1962, str. 212 sl; o tem Dagron,
op. cit., str. 88 sl
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zraka.«®! Zaostreni spor kasneje zasledimo v natanéno opisani epizodi v delu bizantinskega
zgodovinarja Agacija (ok. 536-582 n.3t.).8? InZenir in arhitekt Antemij iz Taralesa (umrl 534),
ki je leta 532 v Konstantinoplu odlogilno prispeval k obnovi Hagije Sofije, ki jo je uniil
poZar, naj bi v svojem stanovanju izzval umeten potres. Edini povod za Antemijevo dejanje je
bil namen, da razjezi soseda, s katerim je bil sprt. Agacij natancno opisuje, kako je Antemij
udejanjil Aristotelov nauk o potresni mogi vrode pare. Z usnjenimi cevmi je inZenir napeljal
paro, ki jo je dobil iz vrele vode, iz kotla na streho svoje hiSe. Tam je pritisk pare stresel
tramove in s tem celotno zgradbo. Soseda Zenona, znanega retotja v Konstantinoplu, in
njegove goste je zajela bojazen in groza — ki sta, kot vemo, obicajni spremljevalki potresov —
in tako so vzdihujo¢ in vpijo¢ planili na ualico.

Agacij poudarja, da Antemijevo tehnino poigravanje nikakor ni bilo deleZzno soglasnega
odobravanja. Mnogi so v njegovem pocetju videli izzivanje Boga; to pa je bilo mnenje, ki ga
je — tako pravi Agacij — podkrepil in potrdil grozljivi dogodek, ki se je pripetil le malo
kasneje: leta 557 je namred resniCen potres zru§il kupolo Hagije Sofije. Antemijeva tehni¢na
in arhitektonska mojstrovina — od kupole z 31 metri premera je bil vecji le Se Panteon v Rimu
— je bila uniena. Ali ni logi¢no, da so imeli ljudje resni¢ni potres za odgovor na eksperiment,
s katerem je Clovek predrzno skusal posegati v domeno nadzemeljskih sil? S tem vpraSanjem
Agacij na kratko povzema pomenljivo in tudi v prihodnje odlogilno razpravo svojega Casa,
spor med zagovorniki kr§¢anstva in poganskimi aristoteliki o ustroju sveta.®3

* % %

Strah in bojazen, torej obcutka, ki ju v €loveku zbujajo potresi zaradi svojega unicujoCega
u¢inka in nenazadnje zaradi svoje nepredvidljivosti, sta v teku zgodovine privedla do
izoblikovanja razli¢nih, ¢asovno pogojenih mentalnih mehanizmov za njuno preseganje. Ker
ti mehanizmi predstavljajo tudi zrcalo posamezne druZbene konstitucije, lahko preucevanje
naina, kako so se ljudje v doloCenem obdobju odzivali na naravne katastrofe, za zgodo-
vinarja predstavlja pomembno pomagalo pri ugotavljanju druZzbenih razmer v posameznem
obdobju. Poglobljeno upostevanje interdisciplinarnih metod in raziskav, vsekakor le v
povezavi z natan¢nim in diferenciranim obravnavanjem virov, nam na tem podrocju obeta Se
mnogo bogatega gradiva za nadaljnje raziskovalno delo.

Prevod Amalija Mergole

Zusammenfassung

SIVE DEO - SIVE DEAE
Formen der Angstvermeidung und -bewiiltigung bei Erdbebenkatastrophen
in der romischen Antike

Gerhard H. Waldherr

Hiufig fiihrt das abrupte, unvorhergesehene Einbrechen von Naturphinomenen wie Erdbeben,
Fluten, Tornados usw. in den Lebensraum der Menschen zu Stérungen oder sogar existenz-

81 Ephraim. Opera graeca ed. Assemanni I, str. 47 sl.; ob tem upoStevaj Dagron, op. cit., str. 89, op. §t. 14.

82 Agathias V, str. 55 sl. (Corpus Scriptor. Hist. Byzantinae Pars III: Agathias, izd. B.G. Niebuhr, Bonn
1828, str. 287 sl.; o tem E. Darmstaedter, Anthemios und sein kiinstliches Erdbeben, Philologus 88, 1933, str.
477 sl. s komentiranim prevodom; prim. tudi G. Traina, Un terremoto artificiale nel VI secolo d.C.: gli
esperimenti di Antemio di Tralle a Constantinopoli, v: Guidoboni, I terremoti, op. cit., str. 186. sl.

830 Agacijevi drZi gl. A. Cameron, Agathias, Oxford 1970, str. 113 sl.; Dagron, op. cit., str. 88 sl.



20 G. H. WALDHERR: SIVE DEO - SIVE DEAE

bedrohenden Unterbrechungen der vielfiltigen Beziehungen innerhalb von Gesellschaften. Diesen
ZusammenstoB des Systerns ‘Umwelt’ mit dem System ‘Mensch’ bezeichnen wir dann als
(Natur)katastrophe. Dabei handelt es sich immer um sehr komplexe Vorginge, an deren wissen-
schaftlicher Untersuchung verschiedene Forschungszweige beteiligt sind.

In der Alten Geschichte bilden Erdbeben und damit zusammenhingende Phinomene wie Boden-
rutschungen, Schlammfluten, Flutwellen (Tsunamis) einen Schwerpunkt bei der Erforschung von
Naturkatastrophen.

Neben den Fragen nach der genauen zeitlichen und rdumlichen Einordnung von Naturkatastro-
phen bzw. ihren 6konomischen Folgen usw. miissen wir diese Ereignisse und damit auch Erdbeben als
Phinomene betrachten, mit denen sich die Mitglieder unterschiedlicher Gesellschaftssysteme auf
unterschiedliche Art und Weise auch mental, also in Form geistiger Verarbeitung, auseinandersetzten.

Erdbeben erzeugten aufgrund ihrer Unkalkulierbarkeit und ihrer oftmals schiidigenden Wirkung
bei den Menschen der Antike in erster Linie Angst. Wie gehen nun die Menschen mit dieser Angst
um?

So vielféltig die Formen der Auseinandersetzung im Detail auch sein mégen, man kann als
Konstante fiir die Antike erkennen, daB Beben, wie auch andere Naturereignisse, vorrangig als
Zeichen interpretiert wurden. Man sah in ihnen ein Mittel der Kommunikation der iibernatiirlichen
Meichte mit der irdischen Sphire.

Wihrend die Griechen in den seismischen Erschiitterungen vor allem Zeichen des Zorns von
Poseidon sahen, schildern die vorkaiserzeitlichen romischen Quellen dagegen seismische Aktivititen
v.a. als Zeichen (prodigia) einer nicht niher spezifizierten, allgemeinen Stdrung der pax deum
erkennen. Zur Wiederbehebung (‘Heilung’) dieser Stérung entwickelte man in Rom stark
schematisierte Riten (procuratio prodigiorum). Da man bei der Ausfiihrung der notwendigen
Siihneriten, Bittprozessionen und Opfer die Gemeinschaft der Biirger einbezog, konnte das Entsetzen
des Einzelnen aktiv und kollektiv gefafit, kanalisiert und abgebaut werden.

Seit der Zeit der ausgehenden romischen Republik #nderte sich die Interpetation der Erdbeben
vom bloBien ‘Zeichen’ gottlicher Verirgerung hin zu ‘Vor-Zeichen,” denen eine zukunftsweisende
Bedeutung innewohnte. Immer mehr stellte man dabei Erdbeben auch in einen astrologisch-
astronomischen Kontext. Die entscheidenden Fragen lauteten nun: Was kiindigt das Vorzeichen an?
Wie kann ich das durch sie Angekiindigte vermeiden oder evtl. auch fordern. Wahrsager, Magier und
‘heilige Ménner’ machten als Zeichendeuter Karriere.

Das sich ausbreitende Christentum iibernahm die Funktion der Erdbeben als Zeichen des
gottlichen Zorns. Allerdings betonte man in der christlichen Religion mehr als vorher den
Strafcharakter der Beben, eine Strafe, die sowohl der siindigen Welt insgesamt als auch dem Fehlen
eines Einzelnen gelten konnte. Andererseits wurden Beben in positiver Form als Aufforderung zur
Besserung interpretiert. Diese optimistische Deutung sowie die Entwicklung spezifischer liturgischer
Formen boten auch den Christen die Méglichkeit des Angstabbaus und der Verarbeitung des
Schreckens.

Neben den Versuchen, die Beben als Zeichen iiberirdischer Miichte zu deuten und damit diese
auBergewdhnlichen-normalen Ereignisse in eine magisch-religiose Sphire einzubinden, um sie dann
durch entsprechende Ritualhandlungen zu bewiiltigen, gab es auch noch Versuche der Enttheolo-
gisierung der Beben, in dem man naturphilosophische bzw. naturkundliche Erklarungen fiir die
Erderschiitterungen suchte. Die friihesten derartigen Erklirungsmodelle finden sich bei den Ionischen
Naturphilosophen. SchlieBlich setzte sich die pneumatische Theorie des Aristoteles durch und wirkte
bis in die Neuzeit hinein.

Erstaunlicherweise stehen ‘wissenschaftliche’ Erklirung und Interpretation der Beben als Zeichen
gottlichen Zorns lange Zeit in der antiken Literatur widerspruchsfrei nebeneinander. Erst ab dem 6.
Jhdt. n. Chr. kommt es zu Konflikten beider Erklirungsmuster.



