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Porfirije Peric¢
Pojam petavoia u Starom i Novom Zavetu

The Term petavola in the Old and New Testament

Sazetak: U radu se razmatra i sistematski analizira pojam petavoia (koji se najcesce prevodi
s re¢ju pokajanje) i njegovo znacenje u Svetom Pismu Starog i Novog Zaveta. U opstem uvo-
dnom delu rada istrazuje se etimolosko i semanticko znacenje pojma petévota u izvornom
grckom jeziku i klasi¢noj grékoj knjizevnosti. U drugom delu rada obraduju se jevrejski biblij-
ski pojmovi »naham«(oni) i »$0b« (2W), koji su srodni pojmu metanoia, uz pregled njihovog
prevodenja na grcki (LXX) i druge savremene jezike, dok se u tre¢em, poslednjem delu ana-
lizira upotreba pojma petdvota/petavoely u Novom Zavetu, sa posebnim naglaskom na Lukino
dvotomno delo (Evandelje i Dela apostolska) u kojima se najvise koristi ovaj termin.

Kljuéne reci: petdvoia, pokajanje, preumljenje, Biblija, Septuaginta, prevod

Abstract: The paper discusses and systematically analyses the term petavowa (most commonly
translated with the word repentance), and the Scriptures of the Old and New Testament. The
general introductory part of the article explores the etymological and semantic meaning
of the term petavow in the original Greek language and classical Greek literature, as well
as a brief history of the translation of this term into modern languages. The second part
of the paper deals with the Hebrew biblical concepts »naham« (ani) and »$ib« (2W), which
are related to the term metanoia, with an overview of their translation into Greek (LXX)
and other modern languages, while the third, last part analyses the use of the term petavoia/
uetavoely in the New Testament, with particular emphasis on Luke's two-volume work (Gospels
and Acts), which mostly uses these terms.
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Uvod

U Svetom Pismu Starog i Novog Zaveta, kao i u celokupnoj tradiciji hris¢an-
ske Crkve, tema pokajanja - metanoie, zauzima sredisnje mesto, a pojam
uetavota (metanoia) je jedan od klju¢nih biblijskih pojmova.! Od samih
pocetaka hris¢anske propovedi metanoia je, uz ispovedanje vere u Isusa
Hrista kao Sina Bozjeg, bila osnovni i sustinski preduslov za inicijaciju
u Telo Hristovo - Crkvu. To nam najeksplicitnije potvrduju reci iz Dela
Apostolskih: »pokajte se (petavoeite) i da se svaki krsti u ime Isusa Hrista
za oprostenje grijehova i primicete dar Duha Svetoga« (2,38). Da bi neko,
dakle, postao ¢lan Crkve Hristove, bilo je neophodno da svoj um kroz
spoznanje promeni, a potom da se krsti u ime Svete Trojice. Hristov poziv
na pocetku njegovog javnog delovanja nedvosmisleno svedoci da su po-
kajanje i vera deo jednog istog procesa obracenja: »Pokajte se i vjerujte
u jevandelje.« (Mk 1,15)

Metanoia (petavole = preumljenje) kao nuzan uslov za poc¢etak novog zivo-
ta u Hristu, sa Hristom i za Hrista, kroz koju vernik zadobija »um Hristov«
(1 Kor 2,10), jeste odluka da radikalno promenimo svoj predasnji nacin
zivljenja, da promenimo svoj um i nacin razmisljanja, i da stupimo slobod-
no i dobrovoljno u zajednicu (xowwvia) sa Isusom Hristom, Sinom Bozjim
i Spasiteljem. Metavoia se nikada ne shvata kao psiholoski ¢in zaljenja
zbog ucinjenih ili neucinjenih dela, niti pak kao eticki princip odvracanja
od nemoralnog zivota i povratka ka moralnom ponasanju (Bakovac 2018,
39; Dugandzi¢ 2002, 24), nego uvek oznacava promenu celog covekovog
unutrasnjeg stanja, promenu celog covekovog bica i priziv na potpuno nov
nacin zivota, koji je povezan sa verom u Boga. Drugim re¢ima, oznacava
promenu ¢ovekovog uma i odnosi se na duhovnu obnovu ¢oveka, kao
svojevrstan proces katarze, kroz koji ¢ovek treba da prode, kako bi pro-
nasao »izgubljeni Raj«.

1 Detaljnije o pojmu metanoia/metanoeo od antickih do ranohris¢anskih vremena vidi: Bauer (1957,
513). Izvrsnu sintezu i analizu upotrebe pojmova »kajanje« i »pokajanje« u klasi¢noj helenskoj, hele-
nisticko-jevrejskoj i ranohrisc¢anskoj literaturi vidi Nave (2002).

2 »Metavoeiy is properly to know after, as mpovoely to know before, and petdvola afterknowledge, as mpévola
foreknowledge.« (Trench 1880, 258)
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Shodno tome, metanoia po biblijskom shvatanju, nije i ne sme da bude
samo licno, psiholosko spoznanje predasnjeg gresnog zivota, koji nam
stvara osecaj krivice i tuge, pa ga treba nuzno menjati, nego je pre svega
blagodatni dar Bozji za spoznanjem Isusa Hrista i vracanje naseg gresnog
»ja« Bogu i njegovoj volji. Zato ona uvek oznacava pozitivhu promenu
i preobrazaj ljudskog uma pred Bozanskom Tajnom. Metavoia kao istinsko
preumljenje jeste pocetak Evandelja - radosne i blage vesti, o spasenju
i preobrazenju coveka u Hristu. Takvo preumljenje ne sme da bude samo
povremeni i periodi¢ni gest, nego neprestano prisutno i ponavljajuce sta-
nje u nasem Zzivotu, to jest treba da postane permanentni nacin zivljenja
u zivotu svakog hrisc¢anina. (Peric¢ 2018, 63)

Imajudiu vidu ¢injenicu da je ovaj kljucni biblijski pojam veoma komple-
ksan, visSeznacan i viSedimenzionalan i da njegova upotreba seze u daleku
proslost, neophodno je pre nego sto se detaljnije osvrnemo na njegovu
biblijsku upotrebu i znacenje, da posvetimo paznju izvornom znacenju
termina petavoa u klasi¢noj antickoj knjizevnosti, kao i njegovom veoma
sirokom etimoloskom i semantickom polju.?

1 Etimologija pojma Metdavoua i upotreba u antickoj knjiZevnosti

Glagol petavoéw i imenica petdvowa se relativno retko pojavljuju u klasi¢noj
antickoj knjizevnosti. Prvi put ih susrecemo kod istori¢ara Tukidida iz Atine
(460-396) u znacenju: »menjati misljenje, ili »promenu stava« (Mmelavtdxog
1980, 112-125), ali i kod Platona, Aristotela, Ksenofana, Plutarhaito u zna-
¢enju »promeniti um, ili nameru« (Lidell in Scott 1894, 503). U pre biblijskoj
i van biblijskoj upotrebi, imenica metanoia i glagol metanoedé nisu bili
¢vrsto povezani sa bilo kojim odredenim konceptom i nisu izrazavali neki
¢vrst, ustaljen sadrzaj i smisao. U prvoj fazi imenica metanoia se kod grckih
filozofa koristila uglavnom u »intelektualnom smislu«* za naknadno zna-

3 Prema misljenju Petera Cotterella i Maxa Turnera, postoje dva na¢ina na koje lingvistika moze pomoci
u izucavanju i egzegezi biblijskih tekstova: a) kroz pruzanje dodatne preciznosti znac¢enju reciib)
kroz obogacivanje nac¢ina analize teksta. Vidi: Cotterell in Turner (1989, 27-28). O znacenju i vaznosti
semantike i lingvistike u biblijskoj egzegezi vidi kapitalno djelo Barr (1961).

4 »In the noun, however, while the term itself is primarily intellectual, there is apparently implied in it
a change of feeling.« (Thompson 1908, 10) O upotrebi ovoga pojma kod antickih filozofa i crkvenih
otaca vidi: Nave (2002); Trench (1880, 255-261).
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nje, dok su u daljem razvoju i imenica i glagol podrazumevali »promenu
umag, »kajanje«, u emocionalnom i voljnom smislu (Behm 1995, 979-980).
Za grcke filozofe metanoia nikada ne sugerise promenu u celokupnom
moralnom stavu, duboku i korenitu promenu smera Zivota, nego pre neki
psiholoski ¢in, neku vrstu promene suda, preispitivanja i korekcije pogres-

nog pogleda i shvatanja, sa kona¢nim ciljem da covek postane mudriji
(Behm 1995, 980).°

Etimoloski gledano menica petavoia proizilazi od slozenog glagola
ruetavoéw« (peta - posle, nakon, naknadno, voéw - misliti) Sto u bukvalnom
smislu znaci »naknadno razumeti, shvatiti, spoznati« (Vine 1952, 279-280),°
i moze se razumeti u dva osnovna znacenja: 1) »naknadna promena mis-
lienja (voi)« ili vpreumljenje« (change of mind) i 2) »zaljenje« (regret) i vka-
janje« (remorse) (Behm 1995, 976-978; Aopumapdxns 1985, 518). Etimoloski
gledano, helenisticko voéo, koje je u osnovi petavoéw, se u sanskrtu javlja
kao gna, sto znaci - znati, odakle imamo osnovu yvo. U kasnijim formama
y se gubi, pa tako dobijamo voe. Termin voéo je, dakle, povezan sa nekom
vrstom znanja, a oznacava misljenje, plan, cilj, odluku. Tako petavoéw ima
znacenje naknadno shvatiti, naknadno promisliti, promeniti cilj ili odluku.
(Thompson 1908, 356; Bakovac 2018, 44)

S obzirom na ovakvo etimolosko znacenje i veoma Siroko semanticko polje
ovog visSedimenzionalnog pojma metanoia, u dugoj istoriji prevodenja
Svetog Pisma na savremene jezike, sam prevod se pokazao kao veoma
tezak i stvarao je ne male probleme prevodiocima.” Veliki broj biblijskih

N

Interesantno je primetiti da je Dion Hrizostom, znameniti grcki orator i filozof, u jednom od mnogih
svojih diskursa zapisao da je Aristotel opisivao svoju zalost i promenu osecanja upravo ovim pojmom
(Chrysostom 1893). »According to Dio Chrysostom, Aristotel displays a change of feeling regarding
the resettlement of Stagira. It is clear from this passage that Dio Chrisostom understands Aristotles
use of petavoéw as conveying more than marely an intellectual change of mind«. (Nave 2002, 51)

6 U Grcko hrvatskom re¢niku Novog Zaveta, autora Rudolfa Amerla glagol peravoéw ima znacenje: »kajati
se, pokajati se, obratiti se; imati griznju savjesti; ponovo razmisliti, promisliti, razmotriti; promije-
niti nacin Zivljenja, misljenja ili djelovanja, promijeniti srce; Zivotni put usmjeriti u drugom praveu.
Metdvowa - kajanje, pokajanje, grizodusje, griznja svijesti, promjena odluke; obrac¢enje«. (Amerl 2000,
117)

7 Jedan od najznacajnijih americkih biblista i prevodilaca s pocetka 20. veka, Archibald Robertson
u svom znamenitom delu Word Pictures of the New Testament, pri tumacenju Druge poslanice
Korincanima (7,9) sa zaljenjem primecuje da se u engleskom jeziku za prevod gréke reci metanoia
i dalje koristi engleska re¢ »repentancec, konstatujuci to kao »jezicku i teolosku tragediju«. »Note the
sharp difference here between ‘sorrow’ (Mmy) which is merely another form of petauédopar (regret,
remorse) and ‘repentance’ (petdvowa) or change of mind and life. It is a linguistic and theological
tragedy that we have to go on using ‘repentance’ for petdvoie.« (Robertson 2000)
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naucnika i prevodilaca smatra da je nuzno, zarad pravilnijeg i sveobuhva-
tnijeg razumevanja, a samim tim i prevodenja ovoga pojma, pored etimo-
logije, imati u vidu i sam kontekst njegove upotrebe, zato sto etimologija
moze, s jedne strane, da pruzi priliku za ta¢nije razumevanje odredenih
kompleksnih pojmova, ali sa druge strane, moze lako da zavede na krivi
put (bakovac 2018, 43). Ovu primedbu najjasnije je artikulisao ¢uveni
biblista i profesor emeritus Novoga Zaveta na Trinity Evangelical Divinity
School in Deerfield, Illinois, D. A. Carson, kada je upozorio da »ne mozemo
odgovorno zauzeti stav da je etimologija (uvek) u srodnosti sa znacenjem
reci« (1996, 33).

Shodno ovakvoj problematici i shvatanju, kroz veoma bogatu istoriju
prevodenja, pronalazimo razlic¢ite prevode ovog pojma. Blazeni Jeronim
u svom prevodu Novog Zaveta na latinski - Vulgata, da bi priblizio znace-
nje pokajanja kao zaljenja zbog greha ucinjenih i ispovedenih posle krste-
nja, ali i kao ¢in ispastanja, imperativ glagola petavoéw — petavoeite preveo
je sa »paenitentiam agite«, dok je imenicu petavolr preveo sa recju »pae-
nitentiae« (od rijeci »panitere« sto znaci zaliti za necim), Sto znaci pokora,
okajavanje, ispastanje (Wilkin 1988, 12-13). Interesantno je primetiti da je
vise od jednog veka pre nastanka Jeronimovog prevoda Vulgate, jedan
od najznacajnijih hris¢anskih pisaca na Zapadu, Tertulijan (155-220), govo-
reci o pravilnom znacenju grcke reci metanoia naglasio dau gr¢kom jeziku
rec za pokajanje nije izvedena od priznavanja greske, nego od promene
uma: »In Graeco sermone poenitenti nomen non ex delicti confessione,
sed ex animi demutatione, compositurn, est.«®

Sli¢no Tertulijanu, veliki broj biblijskih nauc¢nika, jo§ od vremena Erazma
Roterdamskog, koji je, takode, smatrao ovaj prevod nezadovoljavajucim,
pojam metanoia je razumevao ne samo kao neku vrstu psiholoskog stanja
kajanja ili zaljenja za nec¢im pogresno ucinjenim, nego ipak, kao jedno
potpuno svesno shvatanje pogreske i promene uma i nac¢ina razmisljanja.
Tu na prvom mestu imamo u vidu Martina Luthera, na koga je Erazmo imao

veliki uticaj. Luther se nije slagao sa ovim prevodom i zato ga je razumevao

8 Tertullian, Adv. Marcion. ii. 24. Ovaj citat je preuzet iz knjige (Trench 1880, 258). Prema Trenchu:
sTertullian had right in his complaint (De Poenit. i): ‘Quam autem in poenitentiae actu irrationaliter
deversentur [ethnici], vel uno isto satis erit expedire, cum illam etiam in bonis actis suis adhibent.
Poenitet fidei, amoris, simplicitatis, patientiae misericordiae, prout quid in ingratiam cecidit’.« Vise
o Tertulijanu kao teologu Crkve u Barnes (1985).
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vise kao transformaciju unutrasnjeg stanja, nego li zaljenja za nec¢im. Ovde
bi bilo interesantno opisati jednu vrlo zanimljivu istorijsku pric¢u o tome
kako je Martin Luther razmisljao na ovu temu i prevodio ovu re¢. Naime,
Luther u pismu upucenom svom prijatelju i istinskom ocu, Johnu von
Staupitz-u iz 1518. godine? pise sledece: »Posle toga dogodilo se da sam
naucio - zahvaljujuci vrednom radu i talentu najucenijih ljudi koji nas uce
grckom i jevrejskom jeziku s tako velikom predanoscu'® - da re¢ poeni-
tentia na grckom znaci metanoia, i da potice od prefiksa meta i imenice
(sic) nous, tj. iz ‘posle’ i ‘um’ [...] Posle sam napredovao i video da me-
tanoia moze da se shvati i kao slozenica ne samo od ‘posle’ i ‘um’, vec i
(prefiksa) ‘trans’ i ‘um’ [...] tako da metanoia moze znaciti transformaciju
necijeg uma i raspolozenja. Pa ipak, ¢inilo se da izrazava ne samo aktu-
elnu promenu raspolozenja, vec i nacin na koji se ta promena ostvaruje,
ato jest milost Bozja.« (Luther 1963, 66-67)" Ovakvom etimoloskom inter-
pretacijom pojma metanoia kao transformacije, prema misljenju Davida
Lamberta, Luther pokusava da priblizi metanoiu Pavlovoj teologiji, s na-
glaskom na ulozi bozanskog delovanja u transformaciji coveka, odbacujuci
tradicionalno shvatanje ovog pojma kao pokore (2016, 177).

Danas u vecini prevoda Biblije na savremene jezike, najzastupljeniji i, reklo
bi se, opsteprihvaceni prevod reci petavola, jeste pokajanje ili obracenje.'
Medutim, kao sto smo videli, velika vecina savremenih prevodilaca Novog
Zaveta i biblijskih teologa, smatra da ni jedan od ponudenih prevoda ne iz-
razava samu sustinu i smisao izvorne reci metanoia nego da je i psiholoski
i teoloski gledajuci ova re¢ neuporedivo sveobuhvatnija, te da je stoga
treba prevoditi sa re¢ju preumljenje.'s

9  STo my reverend and true father, John Staupitz, Professor of Sacred Theology, vicar of the Augustinian
Order, Friar Martin Luther, your pupil, sends greetings and dedicates himself«. (Luther 1963, 65)

10 Pod najuc¢enijim ljudima Luther najvise podrazumeva Erazma Roterdamskog (Erasmus Roterodamus)
koji je malo pre toga (1516.), stampao kriticko izdanje Novog Zaveta na grckom jeziku.

11 ViSe o ovoj temi vidi: Lambert (2016, 177); Dirksen (1932, 73).

12 O etimologiji slovenske reci pokajanje i njenih prehrisc¢anskih korena i znacenja vidi Skok (1971);
Grkovié-Mejdzor (2006, 481-491).

13 U svojoj sjajnoj studiji 7he Great Meaning of the Word Metanoia, stampanoj davne 1896, Treadwell
Walden, naglasava: sThe literal meaning of Metanoia, or rather, the nearest expression to it in English,
is Change of Mind, a phrase too much worn by familiar use to be available as a rendering, but an idea
capable of many equivalent variations in the English tongue. It will be more convenient, however,
for our present purpose to employ the phrase as if its native force had not been thus impaired. What
word is more expressive than ‘Change’? What more comprehensive than ‘Mind’?« (Walden 1896,
4) Prema grcko-engleskom leksikonu Novog Zaveta, znacenje gréke reci metanoia jeste: »izmeniti
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2 Mgetavowo u Starom Zavetu

Celokupni Stari Zavet govori o padu ¢oveka u greh i o strasnim konsekven-
cama tog pada,' te stoga obiluje podsticajima na istinsko pokajanje i ne-
prestano poziva ljude da se pokaju i obrate jedinom i istinitom Bogu (Pnz
4,30; 1 Sam 7,3). To pokajanje se opisuje jednim Zivim i dinami¢nim od-
nosom izmedu Boga i izabranog naroda Izraela. Kada govorimo o poka-
janju u Starom Zavetu, vazno je imati u vidu dva razlic¢ita vida pokajanja.
S jedne strane, Biblija govori o Bozjem kajanju - pokajanju (Post 6,6-7),"
dok s druge strane govori o pokajanju ili obracenju izabranog naroda
Izraela ka Bogu, bilo da je rec¢ o pojedinac¢nom ili o kolektivnom nivou.
Kroz ¢itavu istoriju Starog Zaveta imamo mnostvo primera gde Proroci
pozivaju izabrani narod Bozji, svaki put kada bi se on odvracao od Boga
zbog svoje nevernosti, da se pokaje, da napravi radikalan zaokret u svom
zivotu i da se od nevernosti vrati ponovo ka vernosti, od Zivota koji je pro-
tivan Bozjoj volji, prema Zivotu koji je po njegovoj volji.

U jevrejskoj Bibliji, Tanahu, ne postoji terminus tehnicus za pojam »po-
kajanjeq, ali se srecu uglavnom dve reci koje se koriste u znacenju po-
kajanja i pokajati se, a koje pritom imaju bazi¢no razli¢ito etimolosko
znacenje. Prva jevrejska rec je glagol naham (om1) i njega prevodioci
Septuaginte (LXX) prevode na grcki, najcesce, sa glagolom petapélopat
(metamelomai),'® a samo ponekad sa re¢ju petavoéw (14 puta)? i oznaca-
va zaljenje za necim, te se prevodi: »zaliti«, »kajati se«, »popustiti¢, »tesiti«

nacin zivota kao rezultat potpune promene misli i stava u pogledu greha i pravednosti: pokajati se
(to repent), izmeniti nacin Zivota, pokajanje (repentance)« (Nida in Louw 1996, 509).

14 Prema Starom Zavetu, greh leZi u nastrojenju ¢oveka da napusti Boga i da se okrene svetu, da pre-
nebregne volju Bozju i da Zivi po svojoj volji (Manzaridis 2008, 34).

15 Bogonadahnuti autori starozavetnih knjiga su se ¢esto koristili antropomorfizmima, pripisujuci
Bogu na taj nac¢in emotivne osobine svojstvene ¢oveku kao sto su: ljubomora (Izl 20,5); gnev (Ps
77,9), kajanje (1 Sam 15,11). Cuveni biblista Adalbert Rebi¢ napominje da veliki broj biblijskih spisa
koristi antropomorfizme i antropopatizme kako bi opisali delovanje Bozje na nacin koji je coveku
razumljiv. Vidi: Rebic (1996, 15); Visetacki (2017, 239-251).

16 O pojmu metamelomai bice vise re¢i u drugom delu rada. U Grcko hrvatskom re¢niku Novog Zaveta,
autora Rudolfa Amerla ovaj glagol ima znacenje: »uetapélopar - zaliti za ¢im, sazaljevati; kajati se,
pokajati se; naknadno pozaliti; promijeniti misljenje« (2000, 117).

17 Prema miSljenju Warren Anderson Quanbeck: »The LXX translates Sub by epistrephon, ‘turn about
and apostrephon, ‘turn back’. Naham is translated by metamelomai, ‘to chnage one's mind’, and by
metanoeo - ‘repent’. The New Testament does not follow the practice of the LXX, but uses metano-
eo to render the thought-content of Sub. This usage has support in other Greek translations of the
Hebrew Bible and in Hellenistic Judaisme. (1962, 33)
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(Bromiley 1995, 136). Glagol naham u ovom kontekstu se pojavljuje 108
puta u Tanahu (Bromiley 1995, 136) i u vecini slucajeva radi se o Bozjem
»pokajanjug, to jest da mu je necega bilo zao i da je nekome radi milosti
svoje popustio (Brown, Driver in Briggs 1977, 636-637),'® a veoma retko
se radi o ljudskom kajanju (Iz 13,17; Jov 42,6; Jer 8,6; 31,19). Na Cetrdeset
mesta u Starom Zavetu ova rec se prevodi sa »pokajati« i to se uglavnom
odnosi na Boga: »Pokaja se Gospod sto je stvorio covjeka na zemlji i bi
mu zao u srcu. I rece Gospod: hocu da istrijebim sa zemlje ljude, koje sam
stvorio, od covjeka do stoke i do sitne zivotinje i do ptica nebeskih; jer
se kajem (petepelifyy) Sto sam ih stvorio.« (Post 6,6-7) U knjizi Proroka
Jone (3,8-9) se takode koristi ovaj termin u kontekstu Bozjeg pokajanja,
sazaljenja, i odvracanja od gnjeva. »Nego i ljudi i stoka da se pokriju kostri-
jecu, ida prizivaju Boga jako, i da se vrati (dméatpeyav) svaki sa svoga zloga
putaiod nepravde koja mu je u ruku. Ko zna, eda se povrati i raskaje Bog
(el petavoyoet 6 Bedg), i povrati se od ljutoga gnjeva svojega, te ne izginemo.
I Bog vidje djela njihova, gdje se vratise (améotpeyav) od zloga puta svojega.
I raskaja se Bog (o"mbx onm - vejinahem elohim, petevénoey 6 beds) oda zla
koje rece da im ucini, i ne ucini.« (Jon 3,8-10)" Jasno je dakle, da se pojam
naham odnosi na metanoia, dok se pojam sub odnosi na epistrefein/
apostrefein.

Sa druge, pak, strane ovaj glagol se koristi kako bi opisao Bozje ne ka-
janje.?® U knjizi Brojeva se kaze: »Bog nije ¢ovjek da laze, ni sin covjeciji
da se pokaje. Sto kaze nece li uc¢initi, i $to rece nece li izvrsiti?« (Br 23,19)
Na slican nacin se Bozje ne kajanje opisuje u Prvoj knjizi Samuela: »I doista
junak Izrailjev nece slagati, niti ¢e se raskajati (o0x dmootpédet 000t uetavoroel),
jer nije covijek da se kaje (petavofjoat)« (1Sam 15,29) U Psalmima Davidovim
se takode na mnogo mesta naglasava da se Bog ne kaje: »Gospod se za-
kleo, i nece se pokajati: ti si svestenik dovijeka po redu Melhisedekovul«

(Ps 110,4) (Murray 1962, 1083)

18 U ovom kontekstu se pojavljuje na sledecim mestima: Post 6,0-7; 1z1 32,12; Pnz 32,36; 1 Sam 15,11.35;
2 Sam 24,16; 1 Dn 21,15; Ps 90,13; 106,45; 135,14; Jer 18,8.10; 20.16; 26,3.13.19; 42,10; Joil 2,13-14; Am
7,3.6; Jon 3,9-10; 4,2: Zk 8,14.

19 Vise o knjizi Proroka Jone u: Luji¢ (2014, 361-377; 2010, 421-434).

20 U ovom kontekstu se pojavljuje na sledecim mestima: Lev 23, 19; 1 Sam 15,29; Ps 110,4; Jr 4,28; Ez
24,14; Os 13,14.
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Druga re¢ koja se odnosi na pokajanje jeste glagol sib (23w),*' i on
u Tanahu izrazava menjanje ili promenu puta (Giblet im Grelot 1993,
883-894), to jest potpuni zaokret, te se stoga najcesce prevodi sa: »okre-
nuti se«, »obratiti se« i »vratiti se« (Am 4,6; Mih 5,5; Is 6,10, Jr 3,14),>* a samo
na tri mesta (1 Dn 8,47; Ez 14,6; 18,30) u znacenju »kajati se«. Upravo zbog
ovakvog znacenja, prevodioci Starog Zaveta sa jevrejskog na greki (LXX),
nikada ga ne prevode sa recju petavoéw (metanoeo), nego najcesce infini-
tivom émaorpédey (od glagola émotpéduw-opat ili dmootpedw-opat)*.

Ovaj jevrejski glagol §11b (23w)je po misljenju Frank J. Matere najvazniji
starozavetni pojam za pokajanje (Matera 1985, 861),* i §to se ti¢e ucesta-
losti u Bibliji, on stoji na 12. mjestu sa 1050 slucajeva (Visetacki 2017, 249),
od ¢ega samo 203 puta u teoloskom znacenju. Iz ove reci se izvodi pojam
tesubah (n2wn),” koji se prevodi sa povratak ili odgovor. U rabinskoj li-
teraturi ovo »okretanje« ima tri dimenzije: prema Bogu, prema zajednici
i prema samom sebi. Prema A. Pakovcu to nije okretanje unazad u smislu
povratka u proslost, vec je to okretanje ka Bozjem zakonu, ka buduc¢nosti
(2017, 43-44). Shodno tome, pojam $b (21W) se koristi uglavnom u tri
smisla kako bi opisao: a) nacin na koji se Bog okrece od svog izabranog
naroda Izraela zbog njegovog neverstva (Pnz 23,14),% b) nacin na koji Bog

21 Glagol sub izrazava pojam menjanja puta, povratka i vracanja unatrag. U religioznom kontekstu on
znaci odvracati se od necega sto je zlo i okretati se prema Bogu. Time je odredena sustinaa obracenja:
ono ukljucuje promenu ponasanja, novo usmerenje celokupnog ponasanja. Ovaj glagol pronalazimo
u Knjizi Brojeva 10,306, kao i u Ponovljenih zakona 30,2. Vidi: Wirthwein (1995, 980-989).

22 Prema zapazanju Williama L. Holladay-a, ovaj hebrejski termin treba definisati kao »having moved
in a particular direction to move thereupon in the opposite direction, the implication being (unless
there is evidence of contrary) that one will arrive again at the initial point of departure« (Holladay
1958, 53; Harris im Archer im Waltke 2003; Giblet im Grelot 1993, 884).

23 I pored toga, prema misljenju Kittela, ove dve reci su ekvivalenti. »The linguistic material leads to
the conclusion that for the Jewish Hellenistic world of the 2and cent. A.D. petavoéw was a common
and even preferred equivalent of ématpédopar = (W) ‘to turn’ ‘to convert'«. (Behm 1995, 990) Vise o
grckom pojmu otpédw, vidi: Bertram (1995, 714-729); Legasse (1990, 40). U Grc¢ko hrvatskom re¢niku
Novog zavjeta, autora Rudolfa Amerla glagol »emotpépw« se prevodi sa: povratiti se, obratiti se, okre-
nuti se, preobraziti se, biti preobracen ili izmijenjen; emotpody - preobracenje, promjena misljenja
ili zivotnog stava, obracenje, konverzija (2000, 74).

24 John H. Hayes takode smatra da su pojmovi $ub i asam (biti kriv) najvazniji pojmovi (1990, 753-754).

25 David A. Lambert u svom delu o pokajanju primecuje sledece: "We found that the defining element
of theshuva and, by extension, the performance of commandments as a whole is an interior truth as
given voice in the expression teshuva sheleima, literally ‘complete repentance’, indicating sincerity,
fullness of intent. It is such intent that is the final arbiter of communal and religious status« (2016, 177).

26 »Jer Gospod Bog tvoj ide usred okola tvojega da te izbavi i da ti preda neprijatelje tvoje; zato neka
je oko tvoje svet, da ne vidi u tebe nikakve necistote, da se ne bi odvratio od tebe (xal dmootpépet dmd
ood).« (Pnz 23,14) Uporedi kod Proroka Jeremije 4,8: »Zato pripasite kostrijet, placite i ridajte jer se
zestoki gnjev Gospodnji nije odvratio od nas (8tétt odx dmeaTpadm 6 bupos Kupiov ad' tudv).«
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preko svojih Proroka poziva Izrael da se pokaje i vrati ka Njemu (Is 31,6)%7,
ali isto tako ¢) opisuje i nac¢in odvracanja od greha i buduceg povratka
Izraela Bogu i njegovoj volji i stupanja u zajednicu sa njim (Dement 1988,
135):»Jer ¢u im dati srce da me poznadu da sam ja Gospod, i bice mi narod

ija ¢uim biti Bog, jer ¢e se obratiti (émaotpadnoovtar) k meni svijem srcem
svojim.« (Jer 24,7)

Da se ova dva klju¢na starozavetna pojma razlikuju, najbolje se uocava
u knjizi Proroka Joila 2,12-13, gde Prorok propoveda Bozji poziv na poka-
janje svojim savremenicima kao i svim ljudima. Tu se vrlo jasno vidi da se
pojam sub na dva mesta prevodi sa epistrefein, i uvek se odnosi na ljude,
dok se re¢ naham prevodi sa metanoeo i pripisuje se Bogu. Zarad jasni-
jeg prikazivanja, donosimo u tabeli uporedo cetiri prevoda sa jevrejskog:
Septuaginte na grcki, kao i prevode Pure Danicica na srpski,* Slovenski

standardni prevod, i Duda-Fucak na hrvatski.

(Sub) mpée

e €& Bhng Tiis
xapoiag uudv xal
év voteia xal

&v xhavubud xai

&V xomeTE" xal
Swapprgate g
xapoiag DUdY xal
) Te ipdTia Oudy
xal eToTPadnTE
(Sub) mpds Kiprov
TOV Oedv Ly,
b Ererjuwy xal
olxtipuwy éoi,
paxp6bupog xal
TOAVENEDS Xl
uetavov (naham)
éml Talc xaxiotg.

k meni svijem
srcem svojim

i posteci i placuci
ituzedi. I razderite
srca svoja, a ne ha-
ljiine svoje, i obra-
tite se ka Gospodu
Bogu svojemu,

jer je milostiv

i zalostiv, spor

na gnjev i obilan
milosrdem i kaje
se (uetavo®v) oda
zla.

Kk meni z vsem
svojim srcem,

s postom, z jokom
in zalovanjem;
pretrgajte svoja
srca, ne svojih
oblacil. Vrnite

se h GOSPODU,
svojemu Bogu,
kajti milostljiv je in
usmiljen, poc¢asen
v jezi in bogat

v dobroti in se
kesa (puetavodv)
hudega.

LXX Duro Danicic | Slovenski stan- | Duda-Fucak
dardni prevod

xal viv Aéyel Zato jo$ govori Tudi zdaj, govori | Al'isada - rije¢

Kdptog 6 Oedg Gospod: obratite | GOSPOD, je Jahvina - vra-

Oudv- émotpddyre | se (EmaTtpadnTe) | se obrnite tite se k meni

svim srcem

svojim postec,
placu¢ i kukajuc.
Razderite

srca, a ne halje
svoje! Vratite se
(émoTpadnTe)
Jahvi, Bogu
svome, jer

on je njeznost
sama i milosrde,
spor na ljutnju,
abogat dobrotom,
on se nad zlom ra-
Zali (petavodv).

27 Vratite se (émotpddyre) k njemu, od kojega se sasvijem odvrgoste, sinovi Izrailjevi«. Takode, kod
Proroka Jezekilja 18,32: »Jer mi nije mila smrt onoga koji mre, govori Gospod Gospod; obratite se
(¢motpddnre), dakle, i budite Zivil« Ovi tekstovi prema misljenju Graupnera »emphasizes the personal
responsibility of each individual and offers the opportunity for return and for new life« (Graupner
im Fabry 2004, 496; Rebic 1996, 208-210).

28  Vise o Danic¢i¢evom prevodu vidi Kuzmic (1983).
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Na osnovu uporedivanja ova Cetiri prevoda mozemo jasno uociti da se svi
prevodioci vrlo precizno pridrzavaju izvornog smisla jevrejskih pojmova
sub i naham.

3 Mgetavowo u Novom Zavetu

Novi Zavet je preuzeo sve ideje o grehu i pokajanju iz Starog Zaveta.
U Novom Zavetu greh se definise kao odbijanje coveka da poveruje
u Hrista i da prihvati njegovo Evandelje. Sveti Jovan Krstitelj kao i sam
Gospod Isus Hristos pozivaju na pokajanje pretpostavljajuci gresnost
¢ovekovu. Ljudi su gresni i zato su pozvani na pokajanje. Upravo zato
u Novom Zavetu, a narocito u svetim Evandeljima, pronalazimo mnostvo
primera koji govore o metanoi i neophodnosti promene nacina zivljenja
u zivotu svakog Hristovog ucenika i sledbenika (Witherup 1994). Ono §to
prvo uocava onaj koji se bavi temom pokajanja, jeste da u Svetom Pismu
Novog Zaveta, pronalazimo dva veoma vazna i slicna pojma: metanoein
(netavoelv) i metamelomai (perapedopar) (Michel 1995, 626). Glagol petavoéw
i njegov nominalni ekvivalent imenica petavoia koriste se pedeset i sedam
puta (57) i gotovo uvek oznacavaju: »promeniti svoje misljenje« ili »preu-
mljenje« (Bauer 1957, 513), dok se glagol petapéiopar i imenica petapéien
pojavljuju samo Sest puta: tri puta u Matejevom Evandelju (Mt 21,29; 21,32 i
27,3),? dva puta u Drugoj Korin¢anima (7,8) i u poslanici Jevrejima (7,21;
Ps 109,4), i obi¢no se prevodi sa »raskajati se«, »promeniti misljenje, »zaliti
za nec¢ime.*

29  Evandelist Matej na dva nacina koristi ovoj pojam. S jedne strane, u prici o dva sina (Mt 21,29-32)
evandelist nas izvestava da se drugi sin, koji je prvobitno rekao »ne« Oc¢evoj volji, ipak pokajao i izvr-
§io ono §to mu je bilo nalozeno. Evandelist Matej ovde za pokajanje koristi glagol metamelomai, na
osnovu ¢ega zakljuc¢ujemo da se i taj glagol moze odnositi na »delatno pokajanjex, to jest na istinsko
pokajanje. Sa druge strane, Evandelist Matej opisujuci sam ¢in Judinog kajanja posle izdajstva Isusa
Hrista (Mt 27,3), upotrebljava isti pojam metamelomai. Medutim, Judino petapélopar iako se u nekim
prevodima prevodi sa »pokaja se, vidimo zapravo da to nije pravo i istinsko pokajanje i promena
nacina razmisljanja i Zivota, nego predstavlja predomisljanje kao upadanje u brigu, to jest o¢ajanje
i gubitak vere u Boga. Juda se nije istinski preumio i zato je pao u o¢aj i u bezizlaznom stanju digao
ruku na sebe.

30 I pored ¢injenice da se ova re¢ nalazi u veoma bliskoj vezi sa pojmom metanoia i da se ponekad
prevodi takode sa re¢ju pokajanje, ipak postoji razlika medu njima, tako da ponekad, po svom smislu
i kontekstualnom znacenju i tumacenju, pvi pojmovi mogu biti dijametralno suprotni i razliciti. Za
razliku od imenice metanoia koja predstavlja pravo i istinsko pokajanje - preumljenje, kao per-
manentnu kategoriju i kao drugacije opste usmerenje uma, to jest celokupno nov na¢in misljenja
i zivljenja, metamelomai znaci »doziveti kajanje«, to jest predstavlja neku vrstu zaljenja i kajanja za
nesto konkretno uradeno i zato se najcesce prevodi sa predomisliti se ili »raskajati se«. (Michel 1995,
626) Trench u svom delu Synonyms in New Testament navodi sledeci podatak: »It is often stated by
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Imenica metanoia se kKoristi 24 puta, dok se glagol metanoeé pojavljuje
33 puta, i oni po pravilu oznacavaju ne samo pokajanje nego i preumljenje,
to jest promenu nacina misljenja i razmisljanja i kao potpunu i korenitu
ontolosku ¢ovekovu promenu, kao preobracenje, i povratak iz robovanja
grehu u slobodu Bozju (Kapasugonyioc 2007, 28). Ono $to je interesantno
jeste da se ovaj pojam ne pojavljuje uopste u spisima svetog Jovana evande-
liste, osim u Otkrivenju, u kojem se glagol petavoéw pojavljuje deset puta
(2,5.16.21.22; 3,3.19; 9,20.21; 16,9.11).3!

3.1 Metavoue u Sinoptickoj tradiciji

U Sinoptickim Evandeljima Isusovo javno delovanje zapocinje njegovim
krstenjem na reci Jordanu od strane Jovana Krstitelja i cilj Isusovog pro-
povedanja jeste pokajanje. U svojim propovedima Isus Hristos je pozivao
narod na integralnu, odnosno celovitu metanoiu. Upravo zato, sva trojica
sinopticara nas izvestavaju da su Isusove prve reci u njegovom javnom
nastupu bile »uetavoeite« - pokajte se. Pojam petdvoia se koristi, s jedne
strane, u kontekstu propovedi i poziva Jovana Krstitelja za krstenje za opra-
Stanje grehova (Ratzinger 2013, 32), dok ce, sa druge strane, zahtev za me-
tanoiom biti jedan od osnovnih zahteva u Hristovoj propovedi sa bitnom
razlikom u odnosu na Jovanovu propoved, a to je autoritativnije naglasa-
vanje neophodnosti pokajanja - metanoie, ne vise zbog blizine Bozjeg
Carstva, nego zato Sto je ono vec, hic et nunc, prisutno u Hristovoj licnosti
i njegovom delovanju (Mt 12,28; Lk 17,21).>* Prema R. Brownu, premda
je Jovan Krstitelj insistirao na tome da ljudi prime krstenje pokajanja, Isus
Hristos to nije trazio. U prva tri evandelja nigde ne nalazimo da je on ne-
koga krstio (2008, 279).

theologians of the Reformation period that perdvoia and petapédee, with their several verbs, uetavoeiv
and petapéhesdar, are so far distinct, that where it is intended to express the mere desire that the done
might be undone, accompanied with regrets or even with remorse, but with no effective change
of heart, there the latter words are employed; but where a true change of heart toward God, there
the former.« (1880, 255)

31 O temi pokajanja u Jovanovim spisima vidi: Croteau (2013, 97-123).

32 »Ako je Ivan Krstitelj s obzirom na prijeteci sud pozivao na obracenje, Isus je kao glasnik radosti
navijestao blizinu Bozje vladavine i BozZju bezuvetnu volju za oprostenjem, vladavinu Bozje dobrote
i milosrda.« (Ratzinger 2011, 119)
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U tom smislu, poziv poslednjeg proroka na pragu Novog Zaveta, svetog
Jovana Krstitelja, na pokajanje radi otpustenja grehova (Mt 3,6),* kao
i Hristov poziv »pokajte se jer se priblizilo Carstvo nebesko« (Mt 4,17),
predstavljaju kvintesenciju hris¢anske propovedi i poziv na nadilazenje do-
tadasnje gresne egzistencije i pocetak novog promenjenog zivota u Hristu
(Ratzinger 2013, 33; Merklein 1987, 109-126).

3.2 Metavowa u Evandelju po Mateju

U Evandelju po Mateju pojam petdavoia/petavoeiv se pojavljuje 7 puta
(3,2.8.11; 4,17; 9,13; 11,20; 12,41). Na Cetiri mesta ovaj pojam je vezan
za Jovanov i Isusov poziv na pokajanje i krstenje, dok se druga tri odnose
na Isusov poziv gresnicima na pokajanje (9,13) i govori o jevrejskom ne-
verovanju i nepokajanju (11,20; 12,41). Evandelist Matej najsazetije donosi
iizlaze vatreni poziv Jovana Krstitelja na novi nacin razmisljanja i delovanja
i razlog zbog cega se treba pokajati: »Pokajte se (uetavoeite) jer se priblizilo
Carstvo nebeskol« (3, 2) Njegova, dakle, prva izgovorena rec bila je za-
povest: »pokajte se«. Zahtev za pokajanjem temeljio se na cinjenici da se
priblizilo Carstvo nebesko koje je Isus Hristos kao Mesija dosao da obznani
i ostvari. Taj Jovanovski poziv na pokajanje kao preumljenje jeste pravi
poziv na pokajanje.

Znacajan odeljak za razumevanje pojma metanoia u Matejevom Evandelju
jeste 3,7-9. Tu se jasno vidi da sveti Jovan Krstitelj u svojoj propovedi razli-
kuje samo pokajanje od plodova dostojnih pokajanja (3,8), iz razloga sto
je pokajanje unutrasnja promena uma, dok se plodovi pokajanja ogledaju
u spoljasnjoj primeni tog preumljenja - ne samo na re¢ima nego i na deli-
ma, to jest na kvalitativho drugacijem zivotnom stilu i ponasanju u odnosu
na prethodni nacin zivljenja. Pre nego Sto im dopusti da se krste Jovan
Krstitelj poziva fariseje i sadukeje da pokazu konkretne dokaze pokajanja,
to jest da donesu plod dostojan pokajanja (3,8).>* Jovanovo krstenje je,

33  »Na pragu NZ prorocka pouka obracenja javlja se u svoj svojoj ¢istoci u propovijedanju Ivana
Krstitelja, posljednjega proroka. Njegova je poruka zgusnuta u jednoj recenici: ‘obratite se, jer je
blizu Kraljevstvo nebesko’. Dolazak kraljevstva otvara perspektivu nade; ali Ivan nadasve naglasava
da prije mora doci Sud.« (Giblet in Grelot 1993, 890)

34 Arthur W. Pink u svom delu o pokajanju navodi Sest stavki pod kojim se podrazumevaju pravi
plodovi pokajanja: a) mrznja prema grehu, b) duboka tuga zbog greha, ¢) ispovedanje greha, d)
odvracanje od greha, e) povratak ka Bogu i f) permanentnost u izvrsavanju svih pet prethodnih
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dakle, bilo neraskidivo povezano sa pozivom na pokajanje i sa donose-
njem plodova dostojnih pokajanja.

Odmah posle pripovesti o Isusovom krstenju, a pre njegovog odlaska u pu-
stinji, Matej nam donosi kratak izvestaj o pocetku Isusovog javnog delova-
nja. On nas izvestava da Hristos zapocinje svoju javnu sluzbu identi¢cnim
recima kao i Jovan Krstitelj i da upravo te reci ¢ine osnovni sadrzaj Hristove
propovedi i da se u njima sazima u celosti njegova poruka: »Pokajte se
(petavoette) jer se priblizi Carstvo nebeskol« (4,17) (Ratzinger 2013, 79).
Hristov i Jovanov poziv na pokajanje - metanoiu jeste poziv u Carstvo
Bozje, i poziv u radost: »Udi u radost gospodara svogal« (Mt 25,21) Veznik
»jer« (yap) pokazuje neophodnost pokajanja - treba da se pokajete, to jest,
ne postoji mogucnost da to izbegnete. Carstvo Bozje dolazi, blizu je, ne pre-
ostaje nam nista drugo nego da se pokajemo.

U devetoj glavi Matejevog Evandelja nailazimo, kao i kod Evandeliste Luke
(Lk 5,31-32), Hristove reci da »nije dosao da zove pravednike, nego gresnike
na pokajanje« (A& apaptwlols eis uetdvolav) (9,13). Sa druge strane, u 120j
glavi Matejevog evandelja pronalazimo vrlo vaznu recepciju knjige Proroka
Jone od strane Isusa Hrista. U tom izvestaju navodi se da su se Ninevljani
»pokajali« na propoved proroka Jone: »Ninevljani ¢e ustati na Sud sa rodom
ovim, i osudice ga; jer se pokajase (uerevénoav) Joninim propovedanjem,
agle, ovdje je veci od Jonel« (81t petevénoay eig w0 whpuypa Tavé, xat idov, mAeiov
Twvé de) (Mt 12,41) Kao $to mozemo videti, Isus Hristos je u ovom citatu
upotrebio pojam petavoiw, kako bi opisao njihov ¢in, iako u knjizi Proroka
Jone vidimo da su Ninevljani »poverovali (éverniorevoayv) u Boga« (Jon 3,5).
Za razliku od Ninevljana koji su se pokajali zbog Jonine propovedi, fariseji
i sadukeji to ne ¢ine, iako im veci od Jone sada propoveda. Dakle, ono §to
Isus Hristos naziva pokajanjem »petavotas, knjiga Jonina opisuje re¢ima
»poverovase« i »obratise se«. Iz ovoga mozemo izvuci zakljucak da je Isus
Hristos pod pojmom petavoéw podrazumevao i vise od promene uma, i da
taj pojam ukljucuje i okretanje i verovanje (Croteau 2013, 101-102).

stavki. Neophodnost postojanosti on objasnjava ¢injenicom da pokajanje nikad nije savrseno, vec je
to svakodnevni ¢in u toku naseg Zivotnog veka (1967, 28-29). Drazen Peric takode naglasava da je
pokajanje neophodno kao jedno permanentno stanje, neprestano prisutno i ponavljajuce u zivotu
svakog ¢oveka Crkve Hristove (2018, 63).
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3.3 Metavowo u Evandelju po Marku

U Evandelju po Marku pronalazimo samo na tri mesta pojmove petavoeiv
i petdvoie (Mk 1,4; 1,15; 6,12). Za razliku od Mateja i Luke, koji narativno
tematiziju pokajanje kao konstitutivni element price o Isusu Hristu,
Evandelist Marko to ne ¢ini. Kod njega je tema pokajanja koju propoveda
Joavn Krstitelj usko povezana sa pitanjem krstenja za oprostenje grehova.
Upravo stoga, Marko na samom pocetku svog Evandelja smesta temu po-
kajanja u kontekst Jovanove propovedi i krstavanja kao pocetak i kamen
grani¢nik Hristovog delovanja. Jovan u pustinji vrsi dvojako delo: s jedne
strane krstava narod, a s druge, propoveda pokajanje. Nacin na koji to ¢ini
Evandelist Marko, nema samo istorijski znacaj, nego prvenstveno i iznad
svega teoloski. Jovan se prikazuje kao Prorok koji najavljuje glavnu licnost
evandelske pripovesti i kao neko ko pripravlja put is¢ekivanom Mesiji,
ali istovremeno priprema ljude za njegov doc¢ek.*> U nekoliko uvodnih
stihova saznajemo i svrhu, ali i nac¢in Jovanovog poziva na pokajanje: »po-
javi se Jovan u pustinji propovedajuci krstenje pokajanja za oprostenje
grehova.« (éyéveto Twavwns Bamtilwy &v Tff épiuw xal xnploowy BanTiona petavolag

elg ddeoty auaptidv; Mk 1,4)%°

U Markovom Evandelju pronalazimo povezanost i meduzavisnost »ve-
rovanja« i »pokajanja«. Evandelist Marko na sledeci nacin, sazeto i krat-
ko, iznosi sustinu Hristove prvobitne propovedi, odmah posle krstenja
na reci Jordanu: »Ispunilo se vrijeme i priblizilo se Carstvo Bozje; pokajte
se (petavoelte) i vjerujte u jevandeljel« (Mk 1,15; Dap 20,21)¥ Ova propoved,
koju Marko na kraju prethodnog stiha opisuje kao radosnu vest (edayyéhiov)
o Carstvu Bozjem, sastoji se iz najave da je stigao odlucujuci trenutak, da se

35 Smisao i znacenje ovog Jovanovog poziva treba sagledavati u kontekstu nastupajuce mesijanske
epohe. Naime, starozavetni Proroci ¢esto u svojim tekstovima govore o neophodnosti oc¢is¢enja
naroda uoc¢i Mesijinog dolaska (Is 44,3; Jez 36,25; Zah 12,1; Joil 2,28), te se Jovanovo kritenje smatra
pripremom ljudi kako bi oc¢isceni docekali Mesiju. U judaizmu novozavetne epohe bilo je raspro-
stranjeno verovanje u is¢ekivanje jednog Proroka koji ¢e prethoditi Mesijinom dolasku. Taj prorok
u svesti rane Crkve jeste upravo Jovan i njegovo pojavljivanje i delovanje je imalo poseban teoloski
smisao, jer je ukazivalo na pocetak mesijanskih vremena. (Kapasugomnynoc 2007, 22.27)

36 Prema zapazanju Pape Benedikta XVI, »Ivanovu krstenju pripada i ispovijedanje - priznavanje gri-
jeha. Zidovstvo je onoga vremena poznavalo vise formalno i opcenito ispovijedanje grijeha, ali i
posve osobnu ispovijed, u kojoj su se navodili pojedini grjesni ¢ini. Radi se doista o prevladavanju
dotadasnje grjesne egzistencije, o pocetku novoga, promijenjena zivota.« (Ratzinger 2013, 33)

37 »Kal Mywv 8tt TemMipwtat 6 xatpds xal fiyyuey %) Bactdela o Oeol- petavoelte xal moTevete év 6 edayyew«.

Robert Wilkin smatra da se veznik xal moZze prevesti umesto »i« sa »to jeste. Tako bi prevod po njemu
glasio: »pokajte se, to jest, verujte u evandelje.« (1990, 22)
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ispunilo vreme (xatpés) i da je doslo Carstvo Bozje. Odmah posle toga sledi
zahtev za pokajanjem i verovanjem u evandelje. Ovaj dvostruki imperativ
za pokajanjem i verovanjem u Sinoptickim evandeljima oznacava osnovu
za ucenistvo. (Matjaz 2017, 52) I glagoli i njihovi imenski oblici koje ovde
susrecemo, veoma su frekventni u Novom Zavetu i uvek se ticu uc¢enistva
i sledovanja za Isusom. Hristov poziv da u¢enici veruju u evandelje, znaci
»ne samo intelektualno prihvatanje da je ‘blaga vest’ istinita, nego i odziv
kroz prihvatanje i predanost« (France 2002, 94; Croteau 2013, 7-123).

Ovaj narativ je paradigmatic¢an za citavo Evandelje. Svaki put kada
Evandelisti opisuju Hristovo poucavanje ili propovedanje, Zeljeni odgo-
vor je vera i pokajanje; svaki put kad se raspravlja o Tajni Carstva, treba
ga posmatrati oc¢ima pokajanja i vere (Marshall 1989, 38-39). Na primer,
kad su dvanaestorica poslani da propovedaju (6,7-13), njihova sluzba
je naznacena re¢ima: »i otiSavsi propovijedahu da se pokaju.« (Kal égeA86vreg
éxfjpuaoov iva petavoday; Mk 6,12) Njihova, dakle, sustinska poruka svima
bila je da se pokaju, te i pored ¢injenice da se vera eksplicitno ne spominje,
ona je implicitno uklju¢ena u ovaj narativ.

Prema tome, bududi da je Carstvo Bozje postalo realnost ve¢ u sadasnjosti,
pokajanje treba da bude ¢ovekov neposredan odgovor na ovu projavu.
Pokajanje na taj nacin nije preduslov za dolazak Carstva Bozjeg, nego
neposredni neodlozivi poziv koji proistice iz ¢injenice da je ono doslo.
Pokajanje i vera u radosnu projavu izbavljenja predstavljaju sredisnje ele-
mente propovedi, ne samo Hristove, nego i kerygme ranohris¢anske Crkve.

3.4 Mgravouwo u Evandelju po Luki

Sveti evandelist Luka koristi ucestalije pojam petavoia/uetavoely u svom
Evandelju i Delima apostolskim, nego bilo koji drugi novozavetni pisac,
te samim tim kod njega taj pojam zadobija nesto drugacije znacenje nego
kod Marka i Mateja. U njegovom dvotomnom delu ovaj pojam se po-
javljuje ¢ak 25 puta: 14 puta u Evandelju, a u Delima Apostolskim 11 puta.
Evandelist Luka na samom pocetku svog izvestaja o Jovanovom delova-
nju donosi specifican govor o krstenju pokajanja za oprostenje grijehova,
»BanTioua petavolas eig ddeaty apaptiéve (3,3), i ovo je deo uvoda ne samo
u Krstiteljevo delovanje, nego i celo Evandelje. Dario Tokic ispravno za-
kljucuje da je »Jovanovo djelovanje u istom rijetku sazeto ocrtano kroz
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tri pojma: propovijedanje, obracenicko krstenje, i s tim u vezi otpustenje
grijeha« (2006, 77). U poredenju sa ostalim sinopticima, Luka prikazuje
propovedanje (xnpvoow) kao nosivi element Jovanovog delovanja, sa ci-
liem da poveze Jovana i Isusa, jer je za Luku vaznija Jovanova delatnost
od njegove osobe (78).

Opisujuci kako je prorok Jovan pozivao na pokajanje i naglasavao: »rodite,
dakle, plodove dostojne pokajanja« (Lk 3,8), evandelist Luka nam donosi
i konkretne odgovore proroka na pitanje mnostva koje je bilo prisutno:
»Sta nam je dakle ¢initi?« (Lk 3,10) Odgovor Proroka glasi: »Koji ima dvije
haljine, neka dade onome koji nema. I koji ima hrane, neka ¢ini isto tako.«
(3,11) Prorok je u pogledu konkretnog vida pokajanja bio veoma jasan i u
svojim savetima carinicima (3,13) i vojnicima (3,14). Medutim, kao $to smo
vec rekli, Jovan Krstitelj je svakako razlikovao saimo pokajanje, od plodova
dostojnih pokajanja, a ti plodovi su radikalno drugacije ponasanje i pro-
mena unutarasnjeg uma (Gnilka 1999, 177; Maller 1996, 44).

Reci o pokajanju u Lukinom Evandelju nedvosmisleno nam pokazu-
ju da Isus Hristos u svom ucenju poziva ljude na pokajanje, ali im ga
ne namece, nego je ono slobodni izbor svakog coveka.’® Sa druge strane,
Hristova propoved se ne ogranicava na zdrave i pravedne, nego na bolesne
i gresnike: »Ne trebaju zdravi ljekara, nego bolesni. Nisam dosao da pozo-
vem pravednike nego grjesnike na pokajanje.« (o0x éxiivba xaléoal dixalous,
aAAG apaptwlols els netavolav; Lk 5,31-32) Hristos je dosao da bi ponudio
svim ljudima spasenje, a ne samo pravednicima jer, »Sin Covijeciji dode
da potrazi i spase izgubljeno« (Lk 19,10) (Muller 1996, 56). Prema tome,
dobrovoljno pristupanje Hristu jeste deo naseg pokajnog procesa i odnosa
sa Bogom, jer nase pokajanje jeste zapravo nas povratak ka Bogu.

Interesantno je primetiti da u Evandelju po Luki na vise mesta pronalazi-
mo da je Hristos opominjao svoje savremenike i ukazivao im na potrebu
za pokajanjem, navodeci pritom njima svakako dobro poznate primere
iz Starog Zaveta. U desetoj glavi Isus Hristos uporeduje drevne neznabo-
zacke gradove Tir i Sidon sa gradovima u kojima je on propovedao i cuda
¢inio, pa ipak se nisu pokajali. »Tesko tebi, Horazine! Tesko tebi, Vitsaido!

38 O vaznosti slobodne volje i njenoj neophodnosti vidi: Zecevic (1999, 51-67).
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Jer da su u Tiru i Sidonu bila ¢udesa sto su bila u vama, davno bi se, sje-
dedi u kostrijeti i pepelu, pokajali (petevénoav).« (10,13) Na isti nacin u 13
glavi Isus govori o neophodnosti pokajanja koja nas izbavlja od propasti.
»Mislite li da su ti Galilejci bili grijesniji od sviju Galilejaca kad su tako
postradali? Nisu, kazem vam, nego ako se ne pokajete (éav uy petavosjre),
svi Cete tako izginutil« (Lk 13,2-3)

U Lukinom Evandelju veoma je ¢esto ¢in pokajanja povezan sa radoscu.
U 15. glavi pronalazimo tri nezavisne price, koje su tematski i literarno
povezane, i ¢ija je tema pokajanje, odnosno radost zbog svakog pokajanog
gresnika. Sve tri su literarno povezane tako Sto su ispricane jedna za dru-
gom, dok su tematski povezane na taj nacin sto sve tri govore o necem
izgubljenom (ovca, drahma, izgubljeni sin), i potom pronadenom sto iza-
ziva veliku radost. Na taj nacin, sve tri parabole kreiraju jednu ravan koja
zahteva od slusaoca da kontinualno slusa (paryrusosuh 2015, 59; Paguh
2019, 92-93). Tako, s jedne strane, u prici o izgubljenoj ovci (15,4-7) Isus
kaze: »Kazem vam da ce tako biti vec¢a radost na nebu zbog jednoga gri-
jesnika koji se kaje (petavootvtt), negoli za devedeset i devet pravednika
koji nemaju potrebe za pokajanjem (petavoiag)« (15,7), dok sa druge strane
u prici o izgubljenoj drahmi (15,8-10) Hristos izgovara: »Tako, kazem vam,
biva radost pred andelima Bozjim zbog jednoga grijesnika koji se kaje
(petavootvrt).« (Lk 15,10) Osnovna poruka ove dve price jeste ohrabrivanje
gresnika u njihovom priblizavanju Isusu, i da ¢e biti velika radost ukoli-
ko budu »pronadeni, to jest ukoliko se pokaju (pacymunosuh 2015, 60).
Odmah u nastavku evandelist Luka nam donosi jednu od najlepsih, naj-
poznatijih i najduzih Isusovih prica o pokajanju, pricu o izgubljenom sinu
(15,11-32), ¢iji lik se nalazi u sredistu teksta, ili prica o milostivom Ocu
kako su predlagali Joachim Jeremias i drugi, jer je lik oca zapravo stvarno
srediste teksta.*” Na kraju, dakle, Isus Hristos zahteva od svojih slusalaca
da ovu poslednju pric¢u sagledaju u svetlu one dve prethodne.

I u prici o siromasnom Lazaru i bogatasu, pronalazimo ponovo rec¢ me-
tanoia: »A on rece: Ne, oc¢e Avraame, nego ako im dode neko iz mrtvih,
pokajace se (petavooouow).« (16, 30) Kao i u prethodnoj prici o dvojici

39  Papa Benedikt XVI smatra da bi ovu pric¢u najprikladnije bilo nazvati parabolom o dvojici brace
(Ratzinger 2013, 213). Muller smatra da bi se ova prica trebala zvati »parabolom o blagom ocuc«jer je
njegovo prastanje i prihvatanje mladeg sina izloZeno kritici starijeg brata (1996, 135).
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sinova, i ovde pred nama stoje dva medusobno suprotstavljena lika: bo-
gatas, koji uziva u svom udobnom zivotu, i siromah, koji ne moze da se
domogne ni mrvica.® Evandelist nas u nastavku izvestava da posle smrti
bogatas iz Ada moli Avraama da posalje Lazara njegovom domu, kako bi se
pokajali i poverovali. »Abrahamov je odgovor, kao i Isusov, na trazenje
znaka njegovih suvremenika izvan prispodobe, posve jasan: tko ne vjeruje
rije¢ima Pisma, taj ne ¢e vjerovati ni nekomu koji bi dosao iz onostranosti.«
(Ratzinger 2013, 227) Odgovor na insistiranje bogatasa za trazenjem znaka
kako bi se neko pokajao, evandelist Luka donosi na drugom mestu kroz
Hristove reci: »Narastaj je ovaj zao narastaj; iSte znak, i nece mu se dati
znak osim znaka Jone proroka. Jer kao sto Jona bi znak Ninevljanima, tako
¢e i Sin Covjedji biti znak narastaju ovome.« (11,29-30) Zbog toga, odmah
u nastavku pric¢e on zakljucuje: »Ako ne slusaju Mojseja i proroke, ako neko
i iz mrtvih vaskrsne, nece se uvjeriti.« (16,31)

Jos jedna vazna odlika Lukinog Evandelja jeste i poziv na oprastanje
onome koji se pokaje. Uslov za oprostenje je pokajanje. Evandelist nam
opisuje karakteristi¢nu situaciju kada ucenici pitaju »A ako ti sagrijesi brat
tvoj, prekori ga; pa ako se pokaje (petavoyoy) oprosti mu. I ako ti sedam
puta na dan sagrijesi, i sedam puta obrati se tebi (émotpédy) i rece: kajem
se (petavod), oprosti mu.« (Lk 17,3-4) Neophodno je dakle bratu oprastati
i spremnost na oprastanje ne sme imati granica, kako bi pokajanje bilo
moguce (Miller 1996, 139). Prema Conzelmannu oprostenje i obrace-
nje u Lukinom evandelju su neraskidivo povezani, ali nisu poistoveceni.
Pokajanje po njemu oznacava promenu stava i nacina zivota, dok oprasta-
njem pri krstenju zapocinje novi, hri¢anski zivot u Duhu Svetom (1960,
1560).4

Na samom kraju Lukinog Evandelja, u poslednjoj glavi, pri opisivanju
Hristovog uzlaska na nebo, evandelist Luka nam donosi Isusove reci: »i da

40 Prema misljenju pape Benedikta XVI »Oci su, dijelom, i ovu prispodobu uvrstili u shemu dvojice
brace i primjenivali je na odnos Izraela (bogata$) i Crkve (siromasni Lazar), previdjevsi time posve
drukdiju tipologiju o kojoj se ovdje radi. Dok tekstovi o dvojici brace ostaju otvoreni, zavrsavajuci
kao pitanje i poziv, ovdje je opisan neopoziv svrsetak i jednoga i drugoga.« (Ratzinger 2013, 223)

41 Naslican nacin i I. H. Marshall govori o pokajanju u Lukinom evandelju i Delima apostolskim i
naglasava jevrejsku pozadinu koju je hris¢anska teologija preuzela tako da je znacenje obracenja
stavila u drugi plan na racun isticanja Bozijeg iskupiteljskog dela u Isusu Hristu (1970). Vise o temi
oprastanja u Evandelju po Luki vidi sjajnu studiju Toki¢ (2006).
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se u njegovo ime propovijeda pokajanje (petavotav) i oprostenje grijehova
po svim narodima, poc¢evsi od Jerusalima« (Lk 24,47). Vide¢emo da evande-
list Luka u istom duhu zapocinje svoje drugo delo, Dela apostolska (1,8).%2

3.5 Metavowa u Delima apostolskim

Kao sto smo rekli u Delima apostolskim glagol petavoeiv i imenica petavoia
se pojavljuju 11 puta. Pet puta se pojavljuju u kontekstu Petrove misionar-
ske propovedi, a drugih pet u opisivanju Pavlove misionarske delatnosti.*?
Vazno je odmah na pocetku naglasiti, da u proucavanju pojma ypetdvoia
u Delima apostolskim, treba krenuti od teoloske perspektive Lukinog
Evandelja koja se u Delima apostolskim samo nastavlja. Kako ispravno
zapaza Hans Conzelmann, kao sto je evandelist Luka »deeshatologizovao«
pojam Carstva Bozjega tako §to je govorio o prisutnosti Carstva u sadasnjo-
sti kroz Crkvu, tako je modifikovao i sadrzaj hris¢anske Zivotne metanoje,
tako 3to ju je ucinio jednokratnom, neponovljivom, moralizirao ju je i
»deeshatologizovao« (Conzelmann 1960; Zovkic¢ 1974, 508).

Interesantno je primetiti da od 11 mesta gde se spominju glagol metanoeé
i imenica metanoia, samo Cetiri puta se nalazi na mestima koja su zajednic-
ka Sinoptickoj tradiciji. R. Michiels analizirajuci sva mesta treceg evandelja
i Dela apostolskih gde se spominju obracenje i pokajanje, zakljucuje da me-
tanoia kod Luke nije u kontekstu poziva u eshatolosko Carstvo Bozje, nego
u kontekstu ulaska u Crkvu. U duhu ovoga shvatanja istorije spasenja, Luka
uci da je apostolskim propovedanjem metanoia ponudena svima, te da
je obecano spasenj ostvareno i ispunjeno u Crkvi. Metanoia je za Luku
trajna moralna dispozicija za hris¢anski zivot. Ona je oznaka za vreme
Crkve u istoriji spasenja. (Zovkic 1974, 508)

Prva propoved jednog Hristovog sledbenika, a to bese govor apostola Petra
na dan Pedesetnice,* kada je Sveti Duh siSao na Apostole i kada se blago-
dacu Duha Svetog rodila prva hris¢anska zajednica - Crkva, Petar svedoci
da je Bog vaskrsao raspetog Isusa iz mrtvih, i da ga je uc¢inio Gospodom

42 Oulozi Duha Svetoga u Delima Apostolskim vidi: Budiselic¢ (2014, 87-97).
43 O Pavlovom portretu i teologiji u Delima Apostolskim vidi sjajnu studiju Moessner (1988, 96-104).

44 O govorima u Delima Apostolskim vidi: Kleisch (1993, 40-42).
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i Hristom (Dap 2,24.36). Taj Petrov govor, prema misljenju R. Browna, autor
Dela apostolskih ¢ini temeljnim predstavljanjem Evandelja (Brown 2008,
278). Onima koji su tog dana dosli u Jerusalim i poverovali u hristoloski
sadrzaj propovedi, pitaju ga Sta da ¢ine? Apostol Petar im govori o poseb-
nim zahtevima i obecanju: »Pokajte se (uetavoyoare) i da se svaki od vas krsti
u ime Isusa Hrista za oprostenje grijehova; i primicete dar Svetoga Duha.«
(Dap 2,38) Iz ovog citata mozemo uociti tri zahteva: Prvi zahtev je da se
»pokajug, ¢ime se ukazuje na kontinuitet izmedu pocetka Hristovog javnog
delovanja (Jovan Krstitelj propoveda »krstenje pokajanja« Lk 3,3) i pocetka
Crkve, kontinuitet izmedu prvog zahteva propovedanja Carstva Bozijeg
i prvog zahteva apostolskog propovedanja. Drugi zahtev jeste da se krste
kako bi im Bog oprostio grehe, dok je trec¢i da se krste u ime (énf) Isusa
Hrista (Brown 2008, 279-280). Posle izre¢enih zahteva onima koji su po-
verovali u Isusa Hrista, Petar daje obecanje: »primicete dar Duha Svetogac.
Petrov poziv na »pokajanje« bio je, dakle, usko povezan sa krstenjem.
Prema Mati Zovkicu, »u ovom govoru vidimo shemu prvog krs¢anskog
obracenja: kajanje za grijehe, vjera da je Isus uskrsnuo te da je Gospodin,
krstenje za oprost grijeha. Pogani se trebaju kajati za grijehe krivobostva
te obratiti se Bogu objave, kako se to vidi iz Pavlova govora u Ateni (17,23-
31). Zidovi se trebaju kajati zato $to su Isusa izrucili na smrt.« (1974, 508)

U stihu 3, 19 jos se izricitije pojavljuje zahtev za pokajanjem ili prome-
nom miSljenja (metanoein). Jevreji iz Jerusalima odrekli su se Isusa
sluge Bozijega zbog neznanja (3,17) i zato im je ponudena mogucnost
da se promene. U vreme apostolskog propovedanja, medutim neznanje
ne moze vise biti izgovor: ako zele da prihvate Isusa kao Mesiju poslanog
sa neba (3,19-21), neophodno je da promene nacin razmisljanja, to jest
srce (Brown, 2008, 284). Odnos izmedu pokajanja i verovanja koji prona-
lazimo u Lukinom Evandelju, kako zapaza David Croteau, nastavlja da se
razvija i u Delima apostolskim (Croteau 2013, 101-102). Na primer, dok
se u 3, 19 kaze »pokajte se, dakle i obratite se (émotpédw), da se ocistite
od grijehova svojih«,* u 11, 21 se kaze: »i velik broj ih povjerova i obrati se
(émotpédw) Gospoduc. Iz ovoga se moze zakljuciti da su, s jedne strane,

45 Darrell L. Bock, u svom komentaru na Dela Apostolska zakljucuje: »while repentance in Acts 3:19
‘stresses the need for a change in direction’, turning also makes this point and highlights the process
of ending up in line with God.« (2007, 175)
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pokajanje i obracenje povezani (3,19),% a s druge strane, verovanje i obrace-
nje (11,21). Ovi stihovi (posebno 3,19) u kombinaciji sa 10,43: »da ce
Imenom njegovim primiti oprostenje grijeha svako ko vjeruje u njegas, po-
kazuju da su pokajanje (petavoia), verovanje (miotig) i obracenje (émotpod)
povezani jedni s drugima i sa oprastanjem grehova. Stoga se pokajanje
shvata kao »obracenje« ili »promena«u kontekstu spasenja (Croteau 2013,
102).

U petoj glavi Dela apostolskih opisuje se dogadaj u kojem apostol Petar,
zajedno sa ostalim apostolima, odgovarajuci na pitanje prvosvestenika
pred Sinedrionom, odgovara da se »treba vise pokoravati Bogu nego lju-
dimal«, pa posle toga iznosi hristoloski govor u kojem naglasava da je Bog
desnicom svojom vaskrsao Isusa Hrista iz mrtvih i uzvisio ga za »Nacelnika
i Spasitelja, da dade Izrailju pokajanje (uetavowav) i oprostenje grijehovac
(Dap 5,30-31). U 8,22 Simon c¢arobnjak videvsi da Apostoli poseduju bla-
godat Duha Svetoga, izrazava zelju da novcima kupi tu moc¢ polaganja ru-
kama, na sta mu apostol Petar odgovara: »pokaj se (uetavénoov) od te zloce
tvoje i moli se Bogu eda bi ti se oprostila pomisao srca tvojegac.

U vrlo interesantnoj epizodi opisanoj u 110j glavi Dela apostolskih u kon-
tekstu propovedanja re¢i Bozje medu neznaboscima, Apostol Petar obja-
$njava: »Ako im, dakle, Bog dade jednak dar kao i nama koji povjerovasmo
u Gospoda Isusa Hrista, ko bijah ja da bih mogao sprijeciti Boga? A kad
¢use ovo zacutase, i slavljahu Boga govoreci: Zaista i neznaboscima dade
Bog pokajanje (tnv petavoiav) za zivotl« (Dap 11,17-18). »Saslusavsi Petrov
govor iizvjestaj o obracenju prvih pogana, Crkva u Jeruzalemu biva puna
divljenja sto je Bog i poganima dao obracenje (metanoia) koje vodi u zZivot«
(Zovki¢ 1974, 508). Kao rezultat ovakvog stava prve hris¢anske zajednice,
desava se da mnogi neznabosci primaju hris¢anstvo: »I ruka Gospodnja
bijase s njima; i veliki broj ih povjerova i obrati se Gospodu« (Dap 11, 21).

46 Za razliku od glagola metanoein (petavoeiv), kojim se smera na ¢ovekov unutrasnji okret - preu-
mljenje, ovaj pojam obi¢no oznacava povratak coveka iz robovanja grehu u slobodu Bozju, koji za
posledicu ima promenu prakti¢nog ponasanja. Covek da bi se uistinu vratio, to jest obratio k Bogu,
neophodno je pre toga da se pokaje, to jest da promeni svoj um i da poveruje. Ovu veoma nijansiranu
razliku navodi i Anthony Hoekema, koji kaze da metanoia naglasava unutrasnju promenu koja je
ukljucena u pokajanje, dok epistrphein naglasava promenu u spoljasnjem zivotu koja se primenjuje
i dolazi do izrazaja u unutrasnjoj promeni. Epistrephein na taj nacin opisuje potpunu promenu u
ponasanju, preokret necijeg Zivotnog stila i potpuni zaokret (1989, 124-126). Prilikom istrazivanja
biblijskih tekstova vazno je uzimati u obzir ova dva aspekta, koji se, kao $to vidimo, razlikuju, ali i
prisno dopunjuju. Vidi: Giblet in Grelot (1993, 884).
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Mato Zovkic¢ zakljucuje da je »u 9,35 i 11,21 glagol epistrefo upotrjebljen
za cijeli proces postajanja krs¢aninome« (1974, 508).

U Antiohiji Pisidijskoj apostol Pavle govori o »krstenju pokajanja«. Apostol
u svom govoru navodi da Bog iz Davidova »sjemena, po obecanju, podize
Bog Izrailju Spasitelja Isusa, posto pred njegov dolazak Jovan propovi-
jedase krstenje pokajanja (Bantiopa petavoiag) svemu narodu Izrailjevuc
(Dap 13,23-24). Na isti nacin apostol Pavle i u Efesu propoveda: »Jovan
je krstio krstenjem pokajanja (Bantioua petavoiag), govoreci narodu da vije-
ruju u Onoga koji za njim dolazi, to jest u Hrista Isusa.« (Dap 19,4)

U propovedi na Atinskom Areopagu, Apostol Pavle obznanjuje atinskim
filosofima da Bog, ne gledajuci na vremena neznanja »sad zapovijeda
svima ljudima da se pokaju (petavoeiv)« (Dap 17, 30). James Dunn pri-
mecuje da apostol Luka u Delima apostolskim (14,15-17 i 17,22-31), nije
slucajno portretirao Pavlove dve »propovedi neznaboscimag, kao isklju¢ivo
posvecene propovedanju Boga, a gotovo ni malo Isusa Hrista. Cineci to,
Luka jednostavno izrazava logiku Jevrejina koji propoveda nejevrejima.
Obracenje Bogu znacilo je okretanje Bogu kog su Jevreji ispovedali (Dunn
2003, 30). Mato Zovkic takode primecuje da »pisac Djela apostolskih pone-
gdje izric¢ito spominje da su slusatelji govora ili oni koji su vidjeli znakove
sto ih ¢ine u ime Isusovo prihvacali vjeru u Gospodina: 9,35.42; 11,21:
13,12.48. Taj je Gospodin za obracenike sa Zidovstva uvijek uskrsli Krist,
a za obracenike s poganstva Bog objave ili Krist Gospodin. Za apostolsku
je zajednicu obracenje pristanak uz jednu osobu, ne prvenstveno uz neki
sistem apstraktnih istina. Obracenje je prihvacanje Boga Zivog i osobnog

te Isusa koji je svojim uskrsnuc¢em postao Gospodin.« (1974, 508)

Daje pokajanje u Delima apostolskim usko povezano sa verom vidimo iu
Pavlovom govoru upucenom efeskim crkvenim staresinama. On ih uverava
daje svedocio i»Judejcima i Jelinima pokajanje (petavoiav xai miotw) pred
Bogom ivjeruu Gospoda nasega Isusa Hrista« (20, 21). Pojmovi pokajanje
i verovanje su u Delima apostolskim prema misljenju M. Zovkica »toliko
sli¢ni da bi se na mnogim mjestima mogao staviti jedan izraz mjesto dru-
gog« (1974, 508). On se u svom tekstu poziva na R. Michielsa »koji smatra
paralelnim izraze ‘obratiti se Gospodinu’ i ‘povjerovati u Gospodina’
u Djelima apostolskim 11,12; 16, 31; 21, 21 i 26, 18« (1974, 508).
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Na slican nacin razmislja i David Corteau koji smatra da redosled reci
i nacin opisa u 20, 20 mogu biti od velike pomoci za bolje razumevanje
ove tematike, i naglasava da bi ovaj tekst mogao da bude egzegetski pro-
blemati¢an (2013, 102). On dalje, navodi misljenje Daniela Wallace koji
zakljucuje da »spasavajuca vera ukljucuje pokajanje [...] Luka predvida po-
kajanje kao incepti¢ni ¢in, ¢ijase celina moze nazvati miotig (vera). Dakle,
za Luku obracenje/konverzija nije proces iz dva koraka, vec iz jednog, a to
je vera - ali ne bilo kakva vera, ve¢ ona koja ukljucuje pokajanje.« (1996,
289) Sa druge strane, Bock definise pokajanje kao »skretanje u smeru |[...]
kako bi se svesno okrenuo ka Bogu i Bozjim delima kroz Isusa Hrista«
(2007, 141). Konacno, apostol Pavle opisuje svoju sluzbu kroz propoved
ljudima da »se pokaju i da se obrate Bogu (petavoeiv xal émotpédety émi Tov
Bedv), ¢ineci djela dostojna pokajanja (&&ia g uetavoiag)« (26, 20). Ovde
biizraz petavoelv trebalo da se sagledava kao pocetni ¢in zadobijanja vere,
jer on sadrzi ideju pokajanja i praktikovanja dobrih dela, koja pokazuju
daje pokajanje bilo iskreno, a ne samo obic¢na tuga, zalost, sramota ili kri-
vica. David Corteau na kraju zakljucuje da: »'Pokajanje’ naglasava potrebu
za promenom smera, ‘obracenje’ oznacava promenu smera kao rezultat
uskladenosti s Bogom, a ‘vera’ je rezultat pokajanja i obracenja, odnosno
pouzdanja u Boga.« (Croteau 2013, 102; Richardson 1958, 33)¥

4 MetGvowa u poslanicama apostola Pavla

U poslanicama apostola Pavla imenica petavoia i glagol petavoely se veoma
retko susrecu, te samim tim ne igraju klju¢nu ulogu u njegovoj teolos-
koj misli (Schnabel 2015, 159-186). Oni se u Pavlovim spisima pojavljuju
svega 5 puta. Imenica petdvola se pojavljuje Cetiri puta (Rim 2, 4; 2 Kor 7,
9, 10; 2 Tim 2, 25), dok se glagol petavoeiv pojavljuje samo jednom (2 Kor
12, 21) (Merklein 1990, 416). S obzirom na ovako malu upotrebu ovog
pojma, u Novozavetnoj teologiji do sada ne postoji gotovo nijedan ozbi-
lian naucni rad koji se bavi ovom tematikom.*® Stavise, specijalizovani

47 Prema misljenju M. Zovkica, »kajanje, koje pretpostavlja svijet gresnosti, i obracenje, koje je pristajanje
uz Boga i Gospodina Isusa, jesu nerazdvojivi elementi jednog Zivotnog procesa. Djela apostolska ih
uglavnom razlikuju, ali ponegdje i poistovjecuju.« (1974, 508)

48  Najrelevantnija studija o Pavlovom shvatanju pokajanja jeste studija Stephana Hagenowa (2011,
67-246). Takode konsultovati studiju koja se bavi ovom tematikom: Schnabel (2015, 159-186).
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re¢nik za Apostola Pavla i njegove poslanice (The Dictionary of Paul
and his Letters) uopste ne poseduje odrednicu »pokajanje« (Hawthorne
im Martin in Reid 1993). O pokajanju u poslanicama apostola Pavla pro-
nalazimo samo posredne informacije u nekim Biblijskim re¢nicima. Tako
na primer A. Boyd Luter u prestiznom re¢niku Anchor Bible Dictionary
konstatuje da Pavlove poslanice veoma retko upotrebljavaju pojam poka-
janje i da je taj pojam usko povezan sa verom (miotig) (1992, 672-674),*
dok Warren Anderson Quanbeck u svojoj odrednici »Repentancex
u Interpreter’s Dictionary of the Bible, konstatuje da je »pokajanje uk-
lju¢eno u veru« (1962, 38). Sa druge strane, Frances Tayler Gench pise:
»s obzirom da je jezik pokajanja veoma vazan aspekt Pavlove misionar-
ske delatnosti u Delima apostolskim, ¢udno je da ga retko susrecemo
u njegovim li¢cnim poslanicama. Pavlovo razumevanje novosti zivota pro-
uzrokovano je otkrivenjem Boga u Hristu Isusu i obavijen je njegovim
konceptom ‘vjere’, koji on saopstava drugacijim vokabularom, kao $to
je ‘krstenje u Hristovu smrt’, koncept ‘nove tvari’ (xavy) xtioig)« (2009, 763)
ili koncept zajednistva (xowwvia) (Matjaz 2019, 190). Jurgen Goetzmann
u New Interprnational Dictionary of New Testament Theology pise: »Ci-
njenica da ovu grupu reci ne pronalazimo c¢esto u Pavlovim poslanicama,
a u Jovanovim uopste (izuzev Otkrivenja), ne znaci da ideja pokajanja
nije uopste prisutna, nego da se u meduvremenu razvila mnogo speci-
jalizovanija terminologija. Pavle govori o veri kao ‘zivotu u Hristu’, kao
o ‘umiranju i vaskrsavanju ¢oveka kroz Isusa Hrista’, i o ‘novoj tvari.’«
(1986, 359) Na kraju, Helmut Merklein tumaceci poslanicu Rimljanima 2,4 i
drugu Korin¢anima 7,9-10 1 12,21, na isti nacin zakljucuje: »retko koristenje
pojma Metavota u Pavlovim spisima moze se objasniti ¢injenicom da je taj
dogadaj subvencioniran pod konceptom vera - wiotic« (1990, 416-418).

S obzirom na vrlo retku upotrebu ovog pojma, postavlja se pitanje da li
je apostol Pavle u svojoj misionarskoj delatnosti koristio uopste koncept
pokajanja? Odgovor je pozitivan: da, jeste! To nam najbolje pokazuje upot-
reba pojma petdvole u poslanici Rimljanima (2,4). U prethodnom stihu (2,3)
apostol Pavle govoreci o pravednom sudu Bozjem (76 xpipa to8 O=0d) i 0
dobroti Bozjoj koja vodi ka pokajanju, on porucuje onima koji osuduju

49  Prema Luteru, Pavle pored tih nekoliko primera (Rim 2,4; 2 Kor 7,9-10; 2 Tim 2,25), u drugoj
Korin¢anima 7,8-10, veoma snazno suprotstavlja i razlikuje pojmove metanoeo i metamelomai.
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druge: »1Ili prezires bogatstvo njegove dobrote i krotosti i dugotrpljenja,
ne znajudi da te dobrota Bozija na pokajanje (eis petavotdv ge dyet) vodir«
(Rim 2,4). Glagol ayvoeiv ukazuje da je pokajanje povezano sa promenom
uma. Pavle zeli da ukaze da Jevreji ne smeju da vide i osuduju samo gre-
hove neznabozaca, nego i svoje i da ¢e ih Bozja dobrota dovesti u stanje
da spoznaju svoj realan status gresnosti. Prestanak ignorisanja i povratak
ka Bogu jeste po njemu sustina pokajanja (Merklein 1990, 418). Pavle go-
vori o pokajanju kao nuznosti u svetlu dolazeceg suda Bozjeg kada ¢e Bog
suditi svim ljudima, bez izuzetka (2,5-11). Shodno tome, pokajanje je Bozji
dar koji proizlazi iz njegove dobrote (2, 4) (Schnabel 2015, 159-1806).

U drugoj poslanici Korin¢anima (7,9-10) apostol Pavle pokazuje se i kao
izuzetan poznavalac ljudske duse, jer on tu vrlo jasno razgranicava dve
vrste zalosti. S jedne strane, »zalost, koja je po Bogu, rada stalno spaso-
nosno pokajanje« (3 yap xata Oedv ATy wetavolay eig cwTyplay QUETAUEANTOY),
a sa druge strane, »Zalost svijeta rada smrt« (3 8¢ to8 xdopov AUy Bavatov
xatepydletar) (2 Kor 7,10). Shodno ovom citatu jasno je da apostol Pavle
kada govori o pokajanju pravi jasnu razliku izmedu dve vrste zalosti: Zaliti
za necim i pokajati se za nesto. Interesantno je primetiti da apostol Pavle
u stihu (7,8) dva puta koristi, u razli¢itom glagolskom vremenu, takode
vazan termin za pokajanje - petapéiopat.
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U drugoj poslanici Timoteju apostol Pavle kaze da Bog sa krotoscu pou-
¢ava one »koji se protive, eda bi im kako Bog dao pokajanje za poznanje
istine (petavolay eis émtyvwo dinbeiag)« (2 Tim 2,25). Pokajanje, dakle, vodi
k poznanju istine, dok u poslanici Jevrejima 6, 1 apostol Pavle shvata po-
kajanje kao oslobodenje od »mrtvih dijela« zakona: »Zato, ostavivsi po-
¢etnicku nauku o Hristu, pohitajmo ka savrsenstvu; i nemojmo iznova
postavljati temelj pokajanja (petavoias) od mrtvih djela, i vjere u Boga.«
(Jev 6, 1) Odmah u nastavku kaze: »Jer nije moguce one koji su jednom
prosvijetljeni, i okusili dar nebeski, i postali zajednicari Duha Svetoga,
i okusili dobru rije¢ Bozju, i sile buducega vijeka, pa kad su otpali, ponovo
vracati na pokajanje (dvaxawilew eis uetdvolav), posto oni sa svoje strane opet
raspinju i ruze Sina Bozjega.« (Jev 6,4-6)

Na osnovu svega do sada rec¢enog mozemo zakljuciti da iako apostol Pavle
retko upotrebljava ovaj pojam, ipak je on za njega veoma vazan, jer on vodi
coveka ka spasenju (2 Kor 7,10). Osim toga, kao Sto smo videli kada go-
vori o »novom ¢ovekug, preobrazenom i preporodenom u Hristu Isusu,
coveku koji zivi kao »nova tvar« u novom zivotu, apostol Pavle ima u vidu
pokajanje kao pretpostavku.
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Zakljucak

Na osnovu svega do sada recenog videli smo da je pojam metanoia jos
iz antickih vremena imao veoma Sirok semanticki i etimoloski spektar zna-
¢enja. U pre biblijskoj i van biblijskoj upotrebi, imenica metanoia i glagol
metanoeo su u pocetku uglavnom bili shvaceni u »intelektualnom smis-
lu«kao naknadno znanje, da bi docnije, u daljem razvoju podrazumevali
»promenu umag, »kajanje«, u emocionalnom i voljnom smislu. Za razliku
od ovakvog izvornog antickog, filosofskog poimanja reci peravoia, u bi-
blijskoj knjizevnosti, ovaj pojam se nikada ne razume kao psiholoski ¢in
zaljenja zbog ucinjenih ili neucinjenih dela, niti pak kao eticki princip
odvracanja od nemoralnog zivota i vracanja ka moralnom ponasanju, nego
uvek oznacava promenu celog covekovog unutrasnjeg stanja, promenu

celog ¢ovekovog bica i priziv na potpuno nov nacin zivota, koji je povezan

s verom u Boga.
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