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Josze Krasovec

Custveni odzivi na unicenje

in obrat vere v Zalostinkah, Habakuku in Jobu
Emotional Responses to Destruction and Reversal
of Faith in Lamentations, Habakkuk, and Job

Povzetek: Clanek analizira jezikovna, semantiéna in slogovna sredstva izrazanja
nasprotij med materialno in duhovno resnicnostjo, kot jih ob dozivljanju uni-
cenja deZele, pravnega in socialnega reda ter osebne blaginje — na vseh ravneh
vizije in razlage stvarstva ter Zivljenja v njegovih kontrastih — z monologi, dialo-
gi in pesniskimi prispodobami prikazujejo Zalostinke, prerok Habakuk in Jobo-
va knjiga. Osredoto¢amo se na interakcijo med custvovanjem in razumskim
dojemanjem duhovnega odziva na materialne izgube. Neustavljivo iskanje od-
govorov na vprasanje, kateri so razlogi za unicenje zunanje clovekove moci in
veljave, kaze, da omejeni cloveski razum sicer ne najde zadovoljivega odgovo-
ra na ravni tvarnega sveta in ostrine uma, toliko bolj pa ostri notranji ¢ut za
dojemanje duhovne intime. Na ravni duha vernik pot iz najtemnejsih domen
sveta lahko najde v njegovih pojavih — s svetlobo notranjega vida v duhovni iz-
kusnji srecanja z osebnim Bogom, ki premika meje med materijo in duhom,
¢asovnostjo in veénostjo. Knjiga Zalostink ob pogledu na rusevine Jeruzalema
cuti moc vere in upanje proti upanju v resitev zaradi moznosti, da trpljenje
sprejmemo brez predrzne zahteve po racionalnih razlagah za obstojece stanje.
Prerok Habakuk je v svoji viziji sveta, ki mu vladajo krivi¢niki in zatiralci, delezen
zagotovila Boga, da bo v poslednji sodbi nasprotja v svojem stvarstvu izravnal.
Kriviéni kljub navidezni moci nimajo prihodnosti, »praviéni pa bo zZivel zaradi
svoje vere« (2,4). Primerjava podobnosti in razlik v okolis¢inah preizkusnje, ar-
gumentih in odzivih kaZe, da sporocilo teh knjig v njihovih teoloskih temeljih in
namenih lahko do dna premotrimo Sele v okviru SirSih intertekstualnih obzorij.

KJjucne besede: Zalostinke, Habakuk, Job, preizkusnja, preobrazba vere

Abstract: The article analyzes the linguistic, semantic and stylistic means of expres-
sing the contradictions between material and spiritual reality, as depicted by
monologues, dialogues and poetic parables in the Lamentations, the prophet
Habakkuk and the Book of Job in experiencing the destruction of the land, legal
and social order and personal well-being at all levels of vision and interpreta-
tion of creation and life in its contrasts. It focuses on the interaction between
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emotion and rational perception of the spiritual response to the challenges of
material loss. The unstoppable search for answers to the question of what are
the reasons for the destruction of external human power and authority shows
that the limited human reason does not find a satisfactory answer at the level
of the material world and the sharpness of the mind, but it sharpens the inner
sense for the perception of spiritual intimacy all the more. At the level of the
spirit, the believer can find a way from the darkest domains of the world in its
phenomena to the light of inner vision of the spiritual experience of encoun-
tering a personal God, who moves the boundaries between matter and spirit,
between time and eternity. The Book of Lamentations, looking at the ruins of
Jerusalem, feels the power of faith and hope against hope for salvation throu-
gh the possibility of accepting suffering without the presumptuous demand for
rational explanations for the existing state. The prophet Habakkuk, in his vision
of a world ruled by the wicked and oppressors, shared God’s assurance that He
would balance the contradictions in His creation in the final judgment. The
wicked, despite their apparent power, have no future, but “the righteous will
live by their faith” (2:4). A comparison of the similarities and differences in the
circumstances of the trial and in the arguments in the responses shows that
the message of these books in their theological foundations and purposes can
only be fully understood within the framework of broader intertextual horizons.

Keynords: Lamentations, Habakkuk, Job, trial, transformation of faith

1. Uvod

Knjiga Zalostink je eden najbolj nazornih prikazov zalosti in travme v hebrejskem
Svetem pismu.! Napisana je po babilonskem zavzetju Jeruzalema leta 588 pred
Kristusom. Sestavljena je iz petih spevov po dvaindvajset formalno enotnih kitic,
ki jim ni primerjave v nobenem drugem delu Svetega pisma. Vsi spevi z izjemo
petega so sestavljeni v obliki hebrejskega abecednega akrostiha. V prvem spevu
(pogl. 1) mesto sedi kot zapuscena jokajoca vdova, ki jo je premagalo trpljenje.
V drugem spevu (pogl. 2) so stiske opisane kot kazen za grehe Izraela, ki jim sledi
Bozja sodba. Tretji spev (pogl. 3) govori o upanju za BoZje ljudstvo, ki prestaja ka-
zen. Cetrti spev (pogl.4) obzaluje uniéenje in opustosenje mesta in templja, ki ga
pripisuje grehom ljudstva. Peti spev (pogl. 5) pa je molitev, da bi bila sionska graja
odstranjena s kesanjem in ozdravitvijo ljudstva.

Videnja Habakukove knjige vodijo v boleca vprasanja v pesniski obliki, zakaj Bog
dopusca, da tirani pravicnim povzrocajo krivice (1,1-17). Sledi spoznanje, da bo
pravicni Zivel zaradi svoje vere (2,1-12). Temu spoznanju pa sledi slavilni psalm
(3,1-15) s sklepom o sadovih vere v Boga (3,16-19). Prvo in drugo poglavje sta za-

1 Prispevek je nastal v okviru raziskovalnega programa P6-0262 ,Vrednote v judovsko-kri¢anskih virih in
tradiciji ter moZnosti dialoga” in raziskovalnega projekta 16-50212 ,Mo¢ tustev in status Zenskih likov v
razli¢nih literarnih Zanrih Stare zaveze®, ki ju sofinancira Javna agencija za raziskovalno in inovacijsko
dejavnost Republike Slovenije (ARIS).
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snovana kot razprava med prerokom in Bogom. Habakuk poda dve pritozbi (Hab
1,2-4;1,12-2,1), na kateri Bog ponudi dva odgovora (Hab 1,5-11; 2,2-5). Preroko-
vo videnje naznani »vero pravicnega« (2,4) kot pot BoZje pravichosti do konéne
vzpostavitve pravicnega Bozjega reda v svetu. Ziveti s takino vero pomeni zaupa-
ti, da Bog ta svet ljubi in da bo pravicne odresil, ko bo v poslednji sodbi vse zlo za
vedno izkoreninil. Primerjava med argumenti knjige Zalostink in Habakuka kaze
podobnost v temeljnem sporocilu, da bo ,pravic¢ni‘ ne glede na okoliscine preiz-
kusnje Zivel iz vere.

Perspektiva odziva na uniéenje Jeruzalema v knjigi Zalostink se zelo razsiri, ce
jo primerjamo z odzivi na Jobovo nesreco, kot jo opisuje Jobova knjiga. Jobova
knjiga je veliko obseznejsa od knjige Zalostink in je sestavljena v obliki dialoga s
teoloskimi refleksijami. Glede predstavitve okoliscin, Zanra in poudarka v vsebinah
je med knjigama sicer velika razlika. Vendar med njima obstaja velika podobnost
v temeljnem namenu prikaza custvenih in vsebinskih odzivov trpecih oseb na kri-
zno stanje. Job je postavljen pred preizkusnjo vere s tem, ko izgubi vse svoje ime-
tje in zdravje. Njegova Zena se Custveno odzove z vulgarno izjavo: »Ali se bos Se
oklepal svoje popolnosti? Boga prekolni in umril« (Job 2,9) Job njeno vulgarnost
zavrne in se postavi na stran verujocih v pravem pomenu besede: »Govoris, kakor
bi govorila katera od nespametnih zensk. Ce dobro sprejemamo od Boga, zakaj
hudega ne bi sprejeli?« (Job 2,10) V teh dveh izjavah se kaze fundamentalna raz-
lika v nazorski usmeritvi moza in zene. Zena se postavi na stran satana, ki pred
Bogom trdi, da bo Job Boga »v obraz preklinjal«, ko bo umaknil svojo zascitnisko
roko od njegovega imetja in Zivljenja (Job 1,11; 2,5). Satan in Jobova Zena sta torej
napacno presodila temeljno Jobovo stanje duha glede trdnosti vere v presezni
namen cloveskega Zivljenja.

Primerjava vsehin vseh treh knjig pokaZe, da temeljno vprasanje ni razlog ali
smisel clovekove preizkusnje, temvec vprasanje vere. Namen ¢lanka je prikazati:
prvic, v katerih vidikih je med vsebinami treh knjig v situaciji preizkusnje podob-
nost in razlicnost; drugic, na katere argumente so posamezni avtorji opirajo, ko
,srechega konca‘ ne is¢ejo v takojsnji ali skorajsnji spremembi zunanjih okoliséin,
temvec v spremembi v dusah preizkusanih oseb.?

2. Zalovanje, samoobtozba in zagovor Bozje pravi¢nosti
knjigi Zalostink

Ze uvodni stih hebrejskega izvirnika knjige Zalostink »Kako (‘ékdh) samotno lezi
mesto«, ki daje naslov celotni knjigi, kaze, da avtor spevov v prvi osehi zrtve, ki
umirajo zaradi krutih dejanj sovrazne vojske, objokuje s pretresljivimi ¢ustvenimi

% Prispevek je nastal v okviru raziskovalnega programa P6-0262 (,Vrednote v judovsko-kri¢anskih virih in
tradiciji ter moZnosti dialoga®) in raziskovalnega projekta 16-50212 (Mot ¢ustev in status Zenskih likov
v razliénih literarnih Zanrih Stare zaveze"), ki ju vodi prof. dr. Irena Avsenik Nabergoj in sofinancira Javna
agencija za raziskovalno in inovacijsko dejavnost Republike Slovenije (ARIS).
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izrazi svojega dozivljanja posledic uni¢enja Jeruzalema.® Metri¢na oblika gingh je
literarna oblika objokovanja mrtvih. lzraz custev v skrajnem trpljenju je kljuc za
dojemanje moznosti in meja opredelitve teologije petih spevov v kontekstu knji-
ge Zalostink — in nato v irSem kontekstu literature Stare zaveze. V drugem spevu
objokovanje grozljivega stanja doseze visek v izrazu trpljenja mater, ko jim otroci
umirajo v narocju:

»V solzah mi hirajo odi,

razburjeno je moje osrcje;

jetra so se mi razsula na tla

zaradi padca héere mojega ljudstva,
ker gineta otrok in dojenec

po mestnih ulicah.

Svojim materam pravijo:

»Kje je Zito in vino?«

Omedlevajo kakor hudo ranjeni

po mestnih ulicah,

ko se njihovo Zivljenje izteka

v narocju njihovih mater.« (2,11-12)

Teoloski namen custvenega izraza Zalovanja je morda najbolj jasno izrazen v
tretjem spevu. Po izrazih skrajnega razo€aranja nad ravnanjem sovraznikov in iz-
dajo domnevnih prijateljev pesnik nakaZe obrat v vero v Boga, v katerem vidi edi-
no realno moznost odresitve:

»Proti nam so odpirali svoja usta
vsi nasi sovrazniki;

groza in brezno sta bila nas delez,
razdejanje in poguba.

Potoke voda toci moje oko

zaradi padca héere mojega ljudstva.
Moje oko se solzi in se ne pomiri,
ne more odnehati,

dokler se ne ozre in ne vidi

Gospod z nebes.

Moje oko muci mojo duso

zaradi vseh héera mojega mesta.« (3,46-51)

Znacilnost Zalostink je nenehna tozba. Pesnik usodo porusenega Jeruzalema
ter skrajno stisko njegovih prebivalcev doma in v izgnanstvu od zacetka do konca

3 Leta 1992 sem v reviji Vetus Testamentum objavil natanéno literarnokriti¢no analizo knjige Zalostink
(KraZovec 1992, &t. 2:223-233). V tem prispevku se pri analizi knjige Zalostink omejujem na tiste
tematske vidike, ki kaZejo na moé vere ob nemodéi ljudi v skrajni situaciji stiske, kot je vloga vere prika-
zana tudi v knjigi preroka Habakuka in Jobovi knjigi. Za pregled novejsih poudarkov v raziskovanju knjige
Zalostink gl. Middlemas 2021. V tem priroéniku Jill Middlemas prouéuje strukturo knjige in njene po-
glavitne znaéilnosti. Obravnava najnovejie dosefke v biblijskih raziskavah o Zalostinkah — predvsem
glede hebrejske poezije v povezavi z Zalostinkami. Vkljutuje pa tudi interpretacije s podrodja travm in
postkolonialnih Studij.
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slika v najtemnejsih barvah. Bolecina postane neznosna, ko se spominja nekdanje
moci in sijaja Jeruzalema ter prikazuje skodozeljno zmagoslavje sovraznikov, ki so
mesto porusili in teptajo njegovo prebivalstvo, da obupuje (prim. Zal 1,5a.9¢;
2,16.17; 3,46.58-63; 4,21). Knjiga Zalostink je edinstvena literarna stvaritev (Ren-
kema 1998, 41) — v Svetem pismu kaksnega podobnega daljsega besedila Zanra
Zalostink ne najdemo, v literaturi politeistiénih religij starega Bliznjega vzhoda pa
predvsem ne najdemo vsebinskih postavk za podobno stvaritev.

Po uvodnih opisih porusenega in opustosenega Jeruzalema ter stiske vizgnan-
stvu se pesnik dotakne Se najvecje bolecine — Skodozeljnega zmagoslavja sovra-
Znikov. Prvo poglavje vsebuje dva podspeva, in sicer vrstice 1-11 ter vrstice 12-22.
Oba podspeva razkrivata pretresljivo stisko prebivalcev Jeruzalema, ki so neuto-
lazljivi. V prvem podspevu (Zal 1,1-3) pesnik v nasprotje postavlja nekdanjo velja-
vo Jeruzalema in sedanje stanje uniéenja. V drugem popdspevu (Zal 1,4-6) pa iz-
raza trpljenje, ki ga prebivalci obcutijo zaradi uni¢enja templja. To nesreco pripi-
suje grehu prebivalcev Jeruzalema. Kraj nesrece je Jeruzalem (1,1.2), Juda (1,3) in
Sion (1,4-6). Izraelovo pregreho pesnik oznacuje z besedo pesa’, katere temeljni
pomen je upor. Izraelova krivda je torej zelo tezka, zato ga Gospod kaznuje, s ¢i-
mer razodeva svojo moc in suverenost. V tretjem podspevu (1,7-9) so posledice
krivde predstavljene kot delo neusmiljenih sovraznikov. V cetrtem podspevu (1,10-
11) je prikazana vsesplosna stiska ljudi, ki se k Bogu obracajo s prosnjo za pomo¢
—Zalovanje nad nesreco je neizmerno. Drugi spev (1,12-22) se zache z hagovorom
mimoidodih:

»Q vi vsi, ki greste mimo po poti,

glejte in vidite,

ali je katera bolecina kakor moja bolecina,
ki me je zadela;

ki jo je prizadel Gospod

ob dnevu svoje srdite jeze.« (1,12)

V Zal 1,18a najdemo tudi edinstveno izjavo o Bozji pravicnosti: »Pravicen je
Gospod (saddig hii’ yhwh), saj sem se upirala njegovim ustom (kT pihd marit).«

Kaj v sobesedilu Zalostink pomeni izjava o Bozji praviénosti? Drugod jo srecamo
v razlicnih sobesedilih in oblikah: 2 Mz 9,27; 5 Mz 32,4; Jer 12,1; Ps 11,7; 116,5;
119,137; 129,4; 145,17; Dan 9,14; Ezr 9,15; Neh 9,8.33; 2 Krn 12,6. Samo trije pri-
meri so zelo podobni nasemu. V 2 Mz 9,27 faraon po toci, ki je prizadela pridelke,
pred Mojzesom in Aaronom izjavlja: »Tokrat sem se pregresil. Gospod je pravicen,
jaz pa in moje ljudstvo smo krivi (yhwh hassaddiq wa’dni wé‘ammi hérésa‘im).«
V Ezr 9,15 Ezra oznanja: »Gospod, lzraelov Bog, ti si pravicen (saddiq ‘attah), kaj-
ti ostali smo kot resenci, kakor se ta dan vidi. Glej, pred tabo smo s svojo krivdo
(beasmaténd). Res je, da zaradi nje ne bi smeli stati pred tvojim obli¢jem.« V Neh
9,33 ljudstvo izjavlja: »Ti pa si pravi¢en v vsem (wé’attah saddiq), kar je prislo nad
nas, kajti ti si bil zvest, mi pa smo kriviéno ravnali (‘dnahnd hirsa‘nd).«

Ti primeri kaZejo, da je za razumevanje izjave o Bozji pravicnosti treba uposte-
vati predvsem nasprotje med BoZjo pravicnostjo in krivdo ljudstva. Ko je Bog za-



552 Bogoslovni vestnik 85 (2025) - 3

radi zunanjih neviecnosti na zatozni klopi, mora zagovornik BoZje svetosti poka-
zati na ¢lovekovo krivdo, da lahko Boga opravici. Pri tem lahko izhaja le iz teolo-
skega nacela, da Gospodar vsega sveta vedno ravna prav — in zato tudi sedanja
nesreca Jeruzalema pomislekov o pravilnosti BoZjega delovanja ne more vzbujati.
Izkustvo cloveske krivde omogoca ponizno priznanje lastne zadolZzenosti: to po-
meni, da Bog ravna pravilno tudi takrat, ko svoje ljudstvo kaznuje. Ko ljudstvo
spozna svojo krivdo, takrat BoZjo pravicnost sprejme. V tem vidi pesnik bistvo
spremembe v srcu, kar je potrebno za resitev.

Pesnik Zalostink o krivdi ljudstva ne govori samo na splosno. V Zal 2,14; 4,13
mocno poudarja tudi krivdo prerokov oziroma duhovnikov. Medtem ko je krivda
ljudstva stalen pojav, je glavna naloga prerokov, da to krivdo javno oznanjajo in
klicejo k spreobrnjenju. Zato je razumljivo, da je ljudstvo taksne preroke zavraca-
lo in si raje izbiralo tiste, ki so se znali prilagajati njegovim Zeljam. Lazni preroki so
v Stari zavezi omenjeni na Stevilnih mestih: Jer 14,13-16; 23,9-40; 27-28; 29,8-9;
Ezk 13; 21,34; 22,28; Mih 3,5-7. Terminologija je podobna tisti v Zal 2,14. Zato je
bil pravi prerok samo tisti, ki je bil moz ali Zena izrednega spoznanja in moci (prim.
Mih 3,8). V Zal 4,13 pesnik sedanjo nesreco lzraela neposredno povezuje s krivdo
prerokov in duhovnikov. Na podlagi te vrstice ni mogoce zanesljivo sklepati, v ka-
ksnih okoliscinah in kako so preroki in duhovniki prelivali kri nedolznih — smemo
le domnevati, da se to nanasa na krivicno sodstvo. V vsakem primeru gre za zelo
hude zlocine, saj lahko le tako razloZimo, zakaj je Jeruzalem zadela nezaslisana
usoda (prim. vJer 6,13; 8,10; 23,11-14; Ezk 22,25-31; 0z 5,1-2; 6,7-11).

Obtozevanje prerokov in duhovnikov bi lahko izzvenelo kot opravicevanje ljud-
stva —vendar pa pesnik tega ne dopuséa. V Zal 3,42-47 namrec svoj odpad prizna-
va skupnost. Tudi tu pesnik v izpovedi Izraelove krivde, ki da je bila tako zelo veli-
ka, da je Bog »ni odpustil« (3,42), uporablja besedje odpuscéanja. Skupnost torej
sklepa, da ji Bog e ni odpustil. Zdi se, da sdlah ne pomeni le odpuséanja greha,
temvec tudi obvladovanje stiske, ki je znamenje kazni za greh. Toda prav priznanje
krivde povzroci preobrat: upanje v prihodnost.

V Zal 4,6 pesnik — da bi spet pokazal tesno vzroéno povezavo nesrece in krivde
— primerja usodi Jeruzalema in Sodome. Pesniku se zdi, da je Sodomo zadela laz-
ja usoda kakor Jeruzalem, kajti Sodoma je bila razdejana v trenutku, medtem ko
je agonija Jeruzalema dolgotrajna. Iz tega sklepa, da je krivda Jeruzalema najbrz
vecja kakor greh Sodome. Podobno primerjavo najdemo v iz 1,7-10; Jer 23,14; Ezk
16,48. V zadnji obstaja podobna izjava kakor v Zalostinkah, po kateri je krivda Je-
ruzalema vecja: »Kakor jaz Zivim, govori Gospod Bog, Se Sodoma, tvoja sestra, in
njene hcere niso pocenjale tega, kar si pocenjala ti in tvoje hcere.« (prim. Jer 2,10-
11)

Ceprav sklepno poglavje ni sestavljeno po akrostihnem nacelu, kot so vsa prej-
$nja stiri poglavja, vendarle vsebuje 22 vrstic. Tozba nad tragiko Jeruzalema sicer
prevladuje tudi tukaj, toda iz uvoda (Zal 5,1) in sklepa (Zal 5,19-22) je razvidno, da
imamo pred seboj molitev skupnosti. V Zal 5,2 se ljudstvo v prvi osebi mnoZine
neposredno obraéa h Gospodu. Ko toZi nad tezo sedanje nesrece (Zal 5,2-17), se
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7ivo zaveda krivde iz preteklosti. V Zal 5,7 beremo izjavo, da sedanja generacija
nosi krivdo ocetov. Prejsnja vrstica grehe ocetov vidi v sklepanju zveze z Egiptom
in Asirijo iz trgovskih razlogov.

Pritozbo nad grehi ocetov izraZajo Ze 2 Mz 20,5; Jer 31,29; Ezk 18,2. Toda na-
¢elo kolektivnega povraéila ni razumljeno v absolutnem smislu. V Zal 5,16 ljudstvo
tozi nad lastno krivdo (prim. Zal 2,1-2; 4,1-2; Jer 13,18). Vrstici 7 in 16 torej skupaj
izrazata enako kakor Jer 3,25: »LeZati moramo v svoji sramoti, nasa necast naj nas
pokrije, ker smo gresili proti Gospodu, svojemu Bogu, mi in nasi oéetje; od svoje
mladosti do tega dne nismo poslusali glasu Gospoda, nasega Boga.« lzraelovo
priznanje lastne krivde pomeni popolno opravicilo Boga; celo sovrazniki so le orod-
je v njegovih rokah. Ce je nesreéa posledica krivde, je dopustno sklepati, da je Bog
sam poklical sovraznika nad svoje ljudstvo (Zal 1,17b; prim. Iz 36,10).

Za zmagovalca je znacilno, da ne uposteva Bozjih zakonov, temvec hoce uvelja-
viti svojo voljo (prim. Iz 10,5-15). Hkrati se mu hitro pridruzi e mnozica drugih, ki
bi radi izkoristili nesre¢o premaganega ljudstva (prim. Zal 1,5a.7¢.9¢.21b;
2,15a.16.17c; 3,60-61; 4,21). In prav njihovo skodozeljno veselje je za pesnika Za-
lostink vir najhujse bolecine — zato je razumljivo, da to veselje v njem vzbudi zZeljo
po povracilu. Zdi se mu nujno, da mora tudi SkodozZeljne sovraznike neko¢ zadeti
stiska, ki zdaj pesti njegovo ljudstvo. To spoznanje pesnik izraza v Zal 2,21b-22. Na
koncu tretje pesmi pesnik znova omenja mascevalnost in zasmehovanje sovrazni-
kov Izraela. V Zal 3,64-66 poudarja, da jim bo Bog povrnil skladno z njihovim rav-
nanjem. Nazadnje pa se v Zal 4,21-22 obraca k Izraelovemu veénemu sovrazniku
Edomu in mu napoveduje Bozjo kazen (prim. Ezk 25,12-14; Abd 1-15; Ps 137,7).

Vsekakor je izpovedno najmoénejsi prav zadnji odlomek. V Zal 4,22 je cudovita
antiteza — huda stiska v pesniku vzbuja domnevo, da bo v Izraelovem primeru
krivdi prej ali slej zadoS¢eno: to pomeni, da bo ljudstvo zopet uZivalo sadove Boz-
je dobrote. Sovraznikova prevzetnost kriéi po kazni. Vse kaze, da ima antiteza Zal
4,22a//22b globoko teolosko podlago, saj gre za izraz vere, da svet vodi Bog. Go-
spodar vesolja verjetno ne more dopuscati, da bi se razbohotila kakrsna koli obli-
ka ¢loveske prevzetnosti — to je v skladu z istim zakonom o BoZji svetosti in abso-
lutnosti, po katerem je sodil Izrael. V izjavi o pravicni kazni nad sovrazniki pa naj-
brz ne gre le za uresnicitev nacela o povracilu. Bolj pomembno je, da spet potrju-
je tradicionalno vero o izvolitvi Siona, po kateri je nujno, da Gospod svoj odresenj-
ski naért uresnicuje tako, da sovraznike poniza.

3. Obrat vere v notranjo prenovo v knjigi Zalostink

V knjigi Zalostink sicer prevladuje upodabljanje trpljenja in razkrivanje Izraelove
krivde, toda na sredini knjige se pojavi izpoved o Bozji dobroti in usmiljenju. Prav
tu se pokaze, da je pesnik Zalostink globoko zakoreninjen v jahvisti¢ni tradiciji. Za-
veda se, da Jahve ni Bog jeze, temveé prej Bog dobrote in usmiljenja. V Zal 3,22-
33 beremo, da Gospodovo usmiljenje ni prenehalo — morda je Se upanje, kajti
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Gospod ne zavraca za vselej.

Pesnik ne obtici v nemoci, temvec dviga pogled v neskonéno obzorje BozZjega
vladanja. Zaveda se, da se trpljenju, ki ga pritiska k tlom, mnoge pa sili v obup, ne
sme popolnoma predati, pa¢ pa se mora dvigniti v neskonéno Sirjavo BoZjih obzo-
rij. Ko najbolj tone v skrajno temino, ko se mu polozaj zazdi brezupen, zasije Boz-
jaluc (Zal 3,18-21) —in mu posreduje veli¢astno vizijo Bozje dobrote in usmiljenja.
Ce je 3e malo prej menil, da ni ve¢ nobene tolazbe niti nobenega upanja (Zal 3,18),
zdaj spoznava: »Gospodova dobrota (hesed) se ni koncala, njegovo usmiljenje
(rahdmim) ni prenehalo.« (3,22)* Celotni odlomek spominja na Mih 7,18-20. V
ozadju tega spoznanja se skrivajo temeljne teoloske postavke hebrejskega vero-
vanja: Gospod je absolutni gospodar vsega vesolja, vendar hoce biti tudi Izraelov
Bog. Bistvene so tako pesnikove besede: »Gospod je moj delez.« (Zal 3,24; prim.
4 Mz 18,20; Ps 16,5; 73,26; 119,57; 142,6) Hans Joachim Kraus upanje, kot je iz-
razeno v Zal 3,22, razlaga takole:

»Lahko bi se takoj vprasali: Kako je molivec dosegel gotovost o neomejeni
Bozji dobroti in nenehnem usmiljenju? Ne gre za takojsnje zagotovilo, tem-
vec za neomajno dejstvo odresenja, prisotnega v Izraelu, izhranem ljudstvu
(prim. 1z 54,10). Vse grozne izkusnje, ki jih je trpeci v svoji bedi dozivel, ne
morejo spremeniti dejstva: BozZje milostno usmiljenje, ki je bilo Izraelu do-
slej izkazano, nima konca.« (1968, 82)

Ko Gospod postane njegov Bog in ju poveZe resnicno oseben odnos, obup mine.
Njegov izrazito pesimisticen krik, da je njegovo upanje izginilo, zamenja izpoved
vere: »zato imam upanje vanj.« (Zal 3,24) Pesnik ljudstvu priporoca, naj potrpe-
7ljivo ¢aka in trpljenje vdano prenasa (Zal 3,25-30). S tem zavraca ves pesimizem,
ki je grozil njemu in preizkusanemu ljudstvu. Priporocilo o vdanem prenasanju
trpljenja seveda ne pomeni resignacije, temvec temelji na neomajni teoloski pred-
postavki o BoZji dobroti in usmiljenju. Zato mora clovek resni¢ne vere imeti dovolj
moci in upanja tudi takrat, kadar Bog dovoli, da ga udari sovraznik. Pesnik ne upo-
Steva samo absolutne Jahvejeve svobode in clovekove krivde, temvec tudi spo-
znanje o popolni BoZji svobodi in hkrati clovekovi krivdi. Nacelno cloveku Bozje
delovanje vedno prinasa korist, Ceprav je lahko vcasih s ¢lovekovimi predstavami
in zeljami v nasprotju. Ko pesnik Zalostink premisljuje o sedanjem trpljenju in o
moznostih resitve, vendarle ne more mimo lzraelove krivde — zaradi cesar je toli-
ko bolj veljavno spoznanje, da ¢lovek od Boga ne sme zahtevati nicesar: resitev je
Bozji dar in o njej odloca Bog sam.

V vsakem primeru pa velja, da mora ¢lovek pred svetim Bogom molce in potr-
pezljivo cakati. Zavest o lastni krivdi hkrati pomeni, da je tiho ¢akanje potrebna
pokora za zablode, ki so ovira za resitev. V duhu celotne knjige Zalostink tudi pri-

4 Ulrich Berges v prispevku ,The Violence of God in the Book of Lamentations” (2005, 22) ugotavlja: »Glede
na pomen boZanskega hesed v hebrejski Bibliji ni nakljugje, da v tretjem poglavju Zalostink, ravno v
srednjem delu tega osrednjega poglavja, BoZja »ljubezen« {besed) zavzema vidno mesto. Sprememba
odnosa protagonista v Zal 3,22-39 ni posledica dejstva, da je Jhwh njegovo usodo spremenil, temveé
dejstva, da trpefi Se naprej upa, da bo Bog spet pokazal svoje sofutje.« Prim. tudi Boase 2008.
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cujoce besedilo kaze, da je po pesnikovem prepricanju sedanja tragika vzrocno
povezana z Izraelovo krivdo. Teoloska postavka o premoci Bozje dobrote in usmi-
ljenja vendarle pomeni, da ¢lovekova krivda navsezadnje ni usodna: BoZja jeza
namreé ni vecna, temvec je podrejena zakonom Bozje dobrote in usmiljenja (Zal
3,31-33).

Vse to pa seveda ne velja brezpogojno. BoZja kazen je klic k spreobrnjenju —
tozba ljudstva, ki je v Zal 3,34-36 oéitna, je povod, da pesnik odloéno poudarja
prav to spoznanje (Zal 3,37-41). Ljudstvo tozi, zakaj se pred obli¢jem Najvisjega
dogaja, da izvoljeno ljudstvo hudo teptajo: »Naj bi Gospod ne videl?« (Zal 3,36b)
Pesnik BoZjo pravicnhost zagovarja s tem, da poudarja njegovo vsemogocnost in
krivdo ljudstva. Da, Bog vidi vse, vse tudi poteka po njegovi volji: »Kdo je tisti, ki
je rekel, in se je zgodilo, ne da bi Gospod zapovedal?« (Zal 3,37); »Mar ne prihaja
iz ust Navisjega hudo in dobro?« (Zal 3,38) Pri tem je par ,hudo’ : ,dobro’ primer
merizma oziroma bipolarnega izraza za ,vse'. Vse prihaja od Boga, zato sedanji
poloZaj ne more biti izjema. In vendar zavezno ljudstvo nima pravice, da se nad
Vsemogochim pritoZuje. Nesreca terja, da gre vase in se spreobrne k Bogu: pesnik
se postavi med gresno ljudstvo in v prvi osebi mnoZine vabi k spreobrnjenju (Zal
3,40-41).

Obcestvena spokornost pomeni najvisje spoznanje Boga in hkrati skrajni reali-
zem v clovekovem odnosu do njega. Bog je sicer usmiljeno bitje, vendar nikakor
ni pripravljen na kompromise — v skladu s svojo zvestobo pricakuje popolno zve-
stobo tudi od cloveka, zato ga pokori, dokler se ta brez pridrzkov ne obrne spet k
njemu. Podobno kakor nase besedilo vsebuje Gospodov poziv k spreobrnjenju
tudiJer 3,19-4,4 — kajti Sele potem se bo ljudstvo izognilo nesreéi (prim. tudi Am
6,1 in JI 2,13). Tema spreobrnjenja se pojavi tudi v sklepnem delu molitve v Zal
5,19-22.

Ta molitev je odsev sedanje stiske in spoznanja, da je resitev samo pri Bogu, ki
je vesoljni gospodar zgodovine. Spokorjeno ljudstvo se zaveda, da ga je huda Boz-
ja jeza zadela upravi¢eno. Toda zavest o izvoljenosti ter premoci Bozje dobrote in
usmiljenja mu daje upanje, da ga Bog ne zavraca za vedno — to upanje je neloclji-
vo povezano z 7eljo po spreobrnjenju. Pesnik Zalostink v viogi preroka onkraj zmo-
Znosti izvoljenega naroda moznost resitve vidi v vracanju naroda, ki ga bremeni
krivda, k izvoru svojega obstoja. Zaveda se, da je preobrazba vere v bistvu Bozje
delo, ki si ga je treba izprositi.

4. Habakukovo videnje resitve pravicnih v veri

Habakukovo videnje nasprotja med stanjem prevzetnih kriviénikov in zatiralcev ter
pravic¢nih vernikov, ki so njihove Zrtve brez moci in zunanjega vpliva, bolj izrecno
kakor knjiga Zalostink izostruje razpravo z Bogom. Habakuk je zivel v zadnjih de-
setletjih Judeje, juznega izraelskega kraljestva. To je bil ¢as krivice in malikovanja,
z narascajoco groznjo babilonskega kraljestva na obzorju. Drugace kot drugi he-
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brejski preroki Habakuk Izraela ne obtoZuje niti ne govori ljudem v BoZjem imenu
v celoti v poeticnem slogu.®* Namesto tega so vse njegove besede naslovljene na
Boga. Knjiga Habakuka nam pripoveduje o Habakukovem osebnem hoju, da bi
verjel, da je Bog dober — ko pa je na svetu toliko tragedij in zla.5

Prerok se pritoZuje, da bi Boga opozoril na trpljenje in krivico v svetu, nato pa
zahteva, da naj Bog nekaj stori. Po uvodni vrstici, ki opredeljuje literarni Zanr knji-
ge, Boga izzivalno nagovarja v slogu prosnjih psalmov (prim. Ps 13,1; 74,10; 79,5;
89,46; 94,3) —ti kaZejo na stanje obupa pri razo€aranem pravicniku zaradi prevze-
tnosti kriviénih:

»Doklej, Gospod, naj klicem na pomoc
in ne uslisis,

Doklej naj vpijem k tebi zaradi nasilja
in ne prides na pomoc?« (Hab 1,2)

Habakukova prva pritoZba v vrsticah 1:2-4 izraza mnenje, da je Zivljenje v lzra-
elu grozno — Tora je zanemarjena, kar povzroca nasilje in krivico, vse to pa pokvar-
jeni izraelski voditelji tolerirajo. Habakuk klice Boga in ga prosi, naj vendar nekaj
ukrene — a se ni¢ ne spremeni. Visek bolecine ob nezasliSanem stanju niti ni ugo-
tavljanje dejstva, da svetu vladajo krivicniki, temvec v videzu, da jim prav krivicnost
daje mo¢, medtem ko so pravicni zaradi pravicnosti brez moci.

Nenadoma Bog odgovori (Hab 1,5-11), da nasilni Kaldejci v svojem zatiranju ne
ravnajo samovoljno, pac pa babilonske vojske skladno s svojim nacrtom klice Bog,
da bi nad uporniski lzrael prinesle pravico.” Podobno kot v sporocilu Miheja in
Izaija Bog pravi, da bo ta grozljivi imperij uporabil, da bo Izrael pozrl zaradi njego-
ve krivice in zla:

»QOzrite se po narodih in glejte,

strmite od zacudenjal

Kajti v vasih dneh izvrsim delo,

ki mu ne bi verjeli, ce bi pripovedovali o njem.
Glejte, obudim Kaldejce,

kruto in bliskovito ljudstvo,

ki preleti zemeljske Sirjave,

da se polasti domov, ki niso njegovi.« (1,5-6)

5 Susan M. Booth v komentarju Habakkuk ugotavlja: »The role of a biblical prophet was more forthteller
than foreteller.... The book of Habakkuk falls under the overarching genre of poetic prophecy/.../ Habak-
kuk also contains a number of different subgenres« (2024, 41).

¢  Abraham Ahuviah v prispevku ,Why Do You Look upon Traitors (Hab 1:1-2, 4)?" (1986) primerja pro-
teste proti krivicam pri Habakuku, Jeremiji in v Jobovi knjigi. Ker z BoZjim odgovorom glede poslanstva
Kaldejcev ni zadovoljen, it¢e odgovor najprej pri sebi, a konéno sklepa, da bo pravitnim dala mot le
vera.

7 Pomenljivo je, da najzgodnejii doslej znani komentar Habakukove knjige iz skupnosti v Kumranu — tako
imenovani Habakukov pe3er (1QpHab) — namiguje, da se zvitek nana3a na ve¢ pravi¢nih in hudobnih
osebnosti, vkljuéno z zadnjimi hasmonejskimi velikimi duhovniki. Poglavitnega zunanjega sovraznika pa
(glede na novejie stanje) identificira z Rimljani, ki so leta 63 pr. Kr. osvojili Judejo. GI. Lim 2020.
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Habakuk ima s tem odgovorom tezave, ker je v nasprotju s cloveskimi predsta-
vami o moralni odgovornosti za stanje v svetu. Na Boga se obrne z drugo pritozbo
(Hab 1,12-17). Ugotavlja, da so Bahilonci Se bolj nasilni in pokvarjeni kakor Izrael-
ci — z ljudmi ravnajo kot z ribami, ki jih lovijo v mrezZo. Prerok sprasuje, zakaj Bog
molci, »ko kriviénik poZira pravicnejSega od sebe« (1,13). Odgovor na to tozbo
izpostavlja podobo preroka kot €uvaja, ki ¢aka na Bozje sporocilo:

»Na svoje opazovalisée bom stopil,

na vrh utrdbe se bom postavil:
Oprezal bom, da vidim, kaj mi bo povedal
in kaj naj odvrnem na svojo pritozbo.
Gospod pa mi je odgovoril in rekel:
»Zapisi videnje

in ga vreZi v plosce,

da pohiti, kdor ga bo bral.

Kajti videnje je le za dolocen cas,

bliza se svoji izpolnitvi in ne vara.

Ce odlasa, ga le ¢akaj,

pride gotovo, ne izostane.

Glej, prevzetna je,

ni €ista v njem njegova dusa,

pravicni pa bo Zivel zaradi svoje vere
(saddiq be’émanato yihyeh).«« (2,1-4)

Hebrejska beseda ‘émindh se tradicionalno prevaja kot ,vera’. Ko se uporablja
za ¢loveski znadaj in vedénje, je povezana s pojmom ,postenosti, integritete, za-
nesljivosti, zvestobe’. S to besedo so se lahko nanasali tudi na Bozjo zvestobo,
vendar bi vtem primeru pricakovali pripono prve osebe, kot je v LXX, ki ima tukaj
obliko ,moja zvestoba’. Beseda ‘émindh ni prevedena kot ,vera’ nikjer drugje kot
v Hab 2:4. Clendenen E. Ray zagovarja prevod besede kot vera’ na podlagi konte-
ksta vrstice 2,4, ces da se nanasa na 1 Mz 15:6, kjer je receno, da je Abraham
»verjel« (he’émin) v Bozjo obljubo — iz te glagolske oblike pa izhaja samostalnik
‘émindh. Ray ugotavlja tudi, da so eseni v kumranski skupnosti to besedo v Hab
2,4 verjetno razumeli kot izraz za vero v Ucitelja pravi¢nosti, torej ne kot oznako
za zvestobo. Ray pise dobesedno:

Mnogi ucenjaki menijo, da je apostol Pavel krsil prvotni pomen, ko je vRim 1,17
in Gal 3,11 Habakuka citiral kot »pravicni bo Zivel po veri«. V nasprotju s tem kon-
senzom vse bolj trdim, da ‘émdnd v Hab 2,4 pomeni ,vera’. Prvi¢, ,vera‘ ustreza
kontekstu videnja v v. 2-3. Drugic, verjetno je bil to tudi pomen v 1QpHab. Tretjic,
Pavel in avtor Pisma Hebrejcem sta ‘émiind razlagala kot ,vera‘. Cetrtic, ‘émiind je
bila naravna izbira, ¢e je Habakuk Zelel besedo za ,vero’, Se posebej, Ce je namigo-
val na 1 Mz 15,6. In konéno, ,vera’ je lastnost, ki jo zahteva preostanek knjige (npr.
2,14; 3,13) —in jo je prerok pokazal v svoji sklepni himni vere v 3,16-19. (Ray 2014,
505)8

& Tefava za razlagalce je v tem, da se beseda ‘émdnah v Hab 2,4 pojavlja brez kakrinegakoli vzporednega
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Kaj to€no je boZanska obljuba, ki naj bi jo Habakuk zapisal? Videnje preroku
predoca blizanje BoZje sodbe nad zatiralci. Bog bo nekega dne zatiralce unicil,
»pravicni pa bo Zivel zaradi svoje vere«.® V nadaljevanju drugega poglavja (2,5-20)
prerok nad kriviénimi zatiralci izreka petero prekletstev; vsak izrek vsebuje grozil-
no besedo ,gorje’ (hdy). Prvi dve groznji sta usmerjeni v nepraviéne gospodarske
prakse; tretja je kritika zatiranja s suzenjskim delom; cetrto gorje je usmerjeno v
zlorabo alkohola pri neodgovornih voditeljih; peto gorje pa razkriva malikovanje,
ki Zene taksne narode. Drugo poglavje se koncuje z izjavo, da je Bog nad dogaja-
njem na zemlji, »v templju svoje svetosti« (2,20).

V tretjem poglavju prerok zaupanje v kon¢no Bozjo pravi¢nost izraza v obliki
psalma: naznanja novi eksodus. Tu zgodba o eksodusu iz preteklosti postane po-
doba prihodnjega eksodusa, ki ga bo izvedel Bog — zlo bo ponovno premagal, vse
faraone in Babilone sveta strmoglavil, prinesel pravico vsem ljudem ter resil zati-
rane in nedolzne. Prerok zacenja s prosnjo k Bogu, naj deluje v sedanjosti, tako
kot je to pocel v preteklosti, in pokvarjene narode zrusi. Bog mogocno prodira
skozi oblake, ogenj in potres. Ko se Stvarnik konéno pojavi, da bi se soocil s ¢love-
gkim zlom, bo to pritegnilo pozornost vseh. Kakor je Bog prisel kot bojevnik in
razdelil morje v svojem boju proti faraonu, tako bo ponovno prisel s svojo sodbo
— nad Babilon, ki kot faraon sluzi kot arhetip nasilnih narodov. V dogodku pravicne
sodbe pa prerok Ze vidi resitev za svoje ljudstvo:

»Prisel si, da resis svoje ljudstvo,
da resis svojega maziljenca.
Porusil si vrh krivicnikove hise,
razdejal si temelje do skale.« (3,13)
Prav ta obljuba Habakuku omogoca, da knjigo konéa z upanja polno hvalo. Pre-
rok tako verjame v novi razcvet obljubljene deZele in se veseli spoznanja, da Bog
ta svet ljubi bolj, kot si lahko predstavljamo. Psalm se koncuje povsem optimisticno:

»Jaz pa se bom veselil v Gospodu,

radoval se bom v Bogu, svojem Resitelju.
Gospod Bog je moja moc,

dal mi je noge kakor kosutam

in na mojih visinah mi daje hoditi.« (3,18-19)

sinonimnega izraza, kot to sicer velja za rabo vefine kljuénih teologkih pojmov v hebrejskem Svetem
pismu (Avsenik Nabergoj 2023). Vloga sistema semanti¢nih polj v hebrejski poeziji je ravno v tem, da
lahko bralec na podlagi paralelne rabe besed s sorodno vsebino zanesljiveje ugotovi, kateri pomenski
vidik lahko v posameznih besedah predpostavlja.

¢  Paradoks duhovne osnove vere je v tem, da jo ravno stiske, ki jih élovek s svojo praviénostjo in vplivom
ne more obvladati, aktualizirajo kot edino zanesljivo upanje za ¢loveka. Jonathan Ola Habakukovo iz-
javo o vlogi vere v kontekstu stisk, ki v novejiem &asu prizadevajo Afriko, aktualizira takole: »Nihée se
ne zdi zares varen. Ljudje resni¢no potrebujejo vero, absolutno zaupanje v GOSPODA, da bi preziveli v
drzavi, kot je Nigerija. Za zmago v bitki so potrebna usklajena prizadevanja za izkazovanje vere med
nigerijskimi kristjani. Zato mora vodstvo 21. stoletja sprejeti BoZje razodetje Habakuku v 5. stoletju pred
Kr. To pa zato, ker je za preivetje v sodobni podsaharski afriski druzbi (Nigerija kot primer za Studijo)
potrebna motna vera.« (Ola 2020, 344)
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5. Obrat vere v notranjo prenovo v knjigah Zalostink,
Habakuka in Joba

Ko Job izgubi premozZenje in zdravje, ko zre smrti v oéi, se pred njim pojavijo trije pri-
jatelji, da bi ga tolaZili a ga v nizu dialogov do 32. poglavja v resnici custveno mocno
prizadenejo — z zgreSeno tezo, da razlog za svojo nesreco lahko vidi le v priznanju
Bozje kazni za svoje skrite grehe. Po njihovem mnenju se Jobova zgodba konca z
ugotovitvijo, da pred Bozjo pravicnostjo svoje pravichosti v nobenem primeru ne
more braniti. Njihova ekskluzivna razlaga kaze, da pred Jobom ne nastopajo kot
iskalci resnice, temvec kot zagovorniki doktrine, ki ne premore socutja. A v Svetem
pismu je bolj kakor vprasanje izvora nesrec in zla v ospredju vprasanje clovekovega
odziva na izziv nesrec in zla. Nesrece so v vsakem primeru skrivnostna okoliscina,
v kateri se preizkusa clovekovo stanje duha. Na koncu knjige (pogl. 38-42) se na
brezplodno razpravo med Jobom in njegovimi prijatelji z dvema daljS§ima govoroma
odzove Bog. Bog se argumentov Jobovih prijateljev o izvoru zla sploh ne dotakne.
Obraca se le na Joba, da bi ga resil mucnega iskanja odgovora na vprasanje, zakaj ga
muci s tako neznosnim trpljenjem. Dolga BoZja govora Jobu v pesniski obliki razgr-
neta veli¢ino reda in smotrnosti stvarstva. Na tej osnovi ga Bog vodi do spoznanja,
da koncni namen ¢lovekovega Zivljenja mora ostati skrivnost — ker celota Bozjega
reda v stvarstvu presega sedanjo omejenost cloveskega uma.

To spoznanje ne pomeni razloga za opravicilo ¢lovekovega dvoma v Bozjo pravic-
nost. |z vizije perspektive stvarstva kot celote je mogoce logicno sklepati, da ce njego-
ve zakonitosti ne bi bile brezhibne, svet sploh ne bi mogel obstajati. V celoti brezhib-
nega reda v stvarstvu mora torej tudi ¢lovekovo trpljenje imeti neki smisel. Namen
BozZjega razodetja v viharju (Job 38,1) je zato preobrazba Jobove vere iz razumske
sfere v sfero mistichega osebnega dozivljanja Boga kot osebnega bitja. Uvid v cudovi-
to urejenost stvarstva naj bi Joba preprical, da BoZja modrost in dobrota presegata
clovekovo zmozZnost spoznanja razlogov in namenov dogodkov v prigodni cloveski
zgodovini — hkrati pa predstavljata osnovo za pricakovanje, da ¢lovek kljub omejeno-
sti svojega uma Bogu zaupa in se ga oklene ne le razumsko, ampak tudi ¢ustveno. Na
tej osnovi se vera v brezmejnost in skrivnostnost Bozjega razodetja v stvarstvu pri Jobu
naposled preobrazi do te mere, da se Boga oklene z vero, ki njegovo duso pomiri.

Prav to pa je konéni cilj tudi v knjigi Zalostink in Habakukovem videnju. Jobova
knjiga zlasti v tretjem poglavju izraZza upanje, da se bo Bog svojega trpecega ljudstva
usmilil. Habakuk po svoji tozbi pred Bogom o modi in zatiranju krivicnih narodov
dobi preblisk spoznanja, da kriviéni ob konéni sodbi ne obstanejo, »pravicni pa bo
zivel zaradi vere« (2,4).1° V podobni situaciji groznje za preZivetje Jeruzalema ob kon-
stelaciji hudobnih naklepov steviléno mocnejsih narodov prerok Izaija napove pro-
pad ,hudobnega naklepa‘ dveh severnih kraljestev in vodstvo svojega ljudstva spod-
buja k veri s temi besedami: »Ce ne boste verovali, ne boste obstali (7m /6’ ta’dmindi
ki 16’ té’@ménd).« (lz 7,9) Charles Taylor in Howard Thurman spopad med groznjo
krivicnih in vero pravicnega komentirata takole:

0 7a tematiko nasprotja med pravi¢nimi in kriviénimi v knjigi Psalmov prim. Tedeko 2023, 49-61. Prvi in
drugi psalm s to tematiko povzemata teologijo celotnega psalterja.



560 Bogoslovni vestnik 85 (2025) - 3

»To je ena pomembnih svetopisemskih izjav resnice, ki jo je drugje opazno
izrazil Sokrat: »Dobremu ¢loveku se ne more zgoditi ni¢ hudega, niti v Zi-
vljenju niti po smrti< (Apologija 23). Zakaj hudobni pogoltnejo pravicne?
Na koncu ne — pravicni, ki zaupa v Boga, je opravicen. Zvestoba je po Ge-
orgeu Adamu Smithu geslo in slava judovstva ter prva zapoved za nastaja-
joci skepticizem.«

Prav z duhovno osnovo presojanja bistva clovekove duhovne identitete ob vklju-
citvi dimenzije vecnosti se je filozof Sokrat Se najbolj priblizal svetopisemskemu
dojemanju sadov vere v Boga. Sokratova trditev tako poudarja idejo, da zunaniji
dogodki dobremu cloveku ne morejo resnicno skodovati — saj njegova vrlina osta-
ne nedotaknjena —, s tem pa pomen Zivljenja, ki je usklajeno z moralnimi vredno-
tami. Sokrat je ocitno verjel, da dobro, krepostno Zivljenje cloveka sciti pred re-
sniénim zlom. Trdil je, da dobrega cloveka zunanje nesrece ali stiske sicer lahko
doletijo, vendar pa na njegov notranji moralni znacaj ne vplivajo. Za Sokrata je
bistvo cloveka v njegovi vrlini, ne v zunanjih okolis¢inah. Glede na to Sokrat tudi
na smrt ni gledal kot na zlo, temvec kot naravni del Zivljenja. Domnevamo lahko,
da po Sokratu smrt za pravicne ne more hiti resni¢no zlo, in to celo ¢e ni posmr-
tnega zZivljenja. Najvecje zlo je ravnati krivicno ali nemoralno. Zato dobremu ¢lo-
veku, ki ravna pravi¢no in eticho, v moralnem smislu ni mogoce zares skodovati
— ne glede na njegove okolis¢ine. Sokrat je verjel, da je ohranjanje moralne inte-
gritete in modrosti najpomembnejse in da taksno Zivljenje vodi do resniéne izpol-
nitve in miru.

Tako poglobljeno dojemanije Zivljenja v svetu najrazlicnejsih moralnih protislo-
vij o€itno ne pade z neba, ampak predstavlja najzrelejsi sad preobrazbe cloveko-
vega Zivljenja v svetu naravnih nesrec, kriminala in splosne omejenosti ¢loveskega
Zivljenja. Zato ni ¢udno, da je Sveto pismo polno zgodb in refleksij o preizkusu
¢lovekove vere. Cudno pa je, da veéina komentatorjev kljuénim izjavam o veri in
zvestobi, ki ostaneta trdni in neomajni tudi v najtezjih preizkusnjah ¢loveka (ko ni
videti olajsanja), ne posveca dolZzne pozornosti. Vrhunec sporocila Jobove knjige
je v dejstvu, da je Job po razodetju BoZje besede »iz viharja« (38,1) utihnil, ker se
je popolnoma pomiril, pa ¢eprav se na zunaj okoliscine preizkusnje niso nic spre-
menile. Enako velja za knjigo Zalostink in za Habakuka.

6. Sklep o notranji trdnosti Bozje pravicnosti

Pesnik knjige Zalostink s trpecimi prebivalci porusenega Jeruzalema globoko so-
custvuje. Toda ta Custva ga nikoli ne zapeljejo ne v brezizhodni pesimizem ne v
nerealni optimizem. Kot prerok pesnik prodira v ozadje dogajanja: vzrok sedanje

1 Citat v angle&gini: It is one of the important biblical statements of the truth elswhere notably expressed
by Socrates, »No evil can happen to a good man, either in life or after death« (Apology 23, tr. Benjamin
Jowett). Why do the wicked swallow the righteous? In the end they do not; the righteous who trustsin
God is vindicated. Faithfulness, according to George Adam Smith, is the motto and fame of Judaism,
and the first commandment for nascent scepticism.



Joze Kradovec - Custveni odzivi na uni¢enje 561

nesrece razkriva z vso jasnostjo in odlo¢nostjo. Razlog nesrece vidi v pretekli in
sedanji lzraelovi krivdi, ki se kaZe v vseh barvah norosti samopotrjevanja in samo-
volje ljudi, predvsem nosilcev oblasti. Vendar to Se ne pomeni, da je osnovna per-
spektiva njegove razlage enostranska in ekskluzivna. V nesreci avtor knjige kon¢-
no vidi preizkusnjo, ki klice po preobrazbi ¢ustvene zakrknjenosti in formalisticne
vere v vero iz zauphega osebnega odnosa do Boga. Ko omenja krivdo Izraela in
Bozjo kazen, ne uveljavlja teze, da je vsaka nesreca znamenje kazni za ¢lovekovo
krivdo. V primeru nesrece Jeruzalema se spominja dejanskih zablod odgovornih
voditeljev v vlogi pastirjev, ki so skrbeli zase namesto za ¢redo. Vendar pa kljub
temu verjame, da Bog usodo lzraela lahko obrne, ce se ta odpove norosti samo-
potrjevanja in se utiri v celoto svetopisemske modrosti med Alfo in Omego, ki
zagotavlja absolutno edinost stvarstva in clovestva kot ene same druzine. Prerok
knjige Zalostink je torej zagovornik Bozje pravicnosti v najsirsem in najglobljem
pomenu besede. V obupnem polozZaju popolnega poloma se voditelji sprasujejo,
kaj se je zgodilo z Izraelovim Bogom, da ve¢inoma mol¢i. Muci jih dvom o Bozji
vsemogocnosti, zvestobi in usmiljenju. Ko mnogi obupujejo in ne vidijo nobene
prihodnosti veé, pesnik v vlogi preroka spregovori o nujnosti Siritve obzorja ¢love-
kovega razmisljanja iz pojavnega sveta v svet, ki seze do zadnjih osnov ¢lovekovih
custev. Verjame, da je Bog po svojem bistvu dobrotljiv in usmiljen, zato bo kazen
trajala samo dolocen cas — Bozje socutje pa traja na veke.

Okolis¢ine preizkusa vere v knjigi Zalostink pa so zelo podobne okoliséinam
preizkusa vere v Habakukovi in Jobovi knjigi. Habakuk sicer ne izhaja iz kaksne
konkretne velike osebne ali kolektivhe nesrece, ampak iz dozivljanja pretresljive-
ga ravnanja Kaldejcev, ki s svojim nasiljem Sibkejsa ljudstva spravljajo v stisko. Cu-
denje nad molkom Boga pa mu vere ne zamaje, ampak zato morda Se bolj dozi-
veto veruje, da je Bog »Gospod od zacetka« — naslavlja ga z »moj Bog, moj sveti«
(1,12). Sklepa, da bo Bog, ki je od zacetka in je torej stvarnik celotne zgodovine
sveta, odresil tudi sedanji rod. Jobova knjiga izhaja iz Jobove osebne nesrece, zato
je protagonist Se toliko bolj v nevarnosti, da v BoZjo pravicnost in dobroto podvo-
mi — kot se je zgodilo njegovi Zeni. Po vseh formalisticnih razlagah vzrokov za se-
danji polom Bog poskrbi, da svojo osebno nesre¢o zmore presojati v najsirsem
moznem kontekstu BoZjega stvarstva. V velicini BoZjega reda v stvarstvu vidi visji
namen vesoljstva, a tudi lastnega Zivljenja v njem. Na tej tocki preseze poglavitno
tezavo teologov vseh casov. Boga ne dojema le kot najvisje bije, kot prvi vzrok
vsega bivajocega, kot vecno idejo, kot pravicnega sodnika, temvec kot oceta, ki se
clovestvu, ki ga je ustvaril, nikoli ne more odredi.

Spevi Zalostink, oraklji pesniskega zanosa pri preroku Habakuku in dialogi v Jo-
bovi knjigi se torej najbolj vsestransko ujamejo v polozaju, ko ¢lovek v svoji skraj-
ni Sibkosti in v custvenem dozivljanju tragedije sadov ¢loveske sebicnosti iz brez-
cutne ideje o Bogu iz sveta neobvladljivih naravnih sil prestopi v osebni odnos z
Bogom, ki lahko kadarkoli stopi v njegovo duso. To pa se ne more zgoditi na ravni
diskurza o Cisti najvisji ideji, pa¢ pa le na ravni custvene navezanosti na najvisje
dobro —torej na najvisje bitje. Dozivljanje pripadnosti absolutnemu cilju tako pre-
seZe vsa kratkorocna pri¢akovanja. Eksistencialna preobrazba formalisticne ali celo



562

Bogoslovni vestnik 85 (2025) - 3

sprevrzene vere omogoca paradoksno veselje iz so€utja v zalosti. Sredi knjige Za-
lostink pesnik pricuje, da s trpecimi ne preneha zalovati in so€ustvovati. Priznava,
da se njegovo oko »solzi in se ne pomiri, ne more odnehati, dokler se ne ozre in
ne vidi Gospod z nebes« (Zal 3,49-50).12 Temeljno sporocilo vseh treh knjig (in se
mnogih drugih besedil Stare in Nove zaveze) je torej razglas vere v obstoj Bozjega
kraljestva, ki svet premaga, ker ni od tega sveta. Vprasanje smisla ali nesmisla tr-
pljenja in sorodna vprasanja so popolnoma podrejena vprasanju vere. Vecino ko-
mentarjev bi bilo torej mogoce in tudi treba bistveno dopolniti s to osrednjo temo

Svetega pisma — in teologije sploh.
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